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اردھ 
ائر٤‏ معارف اسلامیّہ 


زبر 'متنمام 


دائش گا٥‏ پنجابء لاھور 





٢ / ۹۹ جلد‎ 


ہ۹م0ھ/ہے و۹ ۱ے 


طبح اول 


کیو" ادارۂ تحر پر 


ےہ ٭+ 

ااکٹر سد محنّد عبدالہ ایم اےء ڈی لٹ (بنجاب ) ام نے رس اداہ 
ہروفیسر نی بَعمة امجد الطاف؛ ایم اے ( بنجاب) و وا ا سیئیر ایڈیٹر 
پروفیسر عبدالقیومء ایم اے (پنجاب) .. ,.... سویرایڈیٹر 
پروفیسر مرزا مقبول بیگ بدخشانی؛ ایم اے ( پنجاب) ...ہے ایڈیٹر 
شیخ ئذیر حسینء ایم اے (ہنجاب) ۱ ایڈیٹر 
ڈاکٹر عبدالغنی ء ایم اے ؟ پی ایچ ڈی ( پنجاب ) وج کت .,. آیلۓر 

وجھٹیووںہ: +1605006105 .-۔-۔ 7وہ 


280 : ھ7 ص00+0- مجلس انتظامدہ ا٠ا‏ ,"م7 
۲٦‏ کہ سے :7:5..معدة ۱ 
ان پروفیسر ڈاکٹر خیرات بے ابن رساء ایم ایس سی (علیگ)ء ہی ایچ ڈی (براؤںء یو ایس اے): 
وائی چانسدرہ دانش کاہ پنجاب (صدرِ مجلس ) 
ہ۔ڈاکٹر فیق احمد؛ ایم اے تروعاب) بی اے (مسانچسٹر)؛ ڈی نل (اوکسنفڑڈ): 
پرو وائس چانسرہ دانش لہ پنجابء لاھور 
م۔ جسٹس ڈاکٹر ایس ۔اے۔ رحمٰنء هلال با لستان: سابق چین جسٹس سپریم ٹورٹ؛ پا کستان. ھور 
م۔ جسٹس سولوی مشتاق حسینء چیف جسٹسء لاہور ھائی ٴ ٹورٹہ لاھور 
ہ ۔ سید باہر علی شاہہ .ے ۔ ایف سی گلبرگ: لاھور 
٦م‏ معتعد مالیاتہ حکویٹِ پنجابہ لاھور (یا نمائندہ) 
ے۔ معتمد تعلیم؛ حکوبت پنجابء لاھور (یا نمائندہ) 
۔ڈاکٹر وحید قریشیء ایم اے؛ ہی ایچ ڈی, ڈی لٹ (پنجاب)ء ڈین کلیة علوم اسلامیےةے و اریہ 
دائش گمہ پنجاب؛ لاھور 
و۔ڈاکٹر محمد نذیر رومانی: ایم ایس سی (ہنجاب)ء ہی ایچ ڈی (لنڈن)ء ڈین کلیة سائنس: 
دانش ٠ہ‏ پنجابء لا هھور 
١٠,‏ ۔ پروفیسر شیخ امتیاز علی؛ ایم اے, ایل ایل ہی (علیگ))ء ایل ایل ایم (پنجاب)ء ایل ایل ایہ (فرڈ)؛ 
پرنسہلی یونیورسٹی لاہ کالج وڈین کلیة قانونء دائنش گاہ پنجابء لاھور 
١ر‏ ۔ وجسٹرارء دائش گو پنجابء لاھور 
۳“ ۔ خازن؛ دائش گاہ پنتجابء لاھور 
مم ۔ ڈاکٹر لامعا ایم اےء ڈی لٹہ پروفی۔سر ایمریطس؛ سایق پرنسپل اوریئنٹل کالجء لاھور 


: 

سکرو لے 
۲ ئا ۴ 
ا 


نروپوطؤ بے 


اختصارات و رموز وغیرہ 
اختصارات 
)(ڑ) ۶“ 
کتب عرلی و فارسی و تری وغیرہ اور ان کے تراجم اور بعض مخطوطاتء جن کے حوالے اس کتاب 
میں بکثرت آۓ یں 


ہے -20 0 

اڑا 'ردو دانرۂ سعارف ا سلامیه ۔ 

تم کر سی کت بے سس ہے اک سا 

(ڑے ت ے اسلام انس ائیکلاو بیدیسی (۔ انسائیکلوپیڈیا او اسلام 
تریق). 


ازدعے داشرہ ا۔معارف الا‌سلاسیة (ے السائیکلوییڈیا او 


-۔ 


اسلاھ عرنی) 1 
ہے 
)را 


اسائیڈو یسا او اى٭م,؛ انگرنزی)) بار اوٴل یا دوم لائیڈن. 


لائڈن ١یا ٢‏ "ںا ۲“ ول مو ماہئممط زے 

ابن ارت لات نگل الصله طبع 'ودیرا )٥0٥۸۷"۲۰‏ ."ا؛ 
میٹرڈ ےہ۰ تا ۷۹ہہ٠ء‏ (۷۱ عّ .)٥۸۲۰۷‏ 

ان الاہار : نظملہة 2ء ائنڈبرومں) ۸ ٠٠٠‏ - ۲ن۸۱۷۸ ۸۷ 

۸4۲0۲۱۷ بل 1۳۷ ہلال“ ہا| ےو ن٘۷۸۷‎ ٣٢٢ 

“اارہ+7؛ در دمجاو”ل 0٣رہ‏ ×ر ٭۰و۰۶۱۷۸//[0م ٭0 ۷۰ ۷۸ل 

میڈرڈ ورو اع 


من ابا جلد اولے 


اہن الآبار: تکملَة ا الصلة 6د70 
٤)‏ ۂامم(۸۶ن۴ ,[ ۱۱۲۷(۷ ,ر0 عول ,یور وت جة رو ”لف ءحاں۴ نی 
ںممل/ں") ‏ ۴م ٭ا؛:ل؛ ٢٢۷(.‏ خااتل ۶ا١‏ طبع آهأ ظا ۸ھ 
00 شنب: الجراثر ۱۹۱۸ء. 
بن الأئیر ١‏ پا ؟ پا ٣‏ یا گے کتاب الڈسل؛ طبع ٹورئبرگ 
8ا8٦‏ .61ء بار اوٗل: لائیٹن روم ٹا ہےہ٘ء 
یا بار دوم؛ قاہرہ ,ٹہ یا بار سومء قاعرہ .مھ 
یا بار چپارم؛ قاھرہ مم رھ و جلدا, 
ابن الائیں ترجمةُ فاینان ے ٥‏ ط۶٣(‏ وی۷ یال :۸4۸0001 
5:٥0٥‏ '] ٭؛ مترجمه فاینان 00 5ئ۵٣‏ .٠ء‏ الجزائر 
۱ 
ابن آبشُکوال ‏ کناب اليِّلة ‏ اخبار اَئْحّة اادلس؛ طبع 
کودیرا ٥‏ ٭ ل٦٣‏ ۰ء میڈرڈ ۶۱۸۸۳ (11 ,8۸8). 


ابن بظوطه - نحفة اللّظا رق تھرائب الأعمار و عُجا: کان 
مب ترجمھ از 00۲61601:0۷] )"٦‏ و 56811أ نع 0د85 .۸ .8ء 


م جلد؛ پیرس ۱۸۵۳ تا ۶۱۸۵۸ 





ابن نھری بڑدی ے النجّوم ا! لزاہرۃ یق نی لوک مصر و الفاھرۃ: 
طبع ٥٭‏ م٥‏ ۷۰ء برکلے و لائیڈن ہاور تاوعصعوص 


لیہو عق رو اھت 
لائیٹن رو تا ۶۹+۹ (1] ,80۸ بار دوم) . 


این حُرداذیه د السَسالک والنُالک طی ڈغوب 


ہو0 ۴ ًِ ۰ لائیڈن ۹ءے۔ ٠) ٦)٣‏ 





ابن ندون : عبر (یا العبر) س کتاب الهجر و دیوان الم 
وا ہا الخ بولایق ۳۸۸ھ 

ابن خلدون ٭ متدسة- رو مل|ہ:(7] براظ "لا و۶٭ ۷۸ہ یۂا۱ط 
طہع ٥8‏ .تا؛ پبیرس ہ۱۸۵ تا ہ۹ہ۸:: 
ای ینہ 8ا(۶8)×ظ5 ٠ )(٦0۱( ٤٥٥ ٤٥٤٥‏ 

ابن علدو :.٥‏ قلَتة مترجمة دیسلان سے وء 01ع م9 


از دیسلاد 


۶ 0 ۷۷ء پیرس مہرب ٹا ۹ہع (بار دوم 


٥:۶‏ ااك|6/) ۳ط ٴل۵؛ ترجمہ و حواشی 


م۹۳ تا ۸) 

ابن خلدون : متدٌّىة مترجمۂ روزنتھال ہ ر(1:0404494]016ڈ 7116 
مترجمة :٥0٥[ ٥1‏ ن8 ٦6۲822‏ م جلد: لڈن ہ۶۱۹۵ 

ابن تدکان -‫ قیات الأعْیان: طبع وٴٹفلٹ 4 
گوٹنگن سر رتا ۔یررء (حوالے شمار تراجم - 
اعتبار سے دبے گئے هیں) . 

ابن ےُکانء بولاق -کتاب مذکوں بولاق دے ٥ھ‏ 

اہن عُلکانہ قاھرہ - کتاب مذکور؛ قاغرہ ۵۱۳۱.۰ 





' عْکان: مترجمۂڈ دیسلان ہ×برءن(1:1101ط لہءڑراح٥+عهاظ؛‏ 
ىترجمۂ دیسلان 51800 1٥‏ .14ء م جلدہ پیرس مہ ر تا 
۱ 2 )۵ء 
ےس 
۰ رن َ‫ الاعلاق الكفیسةۂ 
۰۲٣۷‏ ء0۸). 


طبع ڈخویہ؛ لائیڈن ۱۹۱ تا 


ٛأی۔ 
ن رسنّہ وبت ۷۱٢٢‏ ٭- ۱٣٣۶م‏ 4100۶۹ وع]؛ مٹرجمۂ إ 


۶۱۹۵۵ قاھرہ‎ )0, ٥٥ 
]1. 58ء٥0 ن سعد- کتاب الطبقات الکبیں طبع زکضاؤ:‎ 
تا .م۱۹ء.‎ ١۹ وغیر؛ لائیٹن م.‎ 


بن عذاری -کتاب الہیان السقُربہ طبع کوان 6.8.0118 ؛ 


ولیری پرووائسال ا٥و‏ ط۷٥2۲-/6۷]‏ .ق؛ لائیڈن رم ؛ تا 
ن۹ اع جلد سوم؛ طبع لبوی پرووالسال؛ پیرس 
۳۰ء 

ان العماد : ذرات- قذّرات اللّعب ف أخبار من قب 
قاہرہ .۳۵ تا مھ (سئینِ وفیات کے اعتبار ے 
حوالے د ے گے ٥د)_ے‏ __ 


ان النّقیه - سختصر کتاب البلدانہ طبع ڈخویه؛ لائیڈن 
۷۷۶۱۸۸۲ 8۸۰). 


ان تقَمْية ؛ حر (یا الشعر) تاب الشمْر والشّمراء طبع 


ڈخوبہء لائیڈن ۱۹۰١‏ تا ۱۹۰ء۶ 
ووستفلطہ گوٹنگن ۰ء 


اہن ھشام ےکتاب سیرة رسول اللہ طبع ووسٹڈنلٹء گوٹنگن ۱ 


۸ ۶۱۸۹ 
ابوالنداء : تقویم - تیم البلانہ طع ریڈو 5809 نہ 7,7,3 
و دیسلان 518۵86 ۵٥‏ 0۰: پیرس ‏ مہ رع 
ابوالفداہ ؛ تقویم) ترجمەت 400ا ہ۸۵ 'ا ہآراوہ+ومٴ0 
رنرہ ہو رہ :دم '| ۷ :ہہ ج ۱ و ہل از 
میس ۶۱۸۰۸وج ٢؛‏ آز۵:ہ(00 ,31 ۱۸۸۳ء 
الادِیسی : ۰ المرب سوق ؛ہ ددوا+زل '| :1ا مااوا‌وءط 
ظ۶ طبع ڈوزی 7 و ڈ خویه لائیٹن 


۷1۳۴ء 
د١‏ 


الادریسی؛ ترجمه جوبارہ إ:ا0 !۵ 6ا:1ط٥6408۲)؛‏ مترجمۂ 
.- 


؟ٌ ا0د[ .ذ۸ ,ئ؛ ‏ جلد پیرس ۳ر ر تا م۱۸ 


الاستیعاب سے اہن عبدالر ؛ الامشیعاب؛ ى جلد؛ حیدرآباد 


(دکن) ۳(۸ ۱۳۹ھ 
الاشتقاق سان دزید : الاتقاق؛ طبع وومٹتنلطہ کولٹکن 
مر ۰ہ“ 

۱۸۵ء۶ (ااستائیک) . 


الاصابةےابن مجر السشقلانی : الاصابہ م جلدہ کلکتہ 


۹۶ اھ ۸ '. سے 

الاَطخری۔ المسمالک والسَّالکہ طبع ڈخویه؛ لائیڈن 
__.۰ے86۸,1(۶۱۸) و بار دوم (نتل بار اول) ۱۹ےگ 

الاغای ا ء یا ٢ء‏ پا ٣ن‏ ابوالفرچج الاصفہانی ؛ الأشانی؛ 
بار اولء بولاق یھ ہیا بار 7 قاهرہ ۲۳م ۱ھ 
یا بار سوم قاھرہ ج ربص ھ بعد 

الأغائیء بروٹو کتاب الاضانیہ جج ء؛ طبع بروٹو .8" 
۷٤4۷ء‏ لائیان ۰۰۸۶ء 

الأنہاری ؛ لرھعةلزھة الالبًاء فی طبقات الاقباء ناصرہ 








۳ھ“ 

البغدادی : الشَرّق ۔القَرٔق بین الرّقء طبع معلّد بدر؛ 
قاھرہ ۶۱۹۱۰٥۱٣٣۸‏ 

البّلادری : ماب ۔ الساب الأشرافہ جم وه طع 
8:16:1۲ 3۸۰ و م(6 ازہ06 7۰ :0ا .5؛ بہت المقدس 
(یروشلم) ۱۹۳ ا ۶۱۹۳۸: 

الیّلاڈری : ؛ الساب چ كالساب الأشرافہ ج١‏ طبع 
محمد حمیدالہ؛ قاھرو ۰ئ 

ابَاددُری : لتّوح -فشتوح البلدانہ طبع ڈ خویه لائیلن 
۶۹ء 

اتی :تاریخ پیٹ دابوالحسن علىی بن زسد البیہتی : 
گاریخ پیبق؛ طع احمد بہمنیار؛ تہران ٥٥۳۱١‏ ض٠‏ _ 
بی ہقی : تتةےابوالحسن 4 بسن زید البیمقی: تشّہ 
صران صوان الحکمةہ طبع محمد ث 

بیہی ابوالفضل>ابوالفضل بسہقی 
161:8 .اطاظ ‏ 


سی مور ۵ء 
: ٹاریخ سعودی سسعودی) 





تاج المروسمحّد مرتطی بن محمد البیدی : تاج 
العروس ۔ 

تاریخ بغداد- الخطیب البغدادی : تاریخ بندادہ مس جلد 
قاھرہ ۹م۱۳ھ/۱۹۳۱ء. 

تاریخ دتقُق ۔ابن ساکر : تاریخ ففّقء ے جلدہ دمشق 
0007 ۰۵۸۱ ۱ءء 

تُہذیب سس ابن " حَجُر المَْقّلانی : تہذیب التہذیبء ۲, جلدہ 
حیدرآباد (دکن) ۵ ۵۱۳۲ا ۰ ۱۹ء تاے ۱۳ھ( ۰ 

القعالِپی :بن التعالبی : :شعَة النرہ دمشق ٢١۳۱ھ‏ 

الثعالبی : 

سای ايل جبان لمات خاجی غارفة جبان تما اشابول 


ینیمة قاعرہ - کتاب مذکوں قاھرہ ہ۹۳ ۶م 


۱۵ےھ 

حاجی خلیفه- کَشُف القْبُون: طبع محعد شرف الین یالقایا 
۷۵ .85 و محمّد رفعت ہیلگھ الکلیسلی 
ناہ الگا 6وان8ا ۲٥انا؛‏ استالبول مور تا ٭+م9ف۳ء. 

حاجی خلیہ طبع نسلوگل مہ کشف الظنونء طبع فلوگل 
ا ... لائہرگ ۵ تا مض ا 

حاجی خلیله : کشف۔ کشف الفظنونء م جلد: استالبول 

رر تا ررصرف 

حدود العائم ے۵[ 1۷١۶‏ ۶ا١‏ ]ہ :1۷یہ 76ء سترجہمة 
بنور کی ٥۰٢‏ ۱۷۰6ء لنڈن ۹۳ء (1× ,02345) 
سلسلہ رد 

حمداللہ توق ہے <حمداللہ ستوق : لَرَعَة القلوبہ 


طبع لیسٹرینج 8:۵8 1ء لائیڈن ۳ ۱ تا ۱۹۱۹ء 
(57110 ,0۸15). 





خواند امیر حبیب السیں تہران ہے ظھ و ہبی 
۸۵/۵۱۲۴۳ :۶. 

النڈرر الکاستَةعےابن حجر السقلاق : الڈّرر الکامضسة 
حیدرآباد ہم٣۱ھ‏ تا .۱۳۵ھ 

النَىیّری ٭الدسیری : حیٰوة الحیوان (کتاب کے مقالات 
کے عنوانوں کے سطابق حوالے دہے گئے هیں) ۔ 

دولت شاہدولت شاہ ؛ تذکرة تذکرة الشعراء طبع براؤن 
8۷٣۶‏ .6 .8ء لنڈن و لائیٹن عورف 








ج 


ذھبی : حاظ۔ اللخبی : تذکرۃ الحقاظء م جلدہ حیدرآباد 
(دکن) ۱۳۱۵ھ 

رحمن علىی س رحمٰن علی : تذکرۂ علماے ھندہ لکھنؤم ۶۱۹۱. 

روضات الجنّاتے محمّد باقر خوالساری : رٌوضات الجّاتہ 
تہران پ,۳ھ. 

ژامہاور؛ عربیءعرہبی ترجمہ: از محمّد حسن و حسن احمد 
بجود جلدہ قاھرہ ۱۹۵۱ تا ۱۹۵۲ء. 

لیے السبک : : طہقات الشافعیقہ پ م 

سجل عثمالی سے محمّد ریا : سجل سج عثمالی, استالبول ہ ۱٣.‏ ٹا 


ھ٣‎ 





ہ جلد؛ قاغرہ م٣۱۳۲ھ.‏ 


ا سرکیس سم رکیس : تُمُجم المطبوعات العربیۂ اصرہ 


۸۶۸ ا ۹۳۱م 

المُمُعائی السمعائی : الالساب طبع عکسی باعتناء 
رجلیوث ڈطاہناەعج٣٤۸4‏ .8 .10ء لائیٹن ۹۱٣‏ ۱: 
ا ر6(/5) . 


الَوتان : بَكمَذ-السیوطی بش الوٰعاق قاھرہ م۵۱ 

الشہَرمْانی - الملّل والنُلء طبع کیورٹن ٥0:٥٥٥٥‏ ۷۰: 
لنڈن سرینوت ہے 

ااضْبٌّی - الضبی : بليْة امس ف تاریخ رجال اھل انی 
طبع کودیرا ٥0٥٥:٤‏ و ریییرہ 310٤:8‏ :3؛ ممڈرڈ +۱۸۸ 
ٹا و۶۱۸۸ (111 ,1ھ۵) . 

الصّوہ اللامع > السّخاوی : الطّوہ الكائع +ر جلد ٹا 
۵۴ء تا ۱۳۵۵ھ. 

ای ۔الطبری : ابچ انیل و انگزکہ لع (عرب 
وغیر؛ لائیٹن ۹ے۸ ۱ء ت۱۱١۹صھ,.‏ 

عثمادلی مؤلف ریس پروسہ ی محمد طاضر : مثمائل 
ملف لری؛ استالبول ۱۳۳۳ھ. 

العثّد الَربد- ابن عبدربّه : العقد الفریذ قاھرہ م,ھ. 

مو می چس ہیی یہر یں 
استائبول ۶۸۹۵/۵۱۳۱۳ تا ے۱ ۶۰۱۸۹۹/۸۱۴۳. 

عوق : لباب عوفق : لباب الالہابہ طبم براؤن؛ لن و 
لائیٹن سی ۱۹ تا ١۱۹۰ء۶‏ 

عیون الاباء سط مگ ۸۸.341167 قاھرہ۲۹۹٥٥/۱۸۸۳ھ,‏ 





سسوٗسمو‌سجومہ/سیسأڈجہیجسمسسسپمجسیسم۷ججژسسس مس مسجم ہجو جھستاںمعٗلسس5امہأو‌ ومک سپججکمسمسسجووسمموجٗسسمسسمسوسمٗسمسموسسسەسأسممدحسسسسموسکسٛڑٛسھدکزدٹٹػذػثت-ے- 


سم یےے۔۔ ‏ سسے۔لسستجیا 


غلام سرور-غلام سرور؛ سلتی : خزینة الاصفہاء؛ لاھور 
۵۶۳۷ھ“ 

غوی مانڈوی : گلزار اہرارء ترجمڈ اردو موسوم بە اذکار 
ابا آگرہ ۱۳۲ھ 

فرثتہ۔ معلّد قاسم فرشنہ : کلشن ابراہیمی؛ طی سنگی, 
بی ۱۸۳۲ء 

فرھنگ سفرھنگ جغرائیای ایرانە از التشارات دایرۂ 





جغرافیائی ستاد ارتش؛ ر۳ تا وم , ھش . 
فرھنگ آنند راج منشی محمد بادشاہ : فرھنگ آذند راج؛ 
جلد لکھنڑ ۸۹ہ تا م۱۸۹ء. 
فقیں محمد فقیں محمد جہلمی : حدائق الحدفیة لکھنڑ 
ہمرس 
نل و لنگزے دہ!۴۱۱ .8 ۸1٥٥٥٥4۰۴‏ رز م نا۸۵۶( 
- رم ]ہوما|ہ!1ہ۷" ۶۱۱۶۱۰۸۲۰۲۷ ۰ء اورما5 ااہہ:5 
بجویرووریز راء(۱امظ مہا؛ ہإ جما(مەوظ ۰۸:٠۷۶ہ‏ ×اط4٤4؛‏ 
لنٹن ۱۹۸۹ء 
نہرست (یا الفہرست)٭ابن الندیم ؛ کناب الفہرست: 
طبع نلوگل؛ لائپزگ رے, ؛ تا ۱۸ء 
ابن القثُطی - ابن التفطی : تاریخ الحکماء؛ طبع لُرٹ 
سیت ,3؛ لائپزگ م ٠‏ زب ‏ لے 
اتی : قسوآت این شاکر الکتبی : قموات الوآباتہ بولاق 
۹+ ٭٭ھ 
لسان العرب ابن منظور : 
ہر قایمیہبھ 
مائرالأمّراء <شاہ نواز خان : 


لسان العرب ۳٢‏ جلد قاھرہ 





: مائراڈمراءہ 618 .8:81 . 


مُجالس المؤمٹین- ذورا شوسٹری : سا اوس 
تہران ٭۱۹ھ ش . 

مرآ الجنانء الیافعی : مرأة الجنانہ 
<(دکن) ۳مھ 

مرأۃ الزمانتسبط ابن الجوزی : مرآة الزان حیدرآباد 
(دگن) ۱۹۵۱ء 

سسعود کیہاندسسعود کیہان : جغرافیای مفصّل ابرانہ 
ہ جلد تہران ۳۱۰و اممھش, 


م جلد؛ حیدرآباد 


٦ 


۱ 


ٰ 


السعودی : روج س المسعودی : مروج الىذھب؛ طبع بارہیه 
د سیسار 4٢۲٢3٥۲ع8۱۸‏ ٭ل ٤٥‏ :ت8 ً) و پاوه ذ کو ری 
٣٥٤٤٥٤ 16 6016‏ ہیرس ١١ي‏ تا ۶۱۸۶ 


الْمََرَدق ٭ التنیے ے المسعودی : : کناب الله و الاشر اف 


طبع ڈ خوید لائیدذن م۹ ۷۱۱۱/۶۱ 7 (./). 
المقدسی ع المقدسی : احسن اللنّاسیم ق معرفة الأالیم؛ طبع 
ڈ حویہ؛ لائیٹن ے۶۱۸ (۱ا۷۱۱,. ۰٦ء‏ 


النری . 60168[ت4۱ ے المترٰی ٠‏ تع اأطبب تی عَص لأندای 


الز٘طب؛ زول ۷ص.۷(۱ ۱۷۱۱۰۱۵۰۸۷ ۱ع ع۱ ۱را۔'| یر وم ٴ“!" ,ھ۸ 
۵ء بط( ۸۷ ٠۸۶۶۱۳۱‏ لانہڈن ۸|" ما 1ہرھ 


نَ 7 ۰ : بی ٠.‏ 
الماریء پولای سے 'ذتاب سذ گور بولاق ۹_ ۵۱۳.+۹ہ۱ء, 


. 
منحم باث 


3 
سط ؛ صحا لف الاخہار: ۱ سالبول هكؾھ., 


١ّٔ 
سنجم ہاشی‎ 
مب رخوالد  ہرخوالد روضةالطناء می ۲۹۷ ھ۹ م۸ ۱ع‎ 


تُهة الخواطر ے حکیم عبدالحی : نزعذ الخواطر عیدرآاد 


ےكء۹۳ ۱ع (یعا 


سوا < بصەب الزسری ؛ نسپ قریش+* طہع لیمروی 
جا انسال: قاھرہ ۹۵۳ھ 


ہس ومسےمسیتں۔ 


الوای > الصَفّدی : الواق ہالوفیات: ج: ب؛ طبع رِتّر 6۰٢:81؛‏ 


استائہول ؛۱۹۳ع؛اج ہ+وم؛ 
استالبول ۱۹۰۹ و ۱۹۵۳ء. 


طبع ڈیڈرنگ 8 +۔0ا؛ 


' 
الہمدائی٭الہمدانی : صنة کر طبع گر 
َ 


٣ت‏ لائیٹن ہری تاویوہ ۱ء 
جم البَلدان؛ طبع وونٹنٹلٹ لائپنگ 





پاثوت - یاقوت : 
٦‏ تا تا ہ٭ےہ۶۱ء ۶ (عن ا استائیک, ے۹۲ وع 
یاثوت : ارشاد (یا ا دے) ڈدارفاداڈریت ا ی ُمفة الادیب, 
ٹا ے ۱۹۹۲ء ))0٦/۸5,۷۱(‏ 
معجم آلادباء (طبم ااستاٹیک: قاعرہ س۱۹ تا ۱۹۳۸ء, 
یعقوبی (یا الیعقربی) ت الوعقربی : :إ تاریخ؛ طبع خو 
۲٦. ]]٤٤٥8‏ ۔۷۰) لایٹن جمہ۱ء؛ تاریں 


طبع مرجلیوٹ: لائیٹن ے ۱۹۰ تا 


ہکس 
سپ جلد نجف پر وم ھ! م جلد؛ بیروت ۹ے۸۱۳/, ہورع 

یعقوبی : بلدان (ہا البلدآن)ء الیعتوبی : (کتاب) البْندانہ 
طع ڈ خویه لائیڈن ۹۲ہ ۱ء (۷۱۱ ,809۸). 

یعتوبی؛ ۷۷:۶٤‏ ویت یہت (ع۔] .|5ا+پ'ں۷؛ سترجمۂ 
۴۰۲۷ قاھرہەے ۶۱۹۳ 





(ب) 
کتب الگریزی ؛ فرالسیسی؛ جرمن؛ جدید ترک وغیرہ کے اختصارات؛ 
جن کے حوالے اس کتاب میں بکثرت آۓ ہیں 
ہو ۶م ۲۰ء اءہ ۰ رعوط .ظ- ذروراء+۶:[:] : 10:27 ۱۱۱ ہل :مہ ہاا4ڈوراما۸ دمازہ7 ٭طہاذہ٣‏ : ا”دقرع ۸۔۱ 


ارول ×ہ ۰×و وو !| ۰ل ٢۰٤٢۷۳٠٢۲۷٠۱؛!ا‏ ١ا‏ ا ٢‏ ا٥اذداا'ا‏ 
۶:1۱:۰٠: ۰‏ .١ا٠‏ ۵؟3 ,٥ع)۔نزہ‏ ہہ ٣ا‏ 

۔رںو٥:|ال‏ ہم ؛ہ+:/اومہػ5 : دہ ۰ء .اط9 .0:20 
.7 ۲۸۲[۰۰-٭٥٦4١6.]‏ ..ل٤‏ 280 ,٥٥٥۴ء‏ :ہ7017 

٣۷۸۸۰ ۸۷‏ ٣×ط‏ ؛: 8امتع7۵. .5< ئ۸۸٣‏ ٣×ظ‏ : دہع:٣‏ 
۸۱٤٤٢ 4.‏ مہ٣‏ ا٢۸/۰(‏ ×ہ ‏ ز؛۱۱: 

”ءا ءا ا×::02 : (8۱٥٥٥‏ .ا٢‏ -.مہ9ا :ہا ۔ہاءدہء0 
اوع ٣۰ ۹١٢۷۸[(, ٥. 3٥٦1‏ زا ١٥٠ا‏ ال٤ 08٣‏ ,00۴30۷۶ 

.1909-8 چا ما1 ,٠٢ا١٣‏ 3 ۲۲5:٢۲ ۱0 0.۶۶٥٥۶۱,‏ 
برہ1۱:ا 4 + ناما( 5.[.۳۷۷۰ > ۶0۶ بوورو/01 : ماا01۱ 
,1900-09 ١ط‏ ٥1ت.] ‏ ۸۲ہ2۱ 011۱۱۷1۷ ۱ہ 

: د٥80 11:١۱٥‏ ا١ص‏ نا8ا1ہ .۸.۸ .1ء ص80۷ ا۱ہ 
1950-7 0۱٥ہ]‏ ,۷۰:۱ ”۱۱۶ ٦٦٤‏ نب٥ء‏ ا 50 6 :1:1000 

60۱٥210۰8 : ۸7۷۸۰ 5۸-1. 001٥21 6۰ : ۷/10111 060- 
مراءوام‎ 5٤۱ /ا1ہ٥,‎ 2 ۷ .داہ‎ 118[1 1888-0. 

۸ ۷۱۲/۶۷۳ : 67 215ل۵([:] >< ۱٥٥ج۶5۱۷۷م/۷۰۱۶: 21٥٤‏ 000(۵ 
0۰ ع ٭طاا:163] ,؛۸ہ/|:[ ×ءل ج:را5 

.1925 ج٣۳‏ د ٦٥× ۴1٥۱٥٤٥٥‏ 20709 - ڈررءج ہہ" /۷۱۶: ۲ن 21[٥امہ‏ 

00۱٥٦۶216۲ : 0081٦ - ع.]‎ 40۶٣٢ ہ٥ ئ|‎ |٤: رہرو/:ز'] :ا‎ 
)۲۵۱۵۰ : ۸:١, 28816 20: 

13:080: 5ئ۲ن-۲‎ ٥811 : 7607 -1. ٢۰٢ ]13٥1076: )-۶ں٣۰“‎ 
ہ8 ٢۱ء/اء6:9 : (ا[واء‎ ۰ 0+0001:153:ا:ہ۶٥۶‎ ؟:|ا:٥در‎ 
2 1828-35, 

ا4٤١‏ 200 ,هعصدہ ءا)؛-6072 ؛ ٣8۰٤‏ ں۲-: 1801ا 
,۶1840 

ہا ۲38۳۰۰ ,۵ ۰ہ8: ٥‏ ا؛< ٤٥۵[[1 ! 71۶/٥۶۶‏ :70۲+ 101۶ا 
٣٥, 18 ٢٣ہ, 2ء1[[ا:٤[ )٥٤٥6(. ۶٥‏ ٥[أء1ا‏ .[.[ 
.1835-43 ((|ئ٥م)‏ 

٥)‏ بس ۶یہ /5/۲۷۱۱۰۷۰۱۲ : ۲2٥٥۱‏ 70- :1110ا 
ی؛ور؛گ وچ وںراءاء؟ بدەرا ئارم وی0 +26 : ۶ ظ:10] 
۱8 2 ر ذ۸۸!/ أ۹ 31۱٥۵۱۰۷٢۲۲۷۷‏ 1114 ج صا٥٥‏ ۰۲/0 
.5ا18 

دہ /1صت:7۶ : 8 5ذ ان10 .ط۸۰۲( - ۱۱ء بء۸ : ۲:۵۵ 10ا 
و۱0 ہز/ا:کی ىف ع۶اهانئا'ا ے موٴا؛ەام ۶ وہہ 
,۱886-1902 ١٥۱٥۱۱م.]‏ 


٥ 0۰.‏ ہا4اب0 ۶× د:او۵۸٢‏ ,نہببحہ۔اہ 
ہل ۶:(۵۰۶!ا1۱۰۰:ا+اا::06 216 2٤۲۰۱‏ 0108:ظ ۶۰ ۲٤ج‏ 7نا 
1٦٦ 3۲۷۶۰٥۱۱7۰‏ ہ,م][ ء۷ ۶را 7ں عو و0 
٭× ۷ 8:٤٥۵۰:‏ 018 ××د-- 5۳۷۰۸۱۲۶ : صہناء 
دا+ 100۲011 ”0+0+0 ہا٣داء(+۸‏ ٠۷ا‏ ۲۷۲ 

7. ب×وا×بد"ظ ۸۸۸(۶ ٢٢‏ ۱-فا بژوز7ہ×ہ:اظ 21+4٦‏ 
.1943 أاتاتا85٠٤:٥]‏ (۸۴09۸۷۱۶/۱۲ 

8ہطذ٣۰ م۵۳۶ ا:13[18 .۶7ءم//1] :؛‎ : 71۶٥ہا۶۶‎ 4  |: 
ہع0۶۶ ۶۰۰۱۷۲۷۰ء۵:]‎ ١, ۲۹۰ 2. 

۶۷ء :ء76 : 83۲0:۶۱٢۵‏ 11-3 ,آ ,1387٥۱ء‏ اہ 
۔ہواروہ5 بہہ:ذ ]:۱:٤۷۱۱!۰۸۶, 27۷۰|:٥‏ ہا :اا۸۸۶۱, :ا 
1.۱٥: 1943.‏ ےووآرہ/, ۶:۶٤۷۰‏ ہمء ج رہ ء1-۵5۷1 ۶۰۸ہص 
,1949 

7۳۶۶/٣۲ )7۷۶۶1۱۰۸,‏ ...4 06.4-:11,111],] 5 ,8::155808٠ہ‏ 
٥۱۵٥۱ 1937-42,‏ ہہ بءبرەاومہ؟ (دہ:۱+ط 

7ہ 71۶٤0۲7 1:۶٥١۶‏ کر ؛ ٥ 1-7.0. 3۲0۷۵٥‏ ئ۷٥0‏ 
راوود۷اف۲!۲ إإ رس و ہب)؛ بہرہااہوہھ ًا: وہمہز ۱×ط 
۰ م٥‏ 

گر ,10 +0 رن (:ہ71:۱ 7:٥۶۰۲‏ 4 - از ۵٥۷۵۵٥,‏ 
15٥ 8۰.‏ ,ا؛ "ہ7 ۱ وم۲٦۲‏ 

ہوا روں: ۷ریر/ ۶۰۶+۶[ و20۳1 0۴۶ 77151070 4 ہ٭ از! 0×٥,‏ 
.0 ٤ق٥٣‏ نا۸٥‏ :۸٠۷۱ا:00] ٣0۲۶1۱۲‏ 

بر ۷۳۰٥۲"ء۰ء[ ‏ ببوا× :ہ۶ ھرہ 715۱۲ 06۱۷۲-۰۱4( 
۳:٥8٥ 1924.‏ ا-د٥‏ ب,دہ:٥71‏ ۳۸ہ:ا۸ وگ7 

ہواہ[ 'إ|/:4 400617 : 68:81 آ>81ا400 : ۱و؛:ء: 
,1905-6 23411180 

"۸ م٤۶ہ:/اظ‏ : ٤۰٢٥۰٢٢٠٢٣‏ -٢٥۳(۷ہ٥۳ع‏ ٥أأنأاظ‏ ؛ ۱0۷10 
رومو۸۶,ِ بہرون تژز:؛ہ٥اء٣‏ !ہ × مہ۶ ۶٣<۷۷۱؛ںن‏ رہل 
١ 2.‏ اانا 

ور :زبكاء‌:رجبرواں/ : ٭××ەط .طظہ ہمااموھع ؛: ۲۵ 
۔ررخق|بر٘ء؛ء1ا:ز ہك |:4[1 ۶۱× 1٥۲‏ :ا ا د:6 مھ ہہاامد‫ن 
چ 2:٥٥۲:‏ ۰٭:3 ,ہ۶ہ:/۸ بدہاء:اودہ٣(‏ ×ہا ‏ مل 


.1850-8 
رمں:وا|ەبم ‏ ×× د٠ہ‏ !اہ/۸ : ہ0 .1 -وہ؛: ہ۸۷ ۱ 879×٭< 
.1847-1 ٥٤۵٥:ص‏ ,۲۵۷۸م ۶اا وریہ 


و 


سےس:صصحبے ھجت رج ےک ...۸۷۰۰تحت -ٗٛ-د- اک سی دسح یت تد سدست ۷رر سس اٹ ٣.‏ ۳×د 72٣٣۷‏ ات- سب حا و 2٣تحت‏ سسسسمدست یدن ...ےت اص ۷ ٠‏ .سم یس۷٣۷‏ حدس سر سے سا .ہس ییدوسعسفمسست1 مرو مسید سس ہے سی چیہ 


0٥065 1937,‏ بطاا ن٥‏ ا38۶8 .0.5 و 5 

۸/:ءمگ5 )ا وباوہہ70 : [1:1٦‏ ۷۷۰,۸۰ہ/۱۶/ءء5 : اا1" 
,1939-48 د٥1‏ ,1//اہ:۲| ء 1.اء 

2٥× ۶۱:۵۱۱ ۰: 0+707/1 70/۸‏ ٤51ء۸(‏ ءء د:اعجا۶2۱ 
>0 :١ا١٣‏ 3 ,5965:1458 إ ]برا٣٣ ٣٢‏ اہمامرارہ× 
۶۰ 1946 [نا 

×: ۰" ا:٤۱ائ۔‏ دنا :٤۸/:‏ ۸٤٥ا‏ ل(: ۸0/٥٥‏ ٭ ۷م و1) ۷۳۷- 1ن۶ 
4۴1 

ہ0 :,۶۶؛؛:۷۱ہ/:] ۲۶] : مہ :۶:۹ .٢٢٠٠ھ‏ دہ2۴3۲:۰ 
.۰ 1۵ط 

ہما ممطہ٭ م٘ہبرۂ+وہزاطزط۔ہزط ہ۷ رو:0 س :3020۰۴ ۶۱۰ 
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علامات و رموز و اعراب 


۱ 
علامات 
ہے 
٭ مقاله؛ ترجمه از [(؛ لائیڈن 
8 جدید مقاله برارے اردو دائرۂ معارف اسلامیه 
[] اضاله از ادارۂ اردو دائرۂ معارف اسلامیه 
۲ 
رموز 


ترجمہ کرۓ وقت انگریزی رموز کے مندرجه ذیل اردو متبادل اختیار کے گۓ : 


۲۰۰۱٢ ۹: ۰+‏ بعد .اہ .مم سس کتاب مذکور 
بذیل ماّہ (یا کلمہ) ٤۲‏ قب (قاِب یا قابل) 
ہد*م* ےے دیکھے : کسی کتاب کے ".8 تے قہ۔م (قبل سیح) 
حوالے کے لیے اف سے م (متوٹی) 
٠‏ - رک به (رجوع گنید به) یا بات 5۴ا سے محل نذکور 
رت ہآں (رجوع ثنید بآں) : ٥.‏ سے کثاب مذکور 
ز( کے کسی ۲ال کے .868ا -ے بھی ممنف 
حوالے کے لے .1 ےس ھ مه ھجری) 
:010 ٭ ۔عوافع کٹیرہ .0ھ سح مم (سنه عسوی 
۳ 
اعراب 
))( (ج( 
5۵|ص۷۱۰۷۷ 
لعف او بے جح سح ٥‏ کی آواز کو ظاھر کرتیق ے (ین : ۵٥م)‏ 
اکس )ےھ ً٘: ے سے کی آوا ز کو ظاہر کرتی ے (نُّل:٥٥۱٥5)‏ 
سوہ رکا ۳ ا 8 کی آوا ز کو ظاہر کرتی ےے (تو رکوہ ع 8ناماءا 
9 + وا - ؿ کی آواز کو ظاھر کریق ے (کوال )68١:‏ 
١۸ع‏ سس (آج کل :اه زة) ے٠‏ سح کی آوا کو ظاعر کری ے ھا داز۵ا 
ىف ے ١‏ (سُّم:ص5ة) اخب : 30(35:) 


و ۔-‫ (ھارون الرشید ؛: ےاروہ1-ا١ )18۴٥‏ 


اے لے ْ8 (سم ۰ آ6 علامت سکون یا جزم (سمل : انصساط) 


اج 


ز9 
جازا 


ڑھ 


1٦ 


حاہ 


0" 


ڈھ 


۵ 


سس 


رس 


تام 


دھ 


اا١‎ 


متبا 


دل 


حروف 


3 


9 


ں 


قی : [ء قاف]؛ عربی حروف تہج یکا اکیسواںء 
[فارس یکا چوبیسواں اور اردوکا سینتیسواں] حرف: [اءے 
ق فرشڈت بھ یکہتے‌ہیں ۔ اس کا تبادله غ اورک کے 
ساتھ ہو جاتا ے؛ جیسے آقا ہے آغا اور اسحق سے 
اضحاک] ۔ ابجد کے لحاظ ہے اس کے عدد .. ۱ ھوتے 
ہیں [رک بە ابجد] ۔ اس حرف کی اصلی شکل نبطی 
٭قاف' ک سی تھی؛ بعد میں عربی زبان میں اسے فاء [ف] 
کا ھم شکل بنا دیا گیا اور اس لیے انے مؤخرالذگر 
ہے نقطوں کے ذریعے متمیز کیا جاتا ے [رک بە 
ماد عرب اور عربی رسم خط اور لوحذ:] ےنس وََة 
کے زمائے میں قاف کا لفظ غشائی (ہہا١۷)‏ گ کی طرح 


عوتا تھا ۔ یه لفظ اب بھی بالعموم بدویوں اور . 
کسانوں کے ہاں مستعمل عے [اور ایران میں بھی _' 


یہی تلفظ رائچ ے] ۔عام مروجہ زبان میں قاف ھمزہ 


ک طرح بولا جاتا ے؛ ق کے دیگر حاليه تلفظوں ٠‏ 
کے لیے [زرک بە عرب اور عربی بولیاں] ۔موجودہ ؛ 


عالماله تلفظ ق (یعنی غثائی حلقی ک) ے دیکھے 
86 >: ۶ا:(ھ] ۶ وط5 ہمدد اشار یه) ۔ 
قرآن مجید کی پچاسویں سورت کا ام بھی ق عے 
(رک ہاں] . 
(8۸۸8ء5 ے۵( 

7 7 ےھر ہم 

قی ع (قاف)ء حروف مقطعات [رک ہآں] میں ہے 
ایک حرف+؛ قرآن مجید کی ایک سورت کا نام 
جس کا عدد تلاوت .ئن اور عدد نزول مم ے 
(الکشاف؛ م : وےم: الاتقان؛ ؛:. ‏ ؛ لباب التاویل 
فی معالی التٹریل؛ ہ : ر بعد)۔ اس سورت کا دوسرا 


ام الباسقات (الٍْقت)ے؛ جو اس کی دسویں آیت سے 
ساخوذ ے (روحالمعانی؟ہ ء:.ے ۱)۔جمہور اھل علم 
کے نزدیک یه سورتٹتمام کی تمام مے؛ تاہم حضرت 
این عہاس اور قتادہ سے یه بھی منقول ےک اس کی 
اڑتیسویں آیت مدینه منورہ میں یہود کے اس عقیدۂ فاسدہ 
ک تردید میں نازل هوئی کہ اللہ تعالی لے زمین و 
آسمان کو چھےدن میں پیدا کیا اور ساتویں دن یعنی 
السبت (ھفته) کو؛ آرام کیا (الکشاف: م : +وم؛ 
روحالمعانی؛ ہہ : .ے؛؛ فتح البیان؛ ۹۰:۱۰)۔ 
اس سورت کے تین رکوع اور پینتالیس آیات 
ہیں ۔ ا۔خازن کے بیان کے مطابق اس میں 
ےن کلمات اور م۹م ‏ حروف ہیں (لبابالتاویلء 
اپ ۸۸۲"( ۰ 
ماسبق کےساتھ اس سورت کے ربط اور مناسبت کے لیے 
دیکھے روحالمعانی (:.ے | ببعد)؛ تفسیرالمراغی 
(٭م )۵۰٠:‏ اور البحر المحیط(ہ:۱۱۸) اور شان 
نزول کے لے اسباب الدزول (ص پہم)۔ اس 
سورت کیتفسیر کے ضمن میں وارد ھونےوالی احادیث و 
ار ے لے دیکھے الدرائدکوو لی اففسہر بالمالوز 
)١ .۱:(‏ فتحالبمان (. ۱ ببعد) اور ابن کثھر: 
تفسیر (م : , مہ)؛ اس کی آبات سے حکبت و 
فلسفہ اور جدید علوم کے اشارات کے لے تتسیر 
کہیز (ے : ےرج) اوو الجواعرفی تذسیدالقرآن الکریم 
(مم : م بیعد)؟ مسائل سلوک اور تصوف کے لے 
این العربی تفسیر (۳۰۰:۱۰ ہ)؟لسلوب بمان کی بلاغت و 
اعجاز ٹرآئی اور معارف جدیدہ کہ لے فی ظلال القرآن 





لَّ 
ہم : م۵ :) اور اس سورت کی مختلف آیات کریمه 
ہے شرعی احکام اور فقہی مسائل کے استنباط کے لیے 
بن العربی: احکام القرآن (صن رے ) اور الجصاص : 
حکام القرآن (م: ۹ م) ملاحظه هوں . 
اس سورت کا آغاز حرف ق ہے ھواء جو اللہ 
کے اسم صفاتی القادر کا پہلا حرف ہے (روح المعائی؛ 
ہہ رے, ببعد) اور اس ے متقصود یدے کہ یە 
یغام اسلام اللہ کا نازلکردہ ے؛ جو قادر مطلق ے؟ 
اس لے اس کا غلبہ و کامیابی ضرور ھوگ ۔ ابتدائی 
آیات میں کفار کے الکار نہوت و قیام قیامت کا ذکر 
۔ پھر انسانو ںکو اللہ کی قدرت سطلقہ کا مشاھدہ 
کرلے کی ترغیب دلائی ے؛ جو زمین و آسمان کی 
کائنات میں جاری و ساری ےے تاکهہ اسے یه یقین 
ھو جائے کھ ایسا قادر مطلق نبوت عطا کرنے اور 
فیامت برہا کرنے کی بھی قدرت مطلقہ رکھتا ھے ۔ اس 
کےبعدعاد و ثمود اور اصحابالایکە [رک) باں] ےقعے 
بیان کر کے قوموں کے عروج و زوال ک طرف توجہ 
دلائی گئی بے اور انسان کو بتا دیا گیا ہے کە وہ 
قادر مطلقء جو خالق کل اور السان ی شه رگ سے 
بھی زیادہ قریب ے؛ اس پر کوئی ظاھر یا سمخنی 
عمل چھپا نہیں رہ سکتا اور وہ ایک دن ضرور حساب 
لے گا؛ لیکن اس کا یقین انسان کو اس وقت آئے گا 
جب قیامت کے دن اس کے سامنے حقیقت عیاں 
ہو جائے کی ۔ پھر ارض و سما کی تخلیق اور 
قرآن مجید کے کتاب, عہرت ھونے کی طرف اشار ہکر کے 
رسول اللہ صلی اللہ علیہ وآله وسلّ م کو اپناکام جاری 
رکھنے کے لیے تسلىی دی گئی ہے (تئسیر المراغی؛ 
:۲۰٦‏ : ہےں؟ فی ظلال القرآن؛ :۵۳ ببعد)۔ 
رسول اللہ صلی ران اللہ عليه وآله وسلٔم سے منقول جےکہ 
جس لے سورت قک تلاوت کی اللہ تعالٰی اس کے لیے 
سکرات موت کی شدت کو آسان فرمائیں گے (الکشافہ 
م: موم؟ تفسیر البیضاوی؛ ۲ : ۲۹)). 





فاالی 


ماخل : )١(‏ السیوطی: الانفان قاعرہ ١ن۹‏ ۶۱ (+() 


وھی مصنف : الدر المنٹور فی التفسیر بالماثورں قاھرہ 


٦م‏ ۱ھ؛ (م) الزمخشری :؛ الکشاف, قاهرہ ٭م ۱ء؛(م) 
صدیقی حسن خان : فتح الہبانء مطبوعهقاھرہ؛ (ہ) طنطاوی 
جوھری : الجواھر فی تفسیر القرآن الکریم؛ سطبوعۂ ةاھرہ؛ 
(ہ) ابوبکر الجصاص : احکام القرآن؛ قاھرہہ ۳ء۱ ھ؛ (ے) 


الألوسی : : روح السا سطبوعۂ قاھرہ؛ (ہ) الخازن ٠‏ 
لباب الٹاوبل فی التٹزیلء؛ قاھرہ 


معانیٴ ۷٦‏ ھ۵ )۹( 


الشر طہبی ٌ الجاسم لاحکام القرآن ؛ (.) محی الدین 


ابن العربی : تفسیر ابن العربی؛ قاھرہ ے؛م۱ھ؛ 


(م) البیضاوی : انوار التنزیل؛ قاھرہ ۶۱۹۵۵ (ہ) 


ابن العربی : احکام القرآن؛ قاھرہ ہ۵ ۱ع؛ () 
المراغی ؛ تفسیر المراغی؛ قاھرہ وم ۹ ؛ع؛ (م ) ابوالحسن 


النیساہوری : اسباب النزول؛ قاغرہ +ووّع؛ (یں) 
سید قطب : فی ظلال القرآن بیروت ۱۹۹۹ء 
(ظہور احمد اظہر) 

ھا آنی ؛ مرزا حبیب متخلص بە قاآنی؛ دور قاچار و 
کا معروف تربن شاعر؛ ۱۲۲۲ھ/ے .ہ٣‏ ہہ۱ء 
میں شیراز میں پیدا ھوا ۔ اس کا والد ابوالحسن بھی 
شاعر تھا اور گەلشن تخلص رتا تھا ۔ گیارہ برس کی 
عمر میں قاآلی کا والد فوت ھوگیا (دیکھے قاآنی 
کتاب پریشان) ۔ کوئی بڑا االہ نە تھاء اس لیے بچپن 
عسرت میں گزرا ۔ چودہ برس کی عمر میں شمیراز کے 
تاجروں کے ساتھ مشہد آیا ۔ مزید تعلیم حاصل 
کرنے کے لیے یہاں کے ایک مدرہے میں داخل ھوا 
اور فق حکمت؛ عندسہہء ریاضی اور نتجوم میں سہارت 
حاصل کی ۔ اوائل عمر ھی میں شعر کہنے شروع 
کے تھے ۔ آخر شعر ھی کی ہدولت ناموری حاصل 
ھوئی 

اح علیشاہ تاچار( ا وے ,۶ تا. ۵٢۱ھ‏ 
۳۶+۶ع) کا شہزادہ حسن علی مرزا شجاع السلطنتء 
جو حاکم خراسان و کرمان تھاء سخن فہم اور 


ج ہے چو 


ٹاآنی 


سخن پرور شخص تھا ۔ قاآنی کی شہرت س نکر ایے 
انے ہاں بلا لیا اور بہت جلد اپنے دربایوں میں 
شامل کر لیا قاآئی شروع شروع میں حبیب تخاص 
کرتثا تھا لیکن ش۔جاع الساطات کے بہلٹے 
اوٴ دای اآن ے بہت مانوس ھونےک وجه ہے قاآنی 
تخاص کیا ۔ اس دربار ہے قاآنی دس ہرس واہستہ 
رھا اور شجاع السلطنت کی شان میں قصیدے کہتا 
رھا؛ آخر اسی کی وسانات ہے فتح علی شاہ کے دربار 
میں رسائی ھوئی ۔ اس کے قصائد ہے بادشاہ بہت 
متالر ھواء ایک معقول رقم وئلینے کے طور پر مقرر 
کر دی اور ”مجتہد الشعرا“ کے خطاب ہے سرفراز 
کیا 

فتح علی شاہ کی وفات پر قاآنی محمد شاہ قاچار 
( ۵ہ عاممہ عتام۸۱۲/ہ۱۸۰ع) کے دربار ہے 
وابسته ھوا ۔ ییہاں بھی اس کی قدر و منزلت برقرار 
رعی اور حاجی مرزا آقاسی کی سذارسٰ پر جواس وقت 
مت کا صدر اعظم تھا اے ”حسانالعجم“ ٴ٤‏ خطاب 
ملا ۔ اس ٴا ذکر قاآنی نے بطور افتخار اپنے ایک 
قصیدے میں لیا ے ۔جب تک قاآنی سشہد میں رعا؛ 
بڑی پا دہازی کی زندی گزاری ۔ سشہد کو خیرباد 
ہہ ئر پاے تخت آیا تو صورت حال کچھ مختلف 
ھوگئی ۔ ابراھیم صفائی لکھتا ہے :”زمام خویش را 
بست دل داد و عمل عشق پرستی و هنر شیدائی 
را پیشه نمود . . . . دوران این عشق بازی قریب 
دو سال طویل کشید" (نہضت ادبی ایران؛ مطبوعة 
تہران؛ ص ےہ) ۔ آخر متاھل زندگ اختیار کرنی 
چاھی؛ جس کے لیےسرمائے کی ضردرت تھی ۔ رات بھر 
میں ایک قصیدہ کہا اور صبح کو شاہ کے حضور 
پڑھ کر سنایاء جس میں اس نے داستان دل بیان کی 
تھی ۔ بادشاہء بہت متاثر ھواء شادی کے مصارف 
2 انعام مسلے اور وظیغے میں بھی اضافه 
ھو تا 


یح جو جس عتےمصیے تہ جچ ےج رکیتے 


تا 





شہزادوں کے فرائنسیسی اتاابق سے قاآنی ” 
ملنےجلئے کے موقعے اکثر ملتے توے۔ اس ہے فرااسوە 
زبان سیکھیء کچھ سہارت بھی حاصل کی ا 
گیاہ شناسی (0ہد:٥6)‏ پر فرائسیسی کی ارک کتاب 
ترجمە بھی کیاء لیکن یه ترجمە اب تاہید ے (و 
مصاف؛ ھرے ہ ببعد) ۔ خاصا عرصہ تہران میںگزار 
کے بعد تاآنی شیراز آیا ۔ تین ہرس کا عرصہ ام 
گزاراء لیکن ایک قصیدے ہے پتا چانا کہ ا 
شیراز نے قدر نە کی باکه شاعر اور ادیب ح 
کرتے کرت عازن کا کران: ھروچین ٠‏ 
شعرو ادب کا ذوق نہیں رکھنا تھاء چنائچە سرکار 
خزانے ہے جو وظیفه جاری تھا بند ھوگیا ۔ آ 
ابتلا کے اس دور میں شیراز چھوڑنےپر مجہور هو 
ایک قصہدے میں یە کہتے ھوئے ترکر شیراز 
کو اب برا عق دل مک لارن میں کول 
سکتا تو ناچار یہاں ہے رخت سفر بائدھ کر کا! 
کا رخ کرنا چاھیے“, 

اس قصیدے میں اس کی ہیزاری ک ہو 
تفصیل ملتی سے - شیراز سے وہ پھر تہران کا 
کرتاے ۔ دربار تہران کے حالات پہلے سے نە تو 
محمد شاہ فوت ھوچکا تھا ۔ حکومت کی ہاگ ڈور 
ناصرالدین شاہ قاچار (٢,ھ/ہ٭,‏ ۱ء تا ٠+‏ 
وو +ع) کے ھاتی میں تھی۔مصاحبء ئن 
درباری سب نۓ تھے ۔ اب یه دربار قاآنی کے 
اجنبی تھا ۔ آخر وہ شہزادہ مرزا اعتضاد السلط 
کے دربار ے وابستہ هواء جہاں اس کے لے وظ 
مقرر ھوگیا اور کچھ عرصے کے لیے فکر معاش 
نجات ملی ۔ اعتضادالسلطنت کی وساطت نے ا 
کی رسائی ناصر الدین کی والدہ سہد علیا کی خدہ 
میں ھوئی اور قصیدے بھی پیش کے 
اعتضاد السلطات نے کچھ اور دستگیری بوی 
اور اے ناصر الدین شاہ کے دربار میں پہنچا د؛ 


'آئی 


قاچاری درہارمیں اگرچە اس کی عزت تو بہت ھوئی؛ 
لیکن ذلت بھی کچھ کم لە ھوئی ۔ قاآلی کو 
ان و سکون میسر آیا ھی تھا کە مرزا تقی خان 
صدر اعظم؛ جو امیر کہیر کے لقب ہے مشہور ھوا؛ 
کسی وجہ سے قاآنی ہے ناراض ھوگیاء پہلے وظیفہ 
نصف کرایاء پھر بالکل ختم کرا دیا ۔ ةاآلی نے 
امیر کبپر کی مدح خوانی بھی ک؛ لیکن وہ شعری 
ذوق ہے عاری تھا؛ اس لیے اس پرکچھ ار له ھوا۔ 

اس پر قاآئی لے امیر کہیر پرگہری طنز کی؛ جس کا 
اتیج یہ هوا کہ اس نےقاآن یکو ”چوب و فلک“ کی 





رسواےعام سزا دی؛ جس سے حکومت تاچار کا دامن 
داغ دار ھوا ۔ قاآنی ایک سخذنصر سی علالت کے بعد 
.ے۱ھ/۱۸۵۳۔م۵ ۱ء میں تہرانمیں فوت ھوا۔ 

قاآنی عہد قاچار کا وہ معروف ترین شاعر ے 
جسے متجددین میں شمار هونے کے باوجود زبان و 
بیان اور بعض اسالیب کی بنا پر کلاسیکی شعرای 
صف میں شاہسل کیا جا سکتا ے ۔ وہ جدید شاعری 
کے پیشرووں میں ے . 

اسلوب بیان : () تشبیه و استعارے میں قدما 
کارلنگ ہے ۔ ھم دیکھے ھی ںکه قاآنی ک تشبیہات 
عموباً قدرتی اور تازگی و ندرت لیے ہوتی ہیں ؛ 
(م) جدت ادا اور حسن بیان اس کا خاصاے ؛ 
(م) حروف و الفاظ کی تکرار سے نشاط آفریں آھنگ 
پیدا کرتا عے ۔ اس کے یہاں بجور کی موسیقی ایک 
خاص لطف رکھتی ۓے ؟؛ (م) منظر کشی ے؛ جو 
قاآلی لے اپنے قصائد میں کی ہے؛ اس کے گہرے 
مشاھدے کا پتا چلتا ے؟ (م) واقع نگاری بھی 
قاآنی کی اھم خصوصیت سے ۔ طویل واقعات بیان 
کرتے ہھوے جزئیات لگاری بھی کی ے؛ جس ہے 
پنا چلتا ےہ کہ ہر هر بات پر اس کی نظر ہے ۔ وہ 
مکالمر کے ذریعےڈرامائی اثرآفرینی بھی پیدا کرتا ے 
(ہ) زائمد الفاظ کے استعمال ے شعر میں شوکت لفظی 


۱ (نو نظمیں ترجمه شدہ)؛ (م) 8310۷06 .0 .0ظ : 


ْ 
۱ 


ناآنی 


پہدا کرتا ے؛؟ ایک زائد لفظ ”ہر“ کو ردیف بنا کر 
وورا قعبیدہ لکھ ڈالا هے؛ (ے) مبالغے کے حسن استعمال 

سے شعر کو تخیل کا مرقع بنا دبتا ے؛ مگر حقیقت 
کو اوجھل نہیں ھونے دیتا (تفصیل کے لیے دیکھے 


ادب اه ایرانء ص , ہے تام ہے 

قاآز ی ک یادگار اس کا دیوان ے ۔ اس کے 
علاوہ گلستان سعدی کی طرز پر نظمونئر میں حکایات 
کا بھی ایک مجموعہ تصنیف لیا جس کا ام 
کتاب پروشان سے ۔ اس میں جو اشعار آنے ھیں وہ 
باستشاے چند خود قاآئی کے ہیں ۔ یەکتاب اس لے 
.+رجب٣۱۵٥/‏ ١م‏ اکتوبر ۳م ؛ءکو مکمل یق 
جب کہ اس کی عمر نتریباً توس برس تھی جیسا کہ 


خود درہاچے میں لکھتا ےۓے (کتاب پریشان, بمبئی 
٣۱ھ‏ ۱ 

مآخحل :(؛ )دیوانءمطبوعد: ہمبثی سقدمة:(2:|69۰)۲ 
,ا۷ء۰:||۶ہ:0 .|ہء ج۸0۳( ,ا::۷۸ 0 ۱۲۸۰ء و ےب ۵وہ 
تا ج, ٭؛! (م) (ج4 ٣٠۶‏ >۶ ٭اص3:× لظ :ا .رء::0 2۷ 
:ا × اہ .9| د×<ہ!ا؛ ۴۱:۷۲٤|1ا]‏ ۶۰٭٭0؛ ذر .لا . اام۰× با ہ2 
+ا+ذاا۶۰3۰٥) 370٦٥8۰۱۸۱:‏ .1ا::01 06ے م (۱۸۹۳ع) :رم بعد 
07 4 
(۵) رضا قلی خاں 
زج متا +جم؛ (و) ےہ 
٠‏ در یاچہاہ||ا۶ .۱۸:م!| :ا 15ء۰۱۷۸۵٣۳۳۸ء‏ ۲ 


ورووں[۶۲ وا؛ 31 ج۱۸٥۵۷۱ھ)‏ ص ہ٠۱‏ 
ھدایت مَجُم المَّحای :- 
“65 ؛ م۱١‏ 
٦‏ رم؛ (ے)رضازادہ شفق: : تاریخ ادبیات ایران تجران ہم ۳ھ؛ 
(ہ) اہراھیم صفائی ؛ نہضت ادبی ابران سمطبوعه تہران؛ 
(و) مقبول بیک بدخشانی ؛ ادب: نامه ایرانء باردوم؛ لاھور, 
[ادارہ] 

قاپس : (اہ6) شعا ی تونس کا ایک شہر؛ 
جوم درجے ‏ ۵ دقیقے رن ائیے عرض بلد شعا ی 
اور . , درجے م دقیقے ہ ثانے طول بلد مشرقی 
پر سفاقفس ہے , ہرمیل اور تولس سے . نہ میل جنوب 
میں خلیج‌قابس یعنی سرٹس غرد (57889 :480م1) ۓے 





44+ 


قابس 


مغرب یکنارے ہر اس پہاڑی خاکنائے کےقربب واقع ے 
جو شط الفج جکوسمندر ہے جدا کرتی ے۔ قابس ضلع 
ازد کا صدر مقام ہے [تنصیل کے لیے دیکھیے ور 
لائیڈن؛ بار اولء ہڈیل مادہ] , 

مآحذ؛ (١)'ہن‏ عق 4/۴1۷۰ '| ٥ل‏ ن؛ٴ١ج۳۱ء۶ما؛‏ 
مترجمةُٔ 81806 ۶٤)؛‏ در ٭0114۷٠۸‏ ا۷٥۷‏ ل۷ہل؛ ۳مر۱ع؛ 
ص ۹ہ ؛:(م) ابن خُلدون: +۲٤۶‏ ۰ل ۔:والا؛ دترجمڈ 
(8[۶ ب٥؛‏ ب: مم تا ےم؛ (م) البگری :۷ا بوااواءءی ط 
٭[و ۸/۳۲1]1:٦ ۶۶٤51٥۱11۶1۱۸‏ "؛ مترجمةُ 506 تا8 ع۵؛ ص ہم ؛ 
(م) الاڈریسی؛ طبع ٥ز٥ہ0‏ ٥۵ء‏ ص م٢۱:(م)‏ الٹیجانی 
:اہں7 ٦٤1؛‏ +:۲7عج؛اء ہا :۸ہ/..۰۰۰”٥ز۱١۷؛‏ (, ۳ع تا 
۹. ۳ع)ء مترجمۂُ (٥و٤:‏ :دا ٥ا1)‏ در .45 ۷۸۷۳۷۸۰٥گ)؛‏ نہ ۱ئ 
صض .م,؛؛ (ہ) ة ننھة8ۃ!:۵ ٢٢٥۱1حص:1۱/“‏ ہ٥اارء:ہۃ]‏ 
مروامر4ز']؛ طبع ۲ئ]ەطان8؛ حصه م؛ باپ ج؛ ص”ص ہے؛ٴ؟ 
(ے) 7:0::1٣ : 1. 88:٤٤٤‏ ص ء٭ہ'زہ٣‏ :ہ]]؛ ذر ہا .ا۱ھ 
اوق!| :1 ٤جہہ٣)‏ ہا ءےءوا فا ہبی ص ہے تا مہہ؛ 
(ہ) ما×٭نانا : |٣ ۲۶٤۶۶۷۰٢‏ :۸0:۸ ؛٠:بہا|۱٥ا:۲‏ :رو(ہ۷ 
ونست 7 ۰ا4؛ پرس ہب جرمع؟ 


۰۸ ۸ () ن٘ذأاز5ا٭!ا] : 70٦0۸151۲‏ ج/ ا ۷/۷ ۷ا6۵ 816و500 


١۰ جلدیں؛‎ 


وہہربےع؛ مس ضؿج,| تا۱۰,|م,ر؛ (,.۱) 238:68 : ۶:؛ہ۷( 


9ا7 10 ع8ا ع| اف پیرس دےہر؛ء؛ ضص ١۵٢٣‏ 
تا +م؛ (ر) ۵:ز٥تن0اد3۷(‏ : ٥۷۷مء‏ 10ا آ٥‏ ہ۶×ول)؛ پہرس 
ث۵ ء صے؟ تا ہے؛ (ہ۱) ؛:٭مہہ8*:۷ د6)ا5ام1ا : 
85 و دامع مل :ہ6 عا؛ توس ہہ رف ص ١م‏ 
تا ہے چرم تا)سم, 
(2۶ط٢۷‏ :0 [نلخیص از ادارہ]) 
قابض : ترکیە کا ایک سنی عالم دینء 
جو فرق ''خوب مسیحیہ'(جے عرف عام میں''چوب 
مسیحی“کہتےھیں) کا بائی تھا ۔ اس پر سلطان سلیمان 
کے حکم ہے ایک خاص هنگامی عدالت میں زلدقہ 
کے الزام میں مقدمه چلایا گیا اور , صفر م+۹م/ 
٣‏ ومبر ےن عکو اہے سزائرموت دے دیگۓ, ۔ 


ےہ سو اہ دس ہس سس۔سسل۔ تم ا اپ مامت سے لد تح سے سس“ سے سے ے-سہت سس سس ..سٹت ‏ سک سس سس ...سے مہ یہس لمات سم لمت لد سس سمل سال شی کا سال اد جم کا کٹ 
٠ -.‏ 


پ ٢ہ‏ 


تابوس 





وہ آنحضرت صلى اللہ عليه وآلەوسلّم پر حضرتعیسی“ 
کی برتری (انضلیت عیسی علی محمد) کا قائل تھا۔ 
اس متدمے کے موقع پر ابن کمال پاشا زادہ نے زندقه 
پر اپنا رساله تحریر کیا . 

مآخل : )١(‏ پچوی : تاریخ؛ استانبول ٠۱۲۸۳‏ 
0۸۰ ۱:<۶ا ۔ ا:61 


.؛:؛:٭م++ہ؛ (م) ۴۶ :ت8ا .۷ل( ؛: 


٥/ء/٥؛‏ بار دومء ظّ : وج ببعد (طا٤2‏ . مہ ۶۱)؛ (۳) 
۶ ۔ : عءط٤؛‏ ]زہ :٥۰٠۰‏ بہمد:ەوع ۰٢ا١‏ رہ [+7|:۱۷ڈ 
رظ ٭7۱۰صص0۱۱؛ بار پنجم؛ ہورع کتاب م 
باب ہٍر؛ فصل جم (مترجمهُ ٤8510؛‏ پیرس ہے ٦۱ء“‏ 
ص مم ببعد):؛ (م) ت8:0ا۷۸۷/۵'0( : :ا !((۷٤٤٤؛ع‏ ٥ہ|اہ7‏ 
بروبون 011‏ ۳۶ام۸۱اظ'| ورس)؛ ےہے۱ع؛ ۱ رد۵ٹامف؟؛ 
(ح) )1188 ۱۷1 در دہ ۱٢۶۲۶٢۱۰۱.‏ .مج برو)) "“[7 !۷ل د:٥٥:۸‏ 
رررئ0) فصل ہب ض ود ییعبےے 


)ّ. 34۸۵۵16010( 

القابض : باری تعا ٰی کا ایک نام؟ رک بە 
اللہ! الاسماء الحسلی. 

اوس بن وشمگیر : شس المعا ی ابوالحسّن 
مرداویج بن زیار کا بھتیجا اور بنو زیار کا چہوتھا 
فرمائروا (اس کے پوتے قابوس صن صر المعا لی نے 
تابوس امہ کے مقدہے میں اس کا شجرۂ لسب دیا 
ے)۔ پک سھ/ہےء میں ایک ری سازش کے 
ہے تخت پیش کیا گیا اور وہ جرجان اور 

طبرستان کے فرہائرواکی حیثیت ہے اپ بھالی 
ظہیر الین بہہمتون کا جائشین قرار پایا۔ جب بوہی 
اہر فخر الَُوله [رک ہآں] کا اپنے بھائی عَضد الدّوله 
[رک بآں] ہے تنازعہ هوا اور عضدالدولەن ۹ م٭/ 
١٭ے۹۔.‏ 8۸ھ میں اے ساری سلطنت ہے سحروم 
کر دیا تو فخر الُوله لے اپنے خسر قابوس کے هاد 

پناہ لی ۔ چونکە قابوس نے اہے فاتح (بھإئی) کے 
حوال ےکرنے ہے الکار کردیا تھاء اس لیے عضد الدّول 
نر اس کے خلاف فوجرکشےہ, کی اور وہ ےمم 


ماتحت ا 


بوس بن وشمگیر 


قابوس بن وشمگیر 





۲ء میں استرآباد کے مقام پر شکست کھا کر 
'نے متوسٔل کے ساتھ حسام الدّوله کے پاس یشا پور 
چلا گیاء جو سامائی بادشاہ نوح بن منصور کے ماتحت 
خراسان کا حاکم تھا ۔ بعد ازاں خود حسامالوله نے 
طبرستان فت جکرنےکی کوشش ک؛ لیکن شکست کھائی۔ 
وزیر ابوالحسن العتبی کی وفات کے بعد حسام الدوله 
کو بخارا طلم کیا گیا تاکہ وہ اس کا عہدہ سنبھالے؛ 
چنائچە وہ فخر الُوله اور قابوس کو اپنے ساتھ لے 
گیا ۔ تھوڑے ھی عرصے بعد عضد الڈوله کے بغداد 
میں فوت هو جانے پر ( ےم /۹۸۳ع) فخر الدوله 
لے جرجان اور طبرستان کو بتدریچ فتح کر لیا ۔ وہ 
تو یه چاهتا تھاکه یه ملک دوبارہ قاہوس کے حوالے 
کر دےء لیکن اس کے وزیر ابن عباد الصاحب 
[رک باں] نے انے ترغیب دی کھ انھیں اپنے ھی 
قبضے میں رھنے دے؛ اہم فخر الدوله کے انتقال 
( ۸/۳۸۸ ۹۹ع) پر سترہ سال کی جلا وطلی کے بعد 
قابوس نے دوبارہ اپنی آبائی سلطنت حاصل کر ی 
اور ہ.مھ/۱۲, رع ٹک اس پر قابض رھاء تاآلکه 
اس کے جبرو تشدد اور اس کے حکم ہے متعدد 
لوگوں کے قتل کے باعث فوج میں بغاوت برپا 
هو گئی؛ اور بالآخر ایے معزول کر کے اس کے بیٹے 
ہنوچہ رکو طہرستان ہے بلا کر تخت پر بٹھا دیا گیا ۔ 
تھوڑے ھی عرصے بعد باغیوں نے اہے جرجان اور 
استر آباد کے درمیان قلعه جناشک میں موت کےگھاٹ 
اتار دیا اور وہ اس طرح کہ جس وقت وہ غسل میں 
مصروف تھا اس کے تما مکپڑرے غائب کردیے اور 
اسے سردی میں ھلاک ھونے کے لیے چھوڑ دیا گیا ۔ 
وہ مختاف علوم خصوصا نجوم ہے واقف تھا ۔ کئی 
مختعر رسائل اور فارسی و عربی نظمیں اس کی 
یادگار ھیں ۔ وہ ایک ممتاز خوش نویس بھی تھا ۔ 
ابوبکر محمّد بن علی السَرحُسی اور زیاد بن محمد 
مات ھت اض کر مد یی ہت رات 


۱ 


1 


ّ“ ار 2 چس مت 
(محمد عوفی : لباب الالباب م : ۱۱۸ ۱۹). 
مآخیل ع (:) ابن اسفندیار : تاریخ طبرستانء مترجمۂ 
براؤنء صحبں تا ++؛(م) ابن خلکان؛ طبع8٤٥] 0:٤٥٥‏ ۷۷ء 
عدد ,ین (مترجمۂُ 81808 ٥٤؛‏ ۲ :ے۵۰)؛ (م) ابن الائثیں 


طبع 8٭10+88؛ ہہ :۹ .دوو:ہ یہ۹ ؛ے۹ا؛ (م) 


إ١‏ منجمباشی : تاریخ ٢‏ ۸ئ؛ (ج) دولت شا : تذ کر طبع 


7 ۶ 
براؤن؛ ص پرم؛ (ہ) محمد عوفی : لہابالالباب؛ طبع براؤن؛ 
عم تا,۳؛ (ے) رضا قلی خان هھدایت ؛ مجع النَمَشءَ 


۱ 0) ہر خواندر: روغة الصفاء م :جم تاےم:؛: (ہو) 


: : 7 و ۔ 
خواند اسیر : حپیپ السیر؛ زلم اص ہ۵ 


(1ھ111۸۸ )6٠٠.‏ 
: سے 
قاببل : (0910))ء رک به ھاہیل۔ 


* 


قات : جات (عربی)؛ چات (اسہری؛ “لا)؛ ٭ 


چاتو (ٴکفه ٥6+8)؛‏ ایک هموار اور صاف تئے کی 
جھاڑیکا ام جو مال کنگنی ))0٥18:۲٥٥(‏ کی نوع 
میں ہے ہے (یهة وسطی پوررپ مس ”نے کے درخت“ 
۵٥ ٤٥٥(‏ ۵:م٥)‏ کے نام ہے مشمہور ہے ؛ 0۱۱١‏ 0٥2۲08)ء‏ 
6ءء پیا قصہءسذاغ ناد نا رو٘ە٭ رزط:ہہ 4۱۱۵ء 
:ارہ :) ۔ یه بارہ فٹ تک بلند ھوتی سے اور 
مشرقی افریقه میں راس دولولی ے لے کر جھیل 
طانا (صانا) کے شمال تک اور یمن میں پائی 
جاتی ے ۔ اس کے پتوں "کو عربی میں كفْتَه ککہتے 
هیں ۔ ان پتوں میں اور اس درخت کی نئی کونپلوں 
کی چھال میں ایک طرح کا نمک پایا جاتا ہے؛ جس 
کی وجہ سے درخت کے ان حصوں میں (یا ان ۓے 
جوشاندے میں) نشاط اور لشەآور تائیر ہائی جائی 
سے اور یہی حہش اور جنوب مغربی عرب کے مسام 
ممالک میں اس کے عام رواج کا باعث ہے [تفصیل 
کے لیے دیکھے 10[ لائیڈن؛ بار اول؛ ہذیل مادہ] . 

مآخلہ : (ہ) المتریزی : الاتمام بآخبار من 
بارش الحہش ٭ن ملوک الاسلام (۔زممادا سوہ ۔٦ناا‏ 


ەن٭ہادہئزطا4, ٣ا‏ ؛ہ۰۷ہثی))؛ طبع رنک ب٥310 8٤٥.‏ .8سا 


ہے ہر سچک امم 


بے نے 


.۰ے ری ص ۱۱:)م) ر٥5‏ 0 ۷۵۰۰٣ن‏ .ہ٥۳‏ ل)ء؛ بار 
دوم یمم ببعد؛ ورم؛ موم ببعد؛ (۳) 1101800: ۸ش ! 
ن!٭ روا5 4۷:410' دج زتةۃ)َ ہ10 0 8ا1:وءا۶+ ءاط؛ در 


رازم ۶۷ ۶۶۰/ 1.۷ 0.۸8۷٦‏ 7 51100 ۸۶+۴ ء 





0ئ ببعد؛ (م) ابن حَجّر الہَْتمی : تحذیر القات سن 


آشوں الکلتة و الّفات؛ در الفتاوی الکبرای الفقہیه, اعرہ 
رے. )ھ۱ا م: ۲٢۲۳‏ تا م٣٣‏ ؛(م( ۴٥‏ .7:۷۰ : ! 8:7×طظ 


رموااحہ٠‏ ۷۷ ,ہ/۱47؛ لنٹن ۹۳ رہ ص۹٥٢‏ ءم؛ (ہ) 


طےەزمزم1 : ۶ء۷ وی ۔ وھا؛ ‏ : حم؛ (ے) ۶ طانداءذاۃ : 
ج ہبرط/ہ:+رأ+ :۱+1۰۶ ص ۵م ۱؛ (۸) داا80)؛ در .ل4۶ 
وا|۷(1٤٥0” ٠١۶(۰‏ “2ث ۔د۸اگئ((؛ پرس ہ۱ م۱۸ء 


+؛رے ببعد؛(و)وھی منصنف : ٣ى٥‏ رہ۷ ۷ل ہہااواہ: 


ہءبعءنر'| ‏ روےل) پیرس رر رے؛ ضس دم ببعد؛ ۰.۰۱۸۳ ۹) ۹۸ 


بہعد؛ (.مس) رر  :16‏ 509000070 مر جو تاہرپوے؛ 
(۱۱) ۶8ا۵1 : ٥٤٤٢۴۱٣۱ 5۹۱/۱۲٥۰۸۰۷‏ ٢:ج۸)‏ ضص ٣٣‏ 
ےمم ., م؛؟ (۱۳) ۷۱٥(٥۵۲۵‏ ۰ا ٥٤٤‏ ادا وا در ہ4 .اطٗاٴمرط 
ۂ۷٣‏ 


ء۱ہہ٣ .جبھا :×ضخ ۶ اہم5ا'ا؛ پرس‎ "۲٤۷ 


ص ہ .,۸‏ ببعد؛ (۱۳) 068:18 .۸ : ۷٢١٢٢٢٢٣٢‏ ۷٥ہ‏ جہن( ) 


پورس وہر ص۹۱) رر ببعد؛(ں) وھی مصاف؛ در 


:0(:|0) :لا ۲ت ؟۸٤ع:|/۲‏ ت4 .۱۵۸۷۲ ۶۱۸9۹۰۱۰) ۲٢٣‏ : ے١‏ 
بہعد)؛ (ن۵:) ۲ئ٤ذہ:8‏ 


5ؤ+ط ٥1۱و‏ ۲ہل یں سٹ 


! ۔رإآْ ۶ر۶۲۰٠7۶1]]‏ ۱(۰وزا|م ۲۰ ص06۰۰٣"(ط‏ 
ح۰ء(مع رنگین 
لوحہ:( ) :0.۹۷.30 : جااء:إہ[ 4۳٥۵(۷‏ لنڈنن و یف 
ص سم بیع وآدؿور ٹا مخ۵م؛ (ے۱) ٢‏ ٭نا6 ظط .[ ٣۰۰‏ : 
اڑا ج ۱؛ ۸1۵۵:٥٥٤۰‏ .وع ص وہ۱۱۹ (ہ) 
6) ۸ : ۱ء اط۰ : ۷۷۱۲۱۰۷٣!‏ و۰او "٥٥ارا5900۲۷؛‏ 


سٹراس ہورگ ., 


1 


وی آنا ++و ری ص ۵۳ء تا ہیم؛ مزید حواله جات رٹر 
تعاانال مل مان صمەصزانظ اور 6۶اائەظ کے ہاں دبے 
گۓے ہیں . 
[189] .1 .1 (تلخیص از ادارہ)] 
ہے 
قاثین : (ترک : قادین)ء رک بە خاتون . 
ماچار ع (تاچار؛ بمعنی ”تیزی ہے چلتا ھوا“ 





قات 


[ازقاچمق - بھاگنا]ءدیکھےسلیمان افندی؛ لغتچغتائی؛ 
استالبول ۱۹۸ھ ص مم ))ء ایران کے ایک سابق 
حکمران خاندان کا ام ۔ اس کی لسبہت اسی ۳ کے 
ایک ترکمان قبیلے سے ھے؛ جو استر آباد [رک بآن] 
میں مقیم تھاء لیکن عمیشہ وهاں نہیں رھا - ایرائی 
مژرخ بیان کرتے ہیں کہ یہ مشہور قبیله جلاثر 
[رکبان] کی ایک شاخ ۓ اور اس‌کا ام سرتاق نویان 
کے بیٹے قاچاڑے_ نویان کے ام پر رکھا گیا؛ جو 

غازان خان رک بآن] کا اتالیق تھا۔ یه سرتاق 2 
وھی ےہ جو ۶۴ ۰۳ء نی کخائ ریخات 
کہ جرم میں بیدو [رک بآن] کے ہاتھوں ہوت کے 
گھاٹ آتثار دیا گیا تھا (وصافء بمبٹی ۹ھ 
: ہرمہ؛ 3ہہ:م09 ۰ : :ا٥ج‏ ۸۷۸۰۷ وہ4 وا 
٠٣٥‏ )) کہ ے ہیں کہ ابو سعید [رک بآن] کے 
کے عہد حکومت کے بعد ۳ ےھ/ن م۱ء میں یہ 
قبیله شام کی سرحدوں پر آباد هوگیا تھا ۔ یه بھی 
”نہا جاتا ے که ۳ ۸م/, مع ہیں تیمور اہے اس 
کے وطن ایران اور ترکستان میں واپس ے آیا۔ 
شاہ قلی قورچی(ذاتیمحائظ ۰208:0 ۵٦5)؛‏ جوت رکوں 
کے ساتھ صلح ى شرائط ط ےکرنے کے لے دو باریعنی 


۹۰۲ ۵ءء اور دے ۹ھ/ے ۵١ء‏ میں؛ سفیر مقرز 





کیا گیا تھا (رپچوی) رے ٣ں‏ ممس؟ : :1۵0ا :۷٢۰‏ 


+0111 ١۶اموظ‏ "ا :4 .؛9اقظ و فرائسیسی ترجمە؛ و 
وہ؛ ,٣م‏ رضا قلی خان : و : م؛ جس نےسال۹!۹ھ 
لکھنے میں غلطی کی ے)؛ اسی قبیلے سے تعلق 
رکھتا تھا ۔ ۹۹۵ھ/ےن ء میں شاہ عباس اول نے 
ان کی کثیر تعداد دیکھتے ھوئثے انھیں تین گروھوں 
میں تقسیم کر دیا: () مروسیں اوزہکوں کے مقابلے 
ہیں؟ (م) گنجہ اریوان میں؛ (م) استر آباد کےمقام پر 
قلعه میارک آباد میں؛ جو نیا نیا تعمیر ھوا تھا بالائی 
حصے ہیں جو لوگ آباد هوئے وہ یوخاری [یوتاری] 
باش کے لقب ے مشہور ھوئے اور جو زیریں حصے 


قاچار 


۸ 


تاچار 





میں‌رھتےتھے انھوں نے اشاق [اشاغ] باش کا لقب اختیار جسم 57]]61 : ٢ ۲:۲۶۱٢‏ 10۲۲:ا؛ بار دوم؛ ٠٢‏ .ے٢؛‏ 
اع جسے ‌ 


کر لیا ۔ انھیں اس علاقے میں آباد کرنے کا مقصد 
یه تھا کہ اسے سرحد پار کے ترکمانوں کے حملوں 
سے محفوظ رکھا جائے . 

استر آبادی گروہ کا ایک فرد فتح علی خان بن 
شاہ قلی بن مہدی خان بن ولی خان بن محمد قلی 
تھا ۔ اس نے اہنے دو بھالیوں گی موت کا ائتقام لینے 


ٰ 


کے لے استر آباد پر قہضهکرلیا۔ ۱۱۳۵ھ/٢۲ے‏ 0ھ ؛ 


میں وہ الیک ھزار سوارو ں کول ےکر افغانوں کے مقابلے 


میں اصفہان کے دفاع کے لی ےگیاء لیکن شاہ حسین_ کے ' 


روبرو اس پر یە الزام لگایا گیا که وہ خطرناک حد 
تک جاہ طاب انسان ہے ۔ بالآخر وہ صفوی 
بادشاہ کا اس کی بد نصیبی کی حالت میں ساتھ چھوڑ 
کر اپنے صوبے کو وازس چلا گیا ۔ جب ری کے 
ہاشندوں نے ایے اپنی مدد کو بلایا تو وہ وراوین 
میں ابراەیم آباد کے مقام پر افغانوں سے برسر پیکار 
ھواءلیکن اکا رها اور اپنی خدماتشاہطہ اس پ کو پیش 
کرنے کے لےمازندرا نکو لوٹگیا ۔ مشہد پر چڑھائی 
کے دوران میں اہے مر صفر ۱۱/۵۱۱۳۹ اکتوبر 
ہے عکو طہماسپ کے سبہ سالار مادر نے؛ جو آگےۓ 
چل کر لادر شاہ کے ام ہے +شہور هوا؛ اہے قتل 
کروا دیا (مہدی خان : تاریخ ادری؛ تبریز 
ہم رف ص ں). ٠‏ 

ادر نے اس کے بیٹے محمد حسن خان کا پیچھا 
کیا تو اس ئے ترکمائوں کے ہاں پناء ی۔ یہاں اس 
لے اپنے حامی افراد جمع کے اور دوبارہ استر آباد 
کو فتح کرنے میں کامیاب هوگیا ؛ لیکن کچھ عرمے 
بعد یه شہر پھر اس کے قبضے ہے نکی گیا ۔ یہی وہ 
سوقع تھا جب کٹے ھوئے سروں کے وہ میتار 
(گلە منار) بنائے گئے جنھیں ۲۷۱۵(۷ نے دیکھا تھا 
ضوہ 5اا ٴہ آصدہ:۸4 ات اہ٥ا٤الا‏ ٹن 
ےدے بعہ جلد ہ؛ میں تصوبر بھی دی گئ ے؛ 


میں شامل کیا گیا ے)ء محمد حسن قبیلہ داز کے 
ہاں‌چلا گیا ؛ لیکن نادرکی دھمکیوں سے مرعوب ھوکر 
انھوں نے اسے انے هاں ہے نکل دیا۔ اس کے بعد 
وہ صحرا میں دن کالنے لگ ۔ یہیں اس نے اتفاتا 
نادر شاہ کے قتل کی خبر سلنی لو استرآباد 
پر دوبارہ قبضه کر لیا (ہے ‏ دہاےمے ۱,ع)۔اس کے 
بعد اس پرکریم خاں زند نےحملەکیا اور اے چالیس 
دن تک محصور رکھنے کے بعد محاصرہ ختم کر دیا 
اور اپنا پڑاؤ اٹھا لیا ((ى,ھ|/ دے ۱ع)۔ ١۱۱ھ‏ 
۵دے ا میں احمد شاہ درانی ارک بان] نے مشہد 
فت حکر لیا اور دحعد حسو کے مقروضات پرحملهکرنے 
کے لے پسند خان [شاہ پسند خان] کو پندرہ ھزارسوار 
دے کر روانه کیاء لیکن سبز وار کے مقام پر اس 
لشکر لےشکستکھائی ۔ محەد حسن نے اس کامیاہی 


٦‏ 2 و ۹ میں 
. کے بعد تزوبن اور لیلان بوی فتح کر لیے اور 


اصفہان ى طرف بڑھا۔کریم خان کو گلون آباد کی 
لڑائی میں ھزیدت اٹھائی پڑی۔ ام رن شہر سےچار فرسنگ 
کے فاصلے پر پھر مقابله کیا اور بالاخرشرراز کی طرف 


بھاگگیا۔ ۶ ھ/دے ؛ء میں اس نےآذربیجان فتح 


کرلیا: جس ک فیادت آزاد خان افغان کے هاتھ تھی۔ 


0ھ/ے ۵ے ۱ء میں اس نے یه صوبه اپنی مملکت 
میں شامل کر لیا اور اپنے بیٹے آغا محمد شاہ کو؛ 


جس کی عمر اس وقت اٹھارہ سال تھیء یہاں کا وا ی 
. مقرر کیا ۔ اگلے سال اس نے شیراز پر چڑھائی ػ؛ 


لیکن سامان خوراک: کی کمی کے باعث اس کی فوج 
بکھرتی گئی ۔ اس کے بعد اہے کئی مقامی 
بغاوتوں کو فرو کرتا پڑا ۔ اس کی فوجیں مسلسل 
چڑھائیوں ہے تنگ آ کر اس کا ساتھ چھوڑگئیں ۔وہ 
اوشاق باشوں کے ایک دستے اور اپنےڈاتی ملازموں 
کے ھمراہ استر آباد کو لوٹا ۔ شیخ علىی خان کے 
خلاف ایک لڑار, میں اس ر شکست کھائے, ۔ اس 


: قاچار 


ا 


ہی ہہ یرد رچرووا 


موقع ہر اس کے گھوڑے کے پاؤں دلدل میں دھنس 
نز اور اسی حالت میں اس کے ایک ملازم 
سبز علی کرد نے؛ جو دشمن سے جا ملا تھاء اسے قتل 
کر دیا (۱ء۱۱ھ/ہ۵ء۶۱). 

اس کے دوسرے بیٹے حسین ةلی خان ئے؛ جو 
اپنی جرأت اور ہےباک کےباعث''جہان سوز“کےلئنپ 
ے مشہور ھواءکریم خان کی ملازمت اختیار کر ی؛ 
جس لے آغا محمد خان کو بھی؛ جس کی عمر, م سال 
تھی؛ اپنا درباری بنالیا ۔ آغا محمد خان شیراز میں 
مقیم ھوا اور اس کا خاندان قزوبن میں آباد ھوگیا۔ 
حسین قلی خان دامغان‌کا وا ی مقرر ھواء لیکن اس نے 
ھوس جاہ میں استر آباد پر حمله کر دیا اور 
وماں لوٹ مار اور قتل غام کیا ۔ بعد ازاں اس نے 
مازندران پر قبضهہ کر لیا اور وهاں کے صدر مقام 
بار فروش پرکربم خان کے مقر رکردہ وا ی سہدی خان 
پر اچانک چھاپا مارا ۔ باغی ”یمُوت' ترکمانوں نے 
اہے ستائیس برس کی عمر میں جب کہ وہ اپنےخیے 
میں تھاء گولی ما رکر ھلاک کردیا ۔ وہ فتح علی شاہ 
ارک بآن] کا باپ تھا . 

خاندان قاچار: فتح علی خان : پیدائٹرے۱۰۹ھ/ 
۵ عیا م٭٠.۱۱ھ/‏ ۹۳ ع'ٴ تختشینی ٭+۱۱ھ/ 
ہے رع ؛ وفات ۱۳۹ ھ/ ہے سے ہے اع مشہد 
کے قریب خواجہھ ربیع کے قبرستان میں دفن ھوا , 

محمد حسن خان : پیدائش > ٢٥ء‏ ع' 
تخت شینی ۱۱۹۸ھ/دے ۱ء وفات ہے ,دا 
۸ء ؛۔۹ دے ع؛ شاہ عبٍدالعظیم کے احاطے میں 
دفن ھوا ۔ 

حسین قلی خانء؛ عرف جہان سوز: پیدائش 
۶۳ء ءٴ تخت نشینی م۸۱۱۸۲/.,ءےے اء؛ 
وفات۱۹۱:۶ھ/ےےے ء) استر آباد میں دفن هوا ۔ 

۔ آغا محمدخان:پیدائش ۵ن رداجمے ۱ء؛ 
تخت نشینی ۱/۸۱۱۹۲ےے ,ء؛ٴ وفات ۱م 


مس سے ہے س46٤٥وب.بفبف۔‏ ہا سا ات تحت تس لت مس امہ شش سا سد شس تسم منںےے ما .سس سم .سی سوہ 
ے.۔_۔ مم ہے سش پچےسہہ۔.۔۔۔سٹٹ س۱ سٹک لہ ں٦۸‏ مے_ےخ۔سسسس سس مے 


تاچار 





٦ے‏ ہے وے اع لجف (مشہد علی) میں دان ھوا. 

ہ۔ فتح علی شاہ : پیدائش <۱۱۸ ٥/۱ےے؛ء؛ٴ‏ 
تخت نشیٹی بەقام تہران ۱۲۱۰۲ھ/ء۹ء ۹۱ء ؛ع؛ 
ونات بعمقام قم . ۱۲۵ھ/۰كم۱۸۳. 

عباس میرزا الب السلطنت : پیدائش ۱۲۰۳ھ/ 
۸ ۱۔و ہے ٤١‏ اپنےباپ کی زندگی ھی میں خراسان 
میں فوت ھوا (وم ۲ :۱۸۳۳/۸۔م۱,۳ع)؟' مشہد 
میں دنن ھوا . 

۔ محمد شاہ : پیدائش ۲٢۱۲ھ/ے۱۸۰۱ء؛‏ 
تخت شینی ۵۰ ۱۲ھ/مم, ء؛ٴ ونات ۶۱۲ 
۸م ۱ع قم میں دن ھوا. 

م ۔ ناصر الڈین شاہ : پسدائش ےم۱۲ھ/ 
۱۸۳۱۔۳ ؛ع' تخت لشینی م٣۸۱‏ /ہمہ۱ع؛ 
+ہوھ میں قتل ھواء. 

ی ۔ مظفُر الّدین : پیدائش ۱۲۰۹ھ/۱۸۵۳ء؛ 
تخت لشینی ہ جون ۹۰, ءٴٗ وفات م جنوری 
ء۰ 

٦۔‏ محمد علی : پیدائش ۹ہ۱۲ھ/۲ءہ۱ء' 
تخت لشینی ۱۹ جاوری ے ,۱۹ء معزول ہ ؛ جولالی 
۹ء" 

ے ۔ احمد شاہ : پیدائش ۱۳۱۰ھ/۱۸۹۸ء4 
۷٣۶‏ ءء میں تاج پوشی؛ ۵ء میں معزو . 

مآخیل : )١(‏ عبدالرزاق بن نجف قلی : ماثر سلطائیهء 
تبریز رم++,ھ و انگریزی ترجمه : ۴٢ہ‏ ز۶؛مە٥رط‏ 7۸6 
ہجوز ع(اء جو اصل فارسی مخطوطے ہے کر کے 
8:۵٥‏ .[ .1ا م ن5 کو پیش کیا گیا تھاء لنڈن 
۳ ۱ع؛ (م) تقی سپہر : تاریخ قاجاریة(امخ التواریخ سے 





افتباس)؛ شہران ے۲ ؛ہ:(م) رضا قلی خان : رَوْفّة المُنا 
اصری: تبران ہے وھ“ بے جرف و بعد؛ 
(م) صنیع الڈّوله محمد حسن خان : مطلع الشس) ران 
و مم حصة سوم (سالنامھ)ء ص ح؟ (۵) 34٥٥٥٥٥۵٥‏ : 


واہح وط مر ز٣۶ہائاقا‏ بار دوم؛ لنڈن ۳۹ ۶٢۸۱ھ‏ 


:گاچار 


ببعد؛ (و) ب رنڈ ا0ط 6,۴۱ 
ص یہ تا ہم۳؛ (ڑے) 3.0.۳۷٥٥۰٥٠٢‏ :رہ زم؛:ا7ظ ھ 
ج(؛رن:؛عہ(۷( ءًا؛ رہ وچمامەاوو طا؛ ہجمم۶ز ہا:مءط 


: ۶:۲۶۴ تھ]ا؛ پٔرس 


8 ے7 بط م وسری؛ لنڈن ‏ ور رعا (ہ) 
2 ) .آ۔3 : ۳ہ!۱:ڈز2) بواٴ۶۳۵ وا؛! 0۸٠۸۷‏ ۶۷:ك۷ط 
ٹنٹن + ور ر۱ ,وم ببعد؛ (ہ) :ممارڈ .3۸( ۶۰ : 
۲۲۶۵۰۸ ۴ہ ,اق بار دوم لنڈٹڈن رعورہ :و۵ 
ہے ٢ا‏ ےے؟ا ۹ہرمظ بعد؛؟ (, ) ٢٢٢۲ء‏ در ٣۰‏ مہ0 
۳ ۳۲م بیعلے 

)٥. 10۸37( 

القادر ؛ 'طاقدورٴ“ باری تعالیٰ کے اسماے 
حسلی آرکٗ بآن] میں سے ایک ؛ [رک يہ الا 
الاسماع الحسنی]. 

مآخیل ع (ء) محمد بن حسین البیہقی : الاسماء و 
الضفات الله آباد رم ,رھ ص ۵ ر؛(م) ٠‏ 3:۵ : 7۸۷0 
ماشہ ایا در 45ل مہہ رعس وم 

(ادارم 7 لائیڈن) 

القادر پاللہ : ابو العباس احمد بن اسحق؛ 
عباسی خلیفہ الطّائم کا ابن عم جو اس ک 
معزول کے بعد رنضان ۱ہ مھ]نوبر ۹۱ء 
میں القادر کا لقب اختیار کر کے مسند خلافت پر 
بیٹھا ۔ وہ القتدر کا پوتا تھا اور ایک کنیز کے بطن 
سے تھا ۔ اپنے سارے دور حکومت میں؛ جو بہت 
طویل تھاء وہ ان امرا کےمزیر اثر رھا جن کا اثرو رسوخ 
بنداد میں قائم تھا ۔ اس دوران میں اس لے صرف 
ایک بار اپی خود ارادیت كٍ ثبوت دیا دیا اور وہ یوں 
کە جب بویہی اہر بہاؤ الٰوله رک بآن] نے سنی 
قامضی القضاۃ کو علحدہ کر کے اس کی جگهہ ایک 
ا شیعہ کا تقر رکرا چاها تو القادر کی مخالفت کے باعث 
اس کی تجویز اکام ہوگئی ۔ اس پر شیعیوں کے لیے 
اث کا ایک قاغی ''ثقیب'' کا خطاب دے کر 
تقر کر دیا گیا ۔ باقی معاملات میں تمام ملحدین 


٤اجہاہائز‏ جمرا داہوء! م+ل؛ 


ٰ٭ 


4 


سجتاوط رست ھا ہپ معن 


قادر یاہ 





اور سعمشزله ہے سخشی برتی جاتی تھی ۔ 
اس زمانلے بی مروالیه ءقیلیه اور مردِامیة خاندان 
ابھرے اور غزئوی سلطنت کو بہت فروغ حاصل 
وا ۔ دوسری طرف بویہی حکومت میں اندرونی 
انتشار بڑھتا چلا گیا اور آل حمدان اور آل سامان 
پر زوال آگیا ۔ ان میں سے سامائی سلطنت ایک 
مدت سے ترکوں کے مقابلے میں پشت و پناہ کا کام 
دے رھی تھی ۔ القادر نے ذوالحجہ ۲مھ دسمبر 
و۳, رع میں اسَی سال ے زیادہ عمر پاکر رحلت 
کی ۔ اس کا ذکر چند رسائل دیئنیات کے مصنف کی 
حیثیت سے بھی کیا جاتا مے . 

ماحل ۰ ()) ابن الائیں طبع ٥86‏ ٥0:۵٦۲ء؛‏ ج ۹؛ 


ہمدد اشاریا؛ (م) اہن الطتطقی : اآفخری: طبع 10٥61:8-‏ 


۔ کے ہیں 
ن چ۶ مجا؛ ضص روس بعد؛ (م) ابن خلدون : العیں :سم 
.سے رم سس و ےکچوہ 


ا ص َ‫ 
ببعد؛ (م) حمد اللہ المسٰتوئی القزوینی : تاریخ گزیدہ طبع 
براژن ر : حم تا مدم؛ (ن) ا۹۰ : ۔اامبل .1 بای 


وو م : ہمتا ّے؛ (ہ) ۶ہ تتة”ہ۶٭ا ۱٢‏ دہ .ا ,ا:یہ٥ہ)‏ 


٭”هاتا ‏ ەل :ل] ‏ برہ۸عااء؛ صے م بعد؛ (ے) 


66۲ :5۱۱۷۱۰۰۰ ۱۸4400 ٣۱ح‏ بعد 
(550 257188151 ۱۷۰.ک15) 

قادریہ ة صوفیة کا ایک سلسله جو شیخ ٭ 
عبدالقادر“ جیلائی [رک بآن] کی طرف منسوب ے . 

ر۔اصل : شیخ عبدالقادر“ (م ۸۵۹۱/ 
بع) بغداد میں حنلىی فقه کے ایک مشہور و 
معروف مدرہے کے صدر مدرس اور ایک رباط کے 
سربراہ تھے ۔ وہ کبھی مدرہے میں اور کبھی رباط 
میں وعظ فرمایا کرتے تھے (ان کے سواعظ کا مجموعه 
الفتح الربائی کے ام سے مرتب ھواے) ۔ ابن الائیر 
کے زمانے میں یه دولوں ادارے اسلامی دلیا میں 








ٴ کافی مشہور تھے۔ یاقوت (ارشاد الاریب؛ و : ٭ے )٢‏ 


نے لکھا ے کہ ایک شخص لے؛ جو ہے ۵۵/ء۱١۱۔‏ 
ےے ۱١ء‏ میں‌فوت ھوا؛ وصوت کی تھی که اس کی‌وفات 


قادر یہ 


بعد اس کی کتاہیں اس مدریے کو دے دی جائیں ۔ 
معلوم ھوتاے کے یه دونوں ادارے ۵ہھ/ 
۸ن ۱ء میں بغداد کی تاخت و تاراج کے وقت ختم 
ھوگے۔ غالبا اس وقت تک ان دونوں اداروں کے 
صدر شیخ عبدالقادرۃ کے خاندان کے لوگ ھی رے 
ہوں گے؛ جو جو اپنے دور کے سربرآوردہ انراد تھے ۔ 


بہجة الاسرار (ص ۱۴ت ے) میں؛ جہاں ان کی 

اولاد کا صحیح تذکرہ ملتا ے؛ بیان کیا گیا | 
کہ شیخ کے بعد ان کے بیئےعبدالوهاب (۵۵ھ/ ١‏ 
ےن۱ھ ٹا م۹ دہ/ ۹۹ر :ع) اور پھر ان کے لیٹے | 
عبدالسلام (تقریا ,و /م۱ع) مدرہے میں ان |١‏ 
کے جانشین هوے ۔ ان کے ایک اور فرزند عبدالرزاق ‏ گا۔ 


لردھ امم عتا ۳ھ / ہ٢۱‏ ے۰ ۱۲ع) 
ایک مشہور زاھد مرتاض تھے ۔ بغداد کی تباھی 
کے وقت اس خاندان کے متعدد افراد ھلاک ھوے 
اور معلوم ھوتا ےکه یه دونوں ادارے بھی اسی 
وقت ختم ھوگۓے. 

اس زمانے میں رباط اور زاویے میں فرق تھا؛ 
”رباط“ٴ ایک قسم کی خانقاء یا تکیە ھوتا تھا اور 
”'زاویه' اس جگ کو شہتے تھے جہاں سالکگوشەئشین 
ھوا کرتے تھے (السہروردی : عوارف المعارف بر 
دہ احیاع؛ قاھرہ .۱۳ ھ٢۱:ے١۲)‏ ۔ ابن بطوطہ 
رک بان] کے زمانے میں زاویه بمعنی رباط بھی استعمال 
هونے لگا تھا ۔ ابن بطوطہ (؛ : )٠‏ نے اپنے زمائے 
کے زاویوں میں جن جن اشغال کا ذکر کیا ھے 
وەوھی ہیں جو شیخ“ کے زہائے میں رباط میں 
مرج تھے ۔ سلوک کے وہ ضوابط و قواعد جنھیں 
شیخ عبدالقادر؟ نے معین فرمایا تھا ایک علأحدہ سلسلے 
کی بنیاد بٹنے کے لیے کائی تھے (بہجقہ ص ۱,() ۔ 
جب مرید اپنے شیخ ہے خرقہ حاصل کر لیتا تو اس 
کے معنی یه ھوتے تھےکە وہ اپ ارادےکوشیخ ے 
ارادے کے تایع کر چکاۓے (السہُروردیء! ۰ ))۔ 


ٰ 


ٰ 
ٰ 
ٰ 
ٰ 


قادریہه 





بہجة میں ان لوگوں کی ایک طویل فہرست موجود 
سے جنھوں لے شیخ عبدالقادر' ہے خرقہ حاصل 
کرکے سلوک کے مختلف مدارج طے کے ۔ ان میں 
سے دو لے سات برس کی عمر میں اور ایک نے ایک 
برس کی عمر میں خرقہ حاصل کرلیا تھا ۔ یہ لوگ 
اف عبدالقادر؟ کے سلسلۂ طریقت ہے لسبت کے 
مدعی تھے۔ ان کا یه بھی دعوی تھا کہ جب وہکسی 
شخص کو خرقه عنایت کرتے ہیں تو یہ ویسا ھی 
ھوتا ے جیسا کە خود شیخ عليه الرحمة نے عطا کیا 
هو ۔×خرقه دیتے وقت یه معاہدہ ھوتا تھا که مرید 
شیخ عبدالقادر" کو اپنا شیخ اور رهنماے کل ٠انے‏ 
ایک روایت (۱۱۹۹/۸۵۹۲ع) کےمطابق (بہجةہ 





ا صس,) جو غالبا موضوع معلوم ھہوتی ے 


شیخ عبدالقادرۃ ارشاد فرماتے میں کہ ان کے سلسلے 
میں داخل هونے کے لیے خرقہ حاصل کرلا ضروری 
شرط نہیں ہے ۔ اگر مرید کے دل میں ان ے عقیدت 
ہے تو یه کافی ے ۔زایسا معلوم هوتا ‏ ےکھ ان کی 
زندگی ھی میں متعدد اشخاص نے ان کے سلسلے کی 
عوام میں اشاعت شروع کر دی تھی ؛ چنانچھ 
علی بن حداد نے یەن میں اور محمد الٍطائحی لے؛ جو 
بعلبک کا ہاشندہ تھاء شام میں بیعت لی ۔ تقی الدین 

محمد الیولینی؛ جوٴبلہک هی کا باشندہ تھاء اس سلسلے 
| کا مشہور مبلغ تھا د بہجة الاسرار میں ایک شخص 
محمد بن عبدالصمد کا ذکر آتاے؛ جو مصر میں 
اپنے آپ کو شیخ عبدالقاد ر”کی طرف منسوب کرتا 
تھا اور دعوی کرٹا تھا کە راہ سلوک میں شیخ ھی 
اس کے رھنما هیں (ہہجةہ ص ۰۹ ٦٠۱۱۰)۔‏ عوام 
میں مشہور تھا کہ جو شخص شیخ عبدالقادر' ہے 
لسبت رکھتا ے؛ وہ جنتی هوگا؟ اس لےقیاس غالب 
ہے کہ یه سلسلہ بہت مقبول ھوتا چلا گیا . 

غال بگمان یه بھی ےکە شیخ“ کی اولاد ناس 
سلسلے کی ۂر و اشاعت میں اه مکردار ادا کیا ھوگا۔ 








ابن تیمیە:(م ہ+ے۱۰۲۸/۸ء) نے لکھا ھھے کہ 
انھیں شیخ عبدالقادرۃ کی اولاد میں ہے ایک شخص 
کے ساتھ رھنے کا موقع ملا ۔ وہ ایک عام مسلمان کی 
طرح تھے اور قادریہ سلسلے میں بیعت بھی لە تھے 
بلکہ ان لوگوں ہے اتفاق راے بھی لە رکھتے تھے 
جو شیخ عبدالقادر کی عقیدت میں غلو رکھتے تھے 


السہروردی کا خیال ےک شیخ کو ہر برید 


' کی الفرادی ضرورت کے مطابق اس کے لے جدا جدا 


(ہفیة المرتاد؛ ص۲ ٦‏ ٥[٥ا‏ قط0 ]٥‏ لے اپن یکتاب ۱ 


<و(ا:لاآ وبرلإ وہروہ[ودی/( ؛ہ!۶ا۲/×ہ (ص ۵م) میں 
ذکر کیا ے کہ اس سلسلے کی اشاعت مراکش؛ 
معمر؛ عربستان؛ ترکستان اور ھندوسنان میں هو چیق 
تھی؛ لیکن بہجة الاسرار ہے اس بات کی تصدیق 
نہیں ہوسکی ۔ اسی طرح اس کی کتاب میں ان کے 
بیٹے عبدالرٴزاقکا ذکر تو موجودے؛ لیکن اس مسجد 
ا کوئی ذکر نہیں ساتا جو بقول مذکورۂ بالا 


ریاضت کا طریقه متعی نکرنا چاھیے۔ ایسی حالت میں یه 
ممکن نہیں ”لہ شیخ نے ذکر؛ ورد اور جزب 
کا کوئی یکساں اور معین طریقه جاری کیا هو ۔ یہ 
امر واقع ے کەزرسختلف ملکوں میں قادری سلسلوں 
کہ اذکار و اشغال میں بڑا فرق نظر آتا ے؛) 
(ہہ(نۃ : ×مدہہ:ال ٤!‏ ۶٥۷۸٥5ط۸107؛‏ ص٣‏ , بعد) ترک 


میں ابتدائی داخلےکی رسوم؛ جنکا ذکر 8:٥٥‏ 1.۶ 


۱ نے کیا ۓ (وم(:؛ہ تا ۶ ا7؛ ص ہ۹)ء ان رسوم سے 


فرالسیسی مؤلف؛ انھوں لے تعمی رکرائی تھی اورجس _إ! 
کی اھمیت کو زیادہ نمایاں کیا جاتا ے ۔ ایے 


کے سات سشہرےگنبدوں کی تفصیل عرب مؤرخین لے 
بیان کی ہے ۔ یه مسجد حمد اللہ المستوفی (.مےھ/ 
وم م۔.مم۱ع) کے زمانے کے بعدکی معلوم ھوتی 
ے ۔ بہجة کے بعد یه پہلا مصنف ہے جس لےشیخ” 
کے مزار کا ذکر کیا هے (ْرهة القلوب مترجمۂ 
ود:5 صاء؛ ص ہم)۔ اس ہے یہ بات ثابت 
نہیں ھوتی که عبدالرزاق نے سب ہے پہلے اشغال 
صوفیه میں سماع کو رواج دیا ۔ حقیقتٍ یہ ے که 
شیخ کے زمانے سے پہلے ھی سماع کا رواج ہو چکا 
تھا السپروردی لےاس پر جو بحث کے )۱۱٦۰٢(‏ 
اس میں عبدالرزاق کا کوئی ذکر موجود نہیں ۔ 


جزم::؛]/( ٠٠‏ (: :|دہہ(۱۷۱۶اجہ:3 ۸/۱۱۱۲۲ '| :ا 10:۲۰ئ11؛ إْ 
+:ئم؛) کا بیان ہے کہ اقادریہ سلسله بارھویں : 


حصدی عیسوی میں بربرستان کے علاقے میں موجود 
تھا اور اس کا فاطمیوں (جن کی حکومت ے۸۵۹/ 
۱۱ھ میں ختم ھوئی) ہے گہرا تعلق تھا] لیکن 
ان بیالات کے لیے اس ن ےکوئی سند پیش ہیں کی . 


أ 


ٰ 


بالکل مختلف ہیں جو بتول 81:00 شما ی افریقہ میں 
رائچ ھیں ۔ 8100 کے دبےھوے ایک بیان سے معلوم 
ہوتا ہے کہ شما ی افریقہ میں قادریہ سلسلے میں 
حضرت علی کو آنحضرت صلی اللہ عليه وآله وسلّم 
سے افضل قرار دیا جاتاۓے اور امام حسن ٣‏ اور حسین/٣‏ 


غیالات ”دو شیخ“ کے ام ہے مشموب ”کرلا بالکل 
غلط ھے ۔ وہ حنہلی مذھب کے پیرو تھے اور ان ہے 
ایسے خبالات کا اظہار قرىن قیاس نہیں ۔ الفیوضات 
الربائیه میں شیخ عبدالقادر" کے نام ہے ایک ورد 
کا ذکر کیا گیا ہے ۔ اس کی سد غبداللہ بن محمد 
العجمی کے نام سے ے؛ جس کے متعل قکہا جانا ے 
کكکه وه یہر سال (پمۓٰھ تا ۱ ۳+ےھ) زلدہ رھا ۔ 
ظاھرے کہ یہ شخص محض فرضی ےہ . 
ہ۔نشووئما: معلوم هوتا ۓے کہە(قادری 
سلسلے کی نشو و لما شروع زمانے ٭ەی ے مختلف 
خطوط پر ھوتی رھی ۔ اختلاف کی بنا اس پر کہ 
بعض کے آزدیک شیخ عبدالقادر؟ سلوک کے ایک 
خاص طریقے کے بالی تھے جس میں چند مخصوص 
رسوم و ریاضات مقرر ہیں ۔ بعض کے نزدیک وہ 
صاحب کشف وکرامات تھے اور انْ ہے خرق عادت 
امور ظاھر ھوئے ۔ اس کا مطلب یه لیا جاتا تھا کە 


قادریه ك۴ 


وہ خداکی طرف ہے انتظام عالم کے لیے مأمور ھیں۔ 
انشہاپسند ل وگوںکا عقیدہ اس بارے میں یہاں‌ٹکپہنچا 
ھوا تھا کہ اللہ تعالی کے بعد شیخ“ مطلفًً اور کلیةٗ 
ہمیشہ کے لیے سالک کائنات ھیں؛ لیکن زیادہ اعتدال 
پسند کہتے تھے کہ وہ فقط اپنے زسالے کے لے تھی ۱ 
(فیة المرثاد؛ محل مذکور) ۔ یه خیال ابن العربی 
کا ے؛ جو شیخعبدالقادر' کو خلیفة اللہ ماننے تھے اور 
جو نہ صرف کائنات پر متصرف تھے بلکە انھوں نے _ 
اپنے تصرف کا اظہار بھی کیا تھا [اس سلسلے کی مزید , 
معلومات کے لے دیکھے :() شاہ وی اللہ ؛ الائتباء _ 
فی سلاسل اولیاء اللہ (م) داراشکوہ : سکینڈ الاولیاء ٠‏ 
[اردو ترجمه؛ از مقبول بیگ بدخشالیء مطبوعه 
پیکجز لیمیٹڈ لاھور ےہ ع]ا (م) وھی مصنف 
سفینة الاولیاء ؟ (م) ابو المعا ی : تحثة تادریهء 
مخطوطه پنجاب یولیورسٹی؛(ج) الفتوحات المکیةہ : 
ے٠م]۔‏ ابن‌العربی کے نزدیک خلیفة اق کا مقام وجی 
بختدقیٰ نے الک عاکاله وی( نصرصسض الحکم؛ 
ص ہم) ۔ [ابن العربی کا تصور یه معلوم ھوتا ے 
له کائنات میں دو سلسلے ایک دوسرے ہے سمتاز 
اورمستقلا جاری هیں : () تکوین اور (م) تشریع۔ 
وہ خلیفة تکوینی کو خلیئفۂ تشریعی ے جدا مالتے 
ھیں] ۔ ایک نظریه یه بھی تھا کہ شیخ عبدالقادرۃ کا 
تصرف قبر میں ے بھی زندوں کی طرح جاری ے 
(ابن الدوردی [م وم ءہ]: تاریخ ۰ +:.ے)۔ 
ابن تیمیه (الجواب الصحیسح؛ ١ر‏ مسم) نے اس 
نظریے کی تردید کی ے که وہ بعد از وفات بھی 
لوگوں کو انسانی شکل میں دکھائی دیتے ہیں ۔ 
ابتدائی داخلے کی جن رسوم کا ذکر 3:08:6 .1.2 لے 
(بحوالة سابق) کیاے؛ ان میں بتایاگیا ےکە اسسلسلے 
میں داخلےکا امیدوار شیخ عبدالقادر' کو خواب میں ٰ 
دیکھتاے ۔ ایک شخص نےتو انھیں ا سکثرت ہے اور ؛ 
اس قدر واضفم دنکھا کە شے عدالقاد ٣ک‏ تصد ۱ 


۱ 
ٰ 

















ےی دنر ور را کپڑو پر ھاکھکاا 


قادرید 


دیکھے بغیر وہ انھیں ھزاروں میں ہے شناخت کرسکتا 
تھا۔ شمالی افریقه میں جو طریقۂ قادريه رائج ے؛ اس 
میں شیخ٣‏ کے بارے میں ایسی غلو عقیدت ہے کام 
لیا جاتا غے جو پرستش کے قریب قریب ےے۔ 
وہاں اس طریقے کو چیلائیہ کے بجائے چلالیّد کہا 
جاتا ے ۔ [اگرچہ یہ بھی هو سکتا ے کہ اس میں 
مولانالے روم کے طریقے ہ ےکچھ الۃباس هوگیا ھو] ۔ 
بہرحال اس طریقے کے اوگ جلالہ کہلاتے ہیں ۔ 
اس طریقے ہیں زمالۂ جاھلیت کے اعتقادات 
ی آیزش نظر آئی عے اور ان اسرار کو ظاھریء 
مادی اور سغلی قوتوں کی شکلیں دے کر کچھ 
پرستش ک سی صورتیں اختیار کر یىی گئی ہیں 
(ہ رزندا[:۱×.23:ط::۸1( .2 : ووا]‌:ہ۵۶/( :۱۸۶۷/۷ ۲ : 
۵)؟ چنانچە ہتھروں کے ایک ڈھیر کو خلوۃ کا 
ام دیا گیا جہاں عورتیں ان سرکنڈوں ہر جو 
پتھروں کے درمیان آگائے گئے هوتے هیںء چیھڑے 
باندھتی یں اور لوبان اور گوند جلائی جاتی ے 
(کتاب مذکور؛ ۲: .ہ)۔ اس قسم کے خلوت کدے 


. عربوں کے تمام گالووں میں پائے جاتے ہیں ۔ اسی 


طرح صوبۂ اوران میں تمام سڑکوں پر اور بلند 
پہاڑوں کی چوٹیوں پر شیخ عبدالقادرۃ ”چلالی“ کے 
کے نام پر تھے پائےجاتے ہیں ٥٥ 1: ۷٥٥0(‏ ,9:7+:09 
و(:ءو1/'ل رہوججا۷://( |٣:‏ :۰٥ء‏ ×وەاوزاہ۷؛ ص , ۳)۔ 
گناوہ کے لوگ یا گئی کے حبشی سمجھتے ہیں کہ 
ان ک زندگ کلیتهُ مولای عبدالقادر کی مرھون منت 
ے؛ جنھوں نے بکثرت دیو اور پریان مسخر کی 
ھوئی ہیں ۔ 261186 :341:080 .36 کے خیال میں یه 
وھی جناتی قوتیں ہیں جو قرآن (اور نیز ابتدائی 
مصتفین) کی رو سے حضرت سلیمان'' کے تابع تھیں ۔ 
غلوط اور طلق میں عورتیں شیخ“ کے ام پر ان 
تمام رسوم پر بڑے شد و مد ہے کاربند یں ۔ الھیں 


:٤ے‏ کر گی ہے 


تقظاھرید 


یہ 


ا 

آتیٰ هیں اور ہیں محبت و نفرت اورزندگ کے دیگر ,ُ 
مسائل پیش کرتی ہیں ۔ اس کے مقابل مرد فتط اس ۱ 
وقت وهاں جاتے یں جب وہ بیمار ھوتے ہیں ! 

(40۶0۰ .۱47۷/۸ : وسم)۔ [ظاھر ۓےکە یه عتیدے آٴ 


پہلے ان کی اولاد مراکش چلی آئی ۔ فاس کے 


ان لوگوں ھی کے ھوسکتے هیں جن تک صحیح اسلامی 
تعلیم اور صحیح اسلامی تصوف ک روح نہیں پہنچی؛ 
ورند حقیقی قادریہ سلسلے کے اوراد و اشغال اور 
صحیح عقیدے ان ہے ختلف هیں] ۔ ان 
عقیدوں پر اہن یہ اور ابراهیم السٌاطبی 
(الاعتصام؛ م : ۸مم ببعد)ء وغیرہ نے سخت تنقید 
کی ے > قادریه سلسلہ بعض لحاظ ے دوسرےسلسلوں 
سے بلاشہہه مختلف ے اور یه اختلاف زیادہ تر 
اشغال اور اوراد کی بنا پر ے ءژقادریہ سلسلے میں 
بہت زیادہ رواداری پائی جاتی سے اور اس کے قواعد 
می ںکسی قسم کی انتہاپسندانه ڈدت موجود نہیں یہ 





زیادہ تر ان حالات کا نتیجہ ہے جن کے زیر اثر اس , 


سلسلے کا آغاز ھوا ۔(اس کے برعکس اکثر سلسلے 


اییے ہیں کہ ان کے پیرووں کے خیال میں نجات _ 


اور فلاح کا دروازہ صرف اس شخص پر کھلا سے 
جو اس سلسلے میں سبقت رکھتا ےہ ۔ یہ سختی قادریه 


سلسلے میں نہیں)۔] اس کے علاوۂااگرچہ'اس سلسلے ۱ 
کے بائی حنبلی تھے؛ لیکن اس کا دائرہ حنبلیوں تک ٠‏ 
محدود نہیں ۔ یہ سلسلہ عملی لحاظ ہے بڑا ْ 


روادارانه ۓے) 
م ۔ جغرافیائی تقسیم : چولکہ جغرافیائی یا 


تاریخی کتابوں کےمؤلفین مذھبی عمارتولکا ذک رکرتے || جیرٹ: م : ے۵م) میں قادریہ سلسلے کا ذکر کرتے 


ھوےمختلف سلسلوں میں شاذ و نادر ھی ‌امتیا زکرتے 


ہیں‌؛ اس لیے عراق کے سوا کسی اور ملک کےمتعلق 
عم یقینی طور پر یہ نہیں کہ سکتے کہ سب ے 
پہلے قاذریه زاویے یا خانفاہ کی بنا کب ڈالی گئی ۔ 


۱ کی وم سم تھے موا 2 ) 


گے دو لیٹوں ابراھیم (م ۹/۵۹۲ ۱۱ء واسط میں) 


قادریه 





اور عبدالعزیز (وفات سنجار کے گاؤں جبال میں 
ہائی) کی اولاد نے رائج کیا ۔ یه دونوں 
ہجرت کر کے ہسبانیہ چلے گئے تھے ۔ خراطہ کے 
ستوط (ے۸۹ھ/۹م؛ع) ے کچھ عرصه 


شرفاے جیلالهہ کا مکمل شجرۂ نسپب 
۸40۰ .(/٤٤4؛ ٠:۳‏ ,و وتامخئ: میں دیاےے ۔اس 


کاىأخذ این الطیب القادری (۱۰۹۰ھ/وےعاک 


کتاب الد السنی ہے جس کا یہ دعوی ےکہ اس 
نے متعدد دستاویزات سے ا۔تفادہ نیا ے ۔ وہ اس میں 
شیخ“ کی ”خلوة“ کا ذکر سب ہے پہلے ۸ص۱۱۰ھ/ 
۲ ہماع میں لکھتا ھے ( کتاب مذکوں 
ر:ورم) نزایشیائےکوچک اور قسطلنطینیہ میں اس 
سلسلے کو اسمعمل روەی نے رائچ کیا یہ 
شخمر ے جسنے''قادری خانہ “نام کی خانقاہ توپخانه 
میں قائم کی تھی ۔ اسے ''پیر انی *کہتے ہیں اور اس 
نے ان علاقوں میں تقریبا چالیستکے قائم کے (قاموس 
الاعلام) ۔ صالح بن سہدی (العلمالشامخ؛ ص ۸۱م) 
نے لکها ھے که تقریا ۰ ۶ ے۶۱۰۹ 
میں مکه مکرمه میں ایک قادری رباط تھی؛ لیکن یە 
دعوی بعید از امن نہیں لہ ایک شاخ شیخ“ کی 
زندگیق ھی میں وہاں قائم شردی گٹی تھی 
(جەذائعط٥‏ ما : کتاب مذکورں ص مم)؛ کیونکهہ 


: صوفیوں کے لیے مك معظمہ ایک قدرتیکشش رکھتا 


ھے۔ ابوالفضل نے آلین أتبری(تقریباً. 


۱۰ع ع)مترجمہ 


ہوئے لکھا ےہ کہ سلسله قادریه بہت محترم و معزز 


|| سلسلہ ے؛ لیکن ہندوستان کے سسّلمہ سلسلوں میں 


اس کو شامل نہیں کیا گیا ۔ ماثر الکرام ( ۵ے ۱ع) 
میں اگرچہ دیگر سلساوں اور خاص طور پر شیخ 
عبدالقادرۃ کا ام بھی آتا ے؛ لیکن ھندوستالی صوليه 


ا کی فبرست می علمد قاذریہ کا ڈکر نہیں مات 


قادریه 


(تاهم دیکھیےخائی خان : : منتخب اللہاب؛ ۳٣٭ء“٭ )٦‏ 


[لیکن شاہ وف اللہ دھلوی“ ی کتاب 
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١ 





التباہ فی اسلامل ل اولیاء اللہ میں؛ یز داراشکوہ 
کی کتاب سکینة الاولیاء اس سلسلے کے لوگوں کا 
تذکرہ موجو د ے]۔ ا5٥اە٘م۱٠٥‏ :0:06 : (-ہ×کز×ہ٥٤‏ 
؛ ۷:1۲۱٤‏ ومورہاوااہ( :ہا ص إ.ّ ٹا ہ۱١٣)‏ 
نے قادریه اور ان کے زاویوں کے کچھ اعداد و شمار 
دیےھیں (جوشک وشبہہ ہے بالا نہیں) ۔ اس سلسلے 
کی ترقی بیشتر زمانہ حال ھی کی سے اور هو سکتا 
ے کے اس کا ہب ان کے هم نام عبدالقادر“ 
الجزائری [رک بع] ھوثے ھهوں؛ جنہوں لے 
سالہا سال شمالی افریقہ میں فرائنسیسی تسلط ىق 
مزاحم تک رکے شہرت حاصل کی ۔ بلاسبہه یه سلسله 
تمام اسلامی ممالک میں موجودے؛ گو بعض مالک 
میں کچھ دوسرے سلسلےء جو اس ہے مأخوذ هیں) 
زیادہ سہول ہیں ؛ چہنانچہ گنی میں توبە 
٦٥08‏ کا قادریهة سلسلہ؛ جو کە دیاکٹنکے (-8نط 
:نادھا) قبیلے کی شناخت کی ایک نمایاں علامت بن 
گیا ےء دراصل ٹمبکٹو کے ''کولتا“ ام00 
قادره سلسلے سے سیدیہ 81418 کےواسطے سے اخڈکیا 
گیاۓے ((۷۷۰۶۱( )٠٠‏ در ہوملد دا( :۸1:۸۸ ۷ ٥۷۱۸٥‏ ۹ء 
ہم : ۳ہ۱)۔ ”کونتا“ قادریه ھی کی ایک شاخ 
ہیں بلکہ ان میں سے بعض تو اپنے آپ کو شاذلیه 
کہلانا بھی پسند کرتے ھیں (کتاب مذائور؛ ۳۱ : 
۳٣‏ م ۰ 

م۔ تنظیم : 
شیخ عبدالقادر“ کے مزار کے سجادہ نشین کی براے 
ام اطاعت تسلیم کرتی ے اور مسند نشینی کی 
دستاویزیں؛ جنہیں 00ذ نےشائع کیا اور جو ۷۷۶١ء‏ 


77ء۶ گ۷( ۷0۸۸(۰( 4۸۷1ء 


قادریه جماعت بغداد میں 


ند اور ۲۹١:۹‏ 
میں بھی شائع ھوئی ہیںء اسی مأخذ ہے لی گئی ہیں؟ 
تاھم ایسا معلوم ھوٹا ھے کہ اس مسند نشینی ک 


سشسبتہپیہ دی سو ُ٠سحج]۵ہ٢4<ے-هحجوئامھ‏ لاہ 


قادریۂة 
عظمت کا عملی اعتراف خاص طور پر عراق اور برصغیو 
پاکستان وعند میں ھوتاے ۔ برصغیر ے وقتًا فوقۃاً جو 
لذر و نیاز بھیجی جاتی ے؛ وھی اس غانقاەی آمدلی 
کا سب ہے بڑا ذریعه رمی هیں؛ اسی لے اس خاندان 
کے افراد اردو سیکھنا تقد مطلب سمجھے ھیں ۔ 
ىکّی زاوبے شیخ رق کے ماتحت ھوتے ہیں؛ 
ان زاویوں کے مقدُم مقرر کرنے کا حق حاصل 
ان کی تضری شاخ کا انتظام السید البگری 
کے پاس ھے؛ جو شیخ الطٰرق بھی هیں ۔ علی پاشا 
سبارک (م : وم م؛ نیز دیکھے ٭اط8٤ا‏ .۶؛ در :٭ط 
89]؛ م : من (؛ جو اس سلس ےکو ان چار سلسلوں 
میں شمار کرتا ھے جن کا آغاز ایک قطب ہے 
ہوتا ے؛ لیکن یہ تصریح کرتا سے کہ اس کے لە 
روغ ہیں له بیرت)۔ من کے یبان کے مطابق افریقه 
میں هر مقّدم اپنا جائشین خود امزد کرتا ے ۔ اگر 
کوئی مقدم جانشین مترر کے بغیر مر جائے تو اس 
چ6 (مجلس) میں اس 


صورت میں'اخوان؟“ ایک 'حضر 
کا جائشین منتخب کرتے ہیں اور بعد میں بغداد 


۱ کے رئیس کی منظوری لے لی جاتی ے؛ جو عام طور 


پرسل ھی جاتی ہے ۔ شمالی افریقہ میں اس سلسلے 


ْ کی تنظیم کا کم و بی‌تفصیلی بیان ٥ہن‏ اور 507٥٤‏ 


زص٥ا٥م٥ہ٥ ٥٤٥‏ نے مذکور؛ بالا تصنینات میں دیا 
ے۔ معلوم ھوتا ےک اس نظام میں مقامی جماعتیں 
بالعسوم خود سختار ھوتی ھیں؛ بالفاظ دیگر هر جگہ 
کے زاویے آزاد هوتے هیں اور ان کا تعلق بغداد ے 
مرکزی ادارے سے بھی صرف سطحی سا ھوتاے۔ 
عام طور پر یہ مسلمه اعد ے کھ ہر زاویے کا 
رلیس موروئی هوتا ے . 

ن ۔(علامات و رسوم : ترکیە کےقادریه سلسے 
کی علامت ایک سبز رنگ کا گلاب بتایا جاتاے؛ جسے 
اسٰعیل روسی نے اختیا رکیا تھا ۔ سلسلے مین داعل 
هونےکا امیدوار ایک سال کے بعد ایک”عرقیہٴ یعنی 


ہدے کی چھوٹی سی ٹوہی لانا ے ۔ اگر وہ داغله 
حاصل کرئے میں کامیاب هو جائے تو شیخ اٹھارہ 
پنکھڑیوں والا ایک گلاب کا پھول اس ک ٹوپی پر 
ٹانک دیتا ے؛ جس کے بیچ میں سہر سلیمان لگی 
ھوتی سے ۔ ان کے ہاں یہ لوپی تاج کہلاتی هہھے۔ 
اس علامت کی مکمل تشریح جے۔ ہی براؤن نے اپنی 
کتاب وہزداہء:ظ 70ء ص ہو بعد میں کی سے ۔ 
71٥ا‏ ٢٥٠۰٤:٥۵اك۷‏ نے شرجمہ عوارف المعارف؛ 


ص۵۹ میں اہے نق لکیاے ۔ کشف اسرار المشالخ 


کا اردو ترجمە براؤن کی تشریح پر کوئی اضافه نہیں 
کرتا ۔ اس کا بیان ہے کہ إگرچہ دوسرے رنگوں 
کے استعمال کی اجازت ھے لیکن سبز رنگ کو ترجیح 


م٭َََ>ص_ّ_ےجححجيمپ .سس بس سیٹ سس سس-۔سےےسسددسسادات ن ہہ 


دی جاتی ہے - ٥تھا‏ کے زمانے میں مصر کے قادریہ : 


سلسلے ہے منسلک لوگوں کی پگڑیاں اور جھنڈڑے 
سفید ھوتے تھے ۔ اس سلسلے کے بیشتر افراد ماھی گیر إْ 


تھے اور وہ مذھبی جلوسوں میں بالسوں پر مختاف 
رنگوں کے جال لگا کر اٹھاتے تھےي/(مئروظ :ء۸10۸ 
۱٣۱۸۱ )٥٥۶‏ 7 دشر پاک و ھند میں 
شیخ عبدالقادر” عو اد ربیعالآخ رکو عرس 
منایا جاتا ے اور الجزاثر اور مراکش میں لوگ ان 
بزرگوں کے تکیوں اور مزاروں ک زیارت کو جاتے 
ھهیں (دمنۃ : مہےے (۷/٥٥۷۷٣ (٦‏ .1 (:۸۸0۶۷۰( 4۳۰۸۰۰؛ 
ہے٣‏ تا۹م, نےسلا ٥ا5‏ میں چیلالە کے سالانہ 


کے ساتویں دن ہے شروع ھوکر چار دن؛ یعنی ے١‏ 
ہے . زبیع الاول تک رھتاے ۔ اس موقع پرلوگ 
نذرانے پیش کرتے ہیں ۔ 8تاھاا ء0-2٥4۵(‏ .1۸ نے 
مراکش میں ان قادریوں کی رسوم کا ذک رکیا 
عے جو ”'حزب“ کی قراءت کرتے ہیں؟ پھر جیلاله 
کا ذک رکیاھے جو مزامیر کے ساتھ کر“ کرتےھیں؛ 
اس کے علاوہ اس لے جیلالہ کے دو مختلف گروھوں 
کا ذکر بھی کیا ے ۔ دیہات کے جیلالے بندر 


ٰ 
۱ 


قادریه 





(گھنٹیوں کے بغیر ایک قسم ک بڑی دف طنبورہ) 
اور عوادہ جیسے آلات موسیتی سے نا ہیں 
اور شہری جیلالہ کے آلات طبیله؛ طبل اور غیطه 

ہیں (۸/0:۶۷۰ .۱4۶۷۸ .٠۰٠٣م‏ دوے۹.:۱)۔اسی 
لے مذکوره بالا پہلی عبارت میں حضرۃ الملوک کی 
رسم کا ذکر کیا ھے ۔ یہ ایک گانا ھے جو طبیله؛ 
اور غیطەکی قسم کے آلات موسیتی کےساتھ گایا جاتا ے 
اور وجد آورے ۔ اس کے بعد اس لے بعض اور خاص 
رسوم کا بھی ذکر کیا هے؛ جن کا تعلق مغرب میں 
اولاد خلیفه ہے ہے (کتاب مذکور؛ ۲:ے۲۸)۔ 
مغرب کے تمام ھلالں چیلاله ھیں اور جیلالے کی 
تەام مجالس میں رسوم کی رھہلمائی کے لیے 
کم از کم ایک خلیفهہ موجود ھونا ضروری 
ھے اور اگر خلینه٭بوجودنەه ھوتو 
کوئی اور شخص خلیفہ کے ام سے امامت کے 
فرائض ادا کرتا عے ۔ اولاد خلیفهہ کی وجے تسميیه 
معلوم نہیں (ص مہ ںم)ا۔یە امر قابل ذ کر ے 
أ| کہ بہجة میں ایک شخص خلیفهہ بن وی الشہر 
مکی کا ذکر آیا ے؛ جس نے شیخ عبدالقادر ےےسلساے 
گی اشاعت میں زہردست حصہ لیا تھا؛ دیمات کے 
جلالہ کی مجاس میں شیخ کے مغین کردہ حزب 
اور ذکر استعمال نہیں ھوتے؛ بلک محض ایک سادہ 


ْ سا ھوتا ے؛ جس کے الفاظ بساِدر (جمم بندر 
عرس کا طویل ذک رکیا ے ۔یه عرس عید میلادالیٰی ٴ 


گھنٹیاں) کے سروں ک ثال پر فی البدیمہ 
گھڑ لیے جاتے ہیں ۔ فی البدیہہ لضے همیشہ ان 
الفاظ پر ختم ھوتے ھیں: ”مولای عبدالقادر نے 
فرہایا “یا ”ای سولای عبدالقادر“ (06( 008۰80118 3ت51(ء 
ص۲۹۸). 

(مصر؛ ترکیە اور ھندوستان میں اس سلساے ے 
اوراد و اشغال مختلف مجموعے چھہے ھوےە+وجودھیں 
جن کی بابت خیال کیا جاتا ےکهھ لے سا ا 
کے مقر رکردہ اشغال و اوراد ھیں ۔ القیوضات الرأنیة 


قادر یا 


میں مذکور ے کہ جو شخص خلوۃة (چلے) میں 
داغل ھونا چاے اے چاھے که دن کو روزہ رکھے 
اور رات کو شب بیداری کرے ۔ خلوة کے لے ایک 
ہے > اگز اے کوئی صورت یه کہتی 
هوئی د ٹھائی دے کہ ”میں خدا ھوں“ تو اے 
جواب ہیں کہنا چاھے : ”نہیں بلک تم خدا کے اندر 
ھو“؛ اکر وہ صورت اس کی آزمائش کے لیے ھوگی تو 
غائب هو جائے گی؛ لیکن اگر وہ قائم رے تو وہ 
تجلی حتیقی ہوگ (دہلی .مھ ص .پ)۔ان 
چالیسں دنوں میں خوراک بتدریچ کم کرتے جانا 


لہا مز 


3ھ 


۱ 
إْ 


. کی اجازت دے دی ۔ اس نے 


چاھے یہاں تک کە آخری تین دنوں میں مکمل روزہ ‏ 
ہو جانے ۔ چلے کے بعد وہ تدریجا اپنی پہلی خوراک . 


پر آ جاتا ھھ . 

طنجہ کے جیلالہ کے بعض مخصوص اشغال کا 
ا0۰88 (10+۶۰:۰۰ھ ۱:4٤۷۸.‏ ۲ : ہ.) نے ڈائر 
کیا ھے ۔ جو لوگ شیخ عبدالقادر* کی منت مالتے 
ھیں وہ زاویے میں سفید مرغ چڑھاتےہیںء جنھیں محزر 
[نڈر] کہتےھیں۔ ان مرغوں لوہ لوگ ذبح نہیں كرتے 
بلکە انھیں زاویے میں آزادی ہے پھرنے کے لیے چھوڑ 
دیا جاتا ے اور تھوڑے هی عرصے بعد زاویے 
کا رئیس؛ یعنی ”'شریف“؛ جو وھیں رھتا ے؛ انھیں 
اپنے استعمال میں لے آتا ھے - ایک شریف کے مرنے 


کے بعد اس کی چار پیٹیاں زادیے ک آبدنی پر زندگ , 


گزارتی رهیں اور ان ”محرر' مرغوں کو لے جاتی 
رھیں۔ اس‌زاوی ےکا مقدم وہ'”شریف“تھاء جس رھنمائی 

میں یہ رسوم ادا ھوتی یں ۔ ۔ ان میں شہخ عبدالقادرۃ“ 
کی ''حزب' ' پڑھنے کک جگمە قرآنَ مجید پڑھا جاتا غے 
اور عیسویوں [|رکبە عیسویه ]کی طرحکا رقص بھ یکیا 
جاتا ے ۔ عید میلادالنبی؟ کے پہلے دن زاویے میں 
ختن ےکیے جاتے میں دی کرای سس 
کا''حزب“ پڑھاحاتاے ۔ القصر میں‌جہاں سومان 


قادریه 





رسمیں بھی پائی جاتی هیں؛ تما مکمہار جیلاله هیں؛ 
جن میں اس جماعت کے مالدار لوگ بھی پائے جاتے 
میں (وھی کتاب؛ ۲۳٣۰ء‏ 

بظاھر قادریه نے سب ے پہلے سیاست میں اس 
وقت حصہ لیا جب الجزائر پر فرانسیسی فوج لے 
حمله کیا ۔ کفار کے خلاف جن گکرنے کے لیے قادریه 
کے سردار محی الدین کو قیادت پیش کی گئی ۔ 
انھوں نےاپنےبیۓعبدالقادر کو یه قیادت بول کرلے 
پنے سلملے کی 
تنظیم کی مدد ہے اپنی سیادت قالم رکھنے يَ دوشش 
ک؛ جو اہے فرانسیسیوں ہے سلی تھی اور اگر اس ک 
سیادت کو خطرہ پیش ھوتا تو فوج بھرتی کرنےک 
غرض ہے وہ اپنے سابق مقدم کے عہدے ہے فنائدہ 
اٹھا سکتا تھا (02۲۲۱۱ 1ا  :‏ ۸ :|ہ۸۸×؛ٴع 11:11۰ 
ا:اوا۸'ا؛ ص.ئہ؛ ۳ہہ؛ وغیرہ) ۔ معلوم هوتا 
ہے که عبدالقادر کے زوال اور جلا وطنی کے زمائے 
سے لے کر آج تک قادریه سلسلے کے لوگوں نےافریقہ 
میں فرالسیسی حکوست کی همیشہ تائیدا کی سے ۔ 
۹ء میں بت اوزا ۸88 میں مقامی بغاوت 


کا 


قادرلیہ فرقے کے شیخ سی محمد بن عباس نے مکمل 
وفا داری کا لہوت دیا [رک بە اوراس] اور اسی 
سلسئے نے فرانسیسی حکومت کو صحرا میں ورقله 
(داجءہ ۷۷) اور الود ۵4۵ پر اپنا اقتدار وسی عمکرنے 
میں مدد دی ۔ ان کا نائب [إسربراہ سسله]| سی 
محمد بن طہیمب؛ شاروں ٥٥۵:٥٥1 ٥‏ کی جنگ میں ارچ 
۹۱ء میں فرانسیسیوں کی طرف ہے لڑتا ھوامارا 


رونما موئی تو سناعه ۸٥۵٥‏ 


ا گیا ٥2(‏ 18ا 15۳9٥1‏ : ہا 7٤٣۵٥۸٤۵۰‏ 0۸۶ اہ ئا صا 


وا [۸'! :ا ١۸۷۷۲؛‏ پیرس وہ و ری ص ہےم)۔ہ 
| کہا جاتإ ےک ترکیە کے انقلاب ۱۹۰۸ء میں ان 
کی عمدردی انقلاب پسندوں کے ساتھ تھی؛ لیکن 
اس خوف ہے کہ کہیں ان کا حریف وفاعی سلسله 


قاجریۂ, 


ال ہے ىذھبی جوش میں سبقت نہ لے جائے؛ یہ لوگ 
بغداد میں یہودیوں کے خلاف شورش میں شامل 
ہو کے (دمصوا9 ۷8ا .ا؛ در امہ1۸ ؛ ہمز 
۸8 ۱م)۔ [اس مقالے میں قادری سلسلے کے 
ہنیادی اصولء ان کے اشغال و اوراد اور اس طریقے 
کے اکابر کے حالات کم ہے کم آئے عیں؛ اسی طرح 
تصوف کی وہ روح بھی نہیں آئی؛ جسکا متصد تز کیە 
نفوس اور تربیت و تعمیر کردار ے ؛ لہذااس 


ہے 
بحث کی اہم اور اصولی جزثیات کے لیے رک بہ 


توف' طریقة؛ٴ (شیخ) عبدالقادر الجیلائی؟ الجیلی], 
مآحیل ٠‏ مذکورۂ بالا کتابوں کے علاوہ : )٣0‏ 


علی بن یوسف العُطنوفی : بَہُجَة الاسرار؛ قاہرہ م .۱۳ھ (م) 
الفتح الرانی: قاھرہ ۱۳,۲ھ؛ (م) صالح بن مہدی : 
العلم الشامخ فی ایثار الحق غلى الباء و المشائخء تاھرہ 
۰۶۸) کشف اسرار المشائخ لکھنٹو ؛۱۸۸۱ء؛ (م) 
خافی خان ؛ منتخب اللباب .1.160ط[81؛ ۹۹ہ رتا ہےہ ؛ع؛ 
(۹) بفیة المرتاد؛ قاھرہ ۹ھ۸,, 
)3۷۲۸۸600110111 0.5۰) 
٭× قادس : جنوب مغربی اندلس کا وہ علاقہ جو 
موجودہ صوبه قادس کا مغربی حصہ ہے ۔ اس کے 
شما ی سرے پر شپر قادس واقع ے؛ جو صوبہ قادس 
کا صدر مقام ے 7 
شہر قادس شلام کے بن وکنعان نے ولادت مسیح 
علیة السلام ہے گیارہ سو برس قبل ہسایا تھا ۔ 
۰ قم میں جب افریقیه میں قرطاجنه کی سلطنت 
قائم ھوئی تو انھوں نے اندلس کو فت ح کر کے قادس 
کے شہر کو فوجی چھاؤئی بنا لیا ۔ اس کے کچھ 
عرمے بعد یونانیوں کا غلبہ ھوا ۔ ہہ قم میں 
رومیوں کا قبضہ ھوگیا ۔ رومیوں کے بعد قوطیوں 
کی حکومت قائم ھوئی۔ ۸۹۳/: رءےء میں عربوں نے 
تقادس فتح کر لیا ۔ عرب مجغرایه نویسوں نے قادس 
کے قرب و جوار میں لہایت قدیم مناروں کا ذکر 


القادسیه : 





”'اصغام ھرقل“یا''التمائیل الھرقلیة“کے نام ہ ےکی ے 
(السعودی : التتبیء ص۹۹) . 

قادس پر عربوں کک حکومت ۲ ٭٭ہھ/ 
مءء تک قائم رھی ۔اس کے بعداھل هسپاليه نے 
قبضہ کرے عربوں کو ملک بدرکر دیا ۔اھل عرب 
کے زمائے میں شہر قادس کو قرطبہ اور اشبیلیه کے 
مقابلے میں زیادہ عروج نہیں ھواء اگرچه تجارت کے 
اعتبار ے یه ہرانا مقام ہے ۔ شہر ی موجودہ آبادی 
دیڑھ لاکھ نفوس پر مشتمل ے . 

مال ؛ زچہ۵] : :ہ:|/۲۶۰۷::/+8۶/؛ بار سوم؛ ۲ : ::١٠۳‏ 
)٢(‏ ۷380-۰2 : .+داطا.. ١١٥د:ہ-۔٥ہ:7) ۶:٥۱۷۰‏ 01ا۱ ۵ : 
جوم تا م.م؛ (م) ۸ اہ5ا۷ہ3 : ٭۔×؛ط(۶"-/ئ؛۸ہ:: +271 
لول0 ۔ہاہممط ہام .٠ہ‏ م0٥ج٥:0ت‏ بج ماع؛ در ۵ن2 
برروء0 ۶ ر۰۰[ اع بببرو زا۸۷۱ 0-7 : 8 جرم/ ٦ ٥٥٥‏ /01 1000ء 
(نكمله) ص دم تا مہ ۹, ۹ رعا؛ (م) ۹0۸۲0۸0۵۴۲ ٤٢‏ : مبھ 
ام ں+ج؟5 ۰ً:ل۷۲دا:| ۶/8۷۶٢۲ص‏ بب ١(‏ ۳ جیب ہا 
(ن) (×ە10 : ٢×میچہەم:ط1'د؟‏ ۰۰٥0۸۷:+1:ں۷(‏ ۶ ٭وخذ ٣|ں‏ و|لڑاء 
م۳ ))(:٣‏ التنبیه؛ ص ۹9) العقری : نفح الطیبء 
مطبوعه لائیئن: , : ۳ہ ص۱۸ ؛ (۸) ابوالفداء: تاریخ 


(طبع یورپ)؛ ‏ : وم؛ ز(و) محمد عثایت اللہ : اندلس کیا“ 


تاریخ ی جغرافیه صم ۱ تا ۹۸ ۱ء حیدرآباد د کن ے ۶۱۹۲], 


58۷۵٥٢۵(‏ .تا ٥,‏ [تلخیص از ادارہ] 

القاوسيہ : عراق اور الجزیرہ کے متدعدد ٭ 
مقامات کا ام؛ [لیکن سب ے مشہور وہ القادسیه 
ہے جہاں حضرت عمر بن الخطاب کے زمانے میں 
ایرانیوں ہے فیصله کن جنگ ھولی ۔ اس کا ذکر 
آگے آتا ے] . 

ر ۔ عراق کا ایک شہر؛ جو دریائے دجله کے 
مشرقی کنارے پر سامرا سے آٹھ میل جنوب مشرق 
میں واقع ھے - معلوم ھوتا ہے کہ اپنی خوش حا ی 
اور روئق کے زمالے میں اس شہر کا سامرا سے بڑا 
گہرا تعلق قائم تھا ۔ ھمیں معلوم نہیں کہ اس 


ممیت ووجھۃ 


القادسیه 


زمانے ي تاریخ میں القادسیه نے کیا خاص حصہ لیا۔ 
جیسا که 1816:8818 (کتاب مذکوں سصرے. ۶ 
کا خیال ہے یہ شاید وھی شہر قاطول ےہ 
ہے مازر ار فید پاغاہ الم ات مابرا تق 
بنیاد رکھنے سے پہلے بسانا شروع کیا تھا ۔ یاقوت 
اور دوسرے عرب جغرافيه نویسوں ئے القادسیه کی 
شیثے کی صنعت کا ذکر کیا ہے ۔ ازمنه وسطی میں 
نمں ام کور اس شر 2 انغابن بل ہے 
کلتی تھی۔ا'قادسیه ےکھنڈرم م درجے و دقیقےعءرض بلد 
شمای پر دجلە یىی تین نہروں میں ہے دو باقی مائدہ 
نہروں کے درمیان واقع هیں اور قاطول کہلاتے 
ہیں ۔ یہ دجلہ کے لٹنارے ہے محض پندرہ منٹ کّ 
مسافت پر وائع ھیں۔ اسنا پرانا نام ابھی تک بائوے 
اور عموىا اس ٤‏ تلفظ جادسیه لیا جاتا ے (بعض 
اوقات بکڑ ٹر جاسیّة اور جالسی بھی ھوجانا ے) ۔ 
ان ٹھنڈروں کے بارے میں مفصل بیانات کے لیےەم 
6٥‏ اور [0٥86‏ کے مرھون منث هیں - 118121:18 .7 
نے بھی حال ھی میں ان کھنڈروں کے متعلق تحقیق 
آ2 ۔- .08ل لے شہر کے آئھنڈروں کا ایک 
خا نہ دیا ےے؛ جو لااء::11 کی رائے میں بالکل 
درست ےےے. 

اس کی فصیلء جو تقردبا چھے ہزار قدم ہی 
ےے؛ مساوی الاضلاع شمن شکل کی سے ۔ اس کے 
پہلوؤں پر سب گوشوں میں برج بنے ھوے ہیں اور 
دفاع کےلیےتھوڑےتھوڑے فاصلےپرسولە برجیاںھیں۔ 
ان کی تعمیر اینٹوں ہے ھوئی تھی اور یه اصول ساخت؛ 
وغع تطع اور تحنظ کے اعتبار ہے سامرا عی کے 
تعمیری نقشے ے سشابہ ہیں -٤٥ا٥1::26]‏ ک راے 
میں ان کھنڈروں کو جس معیار ے بھی پرکھا 
جائے یہ عہد عباسیہ ھی ے تعلق رکھتے ھیں؛ 
اس سے قبل کے زہانے سے نہیں ۔ القادسیه ے دس 
منٹ کی مسافت پر بالکل دریا کے کنارے بھی 


۹ 


۱ 


القادسیه 





کھنڈروں کے کچھ آثار موجود ہیں جنھیں 'الشنم“ 
کہتے هیں ۔ یه زمانه وسطی یا زىاله تدیم کے ایک 
شہر کی نشان دہ یکرتے‌ہیں؛ جس کا نصف حصہ پہلے 
ھی سے دریاے دجلە کی ئذر هو چکاے ۔ یہاں ہے 
مجسموں کی ایک قابل ذکر دریافت کے بارے میں 
دیکھے اہ ١1.‏ : ۔مٔ ہ( دد”:+4اد: ٦۸ہ‏ ۰٥٠۱۱و)(‏ 
۷۶) ۸۳۰ ے؛ ۵:٤‏ ١۔‏ غالبا الَنم القادسیه 
کی حدود ھی میں شامل تھا اور اس کی بندرگاہ سمجھا 
جاتا تھا ۔ 

ماعل ع ()باثوت: 2 طبع ٥ا٥٥‏ ٥ا:۴۷۵ء؛‏ م: 
وہ٭صمّ۱: (م)٤٥::[7. .۱5۲۶۵۷۸٥۸۶۰:‏ :ہ۱۲۲ ۹ء(م) 
ا78۰]) در .30 6:٥۰۰‏ رہ ۱۶ ۳۸۰ا" ۱ (ہمہ۶ع)٭ 
۵:م) ٥٥٢٥‏ .گا؛ در ۸ ,ہا:عجااہ× ہ0 ۱ ہل ۶ئ مج 
:“ما 5؛ بران؛ ۳ہ ءھ؛ ص ن٣۱‏ ے؟! (ھ) ۰عطۃ ,۸( 
:ط م0٥ ۱٠۰‏ : 
6ء بران 


ہمرا م۱٣‏ چنہ:۴ .ط٭۱+×ج ۶٥ا‏ نا۰۵٢۶‏ 1۷۷۸م |رجاوظ 


۸٦۶ا‏ ۷۷۸ا ۰٣:ر۷۱۱۱۶۱‏ ور١۷٢‏ 
:.۹۰م؛ (ہو) ٥۳ا5‏ 3۷1 : 
لائیڈن 
(ے) 1:2:1١‏ .5+ 
در 5٣۲۰۲1٥۲2 ]٥[4‏ : /::::"۶ہا150+]ا ۷۶| ۰۷۰۰۷ذظ ۰|ہہ ا۸4۶۰ 
۵ص تاےم (جہاں 
لهذا1؛ 0:٥‏ اور 166٥‏ کے حوالے مڈذکور هیں) , 

ہ۔ عراقکا ایکشہر؛ ج وکوفے کےجنوب مغرب 
میں بغداد سے مکے کو جانےوالےحاجیوں کے راستے 
پر ایک منزلے ۔ عربمغرافیه لویسوں کے۔ارناموں 
کی رو ہے یه کوفے سے ہ, عرب (> رومی) میل دور 
تھا ۔ القادسیہ علف کے مغربی حصے میں واقع تھاہ 
جو بابل کے زیر کاشت علاقے (الَرِیف) کے بالائی 
حصے سے شروع ھوتا تھا ۔ یه علاقه اپنے چشموں 
کی وج ہے مشہورے (مثلا العذٌیٔب) اور یہیں 
ہے صحراے عرب کی بلند سطح مرتفع شروع هوتی 
ےہ ۔ ساسانیوں کے عہد میں عرب قبائل کے حملوں 
ہے حناظت کے لیے یہاں چوکیوں (مسالح) کا ایک 


۲ ٠ء۱۹.‎ 


ص۹ یھء)؛ رع سم؛ س۳عبم؛ م٢٣ئ؛‏ 


اہلباءودا٤8۶ا7؛‏ ۱ (رردبانع): 


القادسیه 





سال ایک عظیم الشان دیوار اور خندق بئی ھوئی 
تھی ۔ نافحرا میں داخل ھہوئے ہے پہلے طف کا آخری 
گاؤں العذیٔب تھاء جو بغداد ے مکے جاۓ وا ی 
مذکورۂ بالا شاھراہ پر ایک ”منزل“ تھا ۔ العدیب 
اور القادسیه (جس کے ساتھ یه دو دبواروں کےذریعے 
ملا ھوا تھا) کا درمیائی فاصلہ چھے(اور ابکاور مأغذ 
گا رو ہے چار) عرب سیل تھا ۔ طف کے جغرافبائی 
حالات کے لے دیکھےیاقوت:کتاب مذکور؛ م :۳۹٥؛‏ 
۵4 در 8٦11ء2‏ .اذ ۱01+0۲۰ ج(س ۱۹ع 
عمود رم تا مم ۔ عرب جغرافیە نویس عام طور 
پر عراق کی چہوڑائی ایک غط سے ااہتے هیں؛ 
چو فمال تشرق ٴ حلوان نے جنوب تغرب تی 
القادسیہ (یا العذیّب) تک جاتاۓے؟ دیکھے عاہء8!۶ : 
کتاب مذکور؛ ۱: ٣۵ء‏ 

کچھ مدت پہلے القادمیّه کا صحیح محل دتیع 
معلوم نہیں تھا ۔ زمانه آغاز اسلام کے شہر اخیضر 
(کولے سے پچیسمیل جنوبمغرب میں) اور القادسیه 
کو ایے ایک هی شہر ثاب تکرلے یکوشش کی گئی؛ 
ملا ۶ڈ : کتاب مذکوں و : +ن۹؛؟ :]ما : 
0٦۸ ۵‏ ۵٥ہ٥۸[ہ٥‏ ٦ا‏ :ا٥٥1:0)؛‏ لنڈن ے نہ ١ی‏ 
ص ہب حاشمه ؛ٗ اا8اا1؛ در ۶۱۷۰[ ہا دا+1ئ٦+0‏ 
./ة) :من میں)؛ لیکن اس لشاندہ یکو بے بنیاد 
سمجھ کر نظر الداز کر دینا چاھے ۔ علاوہ ازیں 
٤۶‏ (کتاب مذکوں ری ۸با القادسیه کا 
محل وقوع بہت زیادہ شمال میں بتایا عے ۔ اس کے 
برعکس القادسیہ اور العذیب کے وہ محل وقوع جو 
”٭٭ہچد۷ : (×دا۷ .۵ ا دااہ:ہ8) .::ة 6‏ ا ۔ہ۸۷۷۸؛ 
۳ ءء؛ صےح تا۹دم) نےبتائےھیں؛ وہ بہت حد 
تک درست ہیں - 4081 .۸ پہلا شخص تھا جس نے 


٤ 


۳ھ میں تحقیق و تفتیش کے سلسلے میں سفر 


کرتے ھوے القادسیه کا اصل محل وقوع دریان تکیا 
(دیکھے اس ى روداد در ڈداظ ,الام :نا ٭واہ1۸2!ل۸ 


القاذسیه 


رو۷ ەل .,اناھ۸ ۷1:٢‏ +16 .ا ۸) ۹۱۳ ع؛او٘ ٢‏ 
ص ہم) ۔ یہاں الہ8/۸0 بتاتا ےہ 
کہ العذیب کا چشمہ مز عدوہہ1۸ کی وادی سے 
لکلتا ےہ : ”وادی کے بائیں کنارے پر عمیں ایک 
دلدلی ”ھور“ کے کنارے اَلْرادسجّه ءزززہہ۸1-25 
”یا دارالقاظی (قادسیه) سےۓکھنڈر دکھائ ےگئۓ ہیں ۔4“ 
آنف“۸ّ نے :ہا ءذەسمتا ۰ا1 +14 .ہ7817 ۸۷1۷۱۰۲۴ 
ا8۰۰ :لا ۱۹ (ہ۱وع) اہنے 
مضمون کے ساتھ جو نقشہ منسلک کیا ہے؛ اس کے 
مطابق یه کھنٹر ؛م درجے وم دقیتے عرض بلد 
شمالی اور مم درجے ہہ دقیقے طول بلد مشرقی 
(گرینچ) پر نجف کے عین جنوب میں کونے سے 
۹ سیل دور وائع 9 

فییدس کا محل وتقوع بھی؛ جس کے ببارے میں 
80 نے .ےھ میں بابل کے کھنڈروں 
کی ”تھدائی کے دوران یه سنا تھا کهە خاصےفاصلے پر 
رهاں ایک جسمہ برآمد ھوا تھا (دیکھیے اس کی 
روداد سئر؛ حر ؛ح٥ا|ہ۱ء(::1'4/ ۱۰۰۸٠7۶۷۷۷٣۷۵‏ 


ہار 9 


ا٭|م پر 


٤۶:‏ میں 
دوبارہ چھہی) وھیں تیا ججہاں 0911 نے القادسیه 
کے کھنڈر دریانت کے تھے ۔ قیدس غالبا قادس کا 
مرادف ے اور اس نام کی مختصر شکل عکےہ 
جو بعض اوفات قادسيه کے ساتھ پائی جاتی ہے 
مثال کے طور پر ایک عرب شاعر (دیکھے البگری؛ 
طبع ل۱٥۸ ۵:٠٥٥‏ ۷ء ص ہہ) اور الطہری وغیرہ کے 
هاں - فردوسی لے قادسی اور قادسیه لکیا ہے۔ 
القادسیه کے مضافات میں ایک گاؤں تھا جسے التدیس 
(قادس خرد) کہتے تھے؛ شعرا القادسیہ کے گرد و 
نواح کے سارے علاقےکو مجموعی طور پر القوادس 
کے نام ہے پکارتے ہیں . 
چوتھی صدی ھجری دسویں صدی عیسوی 2 
عرب جغرافیە الویسوں (الأامطْخری؛ اہن مسکِّق 
المقَنسی) نے القادسیه کے بارے میں لکھا ے کهہ 


القادسیه 


القادسیه ایک چھوٹا سا شہر ے؛ جس کےدو دروازڑے 
ھیں اور ایک کچی فصیل ۔ اس کے چاروں طرف 
زی رکاشتٹ ت کھیتیاں اورکھجوروں کے باغات ھس جو 
دریاے فرات کی ایک انہر ے سیراب ھوٹے هیں ۔ یه 
عراق کی آخری نہر ے ۔ معلوم هوتا ے کہ قدلم 
زمانے میں خلیج فارس کا ایک اندرونی بازو القادمیْه 
کے علاقے تک پھیلا ھوا تھا ۔ 
جیسا که المسعودی [مروظ الذھب؛ ؛ یرس 
)لے لکھاے دریاے فرات ی بڑی نہر 
حیرہ گی جانب بہتی تھی؛ مسعودی کے زبائے 
تک اس کی گزرگاہ نظر آئی تھی اور اے العنیق 
یعنی پرانا (دریا)ّ دہنے تھے۔ بہ گزرػاہ شمال سشرق 
میں القادسيه اور جنوب مغرب می الات سو 
ا وع نو القافتہد نی اے عہور کرنے 
کے لے ایک پل بنا وا تھا جسے چسر العتیق با 
جمر القادِسيه کہتے تھے. 
ساسانی دور حکوست میں سلطلت ایسران کے 
ایک اھم سرحدی شہر کی حیثیت ہے القادسیہ نےاھم 
ٹردار ادا کیا؛ لیکن اہے زیادہ شہرت اسلامی عہد 
میں حاصل ہوئیجبکہ اس کےہضافات میں فیصلهکن 
لڑائی لڑی گئی تھی ۔ اس جنگ ے عربوں نے 
دجله و فرات کی سر زمین پر اپنی دوسری سہم‌کا آغاز 
نہایتکامیاب طریقے سے کیا نھا۔ اسلامی‌لشکر حضرت 
سعد ٭ بن ابی وقاص (رک بآن]کےمانحتتھا اور ایرائی 
فوجوں کی قیادت ایرانی سبہ سالار رستم کے ہاتھ 
میں تھی ۔ متحارب فوجوں کی تعداد ہے بتعلق 
بیالات میں خاصا اختلاف پایا جاتا ے ۔عربوں کی 
فو ج کی تعداد چھے هزار ہے اڑتیس هزار کے درمیان 
ادر ایرائیوں کی ایک لاکھ بیس ھزار تک بتائی جاتی 


ایک زمانے میں 


زگ 


الفاحەیه 


ہیےیمسوییسسمممسسسسمسستڈمممسمم۷؟۷وسمماٌہ6[ڈاسٗاوو سکم سسپمسپم‌مسمژٗسم٘ 66م[ أڈٗٗ[[!سسواممججھسمممسس٘جمس[٘ٹ۷[أسہآوومسسس٢سسسسہورمسسہہوومسحمدحسح.ؤجّے‏ 


| کہےکہ ایرائیوں کی تعداد اسی ھزار تھی اور 


مسلمائوں کی نو یا دس ھزار اور لڑائی کے 
آخری مرحلے پر چھےھزار آدمیوں کی ج وکمک شام 
ہے پہنچی وہ اس کے علاوہ تھی تو اس کے اس 
اندازےکوکافی حد ٹک قرین صحت سمجھٹا چاھے,. 

لئی ھفتوں تک دونوں جانب کی فوجیں ایک 
کو تچ 

کے بعد کہیں جاکر باقاعدہ لڑائی شروع ھوئی۔ 
لڑائی تین (یا چار) روز تک جاری رھی ۔ عراق کی 
مخصوص روایت کے ىاتحت ان دلوں کے خاص ‏ ام 


یں جن کی تشریح غالبا یوں کی جا سکتی ھے کہ 


یہ مختلف مقامات کے ام تھے۔ جب لڑائی کا فیصلهہ 
ھونے کو تھا تو شام کی فوج نہایت تیزی ے 
رامتہ طے کرتی ھوئی عین وقت پر آ پہنچی ۔ 
فتح لے عربوں کے قدم چوم لیے ۔ تاھم 
عربوں کو یه فتح سستے داموں حاصل ہیں ھوئی؛ 

کیولکہ ان کی فضوج کے خاصے حصے کو جام 
شہادت وش کرنا پڑا۔ اس میں شک نہیں کەہ 
ایرانیوں کو بھی بڑا بھاری نقصان برداشت کرنا 
پڑاء لیکن اس کے بارے میں مختلف بیانات ملتے ھیں۔ 
ایرانیوں کا سپ سالار اعلٰی گرفتار ھوگیا اور گھمسان 


کے رن میں مارا گیا ۔ بہت سا مال غئیمت فاتحین 


ھے ۔ اس می ںکوئی شک نہیں کہ تعداد کے اعتبار . 


ے ایرائہوں کو مسلمانوں پر بہت فوتیت حاصل 


بھی ۔ جکمیاا اسے, مان 1 انلک ات کے اگہ ٭ھ 


کے ہاتھ لگا ۔ اس فتح ہے سب ہے زیادہ قابل ذکر 
مال غنیمت جوعربوں کےهاتھ لگا ایرائیوں‌کا شاہیعلم 
در کاویانی تھا؛ جس کے متعلق کہا جاتا ھے کہ 
وہ ایران میں بہت ھی قدیم زمالےہے چلا آ رھا تھا 
(اس کے بارے میں دیکھے ٣۵۸۰٣ )٥:88۲۲٥‏ 
بیعد) ۔ ایے چھوٹے چھوۓٹکڑوں میں کا ٹکرتتسیم 
کردیاگیا۔ پسپا عوتےھوے ایرانیوں کے غلاف لڑائیوں 
کے دوران میں نخارجان (صحیح خُویرکان) کا خزانہ 
بھی؛ مربوں کے تہغے ہیں ۴ جو عورتول کےنہایت 


۔القاديے 


عأةا۶15؛ در .رہق :ہز+و ہل( با:: ارہ .4 .اہ +اء2ٗء 
٣۳‏ ۲۳۴ء۵۲ 

القادیه کی فتح؛ جس نے عربوں کو دجّلہ کے 
مغرب میں سارے عراق کا مالک بنا دیاء اسلامی 
فتوحات کے عظیم الشان دور کا ایک نہایت شاندار 
واقعہ ے ۔اس لے مشرق قریب میں اسلامی اقتدار 
کی بنیاد رکھ دی ۔ اہے اس کی اھمیت کی وجهہ 
ے لامثال شہرت ملی؛ چنانچہ عرب شاعری میں 
اس کا ذکر اکثر آتا سے . 

لڑائی کی تاریخ کے متعلق ولُوق اور قطعیت 
ہے کرو تو کی جا ھا ابو نام یکو 
بیالات ملتے هیں؛ ان میں یه تاریخ مھ/دمہء 
اور 0ھ 42۳ھ کے درمیان ملتی ھے ۔ البتہ یه 
امر یقینی ھے کہ یه جنگ موسم بہار میں هوئی تھی 
اور بصرے کی بنیاد اس کے بعد ھی رکھ یگئی تھی, 
۷٥٥۰۵٠‏ نے اپنی کتاب میں (ہ : ہے) ۵ ھا 
ہر کہ حسق میں فیصلہ دیا ھے اور اس کے 
مقابلے میں ٥:٥٥٥۵‏ ہ ھاےمہء کو ترجیح دیتا 
ے (کتاب مذکور؛ ص۹ ہہ تا م۹))؛ نیز دیکھیے 


ادا : .اارا ۳(۸ ۱0۳747-06 : ۷۲ ۰ 


ارمنی مؤرخ اس لڑائی کو جیرہ (ارسنی مین 
د٥ہ‏ [طا::8) کے ام سے پکارتے ھیں؛ دیکھے بیانات 
از ٭ہناہ۹؛ در ۷ہ ×× د×ہہ!0:::۱:۱۸:۶۸۰۷۶:۸ ہ7 


4۸۶۱۷۰۶ :4 ت:ع:ائظ ۷٥۱:ءءء‏ لائپزگ دے رع ص مم 
اور نصەاء٥٥‏ : کتاب مڈذکوں ص ۸۵ . 

مال ۰ ۰ ۸۲۵۱٥۰‏ .۲و٥‏ ہ0 ٥۷ہ‏ مااطاظ؛ ہم 
٥ز٭ہ5‏ ٥۵؛‏ بمواضع کثیرہ؛ (م) یاقوت : معجم) طبع :۷/۵ 
04:]؛ ۱٣:٠‏ ۲م! :و ‌ہاےہضے؛ مرن:ے ٹا 


۶)(أ( النزویی: عجائب الەخلوقات (طبع ۱۷۷۵۰٤٥01010‏ : 


۴۳ 


القادسیه 





4۶۷۸. )۷(۶۷۶۱۱۶ ٢۶۰ : ظ+7:50٭۷.7::١ط٥×( تاووب‎ 


:اا::5ا/راء :د۶۲۱ می؛ برلن رو رے صےےء ٹا ہو میں 


ببعد)ء ب۳ ب ہرم تا 


٤ر‏ ' (ء) اب بلطم (مطبومہ پرس)ہ؛ ۳ب,) م٣م۱م)‏ (حج) ۱ 


اابُلاِڈُری : فتوح اللدان (طبع ہز٥ہ6‏ 6٥٤٦))؛‏ ص دہ 
بعد؛ (و) الطبری : تاریخ+ (مطبوعه لائیڈن) ر: ۵ہ 


الکامل (طبد ٥٥١:٥٥٤:‏ 


الطٰبری ہے اقتباس پیش کیا گیا ھے)؛ (ے) الطبری؛ فارسی 
ترجمہ ازالۂلعمی؛ ؛ منرجمۂ ۷٢ 270٥٤05٥078‏ آورسے>1۸ھ 
ہم؟(ہ) السعودی : : مروج الذعب 
(سطبوعھ پیرس))؛ مر ے,م تا ۵م؛ (ہ) این الائیر: 
وم تا ے۱۳ () 
(ط>م مفاا۸:٭×ا:(م۸)؛ :دم (ں) 
ایراتی؛ شامی اور ارننی مآغذ کے لیے دیکھے ؛ 


ء]]٢۶۸ا٣ا۵۷۸٠۰‎ ٠ ؛:‎ ٥38ا‎ 


اہو الفداء 
٭+: بہم؛ )۱٣(‏ 3:1:۷۵6 

(۳) ۴ع۸٥5::3‏ ٥ا‏ .تن : :ا:تھا :1 
٭٤اامااہ٥‏ ٥۱۳؛:‏ ه٥‏ ۱۶۲م ( نمبرج ۹,۵ رع)؛ ص ہے! 


١:؛‏ ۹ہ۸؛۱؟ٴ 
(م) ۷۳۱ : ہمرامزاا 1:۲ .072+۰ ر: وہ؛ وہ تا ہے؛! 
(ج ر) ( ع6 ام : 6:0۸٥۷‏ ۷۷۷+ا۱ !|۸ ,بوت؛ ّ (لائہزیگ 
ہےہ ۱ع): وم جح بعد؛ () ۷۸۵11۳۰۲( ھھ : ۷ا بو0ا] 00ا 


:ل “|لف:جو4, ۲۷یا ۰٤ج‏ ۷ ۲۸۷۷ ۱ 


(وہہبع) ےمم ٹا 


. مم؛ ( ۷8۸۱۵١١ )١‏ : ۔ارا(:ہ:۶) جەم لد 41208ئف:نیسھ 
٤ء‏ (لائپزک ےص۱۸۸۵ع)؛ ص۳ إ؛ )١۸(‏ ڈاؤناا :.0+900947 
×اوہواو از( ہ۲۳۱ 6۶7ا ہجمح؛ (وں) ق۶۷ سحطاا۰ہ۱۷ 
(زیا ۷۰ح۲ ں۷۴ اص" ب۸ اک ۹ (۹۹ہ۱۸ع)ء: ہو ٹا 
۰۸۳.۔..۱) مأج٥:اڈ‏ : .٥۳ں‏ ۸ل ۴8۷۲۳ ۲ ام]رماوھظ 
بمراومءوہ:0؛ (لائیٹن ,..ورع) :۵ ۱؛(م) 


(مفا5و٥)‏ : بہبرتو51] 'ااءل زامبرلؤ؛ :۹9ہو تاممے 


(م) مذکورہ بالا دو شہردل کے علاوہ یافوت 
قادسیْه نام کےتین اور مقامات ہے واقف تھاء یعنی ضلع 
الەموصل کے دو گاؤں جو نہر الخازر ہر الموصل اور 
انل نے درسان وافع تھے؛ اور وا: الْعَرَیَرہ مین 
جزیرۃ ابن عمر کےقریب؛ دیکھے باقوت : المشترک 
طبع 8 ءء ص ےہم ۔ ابن الاثیر بھی ایک 
القادسیٰه کا ذکرکرتا ے جو بغداد کے نزدیک واتع 
تھا (کتاب مذکور؛ ۱۲ : ۹۱)۔ہمیں القادسیہ کے 
ساتھ ساتھ اس کی مختصر شکل القادس بھی ملتی 





نپ 


القادسیه 


ے مثلا میدان جنگ کے لیے (دیکھےمذکورہ بالا)ء 
ایک گاؤں کے لے جو ھرات کے قریب واقع تھا 
المشُنو ٤ض‏ ے س٣س‏ ؛ البلاذری؛ ص وم س) اور 
ایک دوسرا گاؤں جو سرو الروذ کے قریب تھا 
(یاقوت مر ے سسےا"۔ غالبا ان تمام مغامات کے 
ناموں میں جیسا تہ ٥ا٥٥‏ اۃ نے خیال ظاھر کیا 
کے (ئہ7) ۔ارەچطہد۸۷ ۔ہءاءء ء ۲ء ,مب( 7+:761؛) م: 
++) میں اک امعلوم قومیت کےگمہدہلوگوں 
کے ان ملتےعیں؛ جو قدبشی (80۰٥۴801:۸8ا)‏ کے 
نام سے مشہور تھے اور جن کے متعلق پانجوبں اور 
جھٹی صدی سے سریالی 'دب میں بە ذ کر آتا ےکهە 
وہ سنجار کے علاقے کی ابٔک وحشی اور جنگجو قوم 
بھی ۔ الجزبرہ انعراق: بابل اور ایران کے علاقوں 
میں جو مقامات القادسمة اور القادس کے نام سے 
مشہور ھیں؛ ان کے بارے میں یہ تعبو_ کی جا سکتی 
ہے دہ بہاں ساسانی بادشاھوں نےاس قوم کی مختلف 
داخوں ک لو آبادیاں قائم ک تھیں ۔کوفے کے قرب 
جو مشہور القادسيه واتع ےکم ا زکم اس کے بارے 
میں تو یہ قطعی طور پر کہا جا سکتا ے کہ اس 
کا نام اس قادس ہے مستعار لیا گیا تھا جو ھرات کے 
قریب ہے اور جہاں ہے مرحدی استحکامات کے 
سلسلے میں قلعے کے محائذ دسے آئے تھے؛ 
دیکھے 6٤ا٥‏ ا۵ ا؛ کتاب مذکور. ص 


۷۵٣ ٤‏ ۔[ : ۶ہ! بمرامو +چوںہ6 ۰ء باء+× ٣‏ ا۲7۶۸۰۷] 


٠ 
ےن۱ بعد‎ 


۳۳ 


إ"۱۱۸0)۲م)۷( :۸۷۸۱(۶ ۔!أ ۶۰٣۷‏ ۱ (,۵۱۲۱!) ۱۴ا ہ11[:۲۳۰/ وبا4 


.ا۷ا 007 .۷8ہ ۹,۱۰ اغع)؛ سےے؛ ہے 
(×۸۸۰5۲8۸۶۰۴) 


القااِعہٴ : (م؟ القرعم سے سثثتق سے جس کے 
لغوی معنی ہیں ٹھونکناء ایک چیز کو دوسری 
چیز پر دے مارناء شدید آواز؛ ھولاک حادله اور 
بھاری آفت) ۔ القارعة قیامت کے اسما میں ہے ےہ 
صور اسرافیل کی شدید اور خوفناک آواز کی مناسہت 


اتھ ر١‏ عة 


سے قیامت کے لیےیە لفظ.استعما ل کیا گیا ے (دیکھیے 
مفردأت القرآنء لسان العرب بذیل مادہ قرم؟ 
الکشافہ ۹۰۰ءء؟ نشح بح الہیان ۰ : 
قرآن مجید کی ایک سورت کا نام؛ جو اس یک 
پہلی آیت ہے ىأخوذ ے ۔ اس کا عدد تلاوت۰۱٠‏ 
ا اور سر انہدرت [رک ہاں] ے بعد اور 
سورۃ التاثر [رکَ بآن] ہے قبل درج ہے ۔ 
یه سورت هھجرت لبوی صلی اللہ عليه و آلە و سلم 
سے قبل مکە مکرمه میں نازل هوئی (الکشاف؛: 
را الاثقانء ہ: .) ۔ حضرت ابن عباس** 
سے مروی ے کہ یہ سورت بالاجماع سکی ھے 
.مب فتح البیان ١۰‏ 


۰م)۔ 





-.-.-۰ 





)أم۳٣۱‎ 


(روح المعانی؛ ۰م 


البحر المحیط؛ پ ؛ ,۵)۔ اس سورت میں ایک 
رکوع اور گیارہ آیات ھیں) (روع المعانی؛ 
٣‏ .٣٣۳ا‏ 


ماقبل کے ساتھ اس سورت کی مناسبت و تعلق 
کے لے دیکھے البحر المحیط ( : ٦۵۰)؛‏ روح المعانی 
(,م+:,.م۲) اور تفسیر المراغی (م:مم)۔ 
اسلوب بیان کی بلاغت و اعجاز کے لیے 
فی ظلال القرآن (.م : .م۲)ء علوم حکمیہ کے لیے 
الجواعر فی تفسیر القرآن الکریم )۵٣:۵(‏ 
اور مسائل سلوک و معرفت کے لے تفضیر 
ابن العربی (م : م,.م) ملاحظہ ھوں . 

سورة القارعة میں الہ کی قدرت و جلال کے 
مظاہر میں ے ایک مظہر یعنی قیامت کو هیبت و 
شوکت والے اسلوب بیان کے ساتھ اجمالی طور پر 
پیش کیا گیا ے ۔ سب سے پہلے قیاست کی ھولناق 
کا نقشهہ پیش کیا گیا عے اور اس کے بعد اس جزا و 
سزا کا بیان ے جو اس دن انسانو ںکو ان کے اعمال 
کے بدلے میں ملے گی (فی ظلال القرآن؛ ۳٣‏ : ۱ءء 


تفسیر المراغیہ ۰+: ۲۵ء)۔ رسول اللہ صلی اللہ 





کت لم 


علید وآلہ وسلّم. سے منقول ہے کہ جس نے سورةۃ 
القارمة کی تلاوت کی؛ قیامت کے دن اللہ تعالی اس 
کے نیک اعمال کو بھاری بنا دے گا ۔ (الکشاف 
سس ۱ء ۰ 

مآخیل : (1) ابن منظور : لان العرب بذھل مادہ؛ 
(۰) الراغب : مقرقات“ الترآقہ 
صدیق حسن خان : فتح الیانہ 


تاھر ج.م۱ھ؛ (م) 
مطبوعہ؛ قافرہ؛ (م) 


الزسخشری الکشاف: اھر ۹ہم۱۹ء؛ (ح) الآلوسی روح 


این 


۱ 


المعائیء مطبوعهھ ٹاھرہ ؛ (ہ) السیوطی : الاتقانء قاھرہ ٠‏ 
۶٣۳‏ (ے) المراغی : تفسیر المراغی؛ قاھرہ ہم۱۹؛ ' 


(ہ) سید قطب : فی ظلال القرآنہ بیروت ۱۹۹۹ء () 
ابن عربی : تفسیر 'بن العربی قاھرہ؛ ے۱۱ ۱ھ:(,) 
طنطاوی جوھری : الجواھر فی تفسیر القرآن الکریم؛ قاھرہ 
رھ (ر) الخازن : لباب التاویل؛ قاھرہہ ٢‏ ھ؛ 


×۴ 


(ہ,م) ابو حیان الغراطی : البحر الەحیطء مطبوعہ 
الرباض . 
(ظہور احمد اظہر) 
قارلّق 7۴ قرلق و قل)' قدیمعربیىآخذ میں 


خرلخ/ ارسی میں خلخ؟ چھنی میں کو۔لو۔لو؛ ایک 
ترکمان قوم کا ام جس کا ذکر ترک اورخون کتبات 
اور چینی انگ شو (5۵0 و0٦'٦)‏ میں ملتاے؟ٴ دیکھے 
٠٢ ۶۰‏ : (د:۷۳٣)‏ :یا اعا]-م٣'‏ ۶۷۱۰یہ دد۲ی(٤جویاٗ‌ہ]‏ 
×ہ اد ک0۰۰)؛ سینٹ پیٹرزبرگم ۰ رع؛ ہمدد اشاریه۔ 
ہہےع کے بعد جپ قارلق نے مغربی ڈرک خاقانون 
کی سلطنت کے زوال کے بعد چو رک ہآں] کی وادی 
پر:قبضہ کر لیا؛ تو انھیں کچھ سیاسی اھمیت حاصل 
ہوگئی ۔ ان کے فرمانرواؤں غ خاقان (قاغان) کا 
نہیں بلکە محض َو (عربی جہُفوية) کا لتب اختیار 
کیا ۔ الطُبری لے ۱۱۹ھ/ےمےء هی میں بالائی 
آمؤ برا پر طٰخارستان میں رھنے والے تارلتون کے 
ایک جبغویة کا ڈذکر کیا ے ۔ جہغوبة الخرلخی 
(کمتاپ مذکور. ‏ : ہ۱ س ۹) کے ججبغویة 





الطغاری ( ٣۱۵7ص٣‏ اور ۱۹۱١‏ س۹) کے مطابق 
ے۔ آج کل بھی سُرخان کی معاون ندی کو قلق پا 
قرلق کہتے ھیں؟ (10م ظحا٤‏ ۲د85 ۹۷۰ : ی]:۵۶۲؛٢ 0۱‏ :8ط 


ہہاا“”ا-ن ہہ:(ء :۳ہ ٦ال‏ ا١ہس‏ ۷اا 109۶(۶ ۶۸ا سینٹ 
06 
۷اط:وہہ۸[ 1:۲ ۰٤٢‏ ا[۶۱اء۰٣|‏ ۷۲۷(۶۷:۶۱۸٠٤6۱ءسلسلڈتا‏ : ٹی؛ 


پیٹرز ہگ ۹۹ع بعواله 883010۱1 ۷۰ : 


سے ٢؛حاشیه۱‏ )بقل الیعقربی(تاریخ اطع 9×مادہ5اء 

:وےم) قارلق کے چبغویہ نے ٢ھ‏ و ےےء میں 
0 قبول کیا (اٴ )(۲۸۸0۱٥۱۷۸۶۲ : 1 77> ٤‏ 
×ع؛إ |ء٤۸]‏ ہدا:دنا۳اااں ۳٥ل‏ ایگ ۰۸ ءءع؛ ص 
۵) تاھم یە امر پیش نظر ر تھنا چاهیےکھ اسی‌زمالے 
کے کئی اور فرمانرواؤں ک بابت بھی بہی تاریخ اور 
یہی بات بیان کی جاتی ے.؛ جس ے یہ امر مشتبہ 
هو جاتا ے ۔ الگردیزی (در ۱۵٥٦٢3:۲ا‏ : 705:۱۵۸ 


اط 


ویرز٢زرہباہ×‏ 01ج :۱+ /.ج ۱۱۱ ہایب ۷ ج ٣؛‏ سینٹ 


29 
2 


پیٹرز برگ و رعاصے۱۱) ٣۷ھ‏ میں مویہ 
کے فرغانه پر ایک حملے کا ذ کر کرتا ے ۔ چوتھی 
صدی ھجری/دسریں صدی غسوی کے عرب جغرالیه 
نویس اپنے وفاع میں تارق ”دو اس وقفت تک 
مشرک ھی بتاتے هیں: ابن حول (2۵406: ۰۱ ٠؛؛‏ 
ےر ببعد) کے بیان کے مطابق ان کا علاقه نرغاله 
کی سرحد ے ,ّ دن کی مسانت تک پھیلا ھوا تھا۔ 

اتی اکٹ اتی وسیع 
نہیں تھی (قب باالخصوص حدود العالم؛ انگریزی 
ترجمہ از ۷نا٥:٥۸۷۵ء‏ سلسلہ یاد کا رگب: گردیزی؛ در 
۸۵ء 7:1۷٦‏ مدرملہ:>× ۷ معہاادہ::مصز ۷ 0۰ء 


تاھم فارسہی ماخذ یق زا سے 


سینٹ پیٹرز برگ ے۹ رع متن ص رم ببعد؛ ترجم٭ 
ص بے, ,ا ببعد: العونی در ل۵ا٥طا١::ظ‏ : ۸::ہہ ۱7۷۷ : 
و و ببعدۂ 37۱اؤ3۷۸۸۲ : ۷۵۵۶:۶ اد 101٦٥۰۱‏ ٦1ا0اء:(0۰1107ء‏ 
در ہموہز1۸ہ6 6.1۷ ۲ع (ط4؛ سلسله جدید 
./٣۴‏ م ببعد) ۔ چونکہ تارىق اسلامی علاتے کے 
قریب ترین پڑوسی تھے اس لے دوسرے ترکوں 


قارلق 


۵ 


تاررن 





کی نسبت ان پر ایرائی حضارة کا زیادہ اثر پڑا ۔ 
چہرے سہرے کے اعتبار ہے بھی وہ عموباً ترکوں 
ے مختلف نظر آتے تھے ۔ محمود الک5شغری نے 
دیون نغاتاڈرکہ قسططیيہ 6۵ ٹاے ۹۱ء 
میں قارلق اور غز دونوں کو ایک مشترک نام 
ترکمان ے یاد کیا ے [تفصیل کے لیے دیکھیے 
7ر لائیڈنء بار اولء بہذیل ىادّہ ٢۷١٥ک]‏ , 
(8۸۸1800 ۷۷۰ [تاخیص از ادارہ)) 
٭ قارلو دیچ ع (2اأ ۱۵١1٥۷‏ ۶٥:810۷٥0)ء؛‏ مملکتٹ 
خروانستان و سلووینیا (وزہہ۷ 50 ہذہہ٠٥٥)‏ کا 
ایک شہر؛ جو پتروارادین ۲:۱٥۷۱ ١١۱٢‏ کے جنوب 
میں دریاے ڈیئیرب ٭٥ن00ا‏ کے دائیں کنارے پر 
وائم ے ۔ یه ٹارلووبچ وھی نام ے جہاں 
ہم جنوری ۹۹ء کو آسٹریاء وینس اور پولینڈ 
ے ترکوں کا معاھدۂ صاح ھوا تھا ۔ ان کی باھمی 
گنت و شنید میں روس بھی شریک تھا لیکن خود 


اس نے ایک چدا تاله معاہدہ صلح کہیں جےے ا۶ء 


میں جاکر لیا تھا [تفصیل کے لے دیکھے 

رر لائڈن: ہار اول؛ بذیل مادہ ؛ یز کت بہ سربیا]. 
مال : ”۰ )×۶× مصسصّلت] :۔و:ہہ:0 دہا ٭؛راءدام دن 

۸:۰ مل و 


٭ی تا ہے ؛ (ںم)ا وچ ە(ا: 


1٥+‏ ١۷::ا‏ با۱۱ ۰۷() رول 6٥‏ 6 گوتھا ۱1ء 


: ری بعد؛ (م) ×ہة : -۸۷:۱۷۱۲ :ہا ١٥ء‏ أذاہء:ء0 
+241 ,1 والو/ وی آا ۰۸ص۱۹۰ءع) صس۱ہ. 
(۱898ن0 ٣٢‏ [تلخیص از ادارہ]) 


قاروٰن : [عرب مفسرین کے مطابق یه عجمی 


نام ے ۔ قارون حضرت موی کا ابن عم یا چچا 
۔ اس کا نسب یوں بیان کیا جاتا ے : قارون بن 
یصاھر (ء- یصھار؛ ایصھر؛ یصھر) بن قاھاث (- 
قیاث؛ تاعث) بن لاوی بن یعقوب ۔ حسن صورت 
ک وجه سے اے منور کہا جاتا تھا 
(الکشاف؛ س. ھ۔۔؟ الا ..۔,/|] 


قارون کا ذکر قرآن مجید (ہ ہ [القصص] : ہے و وے؟ 
۲۹ [العنکہوت] : ۹ء ٠م‏ [المؤسن] : ٣٥‏ میں بھی 
آتا ے ۔ العنکبوت اور المؤمن میں ےہ کہ حضرت 
موسٰی علیہ السلام فرعون؛ ھامان اور قارون کی 
طرف ہبعوث هھوے؟ گویا قارونء اسان کے ساتھ 
فرعون کا ایک کافر وزیر ہے؛ جو اسرائیلیوں پر ظام 
کرنے میں اس کا آلهُ کار مے ۔ اس نے حضرت سوسی 
عليه السلام ہے متکبرانہ برتاؤ کیا اور انھیں ساحر 
و کذٌاب کہا ۔ قرآن مجید (سورہ, ‏ [القتصص]) میں 
قارون وھی ےے جسے تورات (العدد ہاب ہ) میں 
قور ح کہا گیا عے' فرق یه ےکه تورات ک رو ہے 
خروج مصر کے بعد قورح اور اس کے گھرائے کو 
زمین نے نگل لیا ۔ قرآن مجید میں ے که قارون 
حضرت سوسی٣ک‏ قوم ہے تھا اور بنی اسرائیل کے 
ساتھ معاندانه برتاؤ کیا کرتا تھا قارون کی بددماغی 
کا ہب اس کی وہ بے شمار دولت تھی جس کی بابت اس 
کا خیال تھا که اس نے اپنے عام کے باعث حاصل یک 
سے (علّی عِلم عنلِی) [ہ م (القصص):۸ء]؛ وہ اپنے 
مال و دولت کا مظاھرہ لوگوں کے سام کرتا اور 
اس پر اتراتا پھرتا تھا : آخر کار اپنے سحل (دار) 
سیت زمین میں دھن گی خْسَْ ‏ ویذارالشی] 
(ہ مہ [القصص] : ۸۰) ۔ ان حالات ی وجه ے وہ ان 
لوگوں کا نموله عے جو اس دلیاکی عارضی دولت 
جمع درنے میں لگے رھتے ہیں اور اے نیک کاموں 
میں خرچ کرےۓ آخرت کی اس پائدار دولت کو 
حاصل نہیں کرتے جو الہ ک طرف ہے ان باتوں کا 
صله ے ۔ تارون کے ذکر میں مفسرین قرآن اور 
مؤلئینِ قصص الانبیا نے ایکطویل اور الجھے ھوے 
افسانے کا اضافه کر دیا ۓے جو سارے کا سارا یا 
جزوی طور پر یہودی ربائیسوں کی تصالیف ے 
ماخوذ ے ۔اس کے لے یہودی تصالیف میں ہے 


ذبکد_ موئزل۵ہہوہاہ ہو09 جط(و01ہ[ ا7ء 


ہہ ٭ مصھھ ١‏ سئڈ 


قارون 


اور مسلمائوں کی تعسالیف کے حوالىوں کےہ لے 
[سورة القتصص کی عربیء اردو اور فارسی تفاسیر 
کے سای دیکیے میل :افۂ کے ترجحمۂ قرآن 
کہ حواشی' نیز الُعلبی ضس قاعرہ م ۱مھ 
ص. ببعد ۔ قارون کے بارے میں کہا گیا ھہ : 
() جولکە وہ اپنےعلم غاص کی وجہ ہے دولت مند 
ہوا (ہم [القتصصآ: ہء) اس لیے بعض علما اس 
طرف گے کہ وہ علم کیمیا کے کے مژسموں میں سے 
ایک ےہ [دیکھیے تفاسیر قرآن مجید] ۔ الفہرست 
میں کیمیا پر تسیدیِ بیان (سص ‏ یم س :) اور 
السعودی : روج الھب لہ :ےے؛) میں بھی 
اس گی طرف اشارەملتاے. 

مر میں اس کا ام جھیلوں ے بھی واہسته 
عے؟ چنانچہ فیوم میں جھیل سوئرس ۷۸٥٥:‏ کا جو 
جصہ باقی رہ گیا ے اس کا ام قارون کے نام پر 
رکھا گیا ے (6۴ ٤ا‏ ٥83ا‏ : ۲۱۲۲مرع,؛ بار ششم؛ 


ہی 


نارون 





قعے کے ترجے (۸ُ :رر !۷۰۰۱ 20:8 1ط ۸:ٴتبٴہ٢‏ عوظ 
؛ہ ,ہ::اء +۱۷١ (۸٤8+‏ ء86 ؛۲اءا؛ء ترجمه از :7:8:6 
)"6)0 
کے ایک حاشے پرفان ھیمر 118000007 ۷۷٢‏ لےیه خیال 
ظاھر کیا ے کہ قارون کو یہاں مصری شارون 
07 سے ہلا دیا گیا ے . 

مآخحلذ : (ر) الطْبری : تفسیر؛. ٢٠و‏ بعد ؛(م) 


قااء ع؛: مس و ترجمهة از ہاتاتا4ئ]ء 


۱ (وھی مصف] : تاریخ؛ مطبوعه قاھرہ؛ ‏ : ۹ں بعد؛(م) 


ص بر ]10:528 : :ا جروظ؛ ص١‏ ۱ہ'؛خیروڈوٹس ۱ 


:۰ +س)۔ علاوہ ازیں اھر ے 


1605ء ۳ 


کے جنوب میں ابن طولونِ کی مسجد کے قرب ٣‏ 


پک الیفیل کے ہاس برک شارون بھی تھاء جس 
سے مافوق العادہ افسالوی روایات واہستہ تھیں ۔ 
انٹریزی (الخططء ۵مھ م: رہم بعد) لے 


الرازی : تفسیر؛ ةاہرہ پر مھ ہہ: رہم یعد؛ 
ابن الائیر : الکامل؛ ٹاھرہ , ,پرف :ےہ ببعد؛ (ن) 
×و8زن ۸ : ۔جرووہل ہء دہ :۱۱ت ہ۸۷ ۱ہ( ۷٢٢‏ 
مہوہمبەوإنہ ۶٣سا‏ بار دوم؛ لائپزنگ .و ١ے‏ 
ص مد ز(ہ) ابن حزم : جمھرة انساب العرب ص م۵۰]., 
(ط۲۰ 3۷۸۸۳۰۲0۱۸ ۵۰ ۲۲۰) 

[تعلیقہ : قارون قوم موی ہے تھا اور مصر 
کے خزائن کا آفسر اعلى تھا ۔ کتباتِ مصر میں 
ارض قارو کی طلاغیزی اور معادن الھب کا بتکرار 
ڈذکر ھے ۔ اس ہے معلوم ھوتا ے کہ نرعون اور 
ھامان کی طرح قارون دراصل ایک خطاب ہے ۔ 
لان مصری رورے یه مرکب ے قارو+اون 


ہے؛ جس کے معنی ہیں ”سرزمین قارو کی روشنی“۔ 


اس کا حال لکھا ہے ۔ کافور [الاغشیدی] کی بابتہ _ 


جس نے اس کے قریب محل بنایا تھاء یه مشہور تھا 
کكە٭اے جنُوں نے اس کے گھر سے نکال دیا تھإٍ 
[الەتریزی لے صرف اتنا لکھا ھے : : وقیل ظھرٴله 
پا جان- < وھاںِ اہے ایک جن نظر آیا] ۔ زوٹن ہرگ 
ج٭0ا201:0 (دیکھے ۷× ×ظ ٣۱٢‏ ا:۱ ہ۲/ :ےہ 
ببعد) کے ہاں الف لیلة ولیلةہ مصری متن؛ شبہ , ہتا 


تارون گویا معدنیات کے علم کا ایک بہت بڑا 

ماھر تھا ۔ قارون نے بئی اسرائیل اور دوسری غلام 

قوسوں کو معادن الذھب پر لگا رکھا تھا ۔ وہ ان 
ہے بیگار لیتا اور لم و جور کا تختۂ مشق بٹاتا , 
مؤرخ بوان مائیثٹو نے بتایا ے۔ کە کالوں کے 


علاقے میں اسی ھزار غلام قیدی کے طور ہر زلدگق 


وروی مرا کرک مت زی اق انز ۱ 
آتاے ۔ یہاں اے ایک ایسی جگہ بتایا گیا ے جہان . 
' لگاای اپ ٣‏ نام د ساا٭ں ۔ النا سنا اگا, دیا۔ 


سادھنگھاء 5 :ھا ےگ ۰ء اھ ھ.ے ۔۔ أصف . 


ےھ لگ کھ -- 


بسر کرتے تھے . 

رعمسیس انی کے ایک کتے میں ےع بادشامق 
جبروت و دہشت سر زمین قارو میں جا پہنچی ۔ 
اس کی فتوحات کے باعث اس کا ام وهاں گونجنے 


ٹارون 


(ط:8و0ظ : ررإمو وزاط ١‏ ا1 انس امزوت؛ جج یی 


ص ,,م) ۔ارض قارو کی معادن الذهب ہے سونا 
ض‫ 


اکلوانے والے کا نام تارون تھا ۔ ایک عالم اثریات . 


لکھتا ھے : ”مصر میں سامی نسل ےسب لوگ نچلے 


محنت کش طبقہ ہے تعلق نہیں رکھۓ تھے ۔ بعض _' 


افراد بڑے بڑے مناصب پر فائز تھے ۔ مثلا رعمسیس 
ثانی کے بیٹے ک شادی ایک سریائی بحری کپتان کی 
بیٹی ”ہین اناتھ“ ہے ھوئی ۔ کچھ ایسے بھی تھے 
جنہوں نے دربار میں اپنے اثر و رسوخ اور وفاداری 
کی بنا پر اھم منصپب اور کلیدی عہدے ہائے ۔ 
خود منفتاحکا شاھی نقیپ ایک سامی سردار بین اوزن 


تھا (ہروزا إ, زرٴ‌پسپڑھا؛ ص ۹م - انھیں 


. کی کے 


تارون 





ایک حصہ زہین نے نگل لیا ۔ ایسے واقعات تاریخی 


طور پر ابت ھیں (دیکھے کتاب مذکور؛ ص )۵٣‏ 
اور یه بھی حقیقت ےہ کہ قارون اور اس کے گھر 
کو زمین لے نگل لیا 

. تورات میں فرعون کو فرعوہ اور قارون کو 
قورح کہا گیا ۔ تورات کی پانچویں کتاب التثليه 
١)‏ ای اسرائیل مر ہے نکل 
شت نورد تھے اس دور میں حضرت موسی 


عليه السلام کے مخالفین داثان اور ابیرام کو زمین 


کی کل کیا لیکن چرتھی تاب الد ا 


لوگوں میں‌تارون بھی شامل تھا ۔ سوره القصحص میں ۱ 


ے )١(:‏ تارون حضرت موسیٗ کی قوم میں ہے تھاء 
مکر وہ انھیں کے خلاف ظلم پر آمادہ هوگیا اور 
ھم نے اے اننے دفائن ارضی (کنوز) عطا کے 
تھے لہ ایک سضبوط جماعت کے لیے اس کے خزائن 
اٹھانا بھی مشکل تھا؛ (م) قارون نے کہا : یه سب 
کچھ مجھے ایک ایسے علم کی وجد ہے دیا گیا ۓ 
جو صرف مجھے حاصل ہے ۔ قارون کے عبرتناک 
انجام کے متعلق فرسایا : اَحْسلْنابہ و ذارہ الأَرْض 
([التعصص] : ۸۰) یعنی ھم نے قارون کو اور اس ے 
گھر ڈو زہین میں دھنسا دیا ۔ اس نوع کے حادثے کی 
مثال قدیم مصر میں اس ے پیشتر بھی ملتی ے ۔ 
ایک کتے میں ہے کھ خاتونِ قس کی رھائش گاہ گر 
کر کھنئر بن گئی ؛ زین نے اس کے خوبصورت 
رم کو نگل لیا ؛ اب اس کے اوہر بچے کھیلتے 
ھیں (بٍاد: ما۷ : :مەەا ۲ا :4۶ء ص+ح) ۔ ظاھر 
ےکە کسی زازلے کے نتیجے میں یه س بی کچھ ھوا ,. 


حضرت سوسی عليه السلام کے زمانه میں بھی ۓ 


ایسا ھی حادله پیش آیا ۔ قدیم اساطیر بذرش میں ۓےکہ 


پٹوم اور رعمسیس کے درو دیوار گر گے اور ان کا , 


پت 
+م) میں هے کہ داان؛ ابی رام اور قورح (قارون) 
کو زمین نے نگل لیا ۔ زبور (المزامیر؛ ۱١‏ :ے١)‏ 
کا ذکر ے؛ لیکن قورح کا ذکر 
مفقود ہے : ”'زمین پھٹی اور داا ن کو نگل گئی اور 
ابی رام کے گروہ کو ڈھانپ لیا ۔“ گویا تورات کی 
پانچویں کتاب اور زبورک رو سے خروج بصر ے 
بعد صرف داان اور ابی رام کو خسف الارض یق 
سزا ملی ؟؛ قورح والا حادثہ اس ہے قبل ھوچکا تھا ۔ 
تورات میں کسی اشتباہ کی بنا پر قورح کا ذکرخروج 
مصر کے بعد ھوا ھے ۔ فَرَنَ مجید لے اہ لِکتاب 
کے اس اختلاف میں پہلی روایت کی تصدیق کی ے 
اور بتایا عے کہ بنی اسرائیل مصر میں تھے کھ 
قارون اور اس کے کا محل زمین میں دھنس گیا۔ 
اس کی تائید مدرش کی ایک قدیم روایت ہے بھی هھوتی 

۔ اس میں ۓ که ایک بہت بڑا خسف الارض 


میں اس حادلے 


رعمسیس اور پتوم میں ہوا جو کہ مصر کے مشہور 
شہر توے ۔ اس حادثے میں بئی اسرائیل بھی ھلاک 
ھوئے۔ قارون (جو قوم موسی ہے تھا) اس کا گھر 
اس حادثے میں زمین کے جوف میں سما گھا- اھ لکتاب 
کے اختلاف میں قرآن مجید کا فیصله لاطق ہے اور 
تاریخ و آثار اس کی تائید میں ہیں . 

ہائییل کےماہرین اب تسلی مکرتے هیں کہ قارون 





4 
×4۴ 


* 


قارون 


کے بارے میں دو الگ الگ کہانیوں کو کسی بعد 
کے مرتب نے یکجا کر دیا ۔ بئی اسرائیل ک تاریخ 
میں اس قسم کے دو حادلے ھوے تھے ۔ مرور زماله 
کے باعث قورح (قارون) کی کہانی؛ دالُْان اور 
ابی رام کے حادلے کے ساتھ جوڑ دی گئی 
(ہ٠ا:ط‏ : ءاطاظ ۰ ا: ٭×ہ (٣۷۳٥ہ7۷۷۶٦۷)‏ ۱۵۲ف 
ص ١٣۲))]ا.‏ 
(عبدالتادر) 
ہے : 
قاری : رک بە قراءة ؛ قرآن, 
قاز : (ترک)ء بطٌخ ۔ یه لفظ جغرافیائی ناموں 
ہیں بھی آتا ے؛ مثلا قازطاغء یعنی قمفنتشازا؛لئیز 
رک بە قبق . 
قاز ان ؛ نیز قزان[تاموسالاءلامء صن ن+م)]؛ 
پندرھویں اور سولھویں صدی عیسوی میں ایک تاتاری 
ریاست کا پاے تخت؛ جہاں انیسویں صدی میں ایک 
روسی یونیورسٹی قائم هوئی اور جو آج کل اشتراىق 
جسہوریۂ تاتار کا صدر مقام ے ۔ روایت مشہورھے 
کہ یه شہر ہاتو نے بسایا تھا ۔ ۱۳۹۹ء میں 
اےے نوو گراڈ (٥ہ٣٣و۷٥٥)‏ کے روسی بحری قزاقوں 
نے تباہ کیا اور دوبارہ و۹م۱ء میں شہزادہ 
یوری دہتری وچ ۴ ا٢۷۷٦‏ ُ ھاتھوں 
برباد ھوا ۔ ۱۵ء کے قریب آولو محمد اور اس 
کے بیٹے محمودک (روسی تصنیفات میں با 
عداناصطعا۷۵() لے جسے تاتاریوں کچ آلتون اردو 
(ہ۵ 1 ٥۵٥:‏ اہ6) ہے کال دیا گیا تھاء یہاں ایک 
طاقتور سلطنت کی بنیاد رکھی ۔ جس سال (۵ م ۱ء) 
اولو محمد نے روسی گرینڈ ڈیوک واسیلی ×۷ ذااہہ۷۷ 
کو گرفتار کیا اسی سال محمودک لے قازان کو؛ 
جہاں علی بیگ ام ایک بادشاہ حکوست کر رھا 
تھاء فت ح کما ۔ اولو محمد مم ؛ء میں محمودک ے 
ہاتھ ہے مارا گیا ۔ [مزید تفصیلات کے لے دیکھے 
و لائٹن ہار اولء ہذیل ماذہ) اس کی موجودہ 


رف 


قازفستان 


آبادی تقریبًا ساڑے آٹھ لاکھ ے] . 
مخ ٭ () ط۱ءہ٭ە1] : .۸0۰( :(۱|ہ ×<٣۶و؛والا‏ 


کک واںج ر: ہس تا وہم؛(م) ٤٤ا0]/.٭٭‏ : ورہن):7۲ڈ 


امسودہ/ و۶۷۸٤ع‏ مزا:ہا1ئا گَازان ےر ‌ء وہار دوم 
۹۹وہ ء؛ (م) ٭۲16ع2 ظ۱ د ۹۷۰۷۷۰۱ : -1::1(10 
۱۶۰۰۱:0۸<؛ ؛ جاعلمامود؛ برا ال)إوہمجبرزرںتنا ہ١‏ ٢۷۰٣٢۰٣۷۳۰٥)؛‏ 
ج۸۱۳ عاذر مرائط0 .ا4 ٥٥۰‏ ۷۰۰۱۰ :۷0٤1ء٢‏ 
ج پ وجرمن ترجمہ از 2000۶ .5 ,1؛ لائپزگ ےجہ رع 
(م) 1206ہک 0۲۰:۷۰۰:۰:؛ ہہہہ0)]:ہمو:ما ہ 11۱۲ا 
<:ەرامہ:ہ(ا| زاا٥ہہ”ہ٣ا‏ ا؛ سینٹ پیٹرز برگ ۵. اع جس 
میں ادب کا ایک جائزہ بھی شامل ۔۵ے؛ (۵) ھادی اطلاسوف : 
قازان حان لغی؛ قازان م۱ ۱ءء جو زیادہ تر روسی ىآّخذ 
پر سبنی ے؛ ص مم پر صاحب گرای کے ایک فرمان کا 
متن (تبصرہ؛ در .207؛ ٠:٢۳‏ جم ببعد))؛ (ہ) ززعاہ۲۰278010 : 
زبروجمز [۷:(۶ :17ل /۰۸٥٥0ء‏ فازان ےے ہ۱ء؛ (ے) ۷۰۴5۷۰۶ 
۷٥٣‏ : ٢۰۱۲٠ہ:۸‏ موں:ا2:۱۸۰)] !×٤۱۶۷۷۰‏ مم نا وو۰ن؛ 
فازان ۳م رع: یونیورسٹی کے بارے ہیں خاص مور پر 
دیکھے (ہ) داللدہعہ2 ۶۰ .ا( : ۔مود ہا .مہ1۱ :(10:۱:] 
0۱٥٢۷٣۴۶۱1۷۷‏ ۱٥ن٤ا۶؛‏ قازان ۲, و بء؛ (ہ) 1اە8:15ظ .۳۷۷ : 
۷ہو:اا×ھز ٢0٣٢٢.‏ ٢٤٥٥|۷ا|٣/‏ !۱۷۶۱ءا وا|1 !|٥۱:٥٥٦٥۷]؛‏ ج٣‏ 
سینٹ پیٹرز برگا ۶۱۹۰۹ . 
(.8۸8۲8018 ۳۷۰ [تلخیص از ادارہ]) 

قازپیگی : تانےکا ایک ایرانی سکہہ جو بقول ٭ 
80ط مالیت کے اعتبار نے ''شاھی“ کا دسوال حصه 
تھا ۔ آج کل اس کا رواج ختم ہو چکا ے ۔ مال:0ہ0) 
(م: ہے ۵٥ہ‏ ۳ء ع) لکھتا ےڈ کہ اس 
لفظ کے معنی هیں ''زر شاھی“ ( تب ہموجا نوراہ1 
(تر میم شدہ نسمخد)ء ہذڈیل عاء :ہ6 رو 06ع0٥0اوئہ0)۔‏ 
اس کے نام ک ایک اور شکل فَرْپینی هے؛ جو قزبین 
ہے مشتق ہے؛ جہاں یہ سکے ضرب کیے جاتے تھے . 

(8٥٥ص838۷۲۱‏ .1) 
پازنستان ٦‏ (قازاقمتان؛ قزاتستان: -× ۵6 


تازقستاں 


۲۹ 


تازلستان 





۱ سوویٹ سوشلسٹ جمہوریہ؛ جو اتحاد شورائیڈ‎ )۵٥ 


روس (0888ا) کی دوسری سب ے بڑی ریاست ہے۔ 
اس کا رقبہ ۹۲ ٭ہ, ‏ مربع میل ہے اور شرقاً غرباً 
عوامی جمہوریُچین کی سرحد ےبحیرۂ خزر تک پھیلی 
هوئی ے۔ اس کے شمال میں سوویٹ روس کی وفانی 
جمہوریہ (85558) اور جنوب میں ازبکستان اور 
قرغیزیه واقع ہیں ۔ قازقستان کا شما ی حصه زرخیز 
گیاھستانوں پر مشتمل ہے؛ جنوب اور جنوب سشرقی 
حصے میں التای اور تیان شان پہاڑوں کی چوٹیاں 
برف ہے ڈھکی رھتی هیں اور ان کے دامن میں سرسبز 
نخلستان ھیں؛ لیکن وسطی اور سغربی حمےبالخصوص 
انتہائی خشک ہیں اور بعض علاقوں میں تو پالی 
کا نام و نشان تک نظر نہیں آتا۔ ریاست کے بڑے 
حصے کو دریاے ایلی؛ یورالء ارتش اور سیر دریا 
سیراب کرتے ہیں ۔ آج کل ان کے پانی ہے بڑے 
پیمانے پر آبپاشی کی جاتی ہے , یہی وجہ ےہ که 
سوویٹ روس کی کل زیر کاشت اراضی کا چودہ فیصد 
:ازقستان میں واقم ے اور سوویٹ یوئین کا ایک 
چوتھائی غله یہیں پیدا ھوتا ے (ہ۹ ۱ء میں 
ایک کروڑ سترہ لاکھ من غله) ۔ یہ علاقهہ 
مویشیوں بالخصوص بھیڑوں کے لیے بہت مشہور 
ے؛ جن ہے اعلی درجے کی اون حاصل ھوتی ے ۔ 
معدای اعتبار ہے بھی یه ریاست سالا سال ے ۔ 
کوئلاہ ٹنگسٹنء تیلء تانباء سیساء جست؛ نکل اور 
'ٹروىیم بڑی مقدار میں ملتا ے ۔ ان معدنیات کی 
بدولت صنعتی لحاظ ہے یه ریاست پورے سوویٹ روس 
میں اب تیسرے لمبر پر شمار عوتی ہے ۔ ۱۹۹۸ء 
میں یہاں .ہم کیلومیٹر لمبی ریلوے لائن اور 
۰ء کیلومیٹر لمہی س ڑکیں تیار ھوچکی تھیں۔ 
۰ء میں یہاں بدارس کی کل تعداد ساڑے دس 
ہزار تھی؛ جن میں تقریبا بیس لاکھ طلبه تعلیم پارۓ 
تھے۔ ریاست میں ٹریسٹھ ھزا رکتاب خانےهیں اور نیس 


عجائب گھر ۔ م۹ ۱ء میں الما ائە میں یولیورسٹی 
٠‏ قائم ک گئی تھی ۔ روس میں جو غلا بازی کے 
تجربات کےجا رے هیں؛ ان کا م رکز بھی قازقستان 
کے علاقہ قراغندہ میں ے ۔ سرکاری اعداد و شمار 
کے مطابق جنوری ۹۹۹ ۱ء میں یہاں کی کل آبادی 
۲۸۸۰۰۰ تھی؛ جو ایک سو ے زیادہ قومیتوں 
کے افراد (قازق .م فیصد روسی ,ى فیصد) پر 
مشتمل تھی؟ سسل مگزیٹیئر 6851:٥:‏ 1001ہ/ا کی رو 
سے کل آبادی 
یعنی رہ فیصد) . 

قازق ایک سخلوط النسل قوم ھے؛ جو آٹھویں 
صدی عیسوی میں ماوراے قفقاز میں داغعل ھهوےۓ 
والے ترک قبائل اور تیرعویں صدی ہیں یہاں آباد 
هونے والے مغول قبائل کے باھمی اختلاط ے 
پندرھویں صدی میں ظہور میں آئی ۔ اردوے مطلا 
)601۱٥۵۵ 116:06(‏ کے زوال کے بعد یهە خانله بدوش 
قوم تین بڑےگروعوں (اردو ےکہیر؛ اردوے متوسط 
اور اردوے صغیر) میں منقسم ھوگئی ۔ قازقوں میں 
قبائلی نظام رائج تھا اورکسی قسم کی بھی سیاسی وحدت 
ناپید تھی ۔ انیسویں صدی کے اواخر تک ان کی 
زیادہ تر آبادی شما ی اور مشرقی سرحدوں ہر تھی 
اور کچھ لوگ سیر دریا کے کنارے زراعت کرتے 
تھے ۔ گزشتہ صدی کے آخسری برسوں میں انھیں 
مستقل معاش کے ذرائع ڈھولڈنے کی ضرورت پیش آئی 
تو وہ شمال میں روسی ئوآبادیوں کے جنوب میں 
ازبکستان کی سرحد کے ساتھ ساتھ آباد ھوگۓے ۔ 

قازقستان میں روس کا عمل دخل سترھویں صدی 
میں شروع ھوا؛ جب روسیوں نے سائبیرہا فتح کیا ۔ 
اس وقت چینی وسط ایشیا کے بیشتر حصے کی طرح 
مشرقی قازتستان پر مغول قبیلے پونغاز (۶٥ہ70)‏ کا 
قبضہ تھا ۔ و ہے ,ء میں ان کے حملوں ہے بچنے 
کے لیے مغربی قازقستان کے خان ابوالخیر نے روس 


سہےےہجرم؛ مسلمان ۹۱۵۹۰ہے؛ 


قازقستاں 


.ح‌ 


تازنستاں 


پچھمچھج چم ےجس ےچ و 6 جچڑَوچجچ ‏ ژڈچچمچےچچچچپکیچے٭ سس ےکے 


سے مدد چاھی ۔ ۱ے ام میں مکوست روس نے 
تاتاری ارکان پر مشتمل ایک وفد یہاں بھیجاء جی 
نے اکتوبر كءے ١ء‏ میں خان ابوالخیر سے روس کی 
وفاداری کا حلف لے لیا ۔ اٹھارھویں صدی کے اواخر 
میں چینیوں لے مشرقیٰ ترکستان ہے یونغاز کو نکال 
دیا ۔ روسیوں نے دریاے ارتش کے کنارے اپنےقلعے 
تعمیر کر لے ۔ قازقوں اور قلماقوں کی باہمی لڑائیوں 


آنے کو ترجیح دی ۔ 

قازقستان میں اسلام دسویں صدی عیسوی میں 
پہنچاء جب بلخ کے قازق قبائل نے اسلام تبو لکیا؛ 
لیکن تاتاریوں اور ازبکوں کے مقابلے میں انھوں نے 
اسلام ے تم اثر قول کیا ۔ اردوے مطلا 


' کے خان سلطان غیاث الدین ازیک خان (م م۱ تا 


نے دولوں کو کمزور کر دیا تھاء لہذا روسیو کو , 
یہاں پاؤں پھیلانے کا موٹع مل گیا ۔ اسی زسانے میں 


(۳ے؛ تا وے ؛ع) اردوے صغیر نے سریم داتوف 
7 ::8 کی قیادت میں روسیوں اور ان کے 
حلیفء یعنی ابوالخیر کے بیٹے ور لی خان کے 
خلاف ھتھیار الٹھائے؛ مگر روسیوں کی فتوحات براہر 
جاری رھیں؟ چنانچه ٢۱۸۲ء‏ میں جب الھوں نے 
سائبیریا میں چین کے ساتھ اپنی فوجی حدود کا تعین 
کیا تو ان کی چوکیاں بخارا اور ذوقند تک پہنچ 
گئیں ۔ اس کے بعد قازقستان میں روسیوں‌کاعمل دخل 
پڑھنے لگا ۔ .۸۳۰ھ میں روسیوں نے اکمونسک 


۱ء ۱ع) نے یہاں اسلامی تعلیمات کی اشاعت میں 
بڑی سرگرمی دکھائیء مگر اس کا بھی کوئی 
خاطر خواہ نتیجه برآمد نه ھوا ۔ قازق خاله ہدوش 
اس لیے ان کے ہاں نه ہ۔۔جدیں تعمیر ھوسکتی 


نے 


تھیں نە مدرہے جاری کے جا سکتے تھے ۔ فطرۃ وہ 


(موجودہ سلینو گراڈ) میں ایک قلعه تعمیر کیا اور ' 


اس علاقے میں روسی اور یوکرینی کسانو ںکو آباد 


کرنا شرو عکر دیا ۔ ان کے اس اقدام کے خلا فکئی ٠‏ 


تحریکیں چلیں؛ جن میں ہے اھم ترین قنسری قاسموف 
۷ 010 کی رھنمائی میں ار دوے متوسط 
کی تحریک تھی ۔ ۱۸۵۳ء میں روسیوں نے قزل 
اوردہ اور المااته کے قلمے بنائے؛ حثی کہ م۹ ؛ء 
تک ان کا سارے قازقستان پر قبضه ھوگیا ۔تازتستان 
جیسے وسیع ملک کااس آسالی ہے الحاق عمل میں آتا 


ہلاھر تعجب خیز نظر آتا ے؛ لیکن قازق اپنی _ 
کثیر آبادی کے باوصف ہے حد غیر منظم تھے اور . 


”ان کے خوالین سیاسی طاقت ہے قطماً محروم ھوچکے 
.تھے اسی لے الھوں نے مغسولوں؛ چینیوں اور 
اژہکولں کے حملوں کے مقابلے میں روس کے زیر حفاظطت 


لکھنے پڑھنے ے گریز کرتے تھے ۔ نتیجةُ بہت کم 
لوگ مذھبی نعیم حاصلٴ تر سکے ۔ روسی الحاق 
کے وقت وہ بڑی حد تک احکم شریعت اور اسلادی 
تہذیب ے نابلد تھے اور ان کے قوائین قدیم رسم و 
رواج ہر مہنی تھے ۔ زارینه کیتھرین دوم کا خیال 
تھا کە اسلامی تہذیب و تەدن قازقوں کے لے 
سوزوں ترین سے اور مدرسوں کی تعلیم ے ان ک 
خانه بدوش زندگی میں القلاب لایا جا سکتا ے؛ 
چنانچہ اس کی حکومت لے تازقوں کے لے مسجدیں 
بنوائیںء مدر ےکھلواے؛ اوفا میں ایک مسلممذھبی 
ادارہ قائم کیا گیاہ بلکە تبلیغ اور طباعت قرآن کے 
اخراجات بھی برداشت کے ۔ الیسویں صدی کے 
وسط تک ازقستان کی سرکاری زبان تاتاری تھی اور 
انتظامیه پر بھی تاتاری ھی چھالے ھوے تھے اس 
لیے اس علاقے پر روسی تہذیب و تمدن کا اثر نہیں 
پڑا ۔ ,مہ ء میں والگا؛ یورال کے خطے میں پہلا 
روسی سکول قائم ھوا ۔ ۹ ,ء تک ابسے آٹھ اور 
سکول کھل گئے؛ جن میں اورن برگ اور اوسک۔ 


ے ادارے بالخصوص قابل ذکر ھیں ۔ یہاں قازق 


رؤسا کے بچے تعلیم پانے لگے ۔ اسی زمالے میں متعدد 


. سیاسی جلاوطن روس ہے قازقستان میں بھیجے گئے ۔ 


فازنستان 


ا 
ان ے قازقستان کے بڑے لکھے طبتے پر بڑا اثر ! 


پڑاء غصوصًا ان ک آزاد خما لی اور حریت ے نوجوان 


بہت متاثر ھوے ۔ انھوں نے آزاد خیا یء مساوات 


اور انصاف کے عقائد پر لبیک کہا اور ولی خان 
(ومہ تا نہ :ع) کے زیر قیادت یه تحریک 
جاریکی کونکەہ قازقوں کی ترقی کی راہ میں قبائلی نظام 
اور زوال پذیر اسلامی تہذیب سب ے بڑی رکاوٹیں 
نھیں؛ لہذا ضروری تھا که تاتاریوں کے اثر و نفوذ 
کو ختم کرکے تعلیم اور مغربی ثقافت کے ذربے 
عوام کا ذھنی اور اقتصادی معیار بلند کیا جائے ۔ 
دوسری طرف جنوبی فازکستان میں چونکہ اسلام کا 
اثر زیادہ تھا الہذا فازفستان کے قبائل دو گروھوں 
میں بنگئے؛ تاھم انیسویں صدی کے آخر تک مسلم 
قازق رھنماؤں کا اثر و رسوخ کم ہو چلا تھا . 
۸۹۸١ء‏ میں حکوست نے قازقوں کی ہذھبی 
زندی پر ہے ''اوفا“ کے مسلم ادارے کا اختیار ھٹا دیا 
اور قازقستان کے کاروبار حکومت میں تاتاری زبان 
نا استعمال سمنوع قرار دیا ۔ .ےہ ۱ء میں ایک قانون 
کے ذریعے سسلم مدارس میں روسی زبان کی نعلیم 
لازہی ٹھیرائی گئی اور ہ, ۹ء میں تمام مدارس 
میں تاتاری کے بجاے مقامی زہان کو ذریعه تعلیم 
قرار دے کر ھدایت کی گئی کہ اساتذہ بھی اسی 
قومیت کے ہوں جس ہے طلبہ تعلق رکھتے ہیں ۔ 
اہنی زبان میں تعلیم کی اشاعت ہے قازقوں میں قومی 
شعور پیدا ھوا اور تاتاری ارات ے آزاد ھوکرایک 
'یسی قازق قوم کی بنیاد پڑی جو نہ روسی بنٹا چاھتی 
نھی؛ نە تاتار؛ نە ترک بلکہ اپنی جدا گانہ شخصیت 
اور منفرد ثقافت کے ملنوالے پر مصر تھی ۔ اس کے 
ال الراے اپنی آزاد روش پر قائم رھنا چاعتے تھے 
اور اخبار قازّق ان کا بہترین ترجمان تھا ۔ اسی طرح 
بیسویں صدی کے آغاز تک یہاں ایک قومی تحریک 
کا آغاز ھوگیا اور ,۹ء کے انقلاب کے بعد پہلی 


نازقستان 


اور دوسری ''دوما“(پارلیمنٹ)کے لیے قازق نمائندے 
بھی منٹتخب ھوے . 

قازقستان کے الحاق کے بعد حکومت روس 
وھاں اپنی زراعتی لو آبادیاں قائم کرلے لگ ۔ یە 
روسی و آبادیاں زیادہ تر یورال اور ارتش دریاؤں 
کے ساتھ ساتھ اور سەمرچی کے ی مکوھستالی میدالوں 
ہیں تھیں ۔ روس میں ۸۹۱ تا ۹۲و اءی تحط 
سای کے بعد قازنستان میں لئے آبادکاروں کی تعداد 
بہت بڑھ گئی اور حکوسىت نے خاله ہدوشوں کی 
بہت سی فاضل زمینوں پر قبض کر لیا۔ ان نوآبادیوں 
کے خاص خاص علاقے شما ی؛ مشرقی اور جہنوب 
مغربی قازقستان میں واقع تھے؛ جہاں کی زرخیز سیاء 
مٹی اور آب و ھوا زراعت کے لیے بڑی سازگار تھی۔ 
م,. و اء میں نو آبادی التظاميه کے قیام اور ن . ۱۹ء 
کے انقلاب کے بعد روس میں اقتصادی ترقی کے 
باعث آباد کاروں کی ہزید بڑی بڑی جماعتیں یہاں 
پہنچیں ۔ حکوست کی اس حکمت عملی کے باعث کھ 
روس اور یوکرین میں زرعی آبادی کو گھٹا دیا 
جائے؛ فازفستان میں آباد کاروں کی تعداد میں 
ہے حد اضافه ھوگیا ۔ ۱۹۱۲ء تک جو روسی اور 
یوکرینی خاندان یہاں پہنچے؛ انی تعداد چار لاکھ 
ہے زیادہ تھی ۔ انھیں آباد کرنے کے لے حکومت 


نے مزید ساڑے آٹھ کروڑ ایکڑ زمین پر قبض کر لیا۔ 


اس کا اثر قازقوں کی معیشت پر پڑا ایک لازمی امر 
تھا ۔ چند ایک نے زراعت اختیار کرلا چاهی؛ لیکن 
اتجربەکاری کےباعث وہ اس میں کامیاب لە ھوسکے۔ 
اکثر قازق اپنی زرخیز زسین اور سرسبز چراگھیں 
نو آبادکاروں کے حوالے کرکے وسطی اور جنوبی 
قازقستان کی طرف حجرت کرگئے ۔ رفتہ رفتہ ان کے 
مویشی اور گے کم ھوکۓے اور ان میں تحط کے آثار 
نمودار هونے لگے ۔ اس تباہ حا ی کے پیش نظر قازق 
رہنماؤں نے ے ۹۰ء میں متعدد کالفرلسیں کیں اور 


مطالبة کیا کہ روسیوں کی آبادکاری کا کام نوا روک 
دیا جائے ۔ اگرچە روس ک تمام آزاد خیال جماعتوں 


نے اس کی حمایت کی؛ تاھم حکومت لے اس مسشئلے ہر 


بات چی تکرنے ے الکار کردیا کیوئکە ان لوآبادیوں 
ہے نہ صرف روس کو بڑی مقدار میں غله اور مختلف 
اجناس فراھم ھوتی تھیں بلکہ وھاں کثیرالتعداد 
روسی کسانوں ی بھی کھپت ھو رھی تھی . 
پہلی جنگ عظیم شروع هوئی تو روس ک 
فوجی کمان کو محفوظ فوج اور مزدوروں ک کی 
کا سسئله پیش آیا ۔ چولکہ حکومت نے وسطی ایڈیا 
کی فتوحات کے دوران میں وعدہ کیا تھا کە وهاں 
کے مسلمانوں کو جبری بھرتی کے لیے نہیں بلایا 
جائے گا اور ۸۰ہ ء میں اس وعدے کی تولیق بھی 
هو چک تھی؛ لٰہذا طے پایا کہ مسلدانوں ک بھرتی 
سزدوروں میں ہے کی جائے اور انھیں محاذ جنگ 
کے پیچھے خندقیں کھودنے اور بارکیں اور شفاخانے 
تعمیر کرنے پر لگایا جائے ۔ جبری بھرتی کے اس 
حکم کے غخلاف شدید رد عمل ھوا ۔ اخبار قازق نے 
مطالب هکماکە اگر یه بھرتی لازمی ہے تو نوآبادکاری 
بند کی جائے؛ دوما (روسی پارلیمنٹ) میں ازتوں 
کو نمائندگی دی جائے اور قازقوں کو مزدوروں کی 
جماعت کے بجاے سوار رسالے میں بھرتی کیا جائے۔ 
٭۹١ھ‏ میں ایک قازق وفد نے سینٹ پیٹرز برگ 
میں وزیر دناع ہے ملاقات ک؛ لیکن اسے کوئی یقینی 
جواب ئہ ملا ۔ اس الُنا میں ازبکستان اور قرغیزیه 
میں بھرتی کے خلاف مظاھرے شروع هوگئے ۔-کئی 
مقامات پر فساد ھوے؛ سرکاری دفتروں پر حمله کیا 
گیا ریلوے سٹیشن تباہ نے گئۓے؛ پل؛ ریلوے لائنیں 
اور تار کے کھمے تباہ کر دیے گئے۔ روسی فوجوں 
نے اس شورش کو سختی ہے فرو کیا؛ کئی هزار 
مسلمان ھلاک ھوگۓ اور ان کی ایک بڑی تعداد 


تازتستان 


شورش عبدالغفار اور امان جلدی ایمانوف ک زیر قیادت 
برپا ھوئیء تاھم زیادہ پیعانے پر ە پھیل سک کیونکھ 
بیشٹر قازق رھنماؤں ٹر ضبط و تحمل ہے کام لے کر 
لاقانولیت کو روکۓ کی هر مەکن کوشش کی تی ۔ 
بہرحال قازقوں کو خاصا جسائی اور الیل نقصان 
برداشت کرنا پڑا ۔ اکتوبر ے :۹ :۱ء کے انقلاب کے 
بعد عام معافی کا اعلان کر دیا گیا ۔ 

نئی جمسہوریة روس کے ابتدائی دنوں میں 
قازقستان کے قوم پرستوں نے احاد اسلامی کی تحریک 
کا ساتھ نه دیا ۔ وسر ے :۹ :ء میں علی خان بوکائی 
نے تازنستان کی خود مخاری کا مطالبه کیا اور 
اسی سال ایک قوسمی حکومت (آلش اوردہ ٹا:الھ 
0۲0۵) قائم ھوگئی - یه آزاد اور خود مختار حکومت 
زیادہ دیررله چل سی ۱۹۱و رتا,. ۹+۲ رھ میں 
سرخ فوج لے سفید روسی وج کو شکست دے کر 
قازنستان پر قبضه کر لیا ۔ ہم اگست .۱۹۲۰ء کو 
”فازق سوویٹ سوشلسٹ جمہوریه“ جو یورالسک 
1ء طورغای :ہ088 آئمولنسک عاد۵ہ 1ا۸8 
اور سیمی پلاننسک عا04:ادا:م اہ کے صوبوں 
پر مشتمل تھی؛ سوویٹ روس کی وناتی جمہوریة 
اشتراکیە (8ہ8585) میں شامل کر دی گئی ۔ اس 


کا عارضی دارالحکومت اورن برگ میں قائم ئیا گیا؛ 


جو ۱۹۰۵ء میں قزل اوردہ میں اور و۹ ۱۹۲۰ء میں 
مستقل طور پر المااتہ میں منتقل کر دیا گیا ۔ 
۳۰ء کے بعد ہے روسی حکومت لے خانه بدوش 
آبادی کو مستقل آبادیوں میں منتقل کرنے اوریہاں 
زیادہ ہے زیادہ تعداد میں روسیوں اور یوکریٹیوں کو 


آباد کرنے کے منصوبے کو تبزی ہہ عم لی جامه 


پہنانا شروع کر دیاء جس ہے قازق اکثریت اقلیت 


میں تبدیل ھوکر رہ گئی ۔ ان کے احتجاج کا یه لتیجھ 


لکلا کە نالپ وزیر اعظام کلمبیتوف 8055:0۷ادا 


چین میں نقل مکانی کر گئی ۔ قازقستان میں بھی یہ | کو اٹھارہ دوسرے رهنماؤں سمیت ”بورژواثیت“ کے 


۔ ہططافئکا 


ٹازتستان 


الزام میں موت کے گھاٹ اتار دیا گیا ۔ ن دسمبر 
پم,ء کو قازقستان میں مزید علاقے شام لک رکے 
اہے خود مختار جمہوریه کا درجہ دے دیا گیا ۔ 
اب اس میں مندرجۂ ذیل صوبےشامل هیں : اکتیوہنسک 
عاد ات80٤۸ء‏ المااتهء چمکثت؛ زمہول ا 0218ء 
مشرقی فازقستانء گو پیف )۵٥۵0۲6۷‏ قراغندہ 1889۰ 
08ع)؛ ک و کچتان ٥۵د؛٭‏ تا ١٤ء‏ قسطنای ا۵۵۵): ںا 
تلینوگراڈ ۵۵:ؿ ہہ ا۲؛ قزل اوردہ 0:۸۵-ارتّٰاء 
شما ی قازقستان؛ پاولودار )۲٥۷1٥١٥٢‏ سیمی پلاتنسکء 
تالدی تورغان ٦٥14:٠1٢8‏ اور بورالسک ::ا۵:تا۔ 
جون ے۱۹۳ء میں قازق کمیونسٹ پارٹی کی پ لی 
کانگرس منعقد هوئی ۔ دوسری جنگ عظیم میں 
نازنستان نے سوویٹ روس کی دوسری ریاستوں کے 
شانه بشاله لڑائی میں حصه لیا اور متعدد نتازق 
سہاھیوں نے داد شجاعت دے کر امتیازی تمغے 
حاصل لیے ۔ جنگ کے دوران میں پہلی ہار ایک 
نازق شیخمیتوف ٥۱۷٥٥تتطعازدط5ء‏ کسو ٹازتستان کی 
لمیونسٹ پارٹی کا معتمد اول امزد کیا گیا؛ لیکن 
چونکہ وہ بعد ازاں حکوست روس کی نوآبادکاری ہے 
متعلق حکہت عملی کو بروئے کار لانے میں ناکام رھا 
لہذا ۳۲ء میں اہے برطرف کرکے اس کی جگە 
ایک روسی کا تقرر کر دیا گیا ۔ نوآبادکاری کی سہم 
جاری رھی اور مزید روسی اور یوکرینی باشندے 
کئیر تعداد میں یہاں منتقل کر دیے گے . 

حکومت کا اقتدار سپریم سوویٹ کے ہاتھ میں 
ے۔اس کی سجلس اعلىی (ھ٣:۱۵ہہ٥ہ۶)‏ ہل 
ائب صدرہ معتمد اور سولہ ارکان پر مشتمل ھے ۔ 
۰ء میں اس کے نصف ارکان قازق تھے ۔ اگرچہ 
تازٹستان بظاھر ایک کامل آزاد اور خودمختار 
ا ہے؛ تاہم اے سوویٹ روس کے باعرکسی 

ملک ے سواسی؛ سفارتی یا اقتصادی روابط قائم 
کمرنے کی اجازت نہیں [مزید تفصیلات کے لے 


۳ 


' یپ 





رک بہ سوویٹ روس] . 

مَآَحمِل ۰ ۱) وہدان لا ہنا ۸ش : اەاہ: بلفلەوز5ۃ 
٤۷ا۷٥‏ ہی؛ لنٹڈن ۹+۸ ۱ع؛؟ (م) صدھ0::3 3ا :7۸0 
×۷۷او: ہواہید۸ وہاوصەتاعء 407ص وباباوءمۃ؛ وائنگٹن 
۹۵۱ اع ؛ (م) وهنا 6٥.‏ ! قصسصاامومۃ رل؛اودوگل؛ لنڈن 
۹ ۶ ؛ (م) ۲۰۸۱٥٥٥۵٣۷‏ 
ماسکو ۱۹۵۸ 


+530۷۱: ۱۷۸ا ا:(8ۃو‎ ٠ 
۷۷(::۲۶۵۰ 5:٥٥۸۸: ؛(ن) وھی مصنف‎ 
5:20 ۸۱ )۹( ! ۶۱۹۵۱۹ ئا ۲۷ زاوب٥ تا ماسکو‎ ٣٢ ٥۶۵ 
[عا۷مماص:7 : عا۲ص ٢ا بہو:[ !وو جریئ؛(۔ووطء‎ 
۱ءء جس میں مآخذ کی‎ ۹٦۰ کیمہرچ (میساچوسٹس [امریکھ])‎ 
منص ل اہرسدت درچ ے؟ (ے)٥٥٥/6042:1 4/۸47|101[؛م رتبە موتمر‎ 
7:10: : 6.۷۷۵٥٥۱٥٢ )۸( عاام اسلامی؛ مطبوعه کراچی ؛‎ 
روز ؛دزدوگ درا ہا لنڈّنے ۱۹ :(۹)وہاا:ٴ :امب وطظ‎ 
+رب ہیں ببعد؛(.س)1766‎  ےءرووو‎ ؛3:/:١6(‎ 
پ(0ق ٢٢۶۵ئز د'3/01630107) .ے۱۹ تا ے۹ ء بعدداشاریهہہ‎ 
(رم)چوغدری نذیر احمد خان : ۵ (اا00000۸۷:09۱‎ 
: د۲وک5 وزا:ںگیز؛ لاھور ہے ۱۹ء : (ہ)مزمل یسین‎ 
تاریخ سلطات مسلمانان کراچی ۹۹ ۱ء) جو بہت حد‎ 
طوو۔7:ا٤ادرب تک مذکورۂ بالا کتاب ما ۸وا9] اہ‎ 
پر سی ے,‎ 06 
[ادارہ]‎ 

قاہم : دیاٹ ڈیمڈٹرس ‏ 10ة٤٥‏ 08ا .50 کا تری ٭ 
نام؛ جن کی یادمیں جولین ٥ہ‏ ا1ء تقویم کے مطابق 
پء اکتوہر کو تہوار منایا جاتا ے ۔ ابتدا میں اس 
تاریخ ہے سرہائی شش ماهی کا آغاز ۔ءجھا جاتا تھا 
جس کے دوران میں بحری پڑا شاخ زرین 
(۵:ہ1] 16۵اد)) کے اندر اپنے سر مائی مستقر میں 
مقیم رهتا تھا ۔ 

مآخیذ ع )١(‏ اعادصْكہ۸۸( : ہمەءا×مل دی نا 
.ے :۱نا ۱۱۰۶م::()۱) 8138٥5‏ وئ٥٥::>ا‏ : ۸۱۶۶۰ہہ٥ا:اطا‏ 
درنووہہ:إە"ئسصط بار دوم؛ ہے 2ی ٢۱۸۱ء‏ (۳( 
8+3٥‏ : ہەمءاعما اتااوہط ہ٦٥‏ ۶۸ا7۷ 4> 


۱ قاىم 
افسطلطیلیه , ۹ر رےء صن رم ر!؟(م) ۵:دھ2(ہ ۶ا ەنماءوظا: 


جا :ہن<لز:؛؛ .0101ا؛ پیرس جرررے 
۵٥‏ 00۵ا : 


۰ ۵۸م؛ (۵) 
>۱ك۷۷٥٣زہ۶ت٤‏ ,۱ء1( ! 3۔طنطیليه 
ررورھف ص ہ۔+فہ؛ (ب) ۶× ہ2 : ۱۱۶۶۰۶ ۷011100۸۶۷ 
۹) سص ۱۹۸۱ء 
(80۸۸1 ..0) 

قاسم بن سلام رک بہ ابو عہید القاسم بن 
سلام الھروی . 

القاسم لق عیسی ؛ ایک بہادر سپه سالاں 
مشہور شاعرِ و ادیب اور اپئے قہبلے کا 
ہالعموم ابو ذف الع می کچ م سے مشہور ۓے۔ 
جب /٥:۹۵‏ ۸ء میں غلیفہ الامین لے عیسٰی بن 
ساھان کے زیر قیادت ایک فوج المامون کے سپہ سالار 
طاہر بن الحسین کا مقابله کرنے کے لیے روائہ ک تو 
ابو ذاں زون سن کے حمراہ گیا ۔ ابن ماھان کے 
مارے جانے کے بعد ابو دف ممدان کے گر رد و نواح 
میں لوٹ آیا اور اگرچہ اس لے العامون کی بیعت 
کرلے ہے الکار کر دیا تھاء اس کے باوجود طاھر 
نے ایے الکرج میں اسن و اىان ہے رھنے دیا؟؛ 
[الکرج کا علاقہ اہے بطور جاگیر عطا هوا تھا] ۔ 
جب ۲۹/۸۲۱۷۶ ۔ .۲ رھ میں الماسون رے میں 
آیا تو اس نے ابو دلف کو طلب کیا ۔ اس کے 
دوستوں نے اسے نہ جائے کا مشورہ دیا لیکن وہ 
خلیفہ کی خدمت میں حاضر هو گیا اور خلیفه نے اس 
کا انتہائی شنقت و عنایت د3 _آخیر مقدم کیا۔ 
الْسْتَدُمم کے عہد میں آفشین رک بآن] نے جو اس 
کی 'شجاعت اور خطابت کے باعث۔اس سے حسد رتا 
تھاء لے گرفتا ر کر لیا؛ الافٔشین نے اس پر قتل اور 
بغاوت کا الزام لگایا اور جھوٹے گواھوں ک شہادت 
پر اہے سزائے موت سنا دی گئی ۔ لیکن عین 
آخری وقت پر قاضی القضاة احمد بن ابی داؤد 


×۴ 


سعردار جو 


٣۰۴ 


' (م) الممعودی : : تروج؛ پیر کے اع ے: 





القاسم بن عیسي 
کی گئی ۔ کہتے ہی کہ قاضی کو جب پتا چلا کہ 
ابو دلف کی زندی خطرے میں بے تو وہ فور 
الا نشین کے پاس پہنچا اور کہا کہ خلیفہ نے 
ابو دلف کو چھوڑ دینے کا حکم دیا ے ۔ ابو دآف 
کہ رھا ھوتے ہی احمد نے خلیلہ کی خدمت میں 
حاضر هو کر بتایا کہ اس نے ایک ہے گناہ ملزم کی 
بوسن 7 لیے یه بات بنائی تھی ۔ الستعصم 
لے يہ سن کر لے معاف کرد دیا اور ابو دلّف کی 
تی ا بد کر دی ۔ ابودلف نے می ًھ/ 


۳ھ با مم ھ/, ۸ء میں بغداد میں وفات پائی 





[وہ شعر گوئی کے ساتھ موسیقی میں بھی مہارت 
رکھتا تھا اور اپنے اشعار خود تا تھا ۔ اس کی 
مسا می سار فی اور 231 اامہد اشن 
طور پر قابل ذکر ہیں ۔ اس ی شان میں کئی شعرا 
نے قصیدے لکھے جن میں ابو تمام ِرک باں] بھی 
شامل سے . بقول ان حزم ابو دلف العجلی کے بعد 
اس کا خاندان براے تصحیح مزید ٹینٹیس برس 
ٹک بغاوتوں میں حصہ 'یتا رھا] ۔ اس کے اخلاف 
کے حالات کے لیے دیکیے ابن حزم 
العرب , 

ماخل : (ر) الطبری م : 


؛ جمہرة ائساب 
۸ے ۸۰۰ ۱٢۵۳‏ 
م تا ۓ‌ 
۹ژ[ تا ۳ء )۳( اہن الائھر ٠‏ ؛ الکامل (طبع (58٥ماہ٥۲)؛‏ 
رخ مہہ رو یعل وب ہم؛ (م) ابن خُلکان؛ طبع 


۵8ء عدد 


و مہ س۵ (ترجمہ از 


6و5 0٥ء‏ رو بعدوج: ۵۲ تاے,۵)؛ (ن) 
: ابر م : وم۶ (ہ)  :۷١۸(‏ +1 جا :٥ق‏ ؛ 
مہواالوا ظ : روم بعد مم ببعد؛ [(ے) الاغانی) ہ 

مم (طبع الدار)؛ (ہ) سمط الا ی؛ طبع عبدالعزیز المہمنی]؛ 


۶۳+۱() تاریخ بغدادء (۶٣۳‏ ۱) یوسف البدیعی : 


اہن غلدرن 


نات ص بب تام و رتا )١‏ اہن حزم: 


مسا ساےہ ہے سمل 





.سس 
7 ٴ۹ ہے ٤ھ‏ دہ 


ےھ بهھ۵۔ کس 


القاسم بن عیسی 
بذیل مادہ], 

٤۶۵728)‏ 28 ۷۰ مم [و ادارہ]) 
٭ قاسم آغا : المعروف بہ قوجە (بوڑھا)ء آل 
عدمان کا ایک شاضصی معمار ۔ اسے ۱۰۳۲ھ ۔ 
۵ لوسر ٢٣٣ھ‏ ۔ میں مشہور معمار محمد آغا کی 
جگہہ جس لے استانبول میں مسجد احەد تعمیررکی 


تھی (اس کے متعلق دیکھے عفر آغا: رساله 
معماریہ؛ مخطوطد) شاھی معمار مقرر کیا گیا؛ ایے 
٣ن٠‏ ھإ٢٢‏ سارچ + ماع کو اس کے فرائض سے 
سبکدوش کر دیا گیا (دیکھے ۲م,دہ18 ٢ن۷‏ .3 : 
۵٣م)ء‏ اور یه عہدہ مصطنی آغا 
کو دے دیا گیاء جو مرمت جی (لغوی معنی 
مرمت لرنے والا) کے لقب ہے مشہور ہے ۔ لیکن 
صرف چند ماہ کے بعد اے ایک کم مالیت کا 
تخمینه پیش کرنے کے باعث ایک بار پھر اپنی جکەہ 
پر مامو رکردیا گیا (دیکھے نعیما : تاریخ: جم 
٤188ا ۷٢٢‏ ,37, کتاب مذکوں ےج :مم بعد) ۔ 
ا کتوبر نع میں والدہ سلطانه مه پیکر (ٴکوسم 
والدہ رک بآن) نے اس کی دیالتداری ے خوئ 
ھوکر اہے اپنے معاملات کا سہتمم یعنی کتخدا مقرر 
کر دیاء لیکن تھوڑے ھی دلوں میں جب اس نے 
کوہرلو محمد پاشا کی؛ جو آگ چل کر وزیر اعظم 
بناء مردائه وار حمایت کی تو !ہے اپنے عہدے اور 
تمام اعزاز سے محروم ھونا پڑا ۔ اہے بریدی قله 
میں قید رکھا گیا اور پھر بہت جلد قبرص میں 
جلا وط نکر دیاگیا (نعیما : کتاب مذکوں م : مم 
ببعد) ۔ بعد ازاں اسے رھائی مل گئی اور پھر آدئی 
اکام کوششوں کے بعد وہ بالآخر ننہ؛ء کے 
موسم گرما میں محمد پاشا کے لیے وزارت عظعی 
کا قلسدان حاصل کسرلے میں کامیاب هو گیا 
(نعیما : کتاب ہذکور؛ ء : ۵۱ن) ۔ قاسم آغا نے 
ہے ‌ھلہ ستبر ۹وؿہںء کو بظاھر طویل 


: ف0٥‎ 


یں 
ےس سے سس سم[-س- سس سد مسسدسسی-ہ--سہ۷--سس×-×-. .ت727 ۳٣-10727۳٣۶۶٣۳‏ ٣(.٣٣۳-۳۶٣۱۷۴[[[(((((۶۳ز‏ سرک 


اسم الواو 


عمر پا کر انتقال کیا ۔ بظاعر اس کی بنائی 
ھوئی کوئی عمارت بھی بہت زیادہ اہم ہیں 
تھی اور ایسا معلوم ھوتا ےہ کہ اس نے سرکاری 
عمارتوں کی تعمیر میں کوئی حصہ لہیں لیا۔ 
ہمیں صرف اتنا بإتا چلتا ےہ کہ ۵۱ہ :ء میں انے 
یگی والدہ جامع کی تعەیر پر مامور کیا گیا اور وہ 
بھی معمار اعلی کی حیثیت سے نمیں ۔ آل عثمان کی 
تاریخ میں ایک سیاستدان کی حیثیت سے اس لے جو 
حصہ لیا وہ زیادہ اعم ے اور بالخصوص مؤرخ 
ساطنت ئعیما نے اس کا حال تذصیل ہے لکھاھے . 

مآحل : () نعبما : تاریخ استانبول ےك۱ھ جلد 
×؛ بەواطع کثیرہ؛ (م )سجّل عشاآی م: وم(ہ .- لعیما)؛ 
۳۱۳88٤ )۳(‏ 1.۷۰[ : ہءا0۱۱۱۷ہ٭0 مل ٣ار‏ اوح 
۶ 3: ۳۳۴۵) رم ببعد؛ ۵۹ ۵)؛ ہے ۵) ۹۳۹ ۹۹۵۵ 
(م) ٥‏ 6‌چ بد اجا88 ٠.‏ : ہمراونبببویوں ۴٣ھ‏ ہہ!!×۱‫نو 
۸۲4١٥:۲۶06‏ در ہمما::٥٠۰ا:/۸‏ مہا ہاہدا+او3[) 
۸+۷ لائپزگ م +۹ رع سے 

)۴۰ 8۸۵:۲ 2۸( 

قاسم آثوار : معین الدبن علی المعروف بە ٭ 
قاسم الوارء ایران کا ایک صوفی اور ادیب جو تبریز 
کے قریب سراب میں ےدے٥/‏ ۱ء میں پیدا ھوا۔ 
سراب (یاقوت میں سراو) کو دولت شاہ : تذکرہ 
ص ہمم؛ سرخاب لکھتا ہے ۔ یہ نام یانوت میں 
نہیں ملتا البتد دولت شاہ کے هاں سرخاب تبریز کی 
ترکیب تین بار آئی ے ۔ یه نام ایک دفعه 
کمال عجندی کی ایک رباعی (دوات شاہ : کتاب 
مذکور؛ ص م) میں بشکل ایہام ملتا ہے ۔ فارسی 
لغت ‏ ویسوں کے بمان کے مطابق سرخاب تبریز 
کے نزدیک ایک پہاڑی رعے (٥:٥ا!ںن۷‏ : ۸ء ×صا 
۱۰وا ۳۰٣وظ؛‏ ہذیل اذ شمارہ ے) ۔ قاسم کا غاندان 
آذر بیجان ہے آیا تھا ۔ دینیات میں اس کے استاد 
صدر اندین ارد بپلی (صنوبیوں کے خالدان کے ایک 


قاسم الوار 


بزرگ) اور صدر الین علی یمائی تھے ۔موخر الّذکر 
اوحد الین کرمائی کا ایک شاگرد تھا ۔ جامی نے 
جو یہ لکھا ے (لفعات الائس؛ ص .۹ہ) کہ 
قاسم کی کتاب ارادت ہیں؛ جو اس کے قریبی 
دوستوں کے ذریعہ ملی تھی؛ یمائی کا ذکر تو ملتا 
سے لیکن ارد بیلی کا نہیںء اس سے یہ غیال گزر 
سکنا سے کہ ارد بیلی کے تعلیم کے بارے میں قاسم 
کی رائے کچھ زیادہ اچھی نہیں تھی ۔ لیکن براؤن 


ج80 ہ: ہما رہ ۴۰۶+ص/۲۰ك؛( برو!رم+ط ٢ہ‏ رہہ::الۃظ 
۲۱70۲1٥۲ 108115106‏ ص ہے م؛ میں جو واقعات درج 
ہیں ان ہے اس قیاس کی تردید ھو جاتی سے ۔ 
قاسم کے اپنے مربدوں میں بہت ے آزاد خیال 
لوگ شامل ہوں گے؛ کہولکہ بقول جامی؛ ککرتاب 
مذکور؛ ص .۹ہ؛ خود استاد اس تہمت سے بری 
تھا ۔ حقیقت یہ ہے کہ اگرچہ اس کے حروئی 
ھونے کا قطعی لُبوت نہیں ملتاء تاہم اسے اس فرقے 
ہے دلچسپی ضرور تھی (ہراؤن : کتاب مذکور؛ 
ص ۹ےم)۔ قاسم انوار نےخاصی سیر و سیاحت کی ۔ 
شروع شروع میں وہ گیلان میں رهتا تھا؛ چنانچہ 
اس کے کلام میں کئی جگہ گیلائی محاورات نظر 
ہیں ۔ گیلان سے نقل مکالی کر کے وہ خراسان چلا 
گیا؛ جہاں اس نے پہلے یشاہور اور پھر ھرات میں 
سکونت اختیارکی ۔ جب ۵۸۳۰/ ٣م‏ ۱ے ۲م۱ء 
میں ھرات کا بادشاہ شاہ رخ ایک حروفی کے ہاتھ 
ے مارا گیا تو قاسم اذوا رکو شر سے کال دیا گیا ۔ 
خیال تھا کہ قاسم کا تعلق قاتل کے ساتھ ے؛ اس 
نے اسے اپنے هاں ٹھیرایا تھا اور اس اقدام کا اسے 
پہلے ھی ہے علم تھا ۔ دولت شاء لے ایک انوکھی 
روایت بیان کی ے ( کتاب مڈذکور؛ ص مم بعد)ء 
جس کی رو سے قاسم کو ایک بار پہلے بھی ھرات 
ے ٹکالا گیا تھا اور وہ یوں کہ کچھ لوگوں نے 
نادشاء سے شکایت کی تھی کہ ”مرشد “ ٹر اپنے 


اسم الوار 





گرد بہت ہے لو عمر بریدوں کا جمگھٹا لگا لیا ے 
اور ان کی اخلاقی حالت کے بارے میں کئی 
بدگمائیاں پھیل گئی ہیں ۔ اس روایت کے مطابق 
شاہ رخ نے فاس مکو جلا وطن کر دیاء چنائچه قاسم 
نے ہلغ اور سمرقند کا سر کیا او ر کچھ مدت بعد 
پھر ھرات لوٹ آیا ۔ یە روایٹ کچھ قابل یتین 
نہیں معلوم ھوتی؛ تاھم اس سے اتنا ضرور پتا چلتا 
بے کہ قاسم کو رات میں غیر معمولی 
هر دلعزیزی حاصل تھی ۔ اس بات کا بھی کوئی 
لوت نہیں ملتا کہ جس شرمٹاک الزام میں اسے 
جلا وطن کیا گیا تھا وہ صحیح تھا یا نہیں؛ لیکن 
پہ اىر پایڈ بقین تک پہنچ چکا ےہ کہ جلا وطنی 
کہ بعد ,۳٣۸ھ‏ میں قاسم کو سمرقند کی بپیگ 
کی سرپرستی حاصل ہو گئی ۔ چونکہ دولت شاہ 
کی روایت میں بھی سمرقند کا ذکر ملتا ہ اس لیے 
کہا جا سکتا ہے کہ دولت شاہ نے اس کی 
جلا وطلی کے اصل واقعے کو دھراتے ھوئے ایک 
نئی کہانی گھڑ دی ہے . 

کجھ مدت بعد قاسم خراسان میں واہس آ گیا 
اور اس نے ضلع جام میں خرجرد کے مقام پر 
سکولت اختیار کر لی ۔ وھان کچھ فارغ البال 
دوستوں کی مدد سے اس نے آخری ایام میں 
ہے نکری کی زندگی بسرکی اور ے۳ ۸د/مم مں۔ 
مم ع میں فوت هو گیا ۔ دولت شاہ ( کتاب 
مذکور؛ ص ےہمم)ء دیگر اسناد ہے اختلاف کرتے 
ھوئے اس کا سن وفات مھ بتاتا ھے ۔ قاسم کے 


. سن ونات کے بارے میں ریو 3:٥٥‏ نے جو کچھ 


لکھا ے (وہاہ ٥٥ء‏ ص۳ہ) اس کے علاوہ دیکھے 
1 : )۸:!ا+ط]'۱ ٤ا‏ دہوتطہ٭ح ر؛ای یرہ۷۷( تما 
ص ۱۱ء جہاں سینٹ پٹرز برگ کے ایک مخطوطے 
ہے اس کی وفات کا ایک قطعه تاریخ بھی نقل کیا 
گیا هے . 


' 
5 


قاسم الوار 


قاسم کو حر جرد میں دا نکیا گیا؛ دولت شاہ 
لکھتا ےہ کہ اس کے زمائے میں [میر] علی شیر 
[نوائی] نےقاسم کے روضےکی آرایش کے لیے اس کے 
ارد گرد عمارتیں بنانے کا کام شروع کر دیا تھا ۔ 
یہی مصنف کہتا ے کہ قاسم نے اوائل عمر میں 
اتنی زاھدانه زندگی گزاری تھی کہ اس کی صحت 
خراب ھوگئی؛ لیکن آخری عمر میں اس کے غیالات 
میںکجھ تبدیلی آگئی ۔ مثال کے طور پر جہب5سی 
شخص نے اس کی ظاھرا خوش حا ی پر تعجب کا 
اظہار کیا تو اس نے کہا کہ اب میں عاشق نہیں 
رعا بلکە معشوق هو گیا ھوں' ایک زمانے میں فثیر 
تھا؛ مگر اب بادشاہ ھوں . 

تصنیفات : اس مصنف نے جو بقول دولت شاء؛ 
تاب مذ ٹور ص ٍ,ءٍء حافظ کی شاعری کا بڑا 
مداح تھا ایک دیوان چھوڑا ھے جو غزلیات: 
ثطعات؛ رباعیات؛ صوفیه کے درالٰی اور مثژنویات پر 
مشتمل ہے ۔ بعض چیزیںگیلانی اور ترک زبان میں 
بھی ھیں ۔ اس کی دوسری تصنیفات ائیس العارفینء 
اور ائیس العاشقین (لیز المعروف بە رسالة الأمائة) 
ھیں؟ یه نثر و نظم میں تصوف کے رسائل ہیں ۔ 
آخر میں بوستان سعدی ہے مرتب کردہ اقتہاسات 
کے اس مجموعے کا ذکر بھی کر دینا 
جاھیے جو خلاصہۂ بوستان کے نام ے مشہور 
ھے . 

یہ کتابیں غیر مطبوعہ هیں ؛ براؤن اور 
دولت شاہ نے جو چند لمونے پیش کے ہیں اور 
جنہیں کسی طرح بھی جامع نہیں کہا جا سکتا 
(1ماظ کی 000/۷۰۱ جس میں اسم کی دس غزلیں 
شائع ھوٹی هیں؛ میری نظر ہے نہیں گزریں) انہیں 
دیکھتے هوئے ہم براؤن کی اس رائے ہے متفق هیں 
کە قاسم انوار کی شاعری محض اوسط درجے کی 
سے ۔ اس کی اس قابلیت سے الکار نم , کیا حا سکتا 


تاسم باشا 





کە وہ فارسی نظم بڑی خوش اسلوبی ہے لکھ سکتا 
تھاء لیکن اس کے ہاں تلاش بے باوجود ایسی 
کوئی بات نظر نہیں آتی جس سے اہے فارسی کے 
بہترین شعرا کی صن میں جگهہ دی جا سکے۔ 
بہر حال اس کے ادبی کاراموں کے بارے میں 


۱ ری صحیح راے اسی وٹ دی جا سکتی ےو 


جب اس کی تصئیفات شائع هو جائیں . 
ماحل ۶(١)جامی:‏ نفحات الائس؛ کاكته ۹ع 


؛ ص یرہ تا سم؛ (م) دوات شاہ : تذکرة الشعراء طبع 


6۶0047. 41:1 براؤژن؛ ص +مم ببعد؛ (م) “ٴط٤ ذر .×ػہآ‎ ١ 


.انطط ے۹ مہ ہوں؛ ,.ے؛ (م) ٥و‏ م37ا: ۶٠ہ‏ رہ ہ٥:اظ‏ 


ے ررو 10017۶ وم٣‏ ءا برۂ: 1:۰۰۰:۷۳۰]؛ ۲وا:۶۶۲ ص 


+وم؛ پہم؛ رہم؛ جم تا ہہم؛؟ (۵) نامنڈا : 


۱ ۷۷ا یع !۱٥۱۷01ص‏ نہ نا ےم:؛ () ۰٤ھ٥٣8‏ ۷۸۰۰۱ج0010) 





١٥‏ ١ہ‏ رم!مومءط|[ ء۱ زہ ۶؛وا+:ہاہہ...٭طا؛ ہہ 
باوبدں ۲مہ چںیزل؛ ص بجی بعد؛ ی۰) دلاو ٦:٥٥‏ 
وریووآا00قق سس بیع 
(8080858 ۲۰ ۷۰۸( 

قاسم پاشا ؛إ جو عام طور پر ”گوزلحجہ1“٭ 
قاسم پاشا کے نام ہے مشہورے؛ ایک ءثمائی 
سیاست دان ےے؛ وہ عیسائی والدین کے هاں 
(بعنی ایاس پاشا اور قاسم پاشاء ہر حیثیت ے 
عیسائی ہیں در ئ٥85‏ :10 ٥.‏ : ل٥وہ٣‏ در 
ہء ببوہ:ا:؟5 1۰ .اوط :ہ0 :1 ہ۷0او؛٠٥:ہاو!|ل 2/۷1:5:٠۱۷+‏ 
555ز 4 15323 46 ,ہہ+مجء:5 111 آز:نمو64 8 6 ۰ھ 
:ہ٭ومعطاء؟ ۵٥‏ ا|١:۷‏ ۔ظھ . ت؛ در ۴ 0 :ام رہ۷( 
:لاواعأظ ٭:1 "۴۸4۸۲٥۵۰1:‏ برسلز رو ری م:۹ 
تحت) ہا یزید دوم کے عہد میں پیدا ھوا؛ اور 
سرای سلطانی میں پرورش پائی (اولیاء ‏ : ۱۹)۔ 
ا سے رکاب اغاسی کا عہدہ مل گیا؛ چٹالچہ مضر کی 
سہم ہیں وہ سلیم اوّل کے عمراہ تھا ۔ اگست 
سی ہءع پہ؛ جا؟,فتہ ػ بعد ۹ھ ٭هھا١ء ٢‏ حا کہ 


قاسم پادا 


(سلجاق بیگی) مقرر ھوا (دیکھے ٣١٢۷۰‏ .ا : .٠ہ:ہ‏ :اط 
ول۶ ہہ ؛ب :ہا ہہ ۳ء لالہز اگ ٣ء‏ 
ند۵ ؛خلیل ادھم : 111۱ؤء:مٌ×ء .+ورجۂ ۲ء!, را اط جہ7 
ہل چوبپراپوبروروگ بب ہل/اءءط ۱۶ہ ,] بب|ا:ء3ڈ 5۱/۱۱۸۰ ::ا4۸ 
۸ع 5100139071 ود یمر ٭ہروبھ؛ ص حہ؛ میں نہیں 
ےہ اور پھر کچھ ھی مدت بعد اہے آطٰە کا حا کم 
بنا دیا گیا ۔ چند سال بعد غالبا ساطان سلیمان کے عہد 
کے پہلےھی سال وہ آناطوں اور رومیلیا کا حا کم اعلی 
(بیکلر بیگی) هو گیا ۔ ے٣۹+ھ(جس‏ کا آغاز ۳ دسمبر 
۵۰ء سے ھوا) میں اہے وزیر دوم کا عہدہ ملا 
اور اس نے رودس کے خلاف سہمم کی قیادت کی 
وہا0۶۷ ٦ہ‏ !یب ٦ء1‏ :7۱۷[۸/)؛ص ؛اوپر گیجانب) 
جب٢۱‏ رجب ۹۲۹ھاےہ سئی ۳ءء لو مصر کا 
حا کم مصطفی پاشا برخاست ھوا تو اس کی جّہ 
قاسم کوملی؛ لیکن مم روز بعد (بتاریخ ہ, شعباذ 
9۹+وھ/,م جون ۰یع یه عہدہ اس ہے چھن 
گیا (دیکھرے 8۲ ] 30.۸.:1[۷۱۳۸ 0ء ٠:۳‏ 2ج۔م)۔ 
چند ماہ بعد (رہیمالثائی ۱ ٭۹ھ/فروری ۵۲۵ ۶۱)میں 
جب اس کا جائشین احمد پاشا خائن ایک بغاوٹ 
میں مارا گیا تو وہ دوسری بار حا کم کی حیثیت ہے 
قاھرہ میں داخل هواء لیکن مارچ ۱۵۰۵ء میں 
ایک ہار پھر ہرطرف کر دیا گیا ۔ معلوم ھوتا ۓ 
کہ ۵مھ (جو ۵ ستمبر ۵۸ء کو شروع هرا), 
کے بعد جپ وہ دوبارہ وزیر دوم کے عہدے پر مامور 
کیا گیاہ ایے بعض مآخذ کی رو ہے بظاھر ایک قسم کی 
حا کمیت (بدن ”804)؛' یعی اونن 0۴۴ 
بتول بعحض حاصل رھی؛ لیکن یقینا 
عارضی طور پر) ۔ مئی ٣۳ن‏ ۱ء میں ھنگری کی بیوہ 
ملکہ ماریه ا٤848‏ کےسفیر 0 0.500 ۰ 152ات716 
نے اہے صدر اعظم ابراہیم ہاشا رک بآن اور 
ایاس پاشا (م م ؛ جولائی ۹ء۵ ۱ع) کے ساتھ شریک 
وزارت پایا : ”قاسم پاۂا کا چہرہ ڑا اور سرخ 


۸ 





۱ 
ْ 
ا 


قاسم پاشا 


ے لیکن اس قدر بڑا نہیں ےکم وہ جو 
اىاس کہلاتے4“؛ کتاب مذدکوں ص ۹ہ,۔ 
ے۵۳ میں وہ سوریا کا حاکم اور مودوں کا 
سنجاق بیگی تھا ۔ سی سال موسم گرما میں اس نے 
نپوی دی رومانیا ٥أھ8تھ30‏ ۵1 ٥1٥0٥|‏ اور ملویڈیا 
آ۰“۹۹]9ی۸+۳۷۷ پر حمل ےکیے جو سوریا 10:٥٥‏ میں وب:سی 
حکومت کے آخریگڑھ تھے؛ لیکن ناکام رھا (دیکھیے 
۸:7:9 0 ۲۱۷ : ہےے؛ ۳رے)۔ غالبا اسی 
زمانے میں وہ معتوب هو گیا ہوگا اور جلاوطنی میں 
زندگ گزارنے لگ ۔ اس کی تاریخ وفات کے بارے 
میں ووق ہے کچھ نہیں ہا جا سکتاء تاەم 
معلوم ہوتا ے کہ ۹ن 8ھ جس کا آغاز وم دسمبر 
١۵ن‏ ۱ء میں ھواء وہ سوربا میں رھتا تھاء اور ھر 
قسم کی سرگرمیاں ترک کر جک تھا! دیکھیےعطائی : 
ذیل ہر شقائق النعمائید؛ ص سم ۔ ہمم8ھ (جو 
گ جون ےمد اع کو شروء ہبا) میں اس نے 
؛حمد بن یزبد جی ارغلو ارک بآن) کی تثربت ے 
ملحقہ باغ میں شاعر عروزیٰ رک بان) کے لے 
ایک مدرسه نعمیر درایا جو اب جل کر رٴآدھ هو 
چکا ے (دیکھے عطائی؛ 'دتاب مذکور؛ ص ےم) ۔ 
لہذات وہ وس از ریغ این فقوت تھی و کنا 
تھاء اہم یہ یقینی ے تە وہ کیلی پول میں دنن 
لیا کیا تھا ۔ 

قاسم پاشا نے کئی رفاہی ادارے قائم کر کے 
اور استالبول میں ایک مسجد؛ ایک مدرسه اور 
ایک حمام بنوا کر زندہ جاوید شہرت حاصل ک ۔ 
آج بھی قسطنطیئی کا ایک باروئق محله بوزنطی 
”'سضانات بہار“ (و۷ا؛دہ: یا اەعەم) اس کے نام 
پر قاسم پاشا محلەسی کے نام ہے موسوم ےہ 
(دیکھے :٭٥صسھفآ‏ .۷ .7 


ەودهظ ت4۱ مر ص جئم ببعد؛ افولیا : 


روہ ہہم بعدا (م) 7۸ 


000٥91601170 ٥/1۶ ۱۷۷۶۹ 


سیاحتٹ امہ 





قاعوف 


۳۰۹ 


قاسرت 


ہىےممححجًجھھکھٗھٗجٗھے|ھےىوموککھُویکھجکھویوکوحففحححفوصصحص-صو"ححِّجِج و ججسجےمٰم خسم کی موچ 


ڈرااظ من ءا۷۷ن+7؛ ترجمہ از :٭ظ18:88ا ۷۰ .ل؛ 


لندن م۶۱۸۳؛ ج !(م) حافظحسین: حدیقةالجوامع؛ 
پ بعد ؟٠:٭<ہ11]8‏ .٭ ا : ت۸ا ×ددراءاماد+6 
ہمز/ظ ہہ:ا:0۸(۶٥ ٥٦0٥٥۸٥۸‏ ۹ ؛: ١٠١‏ ببعد) ۔ اس کی بیٹی 
لنیسیہ خاتون نے بھی ایک مدرسهہ وقف کیا اور 
وھیں دفن هوئیں؟ دیکھے حدیقة الجواىم؛ ۲ 


۳ 


مآحل : (١)‏ 
سجّل نعشانی م: ہم ببعد (ناقص اور غلط)؛ (م) 085707 : 


فیپ 
کی 


قتب مذدکورہ کے علاوہ 


مہ٣"‏ /۸۰ہ7.٣0)‏ ر٘ق ۶۱ ٣اہ/)‏ ج| ٥۶‏ /٢ئ/ئ".]؛‏ پیرس ہم ن۱١:۶ع‏ 
ورق؛ , -۔ب:(م) ۲٥:٢٢٤)‏ (ب0(55ا7): :ہ8 ::2071۱ ۱۶۲۶۰۰ صا 


×وم[1۱۱:|]ظ 801116۱٦  )۱٥/۶۷۱۵| ۰٠۶٢‏ .ون رع صض ۱ں بعد 


0ء رن:: ەظ ۱اد |'بو +مہء: ۷ل :×× 0ظ ))'6۶٥۱۷۲۷‏ 


(ا:×2!نث؟ ے۸۷ ۱۱]اع ٢٥٥٥ك‏ ائا:ط ۸ہ أا ,ا4۸۷ دل۸ہ , 


ورابروجی ں۷ :۰٠ء‏ ۷۷:!| ہ: ب۷۸٥ (۸۷"1۸۶٥٥۱۸/۰۰۰۷۱‏ (|؟۸۷۰۶۰( ل4 


300) [قاسم پاغا جب ہے ہاشا ( ٹورٹر) بنا سے 


پھزار ”ذوکاٹ'' ملئےتھےاور شاید اننی ھی رقم دوریا تو 
ساجافی لیفی سے وصول ھوتی تھی ۔ اب اس يی مجکہ پر 
مصطلی پاشا ے]. 
(7ق1+0ا۸لا )٢۲2۸۸۸2‏ 

قاسموف ؛ 0۷؛۴4 روسی میں اس کا ام 
گوروڈز ۰:٥۵٥ہ:ہ8‏ یا گوروڈوک مشچرسی 60:۵۰۴ 
ا:٥‏ لہا23 تھا اور تاتاری میں اے خان کرہان 
"کہتے تھے پہلے یه زار روس کے باجگزار تاتاری 
فرمالرواؤں کا دارالحکوست تھا اور اب یە حکومت 
دہ کے ایک ضلع کا صدر مقام مے ۔ اس کا نام 
قاسم پر رکھا گیا تھا جو سلطنت قازان کے بانی 
اولو محمد کا بیٹا تھا ۔ جب اولو محمد کے قتل 
(٭مم ,ع) کے بعد بھائیوں کے درمیان خاله جنگی 
شروع دوئی تو قاسم روس یگرینڈ ڈیوک کی ملازمت 
قبول کرنے پر راغب هو گیا ۔ ۵۲ء کے قریب 
(٥۵م؛ء‏ ے قبل) اے یہ شہر غطا کیا گیا جو 


۱ 
۱ 


ٰ 
ٰ 


اس کے لام سے موسوم ےے؛ وهاں اس ئے ایک 
مسجد (جس کے اب صرف بہینار باقی رہ گۓ هیں) 
اور ایک سنگین محل (یه اب باقی نہیں رھاء انے 
آخری بار ہےر میں ەاا۶ لے دیکھا تھا) 
تعمیر کرایا ۔ و ہم ,ع کے قریب اس نے وفات 
ہائی اور پھر تقریباً پہرم ء تک اس کا بیٹا دالیار 
حکوىت کرتا رھا۔ اس کے بعد قاسموف گرای 
خاندان کے بادشاہ نور دولت اور اس کے بیٹوں 
ساتلغان اور جنای کے زیر حکوست رھا ۔ ۱۵۱۲ء 
میں قاسموف کے بادشاہ کی حیثیت سے شیخ.اولیار 
(خان کوچک محمد کا ہوتا) کا نام ملتا ے جس کا 
تعلق 7 (پسرچنگیز) ی اولاد کی ایک دوسری 
شاخ سے تھا۔ ہرد اع میں اس کا ابالغ بیٹا 
شاہ علىی (لوح مزار پر اس کا یہی ام درج ے؛ 
لیکن عام طور پر وہ شبخ علىی اور روسیوں کے 
ہاں 551۷08۷٥۰٥۱۷٤‏ ۲۷ا18۵ا5 کے نام سے مشہور 
ۓ) برائے نام حکوبت کرٹا رھا ۔ اپنی زندگی 
میں کی نشیب فراز دیکھئے کے بعد (ایے کئی 
بار زار ئے قازان کا خان مقرر کیا اور کئی بار تمام 
اعزازت سے محروم کر کے نہایت کڑی سزاے قید 
دی اور .پھر معەف کر کے اس کی ریاست واگزار 
کر دی)۔ شاہ علیہ برس کی عمر میں بتاریخ 
شوال ہے ,/۶۵۹‏ اہریل ےہغء لاولد فوت 
هو گیا۔ اس نے رمضان ۹۲ھ میں جو ٹکمە بنوایا 
تھاء جہاں اس کا اپنا مزار اور اس کہ کی 
رشتے داروں کے مقبرے۔-ہیںء اس کا:حال کئی بار 
بیان هو چکا ے ؛ سب ے پہلے 8۵٢٢‏ لے ہ ہے 
میں اس کا ذکر کیا تھا اور سب ہے زیادہ 
زمائه حال میں ۷۲٥0:م7‏ ٦د‏ صہ را١٣‏ نے ۳ھ 
میں ۔ جن دنوں شاہ علی قازان :پر :حکوّت :کرتا ٹھا 
اس کا بھائی جان على تإسوٹ میں اس کی لیابَك 
کرتا تھا ۔ جان علىی لے کچھ ملتا+(ہمچّر “ظا 


کسہجوؤئثٹ 


۳۰ 


قاسحعوف 





۱۵۳۵ع) قاسموف میں بھی حکوەت ک؛ تا آلکە وہ ۱ جب اسقف اعظم اس قسم کی کوشش میں مصروف 


وھاں ایک بغاوت میں مارا گیا . 

قاسموف میں ”زار“ شاہ لی کا جااشین اس کا 
ایک دور کا رشع دار ساین بلات قرار پایا جو 
آلنوردہ (اردوے زرہن) کے خان احمد کا پڑوتا 
تھا ۔ ےن رع میں وہ عیسائی هو گیا اور اس کا 
نام سائەن 510008 رکھا گیاء ییہاں ہے وہ ماسکو 
چلا گیا چہاں زار آلیوں ”خوفناک“ (٥ت) 1٢۵١‏ 
)]٥8:۴‏ نے اسے ”جمله روسیوں کے زار“ کا 
خطاب ديیا۔اس نے مع میں راہب اسٹینفن 
5:۵ کی حیثیت ہے وفات ہائی ۔ کہیں 
۸۵ء میں جا کر قاسموف میں مصطٰی علی کو 
اس کا جائشین مقرر کیا گیا جس کے باپ عبداللہ 
بن آق ٹک نے؛ جو سائەن کی طرح خان احمد کا 
پڑہوتا تھا .ے١‏ ء میں وفات پائی اور قاسموف 
میں دان ھوا ۔ . .برع کے قریب قاسموف کے 
فرسالروا کی حیثیت سے ارز محمد کا ام ملتاے؛ 
جس کا تعلق قرغیز قزاقوں کے خوائین کے گھرانے 
ہے تھا ۔ اس نے آگے چل کر روس کی خانہ جنیق 
میں حصہ لیا اور ۹۱۰١ء‏ میں مارا گیا ۔ قاسوف 
کے آخری فرمالروا آرسلان (سائبیریا کے آخری 
خان کوچم کا ہوتا) اور اس کا بیٹا سید برھان تھے۔ 
وہ سائبیریا کے حکمران خاندان کی اولاد تھے۔ 
مؤخرالڈکر کا نام حکمران کی حیثیت ہے پہلی بار 
ےھ میں ملتا ے؛ ۵۳ہ , اور ۵ذ+؛ء کے 
درىیان اس کو بپتسمهہ دے کر عیسائی بنا لیا گیا؛ 
اس کا ام ویسلی واللةہ ۷۷ رکھا گیا اور وہ اس کے 
ہإوجود اپنی وفات تک جو ہےہ؛ء کے فوراً بعد 
باقع ھوئلی تھی؛ قاسموف پر فرمائروائی کرتا رھا ۔ 
اسی زمانے میں ریازن ععتمزۃ کے استف اعظم 
میسائول ماازو:4( (۵۱ تا ۵ ؛ع) نے تاتاریوں 
ہیں ہے کچھ کو جبراٴ عیسائی بنا لیا؟؛ ایک بار 


تھا تو ایک مشتعل ەجوم نے اہے قتل کر دیا ۔ 
معلوم ہوتا ےہ کہ قرآن پاک کی سورة م 
[آل عمرن] کی آیة +ن جو قاسموف میں مزاروں کی 
الواح پر برابر لفار آتی ے؛ عیسائی ہباغوں ک 
سرگرمیوں کے خلاف اظہار لفرت کے لیے درج کی 
جاتی تھی . 

ویسلی ارااہہ۷ کے زمانے میں بھی قاسموف کا 
نظم ولسق ایک روسی وائوذا دا٥٭٭ہ٥۷‏ (نواب 
پا مدار المہام) کے ھہاتي میں تھا ؛ تاتاری بادشاہ 
کی حکومت محض براے ام تھی ۔ ویسلی کی وات 
کے بعد اس کی ہاں فاطمہ سلطان دو انہیں شرائط 
کے ماتحت حکمران نسایم کیا گیا ۔ اس کا دادر 
آخری بار ںہ اع میں مانا ے ۔ اس کے بعد 
فاسەوف میں لە کبھی کوئی اور ”زار“ :029 هرا 
نه زار ویچ“ طاہ::٭2:) (ان حکمرانوں کے لیے 
کبھی "ایک اور نبھی دوسرا“ لقتب استعمال ”یا 
جاتا رھا) ضلع قاسموف کے سوجودہ صدر مقام کی 
آبادی کا ایک نسبتاً قلیل حصہ تاتاریوں پر ٭شتمل 
هے ے۹ ء۶ کی مردم شماری کے مطابق کل آبادی 
دم۳۵ (بقول نا8 .ےھ میں ..م) 
تھی اور اس میں ۹مد تاناری تھے؛ ۹. و۹ اء 
میں کل ہے١‏ کی آبادی میں تاتاریوں کی تعداد 
٠ء‏ تھی ۔ بلغاروی صنعتیں (چمڑا رنگنا؛ جوتے 
بناناء دیکھے بالا مادہ بلغار) روسیوں میں تاتاریوں 
ھی کے واسطے سے پہنچی تھیں اور قاسموف میں 
یه خاص فروغ پا رھی تھیں . 

ماخول : )١(‏ سب ہے جامع اور ضروری تصیف؛ 
باوجود اس کے کہ اس وقت ہے اور کئی نئی دستاویزیں 
مل چکی ہیں؛ 2500(8 010٥۷٢‏ 8ا۷ کی بلند ہایه 
تصنیف ۷|ء207 ا۵ 2076 با:(ا:010۸۷۸۷اذھ)( ت(:+310]> 


م جلدیں؛ عثاوط0 ,ا:47 . .مہ[ .011 ٣+41 ۷۰۰٢۰‏ 


ا 


برح مو جمستا 


قاسیون 


جح تا +م ےے۔ قاسموف کے ارمائرواؤں کے بارے میں 


جو کہیں اور جو کچھ لکھا گیا ے وہ تقرببًا سب کا سب م, 


اسی پر بہنی ے؛ خصوصا (ہ) اا ہ۱۷٦1‏ ؛: زأہ ١١۱:اۃ‏ 


ہے 
وج۷١۸۷‏ ۰ا۱؛ ×: ہم ببعد؛ قب اس کے بعد کی ایک 


"۱ 


سے 


۔فسب>-حص اھت ںہ 


اور کتاب (م) ٭٭۶٥|:]‏ ۷۰ : جاضءاہں:ماہصطماءظ جم ماک _ 


20۰۷٥٣۶۰۱۰. ۱ءء تبصرہ از (0ا06ا0) .کا ٥؛ در‎ ۸۹1۱٣۲:۷ 
]ہ1)007٥0‎ جا۶۱۸٥‎ : ببعد؛ (م) ٥اءاذاہ ط5 .ا‎ : , 0٤4 
وممم مل وہربع؛ تبصرہ از (۵م:0) ۷۰۸۰ : ومی‎ 
کتاب یر بعد‎ 


(7110 8۱× ۸ظ ۳۷۰) 


ساب فنن ےہ ۔ 

ساخت کے اعتبار سے اس کی چولیاں سخت پتھر 
ی ھیں؛ جنھیں بارش کے تھپیڑوں نےچٹیل بنا دیا 
سے ۔ یہی پہاڑ کی گٹھلی ے (یعنی عمودا پہاڑّق 
درىیانی ساخت اسی سخت پتھر فی ے) ۔ اس ے 
دامن میں انرم چوئے کی چٹالیں ھیں؛ جنھیں عم 
پہاڑ کا چھلکا ہہ سکنے هیں . 

دسشق پر اس کا فراز بہت ذھلوان ے؛ چنانچە 
چو کی چتادوں نے اور سخت ڈھلان نے پہاڑ کی 
چونیوں اور درمیائنی 

نما روک دی ھے ۔ سوائے مصنوعی طریق کے یہاں 

درخت للڈُنے کی کوئی سہیل نہیں ؛ چنانچہ پہاڑ 
کے صرف ایک حصہ پر درخت لگائے گئے ہیں . 


۶" 
٤٣‏ قاسیون : یہی وہ پہاڑز ےہ جو دمشق پر ' 


ہلندیوں پر نباتات کی لشو و 


تھی یزید اسی پہاڑ ہے نکلتی ےہ اور اس کی ٠‏ 


نچلی سطح کو سیراب کرتی عے جو کہ نہر یزید 
کے جنوبی کنارے پر واقع سے ۔ پہاڑ یق یہی 
سطح شاداب ےہ اور منظم طریقے پر آباد بھی ے . 

رھی پہاڑ کی بلند سطح؛ جو اس کی درمیائی 
بلندی پر ھے؛ تو وہ اکثر و بیشتر خشک ے؛ سوائے 
ان حضوں کے جو نہر یزید کے قریب ھیں ! چنانچہ 
)ےئ او عفن می خر یراتا مفَارة انم 


ڈاسہرون 





والجوع (خون اور بھوک کا نمار) اور كف جبریل 
بھی واتع هیں ۰ 

اس پہاڑکی شہرت پہلی صدی میں در مران 
کی وجہ ہے هوئی؛ چنالچه اسوی خلفا یہاں شوق ے 
آتے تھے ۔ خایفه عارون الرشید اور خلیفه المامون نے 
بھی جب (اپنے اہنےعہد میں) دمشق کی زیارت ک تھی 
تو یہاں قیام کیا تھا ۔ اس دیر کی طرف خلیفہ المامون 
نے موضع بنان ے ایک نہر نکا یں تھی اور اس پہاڑ 
پر ایک فلکی رصد گاہ بھی قائم کی تھی . 

کالہ وا شور ا کت 
کے قریب ایک محل تعی ر کیا تھا اور وہ یہی 
قتل ھوا . ا 

فاطەیوں کے زمائے میں دمشق کے والیوںء 
اسی پہاڑ پر دارالحکومت قائم کیا تھا اور عاص“ 
اسی دیر میں قیام رکھتے تھے ,. 

پھر چھٹی صدی ھجری یعنی بارھویں صدی 
عیدوی میں اس پہاڑ کی اصل رونق شروع هوئی؛ 

یعنی اس ک سح پر الصالحمہ ہسایا کیا بن فو 
آ قدآمه نے آباد کیا؛ جو قدس کے رھنے والے تھے 
اور صلیبیوں کے مظالم ہے تنگ آکر دمشق بھاگ 
آئے تھے ۔ پھر تھوڑی سی مدت میں یه شہر بہت 
آباد هوگیا ۔ یہاں مدرہے قالم هوئے؛ مسجدیں بئیں؛ 
تکئیے؛ مسافر خانے اور خانقاہیں تعمیر ھوئیں اور 
کاغذ سازی کے کارخانے وجود میں آلے . 

کوہ قاسیون پر دو تّے نظر آنے ت تھے ؛ ایک تو 
بالکل چوٹی پر تھا یعنی قة النصر؛ جسے برموق 
نائب شام نے ےے۸ھ/ ۲ء م ۱ء میں سواریک پر فتح 
ہائے کی خوشی میں بطور یادگار بنوایا تھا ۔ اس ک 
بلندی گیارہ سو اڑتالیس ہیٹر تھی؟ دوسزا تب مذرب 
ک طرف ے, جے آَية سیّار کہتے ہیں ۔ یہ آبہ 
آسیر شیا الشُجاعی کی طرف منسوب ے؛ جو 
ممالیک کے زمائر میں تھر۔ اس کی بلندی پہر ۳ 


قلبہون 
سے کم . 


پہلا بہ تو پچھلی جنگ میں وجی اقدامات کی 
بنا پر گرا دیا گیا لیکن دوسرا قب ابھی تک قائم مه . 

یہاں مناسب معلوم ھوتا ے کہ دینی او 
روایتی اعتبار ہے بھی قاسیون ک اھمیت ہیا نکردی 
جائے ۔ اس کے بارے میں بہت سی حکایات اور 
روایات ببان کی جاتی ھیں؛ مثلا کہا جاتا ے کہ 
زیریں سطح پر جو گھر ھیں ان میں سی ایک (سیدا) 
آدم ابوالبشر' کا سمکن تھاء مغارة الدم میں 8 ایبیل 
لے اپنے بھائی هابیل کو قدل کیا تھا اہر 
كہبِ جبرٍیٔل میں فرشتے آئے تھے اور انھوں نے 
حضرت آدم"ک خدمت میں رزندی تعزیت کی تھی. 

پہاڑ کے مشرقی حصے میں جو سطح باھر کی 
طرف نکلی ھوتی ے وہاں سیدنا ابراھیم پیدا 
ھوئے تھے اور غربی سطح مرتفم پر حضرت مسیح 
اور ان کی والدہ ماجدہ علیھم السلام نے یہود سے 
بچ کر پناہ ی تھی . 

حضرت ابراھیم'/حضرت موسی' ؛ حضرتعیسی“ ' 
حضرت ایوب علیھمالسلام سب لے یہاں عبادت ک 
اور ھزارھا انبیائے کرام یسہاں مدفون ہیں اور 
اصمحاب کھف بھی (صلوات اللہ علیھم اجمعین) . 

وہ تمام حدیثیں جو اس پہاڑ کی فضیلت میں 
وارد ھوثی هیں وہ سب موضوع ھیں ۔ 
ہے کوئی بھی صحیح نہیں ۔ بعض تو اسرائیلیات 
میں ہے ہیں اور بعض بنو امیە کی عہد خلافت میں 
دسشق کی فضیلت کے اظہار کے لی ےگھڑیگئی ہیں . 


ان میں 


۳م 


قاضی 


عبداللہ المامون؛ و ھارون الرشید؛(ن) دھمان : جِبَل قاسیون 
' (دسشق م۱۹) (۹) دھمان : مََلظ الصالحیة (پیمانه 


,.,. . نج) دسشق ہم ۹ ء؛ (ے )۰۲800818 1:۰ہ۸[٤ئہ:0)‏ 


ماو؛جی ارک ع| :!آ ۷ ہاوبیرا؛ پیرس ہیبرع ؛ 


(م) 6ئ ؛ ٤ات1‏ : ۱۸۷۱1٥۶ ٣٥ 11:۶:01+٥۶‏ پیرس ۹۳ ۱ء تا 


٠ ,۰6۰‏ 
(صلاح الدین المنْمٌ٘د) 
قاضی غ (عربی)؛ وہ منصف (جچ) ہے ٘روت * 
اسلامی کے نظریے کے مطابق ان تمام مقدمات کا 
فیصله کرا پڑتا ے جن پر دیوانی یا فوجەداری 
قانون کا اطلاق هوتا هو ؛ تاہم عملىی طور پر تمام 
بکرقی الائی 
نظم و لسق کے دو طریقے چلے آتے هیں جو کسی 
حد تک بجا طور پر ”دینی“ اور ”دنیوی“ کے ام 
ہے ایک دوسرے سے سمتاز ہیں ۔ نقط وہ اسور جن 
کے متعاق عام طور ہر ىە خیال کیا جاتا 


ممالک میں زىانه قدیم سے قانوئی 


ےی کہ ان 


۱ کا دین سے گہرا تعنق ے (مثلا ازدواجی نعلقات یا 


مآخحل ع )١۱(‏ یائوت : مَُجُم البلدان (طبع ۲۷۵٤٥٠٢‏ 


0ء ےذۓن؛ ٣؛‏ ۵۸۸؛ م) ںوىٴ؛م؛ ۵-۱۲١‏ 


(م) ابن طولون : لالہ الجُومریہ (طیع دھمانء دنشق) ‏ 


ورائثت ے متعلق مقدمات یا خیرات و مبرات 
و اوقاف ہے متعلق قانونی مسائل: دغیرہ) قاضی ہے 
پاس قالون شریعت کے مطابق فیصلہ کرنے کے لیے 
لائےجاتے هیں ۔ باقی تمام معاملات؛ مشرق میں مقبول 
عام راے کے مطابق حکام کے انتظامی حلقه اختیار 
میں آتے ہں؛ [لیکن تارب شاھد ہے که عام ساسی 
اور اجتماعی مسائل بھی فاضی کی دسترس ہے باھر 
نە تھے. آخری قانونی راے کا قطعی فیصلەو محاکمه 
بپی قاضی ھی کے اختیار میں تھا لیکن ية صحیح 
ۓے کہ کسی مسئلے کی عام شرعی حیثیت 


. فتہا ہے دریانت کی جاتی تھی جو حکام کے شرعی 


وپوورع؛ ض مم ؛ (م)الریعی نائل الکام و ۱ 


دشق؛طیع المنجدہ دمشق , ۵ی المتڈّمہ؛ (م) اہن عسا کر ؛ إ 
تاریخ مدینة دمشق (الظاھریہ کا قلمی نسخہ) زیر عنوان 


(فانولی) مشیر هوتے تھےء اس لیے یه شاید درست 
. نہیں کہ یہ امور محض سلاطین و آمر یعنی حکام 
انتظام و اقتدار کے سپرد تھے] , 

قاضی کے بارے میں شرعی حکم یە ے کە وہ 


ت تی جووروزااا 


قاضی 


ایک ہے لوث: صاحب کردار عالم هو جو اسلاسی 
نانون کی جزثیات ہے مکمل طور ہر واقف هو ۔ 
شروم میں اکثر مذاھعب کے اصول اس بات کہ 
متتاضی تھے کهە ثاضی ایسا شخص هولنا چاھے جو 
اپنے اجتہاد ی بٹا پر مسثله زیر بحث کے فیصلے 
کے لے قرآن و سنت ہے صحیح امتخراج کر مکے؛ 
یعنی مجتہد هو (رک بە اجتہاد)ء ایکن بعد میں یە 
غیال عام ھوگیاء کە اجتہاد کی صلاحیت والے اھل 
علم باقی نہیں رے جو استخراج کی اھلیت رتھتے 
ھوںء اس لیے عموما اسلاف کے نظائر پر انحصار 
ھونے لک . 

ملّت اسلامیہ میں انصاف کرنا ایک مذھبی 
فریضہ سمجھا جاتا ھے؛ اس لیے سلطان کا فرض ےۓ 
لہ ھرعلاقے میںکسی مناسب آدەی کو تاضی مترر 
درے ۔ اگر قانونا قاضی بن کا اھل صرف ایک 
ھی شخص هو تو اس کافرض ےٴلە وہ اس عہدے 
لو پیش کے جانے پر قبول کرے . 

قاضی کے لیے یہ بھی لازم ہے کہ وہ اپنی 
عدالت "کو کال شرع اسلامی کے ضوابط کے مطابق 
چلائے: مدعی اور مدعی عليه دولوں ہر لحاظ ہے 
مساویالهہ سلوف کے عق ذارمیں ے اگر منعی عایة 
افرار رے لہ مدعی حق ہر ے تو پھر مدعی "لو 
اپنے دعوے کے لیے کسی مزید ثبوت کی رورت 
نہیں ۔ اس کے برعکس اگر مدعی علیہ سدعمی کے 


ب|۳ 


قاضی 


کے ذریعے ہے؛ کیولکە اس صورت میں لوگ قاضی 
کو اپنی طرف مائل کرلے کے لیے اہے إەض تجارتی 
مراعات دینے کے لیے تیار هو سکتے ہیں . 

ان ضوابط اور دیگر بہت ہے اور ضوابط کے 
باوجود جو نظام عدالت کو حتی الامکان ہے عیب 
بنانے کے لے موجود ہیں إیه بھی غیر قدرتی لمیں 
کە بعض اوقات قاضیوں کی دیالت کے خلاف؛ صحیح 
یا غرض ملدانە شکایتیں پیدا هو جائیں ۔ اس ہدے 
کی مشکلات اور اس کے ازک فرائض کی وجہ ہے 
(جن میں ض اوقات حکام وقت کا غاط دباؤ بھی 
شامل ے)] ذہے دار اور عادل اور ایمان دار لوگ 
اس عہدے ہے بچنے کی کوٹش کرتے تھے؛ چناچہ 





' ظ َ‫ سم 
کی پرھیز 5ر فامہاء مثلا امام اہو حنی۸“' [رک بآن] 


نے قاضی بئننے سے امی بنا پر اکار کر دیا تھا [اعلی 
درجے کے قضاة یکم یابی کے باوجودہ دنیاےاسلام 
نے بڑے بڑے قضاة پیدا کے ۔ اگرچہ دوسرے 
درجے کے قاضی بھی بہت ھوئےجنھیں ”تاضی ‌الضرورة“ 
کے نام سے باد کیا جاا تھا کمونکە بہتربن 
کے نہ ہونے کی صورت میں ان کے سامنے مقدمات 
لےجانا بامر مجیروری تھا : تاەم | کابر تضاة نے آشریع 
اسلامی میں نمایاں کارنامے یادگار چھوڑے ہیں] ۔ 
عہدۂ قضا اور ثاذیوں کی تاریخ کے لے دیکھیے : 
ازەط٤ہ6)‏ ٹا .[ظط: :ا آہ ز٤:دا:الا‏ ہاا ںی ء17 


٘ ۸١1]0:111811؛ذر‏ !ء ہ×بار۷۷۱۶۲۱ا۱ء :1ا1۱ 1:٥‏ ٦۷ہ۷٥:‏ 


دعوے کی تردید میں معقول وجه نہیں بتاتا تو , 


مدعی کو اپنے دعوے کا ثہوت دینا پڑے ٴ٤‏ [الِْنة 
علی المدعی] . 

قاضی ک آزادی را ےکو ماحوظ رآکھنے کے لیے 
قاضی کو قائونا مقدمے ہے متعلّق افراد ہے کوئی 
تحنە یا نذرانه قبول کرنےک سمانعت ے ۔ قاف یکو 
حکم ہے کہ وہ تجارت کرنے ے بھی گریز کرے؛ 
خواہ یه تجارت بذات خود هو؛ خواہ اپنے وکیلوں 


دەدواوہاہا٥“ں‏ ؛ (ہر,.۹وطمع)ا بیرم:تا موم؛ 
٦ہ"‏ ى*اای ہوا صرچظ جب؛ ٤ه‏ رہ::اا 1+٦‏ 
اللؤ وزن]۔او لو موججہوجاں ہوجری ررجا/ا را ٥ءاانووو۔>‏ 
طبع اا٥طا٤اہ6‏ .1ا .[ ..1؛ یویارک ۸ھع(م ایک 
مقدمے ے): ہوروط إہ رمواد ٦٥ہ‏ ۰ہ۸+:600 :+17 
و5 ٠۱ء‏ طبع )00 .8 .8 : ساسله یاد گار کت “ 
عدد ۹ )ء و ؛عء؛ یز دیکھے 8:٥::٥‏ کے وہ اعم 
ملاحظات جو اس نے قرطبہ میں عہدۂ قضا ے متعلق 


قاضی 


"۳۴ 


قناغی 


الخشني گی کتاب القضاۃ بقرطبة ۷۶۷:٥‏ ٥ا‏ 06 .۸فاظ : کی طرف ہے وی لن کر نکاح کروالا بھی اس کا کام 


اہہ×ہڑا4 ٢٠۲ص‏ ۷+( 6 میڈرڈ ۰م۱۹۱ء کے نے 
میں دیے ھیں؟ قب حاجی خلیفه؛ : ہرم عدد 
۹ھ ۲ ۰ 

آلحضرت صلى الله عليه و آلە وسلّم اور ابتدائی 
خلفا بذات غرد حکم گی حیثیت ہے مقدسات کا فیصله 
کیا کرتے تھے ۔ اسی طرح مختلف صوبوں میں ان 
کے وا ی؛ عمال اور حم شرطہ(ہولس) بھی یە فرض 
انجام دے لیتے تھے ۔ اسلامی ممالک میں بہت حد 
تک مثامی حکام بالخصوص شرطہ کے حکام عدل و 
الصاف ةائم رکھتے تھے [لیکن ان لوگوں کا تعلق 
طے شدہ قوائین کے نفاذ سے تھا] ۔ اہے بعض اوقات 
”نظر فی الەظالم“ کا نام دیا گیا ے (الماوردی؛ طبع 
۳۲ ۹ص ۸ ۳م بعد ٣۰١۸٦٥٥‏ .آا ٠۰:‏ 
أ۵ و'زرا(ہ! ڑاگ جہدوبا(ز۸ ءرا: با 11۱ء11 ٘<اہہال جنا۱:و/۸( 


ال۷ .وا ؛ در ر۱ہاہ:ہ؟ ا:4 ہاہل؛ ۱ی 
ص جب ببعد؛ [ء58 08 : ۸4+٥٥۰‏ ۰٠۸۲۰۱١)؛‏ طبع الی؛ 
رم بعد), 

مزید برآن حضرت عمرً اور حضرت عثمان۷ 
اور ان کے جانشیٹوں نے خغاص خاص آدمیوں کو 
ہطور قاضی مقر رکر رکھا تھا ۔ یە قاضی زہرۂ فتہا 
میں سے هوتے تھے؛ [اور جیسا که پہلے بیان ھوا 
ےے بعض اوقات ؛ آکے ادوار میں ان ک] خودسختارانه 
حیثیت بھی مجروح هو جاتی رھی ۔ بعض اوقات 
وہ اتنے عارضی ھوتے کە تقرر کے فورًا بعد معزول 
کر دھے جاتے اور کبھی بادشاہ کی تلون سزاجی کا 
شکار رھتے تھے [تاھم متدین قاضی ان مشکل حالات 
میں بھی دیانت و توازن کا دامن تھابے رکھتے تھے] . 

قاضیوں کا کام صرف فصل خصومات نے تھا 
ہلکە اٹھیں اوتاف؛ یٹیموں؛ معذوروں اور دیگر لوگوں 
کی جائیدادوں کا انتظام بھ یکرنا پڑتا تھا اور جب 
کسی عورت کا کوئی مرد رش دار لہ هو تو اس 


1 
٤ 


کے پرکموو بمکروں شر ہیں سیمفظر 


ھوتا تھا۔ دارالخلافے میں قاضی القضاۃ بڑے عہدے_ 
داروں میں ہے ایک ھوتا تھا (الْٹّریزی : الخطْط: 
بولاق ےے+رھ ,۱ :۳,م)۔ یه ام قاضی القضاة 
مشرقی ممالک میں رائج تھا لیکن مغرب میں اس کا 
اتب قاضی الجماعة تھا (برہ ہ0 :ء0 ٭٥ہ‏ .م5۷ 
2ھ۳۷,۵ء) وف بعد کے زمانے میں ناضی 
العسکر بھی ایک اعلی حاکم هوتا تھا (قذنب 
التلاشندی : صبح الاعشفی؛ م : ڈم! حوطڈوں۸ 
٣×۸ہااوال‏ ط]4؛ ص ,4)۱ ۷۶۸ا٥ل؛‏ سلسلۂهة 
چہارم؛ ۳: 
وسعدة/51۷۱۱۷۰۲ ۲۹٢٢/۶‏ : رےٍ ببعد)۔ بعض قاضی 
فوجی قائد بھی هوتے تھے . 

بڑڈے شہروں میں جہاں مختلف مذاهھب کے 
لوگ رھتے تھے ھر مذھب والوں کے لے بشرط ضرورت 
ایک الگ قاضی سقرر ھوتا تھا ۔ مثال کے طور 
پر بعد کے زمالے میں ڈھرہ میں چار قاضی تھے 
(٢٢٠۰٥٥3]۲ا()‏ : :۱۰ہ |۸۷۵۷۸ ذ۱ت۵اللاک .4 .افاقا۷٠/‏ ۱ ؛: 
محل 
مذکور) ۔ [قاذیوں کے آداب؛ اوصاف: شرائط 
ملازمت؛ قضا کے بنیادی اصولوں کے بارے میں 
بڑی تعداد میں کتابیں لکھ یگئی ہیں ۔ ان کی منزلت 
کا مثا ی تصور یه تھا که خود امیر یا حاکم وقت 
بھی ان کے حضور پیش ھونے پر مجہور تھا اور اس 
قسم کی مثالوں ہے تاریخ اسلام خا لی نہیں ۔ شرع 
(قانون) کی نظر میں سب برابر تھے اور اس کی زد 
ہے کوئی بھی سے لہ تھا], 

مآخد : فقہی کتابوں میں نظام قائون کے باب کے 
علاوہ : (م) الحْصّاف : اآدب القاشئی ( ہ۷۲١۷‏ 550 ے04۷) 
.او .١ج‏ انا .ا|ذاظھ ہ0 ۔٤:ہ٥۷) ٥:‏ ہ:ہ:: (م) 
جاانام!اہ۷8۲8[ .3,(] : ا14 ۵ڑا؛ ٥؛ ]091+0:۸۱۱٥0‏ 'ہوبر0) 


ےم ۰۰٣٢‏ 3۳7أ۲ ۷۰ ۔( : ہہہا:0۰04۸17 


ہ۹؛ حاشيه؛: ۸۱۸۱ا ×ط]'ل ۰,۰ ماط10۱“صا4ء 


درے٥ہک‏ :81ا46 رہاظ ٣۷ہ‏ .رورتۓ ا ر:ے.م تا +مم)؛ 


قاضی ۴۵" 


تاشی عسکر 





(م) الماوردی (طبع ۶:٭٭6ا)؛ ص ے٠۰‏ بعد؛ (فرانسیسی 
ترحمة از ۵80عہ۲. ,تا؛ الجزائر ۱۹۱۵ء ص۳ بعد؛ 
(م) ا'شوکائی :فی الاوظار بولافےكے۹ےہ :۵۰م ببعد؟ 
(و)الڈشتی: رحمةًالائّةفی اختلاف الَّّة (مولاق ۔ ۔ ۵۴۰ 
ص رر بعد؛ (مہ) الکُرانی 1 المبْزان الکبریٰء قامرہ 
ہے رھ ۳ ۳ں ببعد؛ (ے) اون : المَلاّمة طبع 
۴۲ہ۲۴۲٣٢۲۸()‏ (۶۳۰×٭ط ۱ء ۸۷۰۸۱۰۰؛ وہرئے ےس بعد): 
قاھرہ ے ٣۱۳ھ‏ ص جم ببعد؛ مترجمه از ٥2ا8‏ 06 ۸۷٥۱(‏ 
۸۶ء ور روم ببعد؛ (ہ) 10۰آ ا50٠6‏ 


ہ 0ہع : :ا :۸4ء :١‏ ۱۸۲ ببعد؛ (۹) وھی سصالف ؛ 
ہر|ء3ڑ .ہجروجرو زا۷( +<'٥۵٤ا:]۶۱‏ ب٥٣‏ م جاء:<۱۸۲۸؛ در .۱۶ا::7:11 
ا وااءوء) و۲ج۸۷۷۰۲۶ بباء نا 14ء +۵ (۹۹ہ۱ءع): 
,۱۳ م۵ ببعد :(,)دوھی مصلف : ۸800]101117116401115171) 
دو بعد (م) وھی مصنف 


؛مپ ببعد؛ )۱١(‏ ۲ 6 5أ600(۵2 .1 : 


نیویارکگ ۱۹۱۹ء ص 
1۶0ء4 دطا۲۰7 ۲ 
(ف یک مجروبرور/ہ:/۱۸ مّ : وم ببعد؛ (۳) +: ۲6م ۸۷۱۰۵: 
0/10712 (0ا .ء۶۶ یلین (وی آنا ۵ےہ۶۱ ۱٢‏ :۱۵ء 


ٹاورم؛ () ۶0۶7ا مہ۸ ۰ .لا : نہہت)( اہ ت08 ۰ ہا 


ہ٭مو ۱۲۰۵٠):‏ ۸۷۷0۸۷ ۴ر| ٭ز(:۱٥ہ؛|؛:؟‏ ببہ)اا44۸ منا٤؛‏ ئا ۱ 


۶۰۰۰ .+4 ۔(0ہ5 
ص رر تا ۹م ۱؛:(۱۵) ا ۲٥۰٠۷٢ [0(٥‏ : .ہر 
ذا:/۴:ی0) ٤‏ باءواۃ|:ا ۶۰ع4؛ ص”ص ۹س بعد ؛؟(ہم) 
ادطہ د5 .تا : ×::ا :ا:!ا!اإمما:؟ ز۰۷٥ّ‏ ؛باہذظ .مزب 7۷ 
۶ئ ۴×[ تائ× و وم ببعدۂ (ے () مھا :ا:6 اا7 
۵۹٤و(ع‏ مہہ ں۷۷[ /ا/! ر١‏ ۲(3ن::0) 01٤1‏ ۱۸1010075 
نظام حکومت پر ایک ہاب؛ (ہ۱)|ہہہ۷ .طط : مو 
؛ذا×۶۲۵۸م٠وہ۶٤۲۰۰‏ وراءئاہوما:|۸19+۶۱(؛ در ۔ا٦؟‏ .1 1ا:411( 
0۳٥۱٥٢ ۸۷‏ اآا/ 8079 ۹۰۱۲ ۱ت جح فصل دوم : 
٣‏ .ے١‏ ببعد؛ () م) 001908" 3۷۸۰ : أ٥٤٤۲٤۲ع‏ ۷ :٥او‏ 
۸٤ :‏ ٢۲ا٥٥‏ '| ء/؛ ‏ (پیرس ۹۰ء ۶۱ع): 
35 ۳۴:۔ ( ) 1:5۵6 3.٠٢۰‏ 


۴ا ہ۷۷۲۷۵٢٥۱ك۱ہ51‏ ہہ چسدحدہ/:ہہ۸اہہا؟ ءا: اہ 


(وی آا ۱۵ہ۱ع)؛ 


۔رورع صض رہے ٹاہوے آج٣‏ و ورع ْ 


م؛(م) محمد عبدالحی لکھنوی 


نےہم تا 


٥ :‏ 7اہوہروم رط 


: ےم ببعد ؛ [(م) واجد حسین‎ ٣ 
: ]ہ 0 (+م) المحمصائی‎ 0:1:٥٤ ۱٣ 1٥ 
60رک بە مقاله حکم ۔-حکومت؛ عدل‎ )٣(۰۶ ات ریع الاسلامی ؛‎ 


یٹ ےت 


علی القاضی] . 


(٤٤٥ھ70۷۸[‏ ۳۰۰ ٢٦.‏ [و ادارہ]) 

. قاضی خان: فخر الّدین الحسن بن منصور*٭ 
الاوز جندی الفرغانی؛ سشہور حنفی [فقیه]ء مفتی اور 
عالم؛ جنک فقہ حلفی پ رکئی بلند پایهکتاہیں اورحنفی 
تصئیفات پر شرحیں مشہور هیں؛ خاص طور پر ان کا 
مجموعہ فتاوی (رک بان] (جو فتاوی قاضی خان کے 
نام سے مشہور ھے چار جلدوں_ میں چھپاء کلکتہ 
۱۸۳۵ء مع ضملی عنوان الفتاٰی الئراحٰةہ طبع 
سنیء لکھنژ ۲۹۳ تا جو قاھرہ +ہ۱ھ)۔ 
یہ مجموعه سہل الفہم ھونلےی وجه ے بہت 
مشہور ھوا ۔ انھوں نے رمضان ۹/۸۵۹۲ ۱۱ء 
میں وفات پائی دیکے الزرکلی : الاعلامء ہذیل مادہ 
حسن بن منصور] . 

مال )١(‏ اٹ قطلوبفاء طبع ا٭۳2ا٣‏ ((ا۸4 
6 .؛ جب علد م) ص ہہ عدد ہو؛ (م) 
إ×وں[٣‏ .ين: بم؛+ با |:ج۶٠:ا::ذ‏ ہ1 ۱۱۰/: 0٥0939۷۸ |٥۱٥‏ ٦ط‏ 
ا1۷ ,1 .ہ6 دااءہگ )ا .ا ا45 ج ہ ( ہر ّع)؛ ص 
: الفوائد البْہٌّیة فی 
تراجم الحتفیةً (قاھرہ مہمںھ)؛ ص مہ بعد ؛ (م) 
حاجی خلیفہ طبع !وت |]؛ اشاریك عدد .موم؛ (و) 
د”ہدداءاہہ:60.8: ص641 : ہےم؛) [تکمله :مہ 
ببعد]. (ب) |ك::٤ا::٥‏ ۷۷۰ : وہا(٥ہ۴)‏ ۱۷ .7:۶ ۸۲۶۱۰ :4 .++ 
الجواہر المضیة فی 


عدد ‏ ۹۹و ؛ آ[عبدالقادر الٹریشی : 
طباات الحنفیة؛ ا۵ء ٢‏ ۰ 
(ہ د107 ۱۷۰۷۰ .78) 


(عربی ۔ ترکی)؛ وجی ٭ 








قاض, عسکر : 


۱ کی مسکر 
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عدات کا حاکم؛ سلطنت عثماليه ہے نظام عدليهہ کے 


اھلی ترین عہدوں میں ے ایک تھا۔ اس عہدے پر . 


جو لوگ فائز ھوتے تھے ان کا منصب ریس العلما 
نی شی الاسلام کے بعد سب ہے بلند سمجھا جاتا 
وت وو بە صدرالصدور] هوتا ے 
اور مکتوبہ عرائض میں انھیں سماحت لو یعنی 
''ئیض مآب“ کے لتب سے خطاب کیا جاتا ے ۔ 
قاضی عسکر دو ہوتےتھے: ایک روم ابی کا اور دوسرا 
آلاطولی کا۔ اصلاحات کے نفاذ سے پہلے اگر حرمین 
شریفین کے اوقاف کے سوا باتی اوقاف میں سے 
کوئی وقف متول کی ؛فات کی وجہ ہے مُحُلول 
(خالی) قرار پاتا تھا تو روم ایلی کا قاضی عسکر 
اس کے نگران اعلی کے فرائض بھی انجام دیتا تیاء 
لیکن تنایەات کے بعد ہے یه کام وزیر اوقاف کے 
سپرد کر دیا گیا . 
تاضی عسکر کا لقب سب سے پہلے ۳ہ۔د/ 
۱۲ء میں سلطان مراد اول نے قاضی قرہ خلیل 
جندرہ لی کے لیے وضع کیا تھا ۔ یە قافی فوج میں 
سلطان کے ہمرکاب رھتا تھا اور جہاں فوج ٹھیرتی 
وھیں چھاؤنی میں اپنے فراأض سرا:جام دیتا تھا ۔ 
قسطنطیليه کے بعد ۸۸۸,۵/. ہم ء میں سلطان محمد 
انی لے بجاے ایک کے دو قاضی عسکر مقرر کر 
دیے؛ ایسا کرئے کا مشورہ صدر اعظم قرہ مائلی 
محمد پاشا ارک بآن] نے دیا تھا جو مائسا چلبی کے 
اثر و رسوخ کو بڑھتا ھوا لە دیکھ سکاا تھا ۔ سب 
ے پہلے ان عہدوں پر مصلح الذین القَسَعَلِلی اور 
حاجی حسن زادہ مامور ھوے؛ سلطان‌سلیمان القانونی 
کے عہد ہے پہلے شیخ الاسلام یا مفتی اعظ مکو ان 


پر کوئی اقتدار حاصل نہ تھا - الہیں تمام قاضیوں ۱ 


اور مدرسوں (معلٰین دینیات) کے مقر رکرنے کا حق 
حاصل تھاء سوائے تین مقامات یعنی قسطنطینیہء 


برسہ اور ادرلہ کے جو پکے بعد دیگرے سلطدت : 


عثمایة کے تین صدر مقام تھے۔ ان تین مقامات میں 
عہدوں کے لیے امزد کرنے کا حق صدر اعظم 
[رک ہاں] کے لیے مخصوص تھا , 

روم ابلی کا قاضی عسکر مسلمان متخاصموں 
کے ان مقدمات کی سماعت کرٹا تھا جن کے مسائل 
صدر مقام ہے تعلق رکھتے تھے اور غیر مسلموں 
کے مقددت کی سماعت آاطولی کے قاضی عسکر کے 
سپرد کی جاتی تھی ۔اس وجه سے روم اہلی کا 
قاضی عسکر اتنے اەم عہدے کا مالک هو گیا کهہ 
اس کے آگےم اناطولی کے قاضی عسکر کی اہمیت 
ماند هو کر وہ گئی ۔ اس کے دائرۂ اختیار میں 
جائدادوں؛ سرکاری قرضوں اور خزانے کے مفادات 
ہے متعلقه مقدمات کی سماعت بھی داخل تھی ۔ 
سلطان اوْل کے عہد حکومت تک اس کے عدالتی 
اختیارات کے حلقے میں تینوں بربری ولایتیں ببی 
داخل تھیں؛ معاھدۂ [ کوچک] قینارجه (وےے ؛ع) 
[ ام جولائی مےے ١ء؛‏ سلطان عبدالحمید اول اور 
روس کی ملکہ کیتھرین دوم کے مابین] اور 
احتفال اینہ ٹی قاواق  (‏ مارچ و ےے ۱ع) ک رو نے 
'ٹریمیا کے قاضیوں پر اس کا اقتدار تسلیم کرلیا کیا . 

مآخملل ۶ع ٥٥نفطا0'ل‏ : ۷اوہ“ ٥ل‏ ب٥٥ہاتاہ7‏ 
د0ع ر مد !ام : ٣خ‏ ؛(م) 00807ہ]1]] ۷۱۵۰ .آ: 
ورو رجرں011 457۰'| ٤۰‏ .۲701 ۳ :۹ں 

)٥01. 1٢۸۸٢( 

قاضی کمخ: رک یہ کوموک 

القاضی الفاضل : ابو علی عبدالرحیم بن * 
علی 5 ن محمد بن الحہن الَلحمی لبیسالی السفلالی 

نسی یر الذین؛ سلطان صلاحالذی کا امور وزیرں 
00 الآخرہ ۹+ نام اپریل ۱۱۳۵ء کو 
عسقلان [رک بآن] میں پیدا ھوا۔ وهاں اس کا 
باپ: جونیسان کا رھنے والا اور التاضی الاشرف کے 
ام ے مشہور تھا؛ قاضی کے عہدے پر فائز توا ۔ 


٭ 


الثافی الفاضل 


من ۔جوام۵ھ/۱ے9م اھ ہیں اس کے باپ ئے 
اے بطورمتعلّمقاھرہ کے دیوان الانشاء میں جگە دلوا 
دی ۔ پرم۵ھ/۵۳ن۱ء تک اسے اسکندریہ کے قاضی 
ابن حَدِبد کے ہاں کائب کی حیثیت ہے ملازست مل 
گئی ۔۔چولکہ وہاں سے وه جو رنگین و مرصع 
رسائل بھیجتا رھا ان کی وجه ہے ناعرہ میں لوگوں 
کی توجّہ اس کی جا؛ب منعطف ھولیء اس لے 
ٹورک غ نتر خاندان کے آخری لما؛ئدے 
العادل ررّیک بن الصّالح الظلاعی نے اہ دیوان 
انجیش کے ناظر کے عہدے پر قاھرہ میں بلا لیا ۔ 
کچھ عرمے بعد جب قوص کے صاحب ال لشرطه شاور 
نے العادل رک حر رت سے معزول کروا دیا 
تو القاضی الفاضل شاور کے بل الکاسل کا اور پھر 
شاور کے قتل کے بعد ض تد کا کالب کیا ضر 
ےشاور کی جگه قلمدان وزارت سنبھالا تھا۔+۵ھ/ 
>۱ ۔ ۹۸ر :اع میں وہ دیوان الالشاء کے رلیس 
ابن الخللال کا جس کے ماتحت اس نے اپنی سرکاری 
ملازمت کا آغاز کیا تھاء نائب بن گیا؛ پھر 
٣‏ جمادی الآخرہ ہپٹٹا/م بارح ہے رع کو 
اس ىی وفات پر اس کا جانشین مٹرر عوا۔ اس دوران 
میں صلاح الذین منصب وزارت پر فائز هو چکا 
تھا ۔ ا گلے ھی سال جب آخری فاطمی خلیفہ کے 
اتقال پر صلاح الذین نے مصر کک زمام حکومت 
خود اپنے ہاتھ میں لے لی تو فوج اور محاصل کے 
بارے میں ضروری اصلاحات افذ کرنے کے سلسلے 
ہیں القاضی الفاضل اس کا دست راست ثابت ھوا۔ 
پھر سلطان نے جب شام پر لشکر ذشی کی تو وہ 
اس کے ھم رکاب تھا ۔ ۵ہدھ/۹ہ تاہہدھ 
۰ءء وہ مصر میں مقیم رھا تاکہ ما ی نظم و 
لسق کی نگرائی کرے اور بری و بحری افواج کو 
ضروری سامان سہیا کرے ۔ اس کے بعد وہ شام 
لوٹ آیا اور سلطان صلاح الدین کی وفات ٹک ؛ جو 






التاشی الفاضل 





ےم صفر ۸9۹ نھ/مارچ ۱۱۹۳ء میں واقع هوئی؛ 
اس کے ساتھ رھا ۔ جب الملک الافضل نے؛ جس 
نے اب دمشق کی حکوست سنبھال لی تھی؛ اپنی 
ہے تدہیری ہے اپئے اقتدار کو خطرے میں ڈال 
دیاء تو القاضی الفاضل؛ الملک العزیز کے پاس مصر 
چلا گیا ۔ تھوڑے ھی دنوں کے بعد دونوں بھائیوں 
کے درمیان جنگ چھڑ گئی؛ لیکن ۵۹۱ھ/۱۱۷۹۵ء 
میں القاضی الفاضل کے بیچ بچاؤ ہے ان میں صلح 
هۂ گئی۔ اس کے بعد اس نے گوشہ نشیلی اختیار 


کر لی اور ہ یاے ربیع الآخر ہونھ/ںہم یا ےم 


جنوری .۲ء کو اچانئک فوت هو گیا ۔ 
القاضی الفاضل لے دیوان الانشاء میں اپنی ملازمت 
کے دوران جو متعدد سرکاری دسٹاویزات قلمبند کی 
تھیں؛ انل کی کئی مثالیں مخطوطات کی صورت میں؛ 
نیز ابوشامہ کے ہاں [یعي اس ی تاریخ کتاب 
الروضشین فی اخبار الدولتین میں] محفوظ ہیں ۔ 
اتاا١‏ !ا نے ان یي ایک مکمل فہرست دی ےے 
(ص 2-31 ۔ ان کے علاوہ اسامة بن سذ ہے 
اس کی وہ خط و ثکتابت بھی سوجود ے جو اسامةکی 
ایک تصئیف کتاب العصاع کے بارے میں؛ جو 
عماد الدین کی کتاب خریدة ہے باآخوڈ ے؛ در 





ج+ں‌نا5ء+٭(] .1 : 0۱۱۱٦۸۲‏ .ا|+۸7 )۸۷0٥۷۷۳۷۰‏ ص ےم تا 
۵٢‏ ,؛ فرانسیسی ترجمھ 0+ہوکتا0 8" ٢ا۷؛‏ ص 
رم نا موم ۔سرکاری سلازمت کے دوران میں وہ 
ایک سرکاری مجلے المتجددات کا مدیر بھی رھاء 
جس کے متعدد نمونے الّمٹریزی نے اپنی غطط میں 
پیش کے ہیں ۔ یه صرف سرکاری خطوط پر اس کی 
راے زنی یا ان کے جوابات ھی پر مشتمل لہیں؛ 
بلکہ اس میں اس نے سلطنت کے اھم واقعات اور 
ان اعزازات کے بارے میں بھی روداد لکھی ے 
جو بارگہ سلطالی ہے عطا هوتے تھے . 

مآخحذ ؛: () ابن حلکان؛ طبع 1۵٥0٥::ن/۷۷ء‏ عدد 


ۓد 


۸۶۳۴ء ے ھ۵ ؛()) المٹریزی : ااخطط (بولاق.ے٣+۱ھ)؛‏ 
27 قوف ہ۔ ا 
ہ: وس بیعد؛ (م) السیوطی : حسن المحاضرة (فاھرہ 
۷٥۹ھ)‏ :: ٣۵‏ م؛(م) علی پادا مبارک : الخطط الجّدیدۃہ 
ہ (بولاققی ۵.م():۱۲:؛([م السبی : طبقاتالشانعی م : 
۴ (و) اہو شابہ : کتاب الروضتبن م : 
(ے) الئویری ؛ نھایة الدب ۸: , قا ۸۵ ؛؟()) العماد 
الا صفپانی : خریدة القصر؛ (قسم شعراء مصر؛ ‏ 
)۹( النجوم الزاھرة 09٦٠ء‏ 
(×۴۶۱۷ 880 0.۰) 
- ہم 
القافی الہروی : (رک بہ 
اہو عاصم . 
قاعدہ : لغوی معنی پٹھنا؛ اصطلاا 
(١ٰ)‏ اساس ؛بنیاد؛ دستوں آئین؛ ریت؛ طرز؛ ڈھنگ؛ 
عادتء غصلت؛ ترتیب , قرینة؛ اسلوب؛ (ما و 7 
کی ضابطہ جو اپنی تمام جزثئیات پر بنطبق هو 
(م) کسی عام ۲ای اہول کا گر سے 
حساب کا قاعدہ؛ صرف و لحو کا فاعدہ ؛ (م) اقلیدس 
میں قاعدہ ہے مراد وہ خط سے جس پر کوئی 
مثلث یا متوازی الاضلاع واقع 
اس عمر رسیدہ عورت کو لہتے ہیں جو لکاح کے 
قابل نہ رھی ھو؛ (ب) برصغیرِ پاک و ھند میں 
قاعدہ ے مراد زبان آموزی کی ابتدائی کتاب؛ جس 
میں حروف تمجی اوران کے مرکبات درج ھوتےھیں. 
مال : () المنجد؛ (م) مفندات را راغب؛ (م) 
فرھنگ ائند راج (م) نوراللغات . 


مس بعد ؛ 


العبادیء 


ھو؛ (ن) القاعدۃ 


[ادارہ] 
قاف : [ کوہ]؛ عہد وسطی کے علم کائنات 
[یا جغرافیە] انسائنوی ادب ہیں ایک پہاڑی سلسلےکا 
ام جو یا زم نکوگھیرے ھوےھھے ۔ متأخر زمانے ے 
مسلمانوں میں زمین کی شکل کی بابت مختلف تاف رائیں 
تھیں؛ دیکھیے اقزوینی ء رس بعد؛ السَشقی : 


الخبة اللھر (طبع ۰٭:ك۷ا٥۸٥)‏ ص و ؛ ابن الوردی؛ 


۳۵ے 





کتاب مذکور؛ ص ‏ ۹ ؛ اور اسی پر ٢٥٥‏ میں 
:مد2 : کتاب ہذکور؛ :۹ جم اور مم 
ببعد؟ ٥دہۂ8:‏ کتاب مذکورں   :‏ ہ؛ ببعد اور 
3× ٭طط:ہ:۶م۱۵۱۰۱۷١۸)ء‏ در ۔اء:×۶ہ:ط ہ4 .١جا:١٥اہ2ے‏ 
با٥داا٥ف:6.‏ /۱۸/0۲8۷ے م: . ۳م)۔ عبرائیوں اور ھومر 
1۲ ٥ك‏ 1ا؛ اور ٥ا١٥‏ علمی طبیعیات کے 
زمانے کے یوائی زمین کو ایک بالکل سط حگول 
قرص سمجھتے تھے۔ اب بھی ئدر التعداد لوگ مانتے 
ھیں [افسانوی ادیبوں کے نزدیک] وہ قاف کو قرص 
زمین ہے ایک ایسا خطّہ جدا کرتا ھے جو بنی آدم 
کے لیے اقابل عبور ے ۔ یه ایک تاریک خطه ۓے 
جس کے عبور کرئے کے لیے چار ماہ کا عرصہ 
درکار ے ۔ ایک اور راے؛ جس کا تعلق یونائی 

ایرانی خیالات ے ے؛ زمین کو بلاواسطہ اہک 
متعفن ناقابل جہاز رائی سمندر ہے گھرا ھوا خیال 
کرتی عے جسے البحر المحیط یااوٹیانوس (۸مہ۵:٤۵))‏ 


کہا جاتا ےے اور جس کا دج حصه یا وہ پورے کے 


پورا سمندر تاریق میں چھپا ھوا عے اور اس کے 
سواحل کا کسی کو پتا نہیں (ابوالفداء؛ "لتتاب 
مذکور؛ ص ۱۹؛ التزوینی؛ انم ر؛اس .م؛ 
ابن الوردی؛ ص سے : 
مسذکور؛ ص پسب مسم؟: 
مذکور؛ ١|‏ پھر اس سارے سمندر 
اور پوری زمین کوکوہ قاف ک دیوار نےگویا ایک 
حلقے کی مانند گھیر رکھا ہے . 

ان بیانات ہے جو اس کے بارے میں دی ےگۓ 
ھیں؛ خاص طور پر یاقوت؛ التروینی اور ابن الوردی 
کے ہاں؛ یه معلوم ھونا ے کہ قاف سرز زمرد کا 
بنا ھوا ے جس کے عکس سے آسمان کا رنگ سبز 
(ھمارے نزدیک نیل2) دٹھائی دیتا ے۔ ایک اور بیان 
جو اس ہے قدرے مختلف ھہ؛ یہ عے که صرف وہ 
چٹان (الصخرة) جس پر اصلی کوہ قاف قائم ہے 


۲ -بدبر ٥8۷ا؛‏ ”کناب 
4604 : تاب 


زم بعد) ۔ 


ایک قسم کے زمردکی ھھ؛ اس چٹان کو اتد 
(بیخ) بھی کہا گیا سے کیونکہ اسے الله تعالٰی نے 
زہین کے سہارے کے لیے بنایا ے ۔ بعض لوگوں 
کا خیال ے که زمین اپئی قوت ہے اپنے سہارے ہر 
تائم نہیں رہ سکتی تھی اور اسی لیے اے اس قسم 
کے سہارے کی ضرورت غوئی؛ اگر قاف نە ھوتا تو 
جیسا که الطبری کے فارسی ترجے میں ہے؛ زمین 
براہر کانپتی رھتی اور کوئی جاندار اس پر زندہ نە 
رو کنا 

ناھم زمین کے ”اٹھانے والوں“ کی باہت اس 
ہے بھی زیادہ پیچیدہ رائیں ہیں ۔ القزوینی (۱ : 
وم س ہم بیعد) کی ایک روایت کی رو ہے 
چولکە ابتدا میں زمین ادھر ادھر عاتی تھی اس لیے 
خدا نے ایک فرشته پیدا کیا جس نے زمین کو 
اپنے ٹندھوں پر لے لا اور اپنے دونوں عاتیوں ے 
اہے پکڑ لیا (اس ہے آسمان اھانےوالے اٹاس :۸۱0 ک 
یاد تازہ هو جاتی ے) ۔ یه فرشنہ ارنجی رنگ کے 
فیمتی پھر (طاەاہدز) کے ایک چوکور تودے پر 
ے جسے ایک جسیم بیل نے اٹھا رتھا ے اور 
یه بیل پانی میں تیرثتی ھوٹی ایک مچھلی پر 
'ٹھڑا ے؛ اسی قسم کا بیان ابن الوردی (ص ٢۱؛‏ 
س ۵, ببعد) کا ے جس نے اس بات پر زور دیا ے 
که قاف ہمذکورۂ بالا پتھر کی چٹان ہے نکلا ے ۔ 
ابن الوردی (ص پمء سے , ببعد) میں ایک اور 
مختلف بیان عے جس میں حاملین زسین کی تعداد 
اور بھی زیادہ بتائی گئی ہے (لیکن فرشتےکو چھوڑ 
کر) اور انکی ترتیب میں بھی قدرے اختلاف ے؛ 
مثلا یه کہ بپل چٹان پر کھڑا ے؛ مزید مختلف 
بیانات کے لیے دیکھے ا٥٥‏ اوہ 0:٥۸:۷۷‏ ؛ ا7 وغیرہ؛ 
صس ہ, (اور وہ عبارت جو حاشیہ م میں دی گئی 
ے) !نی 50 ,( ؛ بدا ۶ا 6ال ظ ماط خاثدظ 


۹؟۲؟ 


اف 





جس نے زەین کو اٹھا رکھا ے؛ کبوەی ہیل بتاتے 
ھیں (جامی : یوسف و زلیخاء طبع 410٥02۷٥8‏ 

وی انا م۸۳ ۶۱ا ص بس و بعد اور اس پر 

ا۶۷ت هہاا؛ کتاب‌نذکور؛ ص ,وم ۔ ب؛ 

۲۲۲۶۰٥٠۰ : ۷ ٤٤۹‏ ھا ۳ : +مو ۔ الف) او رکبھی, 
ایک عجیب الخلقت دیو جس کا لصف حصہ بیل کا ے 
اور نصف مچھلی کا (> او ماهی؛ (فردوسی :شاہنامہہ 
طبع :۲+ا1ں۷ء؛ ص مس و ج؛ٴص ممم؛ س ۹۰ اور 
دیکھیے٢۶٥اان۷:‏ .× ا ء: ےم و الف) ۔ بغدادی لوک 
”کہانیوں میں بھی بیل اور مچٹلی کو زین کا حامل 
بعایا گیا ے (۵0 ۶۵٠۶۰0۵0‏ ۔گا: ۱ہہ0 وہ۱ مبەمومیجیء 

ج ب٣‏ لائپزگ روروع؛ ص۱۱م) ۔ بحیرۂ احمر 
کے ساحل پر رھنے والوں میں یه عقیدہ عام ے ک٭ 
زمین عظیم الجّہ بیلوں کی پشتوں پر قائم ہے 
(ەممفظ .ا : ەنمطدرا۸ ۱٣‏ 6۶:ج ؛ پرلکفرٹ 
تقریا ودط ۸ءء ص ۵۹ء) ۔ القزوینی ئے ہیل 
اور مچھلی کی جگہ بائیبل کے عفریتوں لیوی آایتھن 
]۷١٢٥0٥‏ او ر بے ےہ ہوتھ طاہ8:56 کے نام دیے 
ہیں ۔بیل کا زمی ن کو اٹھائےھوئےەونےكا بنیادی تخل 
جیسا کہ 8۵8۵8 (کتاب مذکور) نے بتایا ۓ+ 
ھندوستان میں بھی پایا جاتا ے ۔ جس چٹان کا اوپر 
ذکر ھوا ےہ کہ وہ کوہ قاف کی جڑ ے؛ وہ ومی 
شطيه عرزنامٹطِۃ پتھر هو سکتی ے جو یہودی۔ 
روایات کے مطابق زمین کی اف کا وہ پتھر ےہ جسے 
خدا نے عماء (و٥ودل‏ یا ابتدالی سمندر) کی 
گہرائیوں میں بٹھایا اور اہے دنیا کو سہارا دینے 
والا پتھر مقرر کیا ۔ یہودی روایت کے لیے دیکھیے 
جہ۷۷: ۲٥٢۲۷۰‏ ذر .٭× ۔اہ×:0 مز ۸۷0۸0۱۰۰7۶ 
۷۸5ہ:4:1دل ء4 ہہ ا۷٤١‏ ج (.۱۹۱عی) ص 
م ہے ببعد؛ :٭داہ:ہ .تا ۷.۰ : ۔عماوْامہ0 ۷:۰( 
(.۰۰ہز1۷ .ل : باءداا:دہ 6 ۔ڈبا:3: .1 1880141) ۷43101ا5> 


ڈاں 





پیان کرنے کی ہے کہ القزوینی ( مم +١‏ سص ۲۴) 
میں ایک روایت یه بھی ے کهھ اہ تعالٰی نے زمین 
کو بغیر کسی بند یا سہارے کے قائم کیا هے . 

ایک مقبول عام غیال کے مطابق قاف 
دلیا کے تمام پہاڑوں کی اصل ے؛ سب ہماڑ 
کوہ قاف ہے زمین دوز رگوں اور ریڈوں کے ذریعے 
ملے موے ہیں ۔ جب خدا تعالٰی کسی علاقے کو 
تباہ کرنا چاھتا ے تو وہ ان ریشوں میں ہے ایک 
ریشے کو حرکت کرلے کا حکم دیتا ےہ جس ہے 
زلزله آ جاتا ے ۔ اس ہے مختلف ایک اور عام 
خیال کے مطابق زلزلہ اس لیے آتا عے کہ وہ بیل 
جو زمین کو اٹھائے ھوے ہے؛ بعض اوقات اس کے 
یوجھ سے کانہنے لگتا ے [ھندوستان ہیں ایک عام 

روایت یه عے کہ بیل جب اپنا سینگ بدلتا ے؛ 
یعنی ایک سینگ ے زمین کو دوسرے سینگ پر 
منتقل کرتا ےء تو زلزله آجاتا ے] . 

[انسانوی ادب کی رو ے] ةاف کو؛ جس تک 
السان یىی رسائی نہیں ہو سکتی؛ دلیا کا آخغری 

سرا خیال کیا جاتا سے ۔ لہذا اس کا ام اسی بات ک 
علامت کے طور پر استعمال ھوتا ے؛ مثل جانی کی 
پوس و اکا (طبع زہ2۷ ۵۵٥1ء‏ ص یں س م) 
کا ایک شعر ۔ یە افسانوی پہاڑ مرثی اور غیر مرئی 
دلیا کے سابین حد فاصل بناتا ے؛ کشی کو معلوم 
نہیں کہ اس کے پیچھ ےکیا ے؛ ان مخلوقات کا علم 
جو وہاں رھتی ہیں؛ صرف خدا کو ے ۔ بہت ے 
لوگ یہ کہتے ہیں (ابن الوزدی؛ ص ۸۸) کہ 
ہاوراے قاف کا خط عالم آخرت میں سے ے اور 
اس کی زہین چالدی کی طرح سفید ے؛ اس کا طول 
چالیس دن کی سسافت کے مطابق ےہ اور وہ فرشتوں 
کے رہن کی جگہ سے . یہ بھی کہا جاتا 
سے کہ قاف اور اس کے پار کا علاقه جنّوں [یا 


قافی 


پرندے سممرغ کی جاے سکونت کے طور پر مشہور 


' ے جوگدھکی قسم کا ایک پرلدہ ے اور جو 


در حقیقت وھی ہے جسے عرب عنقا [رک بآں] کہتے 
یں یه پرندہ دنیا کی ابتدا سے موجود ے؛ اب قاف 
کے گوشہ تدہائی میں قناعت و سکون سے رھتا ے 
اور ایک ایسا دانا مشیر ے جس سے گزشتہ زہانے 
کے بادشاہ اور بہادر مشورہکرتےرھ هیں؛ لہٰذا اس 
کےمسکن قا فکو شعر وشاعری میں '' کوہ دائش“ اور 
نیز رمزیه طور پر”کوہ راع کہا جاتا ہے ۔ فارسی 
شاعر فرید الین عِطًار (رک بە عطار) اپنی مشہور 
مننوی منْعلق الطیر میں صوفی کے سلوک کا ذکر 
کرتے ھوےے؛ جس میں روح کو سات مراتب سے 
گزرنا ھوتاے؛ تا آنکہ وہ واصل باللہ هو جاتی ھے؛ 
اس کی تشہمه ایک پرندے کی پرواز ے دیتا ے جو 
بڑے دشوار اور پر آشوب مراحل سے اڑتا هوا 
گزرتا ے اور سات وادیوں کو عبور کر کے 
کوہ ٹاف تک پہنچتا ے جہاں اس کے داما بادشاہ 
سیمرغ کا تخت ہے [دراصل صوفیوں کے علامتی 
اسلوب بیان میں یه ھویت یا لاھوت کی منزل کے 
لیے رسز ے] ۔ عربوں کے ہریوں کے انسانوں میں 
بھی قاف کو ایک ام حاصل ے؛ چنانجه 
الف لیلة و ليلة میں اس کا کشی بار ذکر آیا 
ہے . 

اگر قاف کے معنی محدود کر دیے جائیں اور 
اسی زمین پر اے ہوچود مالٹا جالے تو قاف ہے 
مراد ایشیا کا وہ کوھستانی سلسلہ ھے جو شمال 
میں اسلامی دنیا کی حد بندی کرتا ے؛ بالخصوص 


۱ کوە تفقاز اور اس کی وہ شاخیں جو شمالی ایران میں 


ھیں؛ اسی وجه ے کوہ دماوند کو جسے شاہنامہ 
(ر : ےمو ب) میں قدیم ایرانی بادشاھوں اور 
بہادروں 08 ھ+* وت وتوع بتایا گیا ے؛ 


سے رگ ۔ 


7 وه تاف 
ہم‌مسًٛسوسسنی کر 7 
ایرائیوں کے ہاں البرز (البرج)ء قدیم نارسی ۱ تھا (بحیرۂ ارال 9:ھ یا بحر خزر صەاومہ)ء لیکن 


را ہیر زائتی أان9دءہ تا-0 ہ11 (کوہ بلند)ء در حقیقت 
دلیا کے آغخر ہیں ایک خیا یں پہاڑ ےہ جہاں 
یونائیوں کے اولمپس :۶0ت7ا0 پہاڑ کی طرح 
دیوتاؤں کے معل ہیں ۔ اوستا کے بیان ے مائنا 
لازم آتا ہہ کہ هرا بیرزائتی دنیا کے پہاڑی 
سلسلوں کے لیے ریڑھ کی ھڈی کی طرح ہے کیونکہ 
دنیا بھر کے باقی تمام پہاڑ زیر زمین بندھنوں کے 
ذریعے اسی سے لکلے هیں ۔ ھرا بیر زائتی کی بابت 
یه خیال تھا کە یه نہ فقط تمام دنیا کو گھیرے 
ھوے ہے بلکه ایک جھیل دو بھی احاطه کے ھوے 
ہے جس کا نام ورکشا ہے؛ نیہ جھیل گو دلیا کے 
آخر میں ےہ لیکن بندھعش بل ۷۸٥(۶۶‏ ٦ط‏ کے بیان 
کے مطابق اے احاطهہ کے هھوے نہیں ے؛ مزید 
ہرآں اس پہلوی تصنیف کے مغرافیے میں لوہ قاف 
کا نام واقعسی پایا جاتا ‏ ے؛ ۷۱۵۵۰٤١ 3٥(‏ : 
٦۷ا5۹‏ عاا/207001؛ برلن ٣برا‏ مھ ے؛ 
+ہے؛ دے؛ حاشیہ۱) ۔اس کے بعد دنیا میں البرز کے 
صحیح مقام کا پتا معلوم هو گیا اور اس کی تعیین 
اس پہاڑی دیوار ہے کی گئی جو شمال میں ایرانی 
تہذیپ کی حد بندی کرتی ے؛ چنانچہ البرز کا 
نام آج کل ھمیں کئی مقامات پر ملتا ے اور 
ان مقامات میں یه نام اس کوہ یا سلسله کوہ کو 
دیا گیا ے جو ایرائی زبان بولنے والوں کے ملک 
کی سرحد پر واقع ے اور بالخصوص اس سلسله 
کوہ کو جو بلند هو کر کو دماوند ہے مل جاتا 
سے ۔ یہ بات ام ے که باقوت (کتاب مذکور) 
تصریح کرتا سے کە تاف کو قدیم زمانے میں 
البرز کہا۔ جاتا ٹھا؛ دیکھیے المستوفی : 
نڑة القلوب (بسلسۂ یاد گار گب)؛ ص ۱۹۰ 
بعد) ۔ :ەوزەن (کتاب بذ کور ص 0 کا خیال 
ےک جھیل و رکشا 


اوستا کے زمانے میں ھی اسے ایک خیالی منطقے میں 
منتقل کر دیا گیا ۔ هرا بیرزائتی البرز اور ورکشا 
کے لے دیکوے :٥اذ‏ : ۸۸۷ط۸ہ58۵؛ ہہ : ہم بعد؛ 
اەوە ام5 ٣٣.‏ در .ارمجچ گ۸۸( ,:ا::!دہنا ٥107‏ ۳۰ل1+۰|ہ26 
.ا:6::1|1٥؛‏ ہ : نیہ؛ اور در 1۱۱:۲٥۷۸+۰‏ ہ٭اا:۶امذظ 
ماؤسصاء رر : میم بعد لائپزگ رےہ۱ء؛ 
:۲ .۷ : ہدائ:؛ا|4۸ یہ! ‏ :ابا ۔صوئنء؛ 
۵ ۲م ء؛ ص ہم ببعدا ۵٥ا8‏ ھظ ٣.‏ ,۶ : 
۲٣ع‏ ااومصصت ۔- ہہاء:ٴاہادہ × ہ:اںہہم ا74 وط 
۵۷۳۲ء وی انا روررے ص ےی بعد 

ھندوؤں کے ماں بھی ایک ایسا خیال پایا جاتا 
سے جو ایرائی علم کائنات ہے بہت قریب سے ۔ 
ان کی کتابوں؛ بالخصوص پرانوں میں ایک خیا ی 
پہاڑی منطقہ ”لوکا لوک“ کا ذکر کیا گیا ے جو 
مرلی دنیا کو غیر مرئی دلیا ہے جدا کرتا 
سے اور جس کے پرے سواے تاریق کے 
کچھ نہیں؛ لوکا لوکا کے لے دیکھے اەیەام8 در 
راہ:|[٦:ت6‏ .اہ:ج۳ہ۸۷( .ہا:۷۱۰۰ 06 .1 .۶۰ا:1:۶ا:7)؛ پ* 
٦ہ‏ اور 100۳08 .( : 7:6+9۷] إہ (۷۹۳ہ:۱ءاط )01٥:٦1٤٥٥١٥‏ 
روا۸۷۲۱۸۱ لنڈن و ےہ ,ع ص .مر ۔ جینیوں 3805 
کی تعلیم کے مطابق کوہ مانو سوٹرا 50٥۷۵80‏ 23/80 
جس کی شکل ایک حلقے کی مائند ہے اور جو 
تو اعم سن کروارا (٥٥۵:8۷8:؛00)‏ کے وسط میں 
واتم ےےہ؛ انسانوں کی آخری حد ے؛ تب ز نا٥18‏ 
در ۔جا(د:ئااہدہ:6 ۔ا٭:ج ۸۸0۶ ,باہ:ا+ەط .4 ۔+اا+دااو2؛ 
ہم .)۳۱٣‏ 

مسلمالوں کے ادب میں کوہ قاف کا تغیل اس 
ھندوستائی اور ایرانی تخیل ہے ملتا جلتا ہے جس کک رو 
سے لوکا لوکا اور ھرا بیر زائتی البرز زمی نکوگھیرے 
ہھوے ےہ ۔اس ے پہلیه ودئ×ہ؛+0 زکتاب مذکور؛ 


ے ابتداءٗ ایک معین مقام مراد ۱ صے۱م) اور و۶ ہہ:ہ8 (کتاب مذکور؛ ص 


اف 


۵۲ 


ٹاف 


مسلمالوں کے ادہی تخیٔل ہے سائل مثدائیوں 
(٥۶٥۸۳٠ا٥3۸)‏ کا تخیل سے۔ ان کے خیال کے سطابق 
(دیکھے 52 : ٥ 0:٠٠‏ :۸:18 (لاآئیز مگ 
6٭۶۱۸؛ ظ : دیکھے ۵م) زمین هر طرف سمندر 
ےگھری ھوئی ے؛ ماسوا شمال کے کہ اس طرف 
خالص ترین فیروزے کا اونچا پہاڑ سمندر اور زمین 
کے درسیان حائل سے ۔ اس فیروزے کے پہاڑ ے 
بالکل متصل؛ جس کے عکس ہے آسمان نیلا دکھائی 
دیتا ے؛ پاک و صاف دنیا واقع ے جو شمال تک 
چلی گئی ہے ۔ بہت اغلب ہے کہ مندالیوں لے یە 
تخیل مسلمانوں ہے لیا هوہ :ز٥ہ‏ ۵۰ (الطبٰری؛ 
49ء مقدمہ ص آ۸۷××۷٥:)‏ نے اس کے برعکس 
یه راے قائم کی ہے کہ عربوں نے کوہ قاف کا 
تخیل مندائیوں کے علم الاساطیر ہے لیا ہے جو 
زیادہ قرین قیاس نہیں ےے . 

شمال میں ایک سرحدی سلسله کوہ کا تخیل 
جیسا کە هیرا بیرزائتی البرز اور قاف کے تخیل 
کی محدود تشریح میں پایا جاٹا ے (خاص طور پر 
دیکھے مندائی افسانهہ) ایشیا میں اور بالخصوص 
قدیم مشرقی لوگوں میں عام طور پر پھیلا ھوا تھاء 
اس کا مآخذ الہ باہلیوں کا علم کائنات تھا جس میں 
دیوتاؤں کے پہاڑ کا محل وقوع شمال میں بتایا گیا 
ے۔ بابلیء آشوری راے کے لیے دیکھ ےط :12ا٥0‏ ود 
٤‏ ہ۸ عہ| ۷١‏ لا پز نگ بہہرع؛ ص ۹م 
ےم ببعد؛ امبەدہتا ٠٣‏ : |ا4 ہ480 ۰× ۷581:۰ل؛ 
ج ب؛ ميونخ .ییعھ: ص حسم بعد؛ اور 
٥2‏ ۵٥ا2‏ در اا4 :ہا ٭ص ۱۲ز |ء+0ام٠ا‏ ءاطا 
۷۶ ٣م78]ء؛‏ بارسوم؛ برلن .ی۹ ۓع؛ ص ٣‏ ۵م)؛ 
۵۵مء ٣ہ‏ ۔قدیم عبرانیوں کے هاں بھی یه تخیل 
پایا جاتا عے ۔ مع 

مآشول ء یاقوت : معجم؛ (طبع ووسٹنفلف)) :۱۸د 


۱ 


مس م ٹا ں؛ (م) اہو الفداء : تقویم الہلدآن: 
(طبم :::٥04‏ ر دھدەا؟ ٥۵)؛‏ ص ؛؛ ہےم؛ (م) 
التزوینی : عجالب المخلوقاتء (طبع ووسٹطلط): ر : 
ہے١‏ (م.) ان الوردی : خریدة العجائب؛ قاہرہ ۴٣۲ب٣۳ٹ۵‏ 


ص ۳ء س ۳ بعد ص رر س س ببعد؟ (ج) الاُلبی : 
١‏ قصص الائبیاء؛ قاھرہ نم۱ھ؛ ص م؛ (ہ) مر بن طاہر؛ 


کتاب البدہ و التاریخ: طبع 0908کاء ہ متن جس ہا ےب 
پم بعد ترجمة ص ہا جس۱۳ مہ ام ج م: بتن ص 
ہد ترحمد؛ ض ۹ب (چػھا] :؟!< ۔5 ٣‏ ۳۰۷ .اطط 
.اہ 6۴)؛ سلسلۂُ چہارم ج ے ؛؛ ہ۱؛ ()) البلعمی کا 


۱ اریخ الطُری ک فارسی ترجمةف)؛ مترجمڈ 8 20 


: دصا؛‎ ۱۳۶۰ ]01.۰۳ ٠:۰ ۷ا۵(ا٢٥‎ ٥ 


(0+1طا79 ا طلاو(7ہ٥۱)))؛‏ ج ١‏ (پیرس ےہ۸ ء)؛ ص م؛ 


٦‏ ہے اف رو) 


08:60۹ ۔۷۷؛ کتاب هپ ذکوں مہ : مہم ببعد؛ (ّ) 


سے ہے ہیس سٌساسسے 


ئذ٭٭ 80:6٥0‏ : اپنی طبع یوسف و زلیحاء از جامی میں 


۱ (وی رتام مر بع)؛ ضس 1۵۵٥٥ )۱۱( !٣ ٠٠۸۵‏ ۷۰:.ا: 


چبروئا؛:مرم] بہمجأاأاں۸1 رز" “۱١٤۴ )0٥+::٥۷۸۷۶‏ ۹ے۱۷ی۸4۷؛ 


طبم الثٹ (لان ‏ می رر سم پسم اور 


جرمن ترجمەہ از ە ٥٤ا20‏ 1۰۸۰ (لائہرگ چ۵ ۲ع)؛ ‏ : 


۳۱ مسب خسم ہبعد؛ (م() ٥ن٥1:[(0]‏ : "؛ :6۴:2۳۸ 
ودۂزاك ٥4۵ج‏ (پیرس ہمہ ۱ع)؛ ص یں تا ںیہ؛ٴ؛ 
(ص) 30۲۵۳۶٤۴‏ .۸ظ  :‏ :ا ۷+طاءا 1۰ا ابص ہەاع] وط 
٤1‏ ہوتا۸40؛ ج ‏ (بران ۳ج بغ))؛ ص و وم تا ےم؛ 
(ہ) ما ”ہ(ہتہ ۷۷ .[ ی۸ : ٤٦١و‏ ء۷٢‏ ءزا! إ۵ ٭وءء] ۷ٴا 
ر(ہو مجاز ۵۴ |۳۵ث (۷‏ نا۱ 0۷۷۶۲۱0۷ ۶ں /زرء5؛ در 
ربر٤|ا‏ ع۷ .×× ا]۸4 ۔.ہہ۸7ظ :4 ./۶ہ ۱۷۷۱۷۶ ۸)٥۰‏ 


. .آ٥4‏ 7اگا٤٥٤‏ ا١‏ :ا ج ے۔١؛عدد‏ و (ایمسٹر ڈم ٤'۰۰۲‏ 


پالخصوص ص اج بیعدہ ےم ببعد؛ (وں) وھی مصٗلف: 


رمیژہجردگ ٠۷٣۸‏ :۷ا ۱(٥‏ زہ ]11:٤0٤:+8:‏ ۱۶ ×ٴ وہ0 :71 


وھی کتاب؛ جلد ۹؛ عدد م (۱وئع))؛ بالخصوص 
سے تا ہر (۱۰) 88٥5:۵05٥‏ .1.8 .ز کے غصوصی 
رسالے 0۶۷۷۷۶۱۷161160 )٥07۶‏ 400/6 ٭0ا؛ مقالف 1:٢:٥٥‏ 


قافيە 





۱ری تک ہىیری رسائی نہ هو سی . 
(٭ 8۲838 3۸۰) زو ادلرہ] 


و ٢‏ فقافیہ : انا (یکٹو وا وففوا) ارہ انبا مکیاء 
پیروی ک؛ سے اسم فاعل قافی (جمع قواف) 
ے ۔ آخر میں تاے افتقال کا اضافه کر دیا گیا ے۔ 
اصطلاح شعرا میں ثافیہ چند حروف و حرکات کے 
مجموعے کا نام عے جو غزل اور قصیدے کے مطالم 
اور موی کے ھر مصرع غیر مراف کے آخر میں 
اور مرذّف میں ردیف ہے پہلے اور قصیدہ و غزل 
کے دیگر اشعار او ور قطمے کے مم مصرع ثالی غیر مردف 
کے آخر میں اور مردف میں ردیف ہے سے ہا 
استقلال مکرر آتناے۔ [قافیة ي گ4 یء رو چیز 
کا قافيه اس کا آخری حصهہ ے (لسان: اقرب؛ المنجد): 
التتفیة عندالشعراء ھی توافق الکلام ؛ الحرفِ الأاغیر < 
تتفیه شعراِ کے نزدیک اشعار میں حرف آخر کا توائق 
ۓے (اقرب؛ المنجد:)؛ قافیة : کامة اخیراست از بیت 
کە اعادۂ آن واجب باشد* - قافیہ شعر کا آخری کلم 
هوتا 
الارب) . 
شعر کے دو پہلو اخص و اھم ھیں : ایک 
وزن: دوسرا خاتمهہ وزن کا ترنم اور خائمے کی 
صوتی ھم اھنگی دونوں مل کر نفس انسانی پر 
پر انداز ھوتے یں ۔ وزن کا تعلق علم عروض ے 
ے اور خاتمے کا علم قافیه ہے ۔ یہاں ھم قافیے ہے 
بحت کر رعے ہیں ٠‏ 
فارسی شاعری میں ایرانیوں نے عربی اصول و 
نواعد قی پیروی کی؛ لیکن زبان کی خصوصیات کی 
بنا پر کچھ اغعلاف بھی رھا ۔ فارسی نے یہ غن اردو 
میں آیا اردو کے اساتذہ نے عرب وعجم کی عہد 
کریھ نے تی ساس ونسیخ 
کا ہورا ہورا تتبع کیا لیکن اختلافِ زبان کے باعث 
س7 بھی پیدا ھو گئی ۔ اس مقالے میں 


سے اور اس کا اعادہ واجحب ھوتاے ۔ (منتہی 


۵۳ 


قائیه 


تفصیل کی گنجائش نہیں ۔ بڑے اختصار سے قائے 
کے ضروری اصول و قواعد کی وضاحت کی جائے گی ۔ 
مثالیں صرف اردو کی دی جائیں گی ۔ اور یہی 
مناسب معلوم هوتاے : 
حروف قافیہ لو هیں : 
قافیه اک حرف اور تاہم ہیں اس کے آٹھ حرف 
چار پہلے چار بعد اور ان کا ہے یه دائرہ 
حرف ایس و دخیّل و ذف و قید اور پھر روی 
بعد ازاں ول و خروج اور پھر مزید و ناثرہ 
سب حروف تافیه ایک شعر کے آخر میں جمع 
نہیں هو سکتے؛ زیادہ ے زیادہ ایک شعر میں سات 
حروف قافیه آ سکتے ہیں ایک حرف اصلى سے زیادہ 
لاا با از لازم نہیں ۔ البتة اس ایک حرف کا 
لانا واجب ے اس کے بغیر قافیه متشخص هی نہیں 
هو سکتا ۔ اس ایک حرف کا ام روی ہے ۔ باق 
آٹھ میں ہے چار روی ہے پہلے آتے هیں اور چار 
روی کے بعد ۔ اگرچھ چار حروف تاليه روی ے 
پہلے آتے هیں؛ لیکن پہلے روی کا جالٹا ضروری 
ے اس لیے کہ وھی اصل قاليه ہے جب تک روی 


۱ کی تشخیص و تعیین نہ هو دیگر حروف قافيه متعین 


نہیں ہو سکتے ۔ 
روی ؛.: اس کلے کا حرف آجر اصلی جو مصرع 
شوفرد ھا آغر یں ار راس ردیف 
سے پہلے آئے جیسے : 
صبحدم میں نے جو لی بستر گل پر کروٹٍ 
جنبش باد بہاری ہے گئی لیند اك 
قصیدے کے اس مطلع میں قالیه بالکل آغر 
میں ےے؛ کمولکہ اس میں ردیف نہیں ۔ تاے ثقیله 
روی ہے حرف روی کی ٹکرار واجب ہے حروف 
قائیەمیں ہ ےکوئی اور حرف اس شعر میں نہیں آیا : 
ھوتا رے درد میرے دل میں 
بے چینی ہو میری آب وگل میں 


قافیہ 


مثنوی کی اس بیت میں قافیه آخر میں لہیں کیونکە 
اس میں لفظ ”میں“ ردیف ےے لہٰذا قافیہ اس ہے 
پہلے آیا عے ۔ حرف روی لازم ے . 

وہ چار حروف قافیه جو روی ہے پہلے آنے 
غیں :۔ 

١۔‏ حرف قد : اگر روی ہے پہلے کوئی 
حرف صحیمح ساکن متصل هو تو اس کو حرف قید 
کہپتے هیں جسے : ۔" 

ساقی شتاب چل که تغافل ےہ جھ پھہ جبر 

انڈا ے کس بہار سے مژکان کا میرے ابر 
اس مثال ہیں راے سہمله روی ے اور باے موحدہ 
حرف قید ۔ بعض حضرات نے قید کا دس حروف پر 
حصر کیا ہے وہ درست نہیں 
ظاهر ھوتی سے ۔ ()جرو میں( ×) چثر وسثر 
(+) وچد و مجد (م) نخوودھو (م) / بخت و كت 
(ہ) صدرو تدر (ے) جذب وعذب (() ؛ ہم و رزم 


۔ ان امثلهہ سے حقیقت 


(و) ہمت ومسّت ( )٠۰‏ چشموختم (۱۱) وضل 
و نمل (۰) تم و ائظع )٠+(‏ لعل و جُعل 
(مّ) مرو مَفز (٥؛)‏ گفت و مت (ہ) تل و 
نل (ے؛) ذٹرو فکر (۱۸) حلم وعام (۱۹) جع 
وقمم(,م) بنذ وب (رم)زھروقبر۔ حرف 
فید کی تکرار واجب عے اور اس کا اختلاف عیب 
فاحش؛ اگرچہ قید مختلف ہم مخرچ هو ۔ جو چیز 
اصولٗ غلط عو وہ کسی بزرگ کی غلطی کی مثال سے 
درست کہنے ہو سکتی ھے - ترک اصول ضعف و 
عجز شاعر پر دال ہے . 

عرب واو لین یعنی واو ما قبل مفتوح اور 
یاے لین یعنی یا ما قبل مفتوح کو حرف قید میں 
شمار کرتے ھیں اور ان کے إتباع میں اھلِ عجم 
بھی یپی لکھتے آ رہ هیں؛ لیکن مفالہ لگار عرض 
کرتا ھے کہ اردو تو اردو فارسی میں بھی واو لین 
اور پاے لین تطعا موجود نہیں ۔ کوئی بھی ان 


قافیه 





دونوں حرنوں کاتلفظ بغیر مد و إشباع نہیں کرتا۔ 
ھم واوِ لین و یاے لین کا تلفظ بالکل واو و یاے 
ملۂ معروف و مجہول ک طرح کرتے ہیں ۔ لہٰذا 
وار دماقبل مفتوح اور یاء ما قبل مفتوح بھی حروفِ 
مہ کہ حکم میں یعنی حروبِ رف ھیں ۔ 
: روی ہے قبل الف؛ واو اور 
یاے ساکن آئین تو وہ ردف میں خواہ أُن حروف 
مد سے پہلےکوئی بھی آحرکت ھہوا۔ جسے یار و 
غار؛نور و طور! کور و گورہ طور ونُور؛ تیر و پیر: 
ذیر و زیر اور غیرق سیر ۱ 

ذکر میرا بە بدی بھی اہے منظور نہیں 

غیر کی بات بگڑ جاے تو کچھ دور نہیں 
راے سہمل آخر روی اور واو حرف ردف ے ۔ 
ردف کی تکرار واجب ے ۔ 

عرب الف ردف: واوِ ردف اور باے رذف کا 
باہم تقفيه کرتے ھیں؛ یعنی ان کے نزدیک نار 
نور اور تپر کا آپس میں قانيه جائز ہے ۔ ایرائی 


٢۔‏ حرف رذف 


معروف و ٭جہول؛ یعنی نور و کور اور تیر و زیر 
کا تقفیه جائز سمجھتے ہیں ۔ اردو میں دونوں 
صورتیں اب ناجائز ھیں ۔ 

رذ زائد :وہ حرف ساکن جو روی اور 
ردف کے درمیان ت2 ھو۔ جیسےچاند ماند جھینک 
چھینک: اونٹ گھونٹ؛ تاخت باخت؛ دوخت 
سوخت؛ کاست راست؛ دوست پوست؛ بیست زیست؛ 
کاشت 

کہوں اس کی جبین تو ٹس طرح چاند 

کہ اس ہے لاکھ حصے چاند تھا مائد 
ردفِ زائد کی ٹکرار واجب اور اختلاف عیب فاحش 
ےھ 

٣۔‏ حرف تامیس جب روی ہے پہلے کوئی 
حرف متحرک آئے اور اس ے پہلے الفِ ساکن تو 
اُس الف کو تاسیس کہتے ہیں : 


برداشت؛ یافٹ ثافت : 


قافيه 


مل کہتے ہیں یہ أستاد کایل 
کە دیوانه بکارِ خویش عاقل 
م ۔ دخیل : روی اور تاسیس کے درہیان جو 
حرف متحرک ھو اسے دخیل کہتے یں ۔ جیسے 
باوٴر یاور؛ عابل کاہل؛ تجاھل تغافل ۔ تاأسیس و 
دخیل کیک نکرار لازم نہیں) کوئی اختیار کرے تو 
لزوم ما لایلرم اور صنعت لیکن پھر حرکت 
دخیل کا اختلاف عیب ہے ۔ مؤسس قافیے کا تففیه 
غیر مزؤسس سے جائز بلک عام ے 
ان شوخ حسینوں په جو مائل نہیں هوتا 
کچھ اور بلا ھوتی ے وہ دِل نہیں ھوٹا 
ٹانیے کے ان چار حروف کا بیان جو روی کے 


۵۵ 


بعد آتے ھیں : 

١۔وصل‏ :روی کے بعد اس ہے متصل جو 
بہلا حرف زائد غیر مستقل آئے اے وصل کہتے ٭ 
میں : جہے 


کون بارز ہے کی آے مل "فو موڑا 
کیا جی میں ٹھنی جو سب کو چھوڑا 
اس میں راے ثقیله روی ے اور الف حرف وصل . 
ہ۔خروج: وصل کے بعد اس ہے متصل جو 
حرف زائد غیر مستقل آئے اہے خروج کہتے ھیں : 
عاشق کی بھی کٹتی هیں کیا خوب طرح راتیں 
دو چار گھڑی رونا دو چار گھڑی باتیں 
اس میں تاے فوتانی روی ے؛ باے تحتانی وصل 
اور لوں خروج , 
٣۔‏ سزید: خروج کے بعد اس ہے ستصل جو 
حرف زائد غیر مستقل آئے وہ خروج ہے : 
پیارے تو اسی خاک ہہ گھوڑے ہے گرے گا 
ے یہیں خنجر تری گردن پہ پھرے کا 
اس میں راے مہمله روی؛ یاے تحتانی وصل؛ 
کاف فارسی خروج اور الف مزید ے . 
م۔ ائرہ: مزید کے بعد اس ے متصل جو 


. کہتے ہیں ۔ روی مقید یا مطلق کے 


قافیه 


حرف زائد؛ غیر مستقل آئے وہ ائرہ ۓے بلک ایک 
دو حرف اس کے بعد بھی اسی طرح زائد اور 
غیر مستقل آتے ھیں وہ بھی ائرہ کہلاتے ہیں : 
اچار عم تو تجھ بن جی ما رکر رھیں گے 
پر اس روش کو تیری یہ لوگ کیا کہہیں گے 

اس میں هھاے ھوز روی؛ یاے تعتانی وصل؛ نون 
خروج؛ کاف فارسی مزید اور یاے تحتانی تائرے . 

حرکات قافيه : : حرکت سا قبل الف تامیس کو 
72 حرکتِ دخیل کو إشباع؛ حرکت ما قبل قید 
و رذف کو حذو حرکت حرفِ ما قبلِ روی ساکن 
کو توچیە حرکتِ رو یکو مجری اورحرکات وصل 
و خروج و مزید و نائرہ کو نفاذ کہتے هیں : 

رس اور اشباع اور اک حدو ے 
اور پھر توجیە و مجری و نفاذ 

القاب قافيه : اس مقالے میں القابِ ثائیه بیان 
کرنے کی نہ گنجائش نہ ضرورت؛ کیونکہ ان 
القاب کے نہ جالئے ہے فن پر کوئی اثر مطلق نہیں 
پڑتا ۔ روي ساکن کو مَقَید اور متحرک کو ملق 
کے ساتھ جو 
ان کا حواله ھوتا ے ٹا 
روی متید بە قید یا بھە ردف وغیرہ , 

حدود قافيه : انھیں اقسام قافيه از روے وزن 
اور انواع قافيه بھی لکھتے ہیں ۔ اب تک قافیے ے 
متعلق جو کچھ بیان ھوا یہ اس سے بالگلی متغایر و 
مختلف ہیں اور تمام ائمهُ فن لہایت ث 
تافیے کی تعریف ہوں کرتے ہیں : 
لی غنب : تحلة الاب ٹی میزآن افعارالترب 
اَلتَافیة : ھی مجموع الساکٹین اللذین فی آخرالبیت 
و ما بیںہما من المتحرکاتِ و المتحرک التی قبل 
الاک الاول > قافيه ان دد حروفِ ساکن اور ان 
کے درسہپائی حروف متحرک اور ساکن اول کے 
ما قبل متحرک کا مجموعہ ے جو بیت کے آخر میں 


حروفِ قافیہ ھوتے ھیں 


شدوید ہے 
[ محمد بن 





قالیہ 


واقع ہو]۔ [ساکی : مفتاح العلوم؛ اختلنوا ی 
القافیة فہی عندالخلیل من آخر حرف فی البیت الی 
اولِ ساکن یليە مع المتحرک اللذی قبل الساکن, . 
علی رآیہ لابد من اشتعالہا علىی ساکئین . 

فیستلزم لذالک غمسة انواع ۔ احدھا ان یکون 
ساکناھا مجتمعین . 
متحرک . , او حرفان متحرکان . 
متحرکات ۔ او اربعة ے قائیے میں (علما نے) اختلاف 


: اوثلٰة احرف 


قافیه 





ؿ ۔ منکاوس : دو ساکنوں کے درمیان چار 
متحرک ۔ تمام مصنفین و مؤلفین لکوتے جلے آ رے 
ہیں کہ عربی ہے مخصوص ےے اردو میں ممکن 
نہیں وک حر 4 لیکن زبانِ اردو 


اویکون بیٹہما حرف واحد ا 


کیا ےہ ۔ خلیل کے نزدیک قافیہ بیت کے آخری _ 


(ساکن) حرف ے ساکن اول تک مع 
حرف کے ےہ جو ساکن اول کے ما تبل هو ۔ 
(خلیل) کی راے کے مطابق دولوں ساکنوں تا 
اشتمال ضروری ہے ۔ لہذا اس صورت ہیں پانچ 
قسمیں لازم آتی هیں ۔ ایک یه کہ دونوں ساکن 
بلا فصل جمع ھوں یا ان دونوں ساکن حرفوں کے 
درمیان ایک حرف متحرک یا دو حرف متحرک یا 
ٹین حرف متحرک یا چار (حرف متحرک) واقع ھوں] 
اس لحاظ ہے قافیے کی پانچ قسمیں ہیں : 
١‏ ۔ مترادف : دونوں ساکن متصل : 
یہی خورشید هووے اور یہی ماہ 
یہی وضع زماله اور یہی راہ 
×۔ ستواتر: دو ساکاوں کے دربیان ایک 
متحرک : ۱ 
نگاہە لطف ہے کیا کیا اشارے 
کە منظور نظر هو تم همارے 
٭+۔متدارک: دو ساکنوں کے درںیان دو 
متحرک : 
صبح ھوئی تو کیا هوا ے وھی تیرہ اختری 
کثرت دود ے میاہ شعله شمع_ خاوری 
م۔ متراکب : دو ساکنوں کے درمیان تین 
متحرک: جگر و سرزلش نشتر غم 
سینه وق غلش خارِ الم 


بحر رجز 7-20 ھر ۳ مخبول ارک بھ 
زحاف] ۔ 

جو و موک 

٣ض‏ جج 7 کپ 7 یە؛ اہ سک کا 


کب م اے؛ کس طرح؛ ؛ کرو خنا 
فعلتن؛ فعلتن؛ فعلتن 


۱ ھے مردف اس ہے مستلنی ھیں؛ کیولکه ردبف 


اختراع اھل عجم ہے ۔ عربوں نے اھل عجم کی 
تقلید میں رباعی اور تخلص ى طرح ردیف بھی بعد 
کو اختیاریق ے . 

عیوب قافيه : قافیے کے جن عیوب کے القاب 
ھیں وہ بالعموم لو ہیں : 

ا آقواء : توجیہ یعنی حرکتِ حرف ما قبل 
روي ساکن یعنی نید کے اختلاف کا نام ہے ۔ یه 
بھی ملحوظ رع کہ حراثتِ حرفِ ما قبلِ روی 


أ. متحرکء یعنی مطلق حرکاتِ قافیہ میں شامل نہیں 


لا کا اعغادان سپ نیس 
٢‏ ۔ اِکفا : حرفِ روی کا اختلاف بشرط قرب 


امخرج۔ 


٭۔اجازہ: یہ بھی حرفِ روی کا اختلاف 
ھی ہے جس میں مختلف حرف قریب المخرج بھی 
لہ هو 

م۔ تحریف روی : کلم روی کو غلطء 


قافيه 


غیر مسلّم اور رائج ارافل لنظ ہے تبدیل کر کے 
روی بنا لینا ۔ جیسے جب کو جد اور کب کو کد 
نا کر حسد اور جسد ے تقليه کرنا؟ یه اکفا سے 
بھی بد تر ہے ء 

۵ ۔سناد: 


اشباع (حرکتِ دخیل) اور حڈو 
۱ حرکتِ قبد و ردف) کے اختلاف کو کہتے ہیں ۔ 


جسے عالم و عالم؛ نور و غوں ور و شور پیر و ٰ 


زیر سیر و دیر؟ جوا تر حرف و صرف وغیرہ ۔ 
قدہا میں اختلافِ حرف قید بشرط قریب المخرج 
کمی ہے سہی مگر رائچ تھا اب عیب فاحش ہے . 
۔ ایطاء : نکرارِ 
لنظ و معنی ۔ اے شائکان بھی 'کہتے ھیں ۔ اس کی 
دو قسمیں کی گئی ھیں () جلی (:) خفی۔ ہم 
محق طوسی کے ہم نوا ھیں تہ اھل بصیرت ہے 
عیب مخفی نہیں رہ سکتا اور بے بصر کا اعتہار 
نہیں ۔ لہٰذا 
ناحش ےے اور اس ہے اجتناب لازم ۔ چیسے داا. 
بینا؛ ستم گر و فسون گر؛ پائچواں اور دسواں؛ 
عقلمندء و ھنرمند دوڑا اور چلا: اُٹھا اور گرا 
وغیرہ ۔ ان کلمات ہے زوائد حذف کر دیے جائیں 
تو اصل کامات باھم تقنیے کے قابل نہیں رھتے ۔ 
یه بھی ملحوظ رے کم اإیطاء کے معنی عربوں 
کے نزدیک یه تھے که قصیدے کے اشعار میں اسی 
کے کو بار بار قافيه بنایا جائے ۔ چٹانچہ یه حکم 
تھا کە کلمات قافیه کی تکرار لہ هو اور قافیه تنگ 
هو تب بھی کم از کم سات اشعار کے بعد لانا 
چاھے؛ لیکن اب اردو قصائد؛ قطعوں اور غزلوں 
کے اشعار میں متواتر؛ پے بە پے ایک ھی قافیے کو 
مختلف پہلوؤں ہے دل ہپذیر انداز میں باندھنا 
صلعت و هار ے ۔ البته جہان تصریع ہو جنے 
قصیدہ و غزل کے مطالع؛ بثنوی کے ابیات اور 
رباعی و مسّطّات کے مصاریم میں ٹکرار باللفظ و 


کمه حرف روی بە اتحاد 


جنی دو یا خفی در صورت میں یب 


ۓ۵ 


۱ 
۱ 


قالیه 


العنی ہو تو اسے شالگان و ایطاء کہتے ٭,ی : 
استٹنا: ارسی اور اردو دونوں میں تاے 
مصدری کی تکرار اب عیب نہیں رەی ۔ حالالکہ 
ہلا هوا ایطاء و شائگان ے ۔ جیسے محبت؛ عنابت 
شفقت؛ دولت وذیرہ کا باهەم تقفيه عام ھے . 
اگر لنظ کی تکرار مختاف معنوں میں هو تو 
ایطاء نہیں؛ تجنیس ہے یعئی عیب نہیں ھنر ے+ 
جینے ؛ 
کبھی دیکھے سنے لہ ایسے کان 
لکھوں کانوں کو نازی کی کان 
ے۔ معمول : قافیہ معەوله کبھی عیب هوگا 
اب ھہنر ےے اور عام۔ اس کی دو قسمیں ھیں 
() ترکیپی (م) تحلملی . 
ترکیبی : وہ قافیہ جو دو کلموں کو ہلا ہے 
بہم پہنچایا جائے جیسے : 
دیوانه بناا ےے تو دیواله ہنا دے 
ورنه کہیں تقدیر تەاشا لە بنا دے 
تحلیلی : وہ قافیه جو کلے کے ایک حصے سے 
حاصل کیا گیا ہو اور اس کلمے کا دوسرا حصه 
ردیف بنایا گیا ھو - جیسے : 
لپٹ جا: تے هیں وہ بجلی کے ڈر سے 
اہی یه یه گھٹا دو دِن تو برہے 
۔ غلوٗ: روی کا ایک معیرع میں ساکن اور 
دوسرے میں متحرک دولا ۔ جیسے : 
لە پوچھ مج ے کہ رکھتا ے اضطاراب جگر 
نہیں ھے مجھ کو خبر دل ہے لے کے تا بچگر 
۔تعدِی : حرف وصل کا ایک مبصرع میں 
ساکن اور دوسرے میں متحرک ھولا ۔ عربی ہے 
غاص ے؛ فنارسی میں ادِر اور اردو میں یه٭ عیب 
صادر نہیں هوتا. 
ردیف : قایے کے بعد جو کچھ سستقل وارد 
هو وہ ردیف سے چاھے کە شعر کے معنی ردیف ہے 


قافیه 





۵۸ 


القالی 


کمستھھوسھفھجوا سم جک چس سج جوچھتچچچجچچےو ےس أس‌سچشو 


اپے متعلق و مربوط هھوں کہ بغیر اس کے ہورے متیاس الاشعار؟؛ (. ؛) بحرالفصاحت ۔ 


لہ ہو سکیں ۔ جیسے : 

صبحدم دروازۂ خاور کھلا 

مہر عالم تاب کا منظر کھلا 
ردیف لاا ضروری نہیں؛ لیکن لائی جائے تو اس یىی 
ٹکرار واجب سے ۔ بیان کیا جا چکا ھے کہ قافیه 
صرف اپک حرف روی پر بھی مبنی هو سکتا ے 
لہذا یه ضروری نہیں که ردیف تمام حروفِ قافیه 
کے بعد آئے ۔ روی کے؛ وصل کے؛ خروج کے اور 
مزید کے اور نائرہ کے غرض روی اور روی کے 
بعد قافیے کے ہر حرف کے بعد ردیف آ سکتی ہہ ۔ 
مذکورۂ بالا مثال میں حرف قائیه عیرف روی ے 
او رکلم ' کھلا ردیف . 

حاجب : بعض شاعر ردیف کو قائیے ہے پہلے 

لے آتے ھیں؛ ایسی ردیف کو حاجب کہتے ھیں 


جونے . 
بسکہ درد و غم ے ے دشوار یاں اے یار کار 
اشک کا آنکھوں ہیں رھتا ے بندھا اے یار تار 
اے یار حاجب؛ یعنی ردیف قبل از قانيه ے اور 
کار و ثار قاليه . ۱ 
کبھی شعر ڈُو قافیتین میں حاجب دو قافیوں 
کے درہیان آتا ےےا۔ جینے : 
ککہیں آنکھوں ے خون هو کے بہا 
کہیں سر میں جنون هو ہے رھا 
کبھی حاجب شعر ذو قافیتین میں دولوں 
قافیوں ے پہلے آ جاتا ھے ۔ جیسے : 
غیروں کو جب سے تجھ بە هوا اختیار یار 
عاشق تری نظر میں ھوا ہے شمار خوار 
مآخولی ع مقالے میں بیان کردہ حوالوں کے علاوہ 
() محیط الدائرہ؛ (م) معمار الاعار؟؛ (م) سیزان الانکار؛ 
(م) زر کال العیار؛ () بحر العروض سطول؛ (ہ) مطلع 
خورشید؛ () جامع العروض؛ (۸) روغة التوائی؛ (ہ) 


(میرزا ہادی علی بیگ وامق) 
.- 
قالی: رک بہ فن (قالین بانی) . ' 
لی ؛ ابوعلی اسعیلِ بن القاسم بن عُیڈون 
بن ھارون بن یی بن سد ایک جیل القدر 
عرب باھر لغة؛ جو جمادی الآخرہ ٥۸۸‏ ھ/مئی 
جون ؛ .۱۹ء (بقول بعض دیگر کے .۸ ءھ) میں 
آرمینیا کے ایک چھوٹے ہے شہر مناز جرد میں پیدا 
ھوا ۔ آرہىینیا اس وقت ملحتات دیار بکر ہے تھا۔ 
اس نے یکم جمادی الاولی نءهء , اپریل ے+وء 
کو (بعض کے نزدیک رہیع الآخر یا جمادی الأخرہ 
٦مھ‏ اور بقول ابن عذاری مھ میں) وفات 
پائی ۔ 
۳ھ میں وہ شہر ٹا ی قلا کے چند باشندوں 
کے ساتھ بغداد گیا تو وہاں کے لوگوں ئے اہے 
انھیں کا ہم وطن سمجھا اور اس لیے اس کا لتقتب 
القالی هو گیا ۔ تاھم مشرقی ممالک میں اہے عموںً 
ابو علی البغدادی کے نام سے یاد کیا جاتا ے ۔ 
جب وہ اسلامی علوم؛ بالخصوص عربی زبان اور 
ادب کی تحصیل ہے فارغ ھوا تو اس کے تمام ذرائع 
معاش جواب دے چکے تھے؛ چنالچهە ہر +ھ/ وم 
۰ع) میں وہ بغداد چھوڑ کر الدلس ک طرف 
روائه ھوا لیکن وہاں کہیں .مسھ/ موء ہیں 
جا کر پہنچا ۔ ان دنوں وهاں خلینه عبدالرحمن 
الٌاصر کی حکومت تھی؛ اس خلیفه کا بیٹا ابوالعاصی 
الحکم جو علم و فضل اور علما کا دلدادہ تھاء اس 
سے بڑی شفقت ہے پیش آیاء اس کے متعلق یه بھی 


کیا عاتاہف کہاائیں تےتخرنی منای کو رد 


لکھا تھا کہ القا لی کو مغرب میں چلے آنے کی 
ترغیب دی جائے ۔ اہو علی ہم شعبان .مسمم/ 
٦‏ سی رھ کی قرطبہ پہنچا جہاں اس نے 
حدیث اور خصوصا عربی زبان و ادب کا درس دینا 


۔. :رپ حڑکدپ کرو الا 


الا ی 

مروع کر دیا ۔ جو وہ 
محمد البمُوی؛ عبداللہ بن سلیمان ابؿن الاشعت 
ال۔۔۔.جسالی؛ ابن دی ابن السراج؛ الزجاج 
لأ عنش الصغیر؛ ننلويه ابوبکر ابن الانہاری؛ ابن 


و ابن درستویه وغیرہ شامل تھے ۔ اس کے 
شاگردوں میں سے نحوی اہ اور ماھر لٰغة محمد بن 


الحسن الزبیدی؛ [مصنلف قاموس ا'فقد] غاص طور 
پر قابل ذکر ے . 

اس کی تصنیفات ہیں سے شمیں صرف سب 
ذیل دستیابپ هو سىی ھیں: ۰- 

نہ سب مور ان 7 راد بتاک 
فی کی بیاض ہے جو ضرب الامثال؛ زبان اور 
شاعری سے متعاق متعدد تشریحات پر مشتمل ے؛ 
مطبوعة بولاق مہم,ھ شعراء اور نظموں کے 
اشارپے ٥|ں ٠.‏ و ۰ہ۷ہ 3ا۸۱ سو روس 


امو و 070 
اول: کٹیمبرج؛ یونیورسٹی لائبرہری؛ ای ۔ جی ۔ 
براؤن؛ ۔یوبری۷( جرولوبرمجوو راہ ۷ ٢٤ا۱‏ ۶م 71004:1۱٦1‏ ۸4 


ہے ماب ۳سس ساساسیی٭ہ 


) کاب النوادرہ حصة 


؛ شمارہ ۰۹۲ ٤(م)‏ کتاب البارع فی غریب 


الحدیث؛ نانکمل رھی؛ پیرس .:88 .8151) شمارہ 
۵"ء٘ٗء ر سے 
مآخولء (1) السصَہی : بعیة الملتەس ؛ شمارہ ےم۵ : 
(ہ) ابن القرضی : کتاب تاریخ عدداءالاندلس؛ شمارہ ۳٣۱‏ 
(۳) الیُڈری : د۷٥::]4۸0‏ پسهتا ‏ و۵؛:ٴء؛ ہ متا 
۰۲۳ ءے ١٠۱ء١١٦‏ ۱۲۴ (م) السیوطی : بفیَة الوعاۃ 
طبقات اللّغوبین النخاة قاھرہ ۱۳؛ ص ۱۹۸؛ (۵) 
ابن بووہ بت و ۲۳۰ءر:مے؛() الج 
الفلاکة والمفلوکون؛ قاھرہ مپعرف ص جرر؛ (ے) 
المرتضی ؛ تاج العروسہ بذیل مادہ قلا؛ (ہ) ابن عذاری : 
الببان ا( المقٌرب؛ طبع 002ا؛ ہا ہم؛ ترجمہ :۳ 
الجزاثر م, وی 


۵۹ 


۱ 
إ۱ 


قانصوہ 


۳ء ص ۰ ؛ (.) یاقوت : معجم البلدان؛ طبع 


4ا٥؟۵٤؛‏ :ن۷۷ بمدد اشاری۸؛ )0١(‏ وھی مصف ٠‏ 


ارشاد الاریبء طیع طانامناہعء ۸5٥‏ لائیڈن ۹ے ۹ےئ : 


مو 
۰۷۲ ٹا مم ؛(م) ابن غلدون : کتاب العبر؛ بولاق 
مًٔ““ ےکهڑ ےھ 
ہم و؛ (۱) السمعائی : کتاب الالسابہ 
لائیڈن ۹۱ء ورق ہم گب؛ (م) 4ہ0جہ:ظ :"ہ2 : 


۸۳ ھ) ۲م 


۰ ۰ا/ 7 :ازط مز منزہ5:٣ا؛‏ شمارہ ٭م؛ (ج ) ۔اہںاہہءظ 


×۰:ء۱م؛ (و) المراکشی 81ل موا ' 


کت 
65 4/0:0/:6؛ طبع 1002ء ص٦‏ ترجہ 8080ء الجزاثر | 


020 : 8۳۳9۵۰1171 .4 .زا :ہ6 : ٣م‏ تکمله ۹و1 


(ور) ۳۲دناآّا : 4۲٤6:‏ .]٢س‏ جج 
(محمد بن شنب) 

قا ل نا ؛ (رک بە ارزروم) . 

قانِ 7 به خان , 

قانصوہ : الملک الاشرف سیف الڈین من 
یر دی (یعنی بیبر دی کا مملوک) لغوریِٰ (اس کا 
نلفظ در اصل مشرقی ایران میں ”'غوری“ [بواو 
مجہول] تھا لیکن آگۓے چل کر وھال یز مصر میں 
غُوری[بواو معروف] ھوگیا)؛ افغانستان کے مەلوکوں 
میں ہے تھا جسےخاص طور پر قرآن مجید اور دینی 
علوم کی تعلیم دی گئی تھی ۔ وہ مدت تک خامی 
(محافظ جان) اور جامه دار کی خدمات سر انجام 
دیتا رھا اور کہیں چاایس برس کی عمر میں جا کر 
الہحریه کے صوبے [رک بە بحریہ] کا والی بنا ۔ پھر 
۰۳ء ہ۶۸ ۔۸ہم۱ میں اسے حلب کا حاجب 
(رکٗہآن) الحجّاب (فوجی عدالت کا صدر) ءقرر کیا 
گیا جہاں اس نے ایک بغاوت کو فرو کرلے میں 
بڑی مستعدی کا ثہوت دیا۔ ۰۳ ۹ھاے۹ءم۱ء میں 
سے مقدم الالوف (ایک ھزار سملوکوںِ کا سردار 
اور دو سال سد ماطات جالبلاط [رک ہاں]| کے 
نید ہیں راس نَوبَة التوآپ ۔(تملوک: طرداروت کا 
افسر اعلی) بنا دیا گیا ۔ سلطان جالبلاط کے حریف 
اور جانشین طومان بای اول نے ,.۰./۸۹١۵ھ‏ 
میں اپنے مختصر ہے دور حکومت (کے دوران اے. 


قای تلا 


جوا دار اعلی (کدت_َىَرت دار) کا منصب عطا 
کیاء لیکن اس کے ساتھ ھی؛ جیسا کہ مملوک 
غائدان کی بادشاعت کے آخری دلوں میں اکثر ھوتا 
تھاء قانصوہ؛ هی اسنْدار اعظم (حاجب اعلٰ)؛ وزیر 
اور کاشف الکشاف (لاظر اعلی) کے عہدوں پر بھی 
فائز تھاء چٹانچە چند ماہ بعد جب طومان بای سے 
مملوک بیزار هو گے تو قالصوہ کے اعلی منصب 
کے باعث ان کی نظر انتخاب اسی پر پڑی چونکهہ 
اس کی عمر اس وقت ۔اٹھ سال ہے متجاوز هو چکی 
تھی اس لیے اس نے ان کی درخواست تامل کے بعد 
قبول کی اس نے بھاری بھاری لگان اور محصول 
عائد کر کے اور کم قیمت کا روہیهہ چلا کر 
اندھا دھند دولٹ جمع کرنا شروع کر دی تاکە 
اس ہے پرانےممل وکو ں کو وظائف اور نئے مملوکوں 
کو العامات دے کر انھیں اپنا حامی بنائے ۔ روپيە 
جمع کرلے کی خاطر اس نے ان مراعات کا بھی پاس 
مه کیا جو خیراتی اوٹاف کو حاصل تھیں اور روہے 
کی قیمت کم کر کے تجارت اور کاروبار کو نقصان 
پہنچایا ۔ قانصوہ نے سوداگروں ء عورتوں ؛ خواجہ 
سراؤں؛ اپنے درباری اھل کاروں؛ حتی کہ دربائوں 
سے بھی جہرا روہیە وصول کیا ۔ اس کے معاصرین 
نے اسے طرز عمل کی بنا پر بہت سخت سورد الزام 
قرار دیا یہاں تک کہ جمعے کے خطبات میں بھی اس 
پر لعن طعن ھونے لگی ۔ وقائع نگاروں نے اس کا شمار 
”سلاطین سوء“ [ہرے حکمرالوں] میں کیا ۔ 
اس لے اشیا کی فروغت پر بھاری ٹیکس اور بہت 
زیادہ محصول چنگی عائد کر کے ملک کو بسرعت 
سای تباھی کے قریب پہنچا دیاء اگرچہ اس نے اس 
روپے کا بیشتر حصہ لہایت مفید کاموں پر صرف کیا ۔ 
قلعے (خصوصً قلمۂ حلب) ستحک مکے۔ حجاز میں 
سڑکیں بنوائیں؛ کڈویس کھدوائے اور پانی کی 


ہہم رسائی کے لیے عمدہ پکی نہریں تیا رکرائیں (مثلاً ‏ 


۹۰۰ 


ا 


قای قلا 





لہر قاھرہ) ۔ اس زمالے میں حکومت کی آمدلی کا بڑا 
ذریعہبندرگاہ اور چونگی کے محصول تھے جو هندوستائی 
مال پر عائد کے جاتے تھےء اس وقت یه مال براہ 
مصر (عدنء جدہ؛ سویسں؛ اسکندریہ) یا براہ شام 
(ھرمز بصرہہ حاب) یورپ بھیجا جاتا تھا ۔ ان بھاری 
محاصل ہے بچنے کے لیے پرتگیزوں نے ھندوستان کا 
لیا بحری راسته دریاف تکرنے کی خاطر اپنا سب کجھ 
داؤ پر لگا دیا اور آخر کار واسکوڈی گاما نے انے 
ابرلل کرش چھرڑا: اس ک ھی رکز آعت اتد 
ھندوستان کے ساحلوں پر قدم جمائے اور اپنے مال ک 
بڑی پڑی کھیپیں راس امید (٥عہ11 ٤٥٥٥٥٥‏ ٭0٦))‏ 
کے راستے بلاواسطہ یورپ میں لانے لگے ۔ اس طرح 
مصری بندرکاھوں ہے گزرنے کے بھاری محصول اور 
خشی کے راستے مال لے جانے کے کثیر اخراجات کی 
بجت ھوگئی اور منائع پرتگیزوں کے هاتھ لگے ۔ یە 
سا ی نقصان اس غوری بادشاہ [قا؛صوم] کی بردائڈٹ 
سے باھر تھا ۔ علاوہ برین سب ہے بڑے اسلامی 
فرمائرواء خلیفة المسلمین کا لمابشدہ اور خادم 
الحرمین الذریفین ھونے یُ حیثیت سے اس نے اسے 
اپنا فرض محسوس کیا کە ہندوستان کے سظلوم اور 
ستم رسیدہ مسلمانوں ى مدد کو پہنچے ۔ پرتگیزوں 
کے خلاف پہلا معرکہ (۹۰,۹ھ/۱۵۰۳ع) میں پیش 
آیا جب کہ انھوں نے ھندوستان ہے آنے والے ایک 
مصری جہاز کا سارا سامان لوٹ کر اے غرق کر 
دیا ۔ سلطان الغوری نے پہلے تو پرامن طریقے ہے 
اپنے نقتصان یق تلائی چاھیء اس نے خانقاہ سینا نے 
بڑے پادری کو ایک شکایتی خط دے کر پوپ 
کے پاس بھیجا جس میں لکھا تھا کہ اگر پرتگال کا 
بادشاہ مینوئل 318٥٥‏ ھندوستانی مسلمانوں پر ظلم 
توڑنے اور اس کے تجارتی جہازوں کو لولٹنے ے 
باز لە آیا تو وہ یروشلم کے مقدس متامات کو 
تباہ و برباد کر دے گا ۔ یه وفد حصول مقصد میں 


۶ 


قاثصوہ 


ی٭كسكمچھمپجیپحصُىمھکُمکحموممسمسمسمسوموموکسمکسمسکوکسسسکووججسدصی-ھسٛساڈاڈگکجھ/ٰ٭‌جهُؤُٛوس٤ةووِموسمکسمویج‏ سو 


زع 


ناکام رهاء کیونکە مینوئل اچھی طرح حانتا تھا کەہ ٰ 
ءیسائی زائثربن کے آنے سے سلطان کو جو ما ی فوائد ٰ 


حاصل هوتے ہیں ان کے پیش نظر وہ اس طرح کا 
اندہالی قدم کبھی نہیں اٹھا سکےگ ۔ لہذا (قانصوہ) 
سلطان الغوری لے ایک اچھا بڑا بیڑا مع مکمل 
ساز و سامان تیار کرنے کا فیصلهکر لیا ۔ اس کا ایک 
خاص سب یه بھی تھا کە ۰ھ (۰م۱۵۰ع) میں 
ے١‏ عرب جہاز ھندوستانی بند راہ پنانئه (ہط۸٥٥)‏ 
میں تباہ کر دیے گیے تیے؛ لیکن سلطان کے اس 
بیڑے کو تمار درنے کے کام میں ایک یه وافعه بھی 
خلل انداز ھوگیا کە روڈس 3508٥٥‏ میں سینٹ جان 
کے جانبازوں نے مصر جانے وا ی لکڑی کی ایک 
کھیپ پر قبضہ کر لیا۔ سلطان نے پرتال کے خلاف 
بحری جنگ لڑنے کے لیے ایک سستقر کی تلاش میں 
نشی سہمیں روانه کیں تاکه عرب کے سارے ساحل 
پا ا سط ٹائم رےے ۔اس کے قابل مپه سالار 
حسین نے جدے یت بنانے کے لیے اس کے 
گرد فصیل اور برج تعمیر کے اور اس بندرگاہ کو 
پیڑے کا مستار قراردیاے پہلا: نابند م ۱ء 
میں عندوستائی بند راہ شاؤل الاد8 کے قریب حسین 
اور اورنزو 10:020 کے درمیان هسوا جسو پرنگیز 
وانسراے کا بیٹا تھا ۔ لورنزو کا جہاز جلا دیا گیاہ 
رز کی تال ورک ای ال را 


تالصوہ 


ھندوستان روانه کیاء لیکن جب یه جدے پہنچا تو 
مصر کے سیاسی حالات تبدیل هو چکے تھے ۸۹۲۰ 
ے٥۵۱‏ ؛ء میں عثمالی سلطان سلیم اوّٗل نے قاھرہ فتح 


١‏ کر لیا اور اس لیے وہ محائظ الحرمین الشریفین اور 


کی موت کا التقام لے لیا ۔ اس نے مصری بیڑے کا ٠‏ 


اہک حصہه بالکل تباہ کر دیا (ھندوستالی جہاز 


الک تٹھلگ رے) اور حسین کو اتنا دہاپا کە وہ ۱ 


فی الفور بحیرۂ قلزم میں پسپا هو جائے پر مجبور 
ہھوگیا ۔ اس کے بعد بھی چند سال تک مصریوں اور 
پرنگیزوں کے درمیان جھڑہیں جاری رھیں ۔ پرتگیزوں 
کے ایک مستحکم بیڑے نے عدن پر بھی حمله کر 


عرب کے مغربی ساحل کا مالک بن گیا ۔ سلطان سلیم 
کو هندوستان کی جانب اپنی سلطنت میں توسیع 
کرنے کا کوئی خیال نہیں تھا کیولکہ اس کا مفاد 
ایشیاے ٹوچک اور ریاستہاے بلقان ے واہستهھ 
تھا ؛ چنانچہ اس نے اھل مکە کی درخواست پر حسین 
کو اس کی کامیابیوں کے باوجودمع اس کے ماتحتوں 
کے جو عرب کے دوسرے حصوں پر قاہض تھے؛ 
واپس بلا لیا اور عرب کے باشندوں پر مختلف مظالم 
توڑنے کے الزام میں اہے سزاے موت دے دی ۔ 
مصری بیڑے کو واپس آا پڑا ٠‏ اپنی جگە پرتگیز 
بھی اپنی حاصل کردہ کامیابیوں پر مطءئن تھے؛ 
کیونکہ انھوں نے بحیرۂ قلزم کی جگہ ایک ئئی 
تجارتی شاھراء حسب مرضی قائ مکر ی تھی ۔مشرق 
میں ہرتگیزوں کے نمودار ھونے اور تجارتی شاھراہ 
بدل جائے ہے مصر کی آمدئی کا سب ہے بڑا اور 
اھم سرچشمد, آھستہ آھستہ خشک ھوگیا ؛ چنانچہ 
اب سنطان ا'غوری معقول ما ی نظام کے فقدان کے 
باعث استحصال زر کے لیے پہلے ہے زیادہ جبر و 
تعدی پر اثر آیا اور رعایا پر مختی شروع کی؛ کیولکە 
مال حالت کے بگڑ جانے کی وجہ ہے اس کے لیے 
کوئی اور چار کار باقی نہیں رھا تھا ۔ اب بہ اس 
کے بس کا نە رھا تھا کە اپنے مملوکوں کی جیہیں 


بخوبی پر کر سکے؛ اس لیے اس کی حکومت کی 


دیاء لیکن اس حملے ہے انھیں کوٹی دیرپا کامیابی ٰ 


حاص|, لہ ہە س؟,۔ ام, ك بعدسلطاف ا انک لادا| 


حمایت و تائیدمیں استحکام باقی نە رها ۔ اس کی خارجی 
حکمت عملی بھی اکام ثابت هوٹی ۔ طاتقتور 
سلطان سلیم کے ڈر کے ىارے سلطان الغوری نےاس 
کے شدیدشرین دشمن اسٰعیل [صنوی] [رکَ بآن] 


د شامدادذا۹ٴ ۔۔ سا: نا گ ل(. ۔ ۔ددھمھام ھد ےھ ٣‏ 


۲۲ 


قائصوہ 


می ہہ سم مس ُّنمںم_س”_'نمممنہتتبزر:تر'ت جج جچچ چچک ‏ چیس3یویو ویو ‫_س_ ً۰ پسپوپ-:ٌ:پو۔۔جحتد 


موسم بہار میں سلطان سلیم ایشیاے کوچک میں 
حاخل ھوا بظاھەر اس غرض ہے کہ شاہ اسمعیل 
ہے لڑائی کی جائے۔ سلطان الدُوری دولوں فرمانرواؤں 
کے درمیان بیچ بچاؤ کے بہانے حاب پہنچا اور اپ 

صلح رم رو سی 
علیفہ اور قاضی القضا ۃکو بھی لیتا گیاءلیکن درہردہ 
اس لےشاہ اسمعیل ے اس کی مددکرلےک پخت و بز 
کر رکھی تھی ۔ سدیم کو اپنے جاسوسوں کے 
ذریے اس کے ارادے کا پتا چل گیاء چنانچه جب 
اس کے سغیروں کا سلطان الغوری نےپرتہاک خیر مقدم 
کیا تو وہ دھوکے میں نه آیا اور جنگ کو اگزیر 
بنانےکے لیےسلطان الغوری کے سیر ہے بڑی بدسلوکی 
یە اس کے ملازەین کو قتل روا دیا اور اسے 
نہایت ہے عزتی کے ساتھ خچّر پر سوار کرکے اور 
اعلان جنگ ۔سوالے نر کے واپس بھیچ دیا ۔ 
سلطان الغوری کو شروع ھی سے ناامیدی ‏ وی؛ 
کہونکہ اہے اپنے سبہ سالاروں پر بھروسە نە تھا ۔ 
وہ نە تو اپنی رعایا کو اپنے عاملوں کے جہری 
استحصال زر اور ظالم ہے بچا سکتا تھا اور نە ان 
کی وفاداری پر اعتماد کر سکتا تھا ۔ اگرچه اسے 
کئی ہار متنبه کیا گیاہ لیکن اس کے باوجود اس ے 
اپنی فوج کے بائیں بازو ک قیادت حلب کے عامل 
خائر بک کے سپرد کر دی جو حملے کی ابتدا ھی 


میں ساتھیوں سیت میدان جنگ ہے چل دیا ۔ ابھی ٠‏ 


لڑائی شروع ھی هوئی تھی کہ ضعیف العمر سلطان 
ہر مرگی (ہ٭٥امہع۵)‏ کا حمله ھوا اور وہ کھوڑے 
سے لیچے آرہا ۔ اس کے سوانح گار کے بییان کے 
مطابق اس کی لاش کبھی دستیاب نہیں ھوٹی۔ بعض 
دیگر مصنفین کا کہنا ےہ کہ کسی شخص لے اس 


پاس لے گیا ۔ معبر اور شام پر ایک قلیل عرمے میں __ 


]ت رکوں کے قضر اوو مملہکەف ؟, آھغے. شددد 


جنگ کے بارے میں رک بہ مادہ سلیم و طومان‌بای 
ا8558ت٦۲]‏ ۔ اگر چجە سلطان الفوری نے اپنا 
فرض هّت و عزم ہے انجام دینے کی کوشش کی 
تھیء لیکن نە تو وہ لوگو ں کو اپنا طرف دار بنا ۔کا 
اور نہ اس ہے ما ی اہتریکا بندوبست ھو سکا۔ چونکه 
سے اپنے امیروں اور مملوآنوں پر قطعی امتبار نہیں 
تھا اس لے اس کی توجهە صرف اسی فائدے پر مرکوز 
رھتی تھی جو فوراٴ حاصل ہو سکے؛ تاکھ کسی نہ 
کسی طرح خرچ چلایا جائے ۔ اس میں انصاف ئو 
سمجھنے کی قابایت نہیں تھی اور نه وہ مختف 
قوتوں کے باہەمی تناسب کو پرکھ سکتا تھا ۔ 
علاوہ ازبن اہے جدید هتیاروں؛ توپ خانوں اور 
رائفلوں ہے نفرت تھی ۔ اہے دور مار ھتیار پسند 
نہیں تھے؛ کہونکہ اس کے نزدیک ان کے استعمال 
سے ذانی دلیری دکھائے کاموقع نہیں سل سکتا نھا۔ 
نرکوں نےجو اس قدر جلدی فتح حاصل کر ی اور 
پرتگیزوں نے جو اس پر اپنی فوقیت ثابت کر دی 
تو اس کی ایک حدٹنک وجه یہی تھی کەسلطان‌الغوری 
اور اس کے فوجی سرداروں کو آتشیں اسلحہ ے 
اسنعمال کی مناسب تربیت حاصل کرلے اور دیۂ 
اعتراض تھا ۔ اب ایاس لے 
کیا ہے . 

کتاب خان سلطائیه میں قرآن مجید کا ایک 
نسخہ عے جو اس کے لیے لکھا گیا تھا ۔ اس میں اس 
کے نام کے هجےتانسوہ غوری 7 :) 408888 کے 
کے ھیں؛ کَ بہ ٥٥م ٤٤٠. 0:٥‏ در |ہ ۷٦1:ااییظ‏ 
×ہ 0۵ا5 0۲1:٥٥!‏ إہ امەناہ5 ١ا1‏ پ ۲ مم (لنٹڈن 
۰۲ءع) طبع جدیدا, 


ماخ ۷۷۰۱۶ : بہ/ااهہا) ۲ل ٥‏ ئراءارال06:9؛ د۵ : 


بے پر 
اس کا خاص طور پر ڈٹر 


. مہرمنا+ ہم :(م) 3523۰۶ ٭ہ٭1] ۷۰ : -:00ہ:0 د:ا .ا:4 


کا سر تن ہے جدا کر دیا اور اسے سلطان سلیم کے : 


رورلء 4ۃ ہمرلءد 265۲ ےہ رے بعد پ مہم بعد ز(ان 


٠ 
مومث8 ماھذ ؟٠ ھ۔‎ 


دوئوں کتادں با رڈ 


-- 


قانصوہ 


٠۳ 


تائون 


ا 
وتالم اور یورپ کی قنصلىی رویدادیں بھی دی لی هیں)؛ ١‏ .ەل ١ا‏ ظ ۰اہ) 1۰ ہا ”ہت گہ؛ م : ۱ ٹا ۲۱۹, 
ور سو ۱ ١‏ 
([( ابن ایام نے ہدائع الظہور میں سلطاں الغوری کے عمپاہ ‏ 
ٌ ہم ۱ ۱ 
کا حال بیان کیا ے (رک بە مادہ ابن اباس) ؛ لیکن قارہ _ 


کے مطبوعهہ نسخے میں اس کا صرف آخری جزو یہ ۔ ۷ن 


تا +مھ کے حالات مخطوطہ کتاب خانه سليٗ پیر س؛ :٤60:؛‏ 
٥دوا5‏ 86؛شمارہ ۳ (١‏ , ۹ع-۹۱۳ع) اور سخطوطہ سینٹ 
پیٹر زبرگ: بو×ہۃز:٥ءل‏ ,|::۷[ '| :ا ٣۲060۶‏ ۲۲۱۱۶:ا۶:10۷.] 
٣:۸۶‏ ۶ج ٥ص‏ شمارہ ہم (۹۱۳۔مع) میں سوجود 
ہیں ؛ (م) (بن الہ کی تصنیف کردہ مکمل سوانح حیات 
ے تبل ازیں استفادہ نہیں کیا گیا ؛ رک بہ ابن الحنبلی : 
۱ و تاریخ انھیان حُلب؛ مخطوطه وی آناء 510861 : 
أ1(/ہ1طظ 84۳ ,7[[0۷0::(۰.... ٥٥0|‏ عءا(؛ م : عده 
ك٣م'")'‏ رشب 3٣۰٤:1‏ ۰۰٠ا‏ .ط+ہ ۔.! .ط0:ء:6؛ 
۰ م))ء ورق ہے ب ببعد ؛ (۵) 1.3۸۶۰٥۱‏ .[ : .لداظ 
,۱۷۰ جوبان۸4۸۶ وہل ۰ا رب ٥ء‏ ا :ا۸٣ج٥‏ رو( "ا ءل؛ 
یرس م ۳ر رع ص ےم تا م؛ (وہ) :۱۸۰ ۰:۷۰::ا7 
رصممرتا ١۷ہ!5‏ مامہہوہں ٹنڈن وہ ۱؛ ص ےہ تا 
ةم؛ (ے؛ اس کی تعمیرات کے منصل حالات حلب کے 
کتبات پر آنے وا ی کتاب میں ”قلعے اور فصیل شہر“ ے 
ابواب میں در ھوں گے ؛ (۸) دسشق میں اس کی تعمیرات 
کے بارے میں ار بہ ۶۵٥١1‏ 5ا50 ۷۰ : را اء+ہ [77‏ :0 
ہہ:: موا ٣۷۱٢‏ ٦اا:2:164‏ :4ل ع؛؛ عدد مب تا وپ در 
”فا 7٭۱۵ ج ١١‏ (۱۹۰۱ثع)؛(۹) اس کے زنانے ی 
تجارت کے ستعلق رک بہ 2)إ۱۷۸۷۱۲ .8 : :ہ1 ۱( وزج 
ااء5 7۰۶و !اد؟5؛ در ۔4؛:۷؛4ج ... دەہاہہ5 ,از .ٴ٣ہاء:اوء‌ط‏ 
ا برلن ۵وہ ص ؿہم تا ےہم ؛(, ) ہرتگال سے 
اس کی لڑالیوں کے بارے میں رک بہ جن ,1 .۹: .اہب 
۷:وسب|::11۱۸ط ا 2:1101/۰۲۶۰ :م4 (ہے+لہ0 .51 صو8 
)٣۴‏ اور (ں) :5*5 .1ا : ىا"جہ:ہ .ا ووت؛ 
جلدمء ہمبرگ . ن۸ زع ص ےم ببعد؛ (۱۳) ٠١‏ اط۷ ,8.5 


1۰۰۲۱۳۷۱۵۱۷۵ ۶۷۰۰7 .تد دہلاؤا:٢۶۱ ۵٥‏ موزاظ؛ لنڈن 
ھ‌ ہے 


- کو یئ “٠ً‏ سے سے 


)01. 5085358 114( 

اون : (جمع : قوالین)ء عربی؛ نارسی؛ ترک ٭ 

اور اردو میں ایک آلهُ سوسیتی کا ام بھی ے جو 
ٹکوئی یا غیر متوازی الاضلاع چوکور شکل کا ھوتا 
ےہ اور اس میں ایک لکڑی کا چپٹا اور کھوکھلا 
کاسہ ہوتا عے جس پر تار کھنچے ھوتے ہیں جنھیں 
مضراب ہے بجایا جاٹا ے۔ یه ۔ضراب دولوں ھاتھوں 
کی شہادت کی انگلیوں میں پہنا جاتا ے؛ اگرچھ پہلے 
زہانے میں مضراب صرف ایک ہاته کی انگلی میں 
پہنا جاتا تھا اور دوسرے هاتھ سے سر ک کھوئٹیاں 
(> ملاوی) حسب ضرورت گھمائی جانی تھیںء 
اگرچە یه نام یونالی لفظ ” کانون“ ۴8٥٥‏ ہے مأاخوذ 
معلوم ھوتا ےء لیکن یولالی یا بوزنطی اس آلر ہے 
متعلق کچھ نہ جانتے تھے؛ جسے ھم تالون کہتے 
ہیں کیولکہ یونانی فن موسیقی میں اس ہے سشابہ 
کوئی چیز باقی نہیں ے؛ عبدالقادر ابن الغیٔی نے 
جو یه لکھا ھے کەه اے ”افلاطون نے ایجاد کیا 
تھا“ اس نے معض ایک ہے بنیاد افساله دھرا دیا 
سے جس یکوئی حقیقت نہیں؛ ابن خلکان (۱۶ہھ) 
قانون کو الفارابی (م حدود ۹سمھ) کی ایجاد بتاتا 
ے؛ لیکن اس نےاپنی ”کتاب الموسیقی البیرۃ میں 
اس آلے کا کوئی ڈذکر نہیں کیا؛ اگرچە یه ان 
''معارف* یعنی برہطلما آلات کی مختلف اقسام میں 
بخوبی شامل هو سکنا ے جن کی اس ئےکیفیت لکھی 
ہے ۔ در حقیقت گمان غالب یہی ےکم اسی لے یہ 
چوکور غیر متوازی الاضلاع شکل کا آلہ وض م کر کے 
اس کا نام قانون اس لیے رکھ دیاکه ٹاروں کی لمبائی 
کا ”'فانون“ اصول آلکھ ہے نظر آتا تھا اور وہ یە 
کە چھوٹے تار کی آواز پنچم تھی اور لسےی مدھم۔ 
يہ بھی یاد رکھنا چاہیے کہ ابن لان کے قول کے 


۔‫ اع 8گ سم 


٭ بوں 


وغعم :کرکے رواج دیا ےہ ۔ غیر متوازی الاضلاع 
'چوکور شکل کے قانون کا ذکر ار ول (زمانہ 
فروغ ۵٣‏ ءھ)اک سربانی لغات میں یقیًا موجود ۓ 
اور الف لیلة و لیلة کی پرانی کہانیوں میں بھی 
تا ھر جن میں ''قالون معبری“ک تخصیص یگئی 
ے پالم هسپائہه (الائدس) میں ابن حزم 
0 ۹٦۵مھ)‏ قالون کو ”رلیس لات“ کہتا ےے اور 


الُقّدی (م 4+۹ھ) قالون کا ذکر ان آلات می ںکرتا ۱ عرب نے اس کی ھردلعزیزی ٹو دوبارہ بحا ل کر دیا ۔ 


ْ 


۔ موب 





ے ۔ یه تصریح دوسری تمام اسناد ے بالکل مختلف 
عے اور رو ا اس ہوگی۔ 
تر میں نظامی اور روالی (نویں اور دسویں صدی) 
دولوں شاعروں نے قانون کی تعریف میں مسرت آفریں 


لفے لکھے ھیں ۔ یه ساز ترکوں میں بارھویں صدی 
أٌ. کے اواخر تک مقبول عام رهاء پھر مٹروک ھوگیا 


۱ تاآنکہ اس کے بعد کی صدی میں دمشق کے ایک 


ے جو اشبیلیة سے تجارت میں باعر بھیجے جاتےتھے۔ ' 


٥/٥٥ 1: 50:1۱۵ ۱۷0۶۱٥‏ (ساتویں صدی) کی کتاہی 
تصاویر میں یه آله مسہانویوں کے ھاتھوں میں نظر 
آتا ۓ ۔ یہاں اس کی دو شکلیں ہیں ٤۵٥٥59‏ 1۵۵08 
(مکمل قالون) اور ٥٥كہہ 0٥:٥‏ (متوسط قانون) 
جیسا کہ دا۳ ٥٥ع‏ (آٹھویں صدی) نےانھیں موسوم 
کیا ھے۔ فارسی یکتاب نز التحف (حدود ے۵ءها 
میں بتایا گیا ےہ کہ قانون میں چونسٹھ تار ھوتے 
ھیں؛ جو ”تین تاروں“ کی ترتیب ہے لگائے جاتے 
ہیں ۔ یعنی هر تین تاروں کا مجموعه ایک سر پیدا 
کرتاے ۔اس ہے اگلی صدی میں عبدالقادر ابن الغیبی 
بتاتا ے کہ جو موسیقار ”عام و عمل کے جہامعم" 
ہیں؛ وہ ٠۵‏ تاروں کا قالون استعمال کرتے ہیں 
”کشف الہموم“ (لویں صدی) کے مطابتی جو ایک 


ہیں وہ مصر میں سنطبر کے ام سے موسوم ے؛ لیکن 
صحیح یہ ے کهھ سنطیر جلترنگ ( ٥3ہ‏ ذ[:ن٥)‏ قسمکا 
ایک ہاجا تھا جس کی شکل تو کسی قدر قانون ہے 
ملنی جلنی تھی؛ لیکن جسے چھوٹی چھوٹی موگریوں 
(مطارِق) ہے بجایا جاتا تھاء بحالیکه قانون کو 


رع میں فرائس کے مشہور عالم ۸/۰/۷۱ لے 


. اس آلهُ موسیقی کی تفصملی تحقیق کی اور اس یىی 


شکل اور استعەال-میں کامل الخلمی (++م:ع) کے 
زمانےت ککوئی خاٴص تبدیلی پیدا نە ھولی-. ۵ +۱:ھ 
میں قاھرہ میں عرب سوسیتی کی ایک کانگریس منعقد 


. ھوئی جس میں ایک بہتر قسم کا قانون پی ش کیا گیا ۔ 


اس آلے کی ”ملاوی“ (سر کی کھونٹیوں) وا ی جانب 
ھر تار کے نیچے ایک سرک والا پرزہ (عرابہ) لگیا 
گیا تھاء جسے مطلوبہ نغیے کے مطابق آگے پیچھے 
"کیا جا سکتا تھا ۔ المغرب میں یه آله ابھی پچھلے 
دنوں تک بہت رائچ تھا اور آخر میں یہردی 
مود میں زیادہ مقبول ھوگیا تھا ۔ ایران میں 


کا وت وت 00 
معمری مأخذ ھے؛ شام میں جس آلے کو قالو لکہتے _ 


مضراب ہے بجاتے تھے ۔ کشف الہموم میں ان : 


دونوں آلوں کے درمیان مندرجه ذیل فرق بتایا گیا 
سے : اگر آله مربع هو تو وہ تادون ے اور اگر 


غیر متوازی الاضلاع چوکور شکل کا ہے تو ُطیر : 


زساله حال کا قالون اکیس تاروں پر مشتمل ے؛ 
لیکن یه سب تار الگ الگکسے جائے یں ۔ دعوی 
کیا جاتا ہے کہ یہ بنگال کے ” کاٹیا ناویٹا سے لیا 
گیا ےے ۔ مسلم ہندوستان میں دھلی کے سلاطین 
لودھی (دسویں صدی ھجری) کے شاندار ایام تک 
تو یقینًا قانون کی تاریخ موجود اور خاصی طویل 
ے۔ غیر متوازی الاضلاع چوکور اور تکوئی شکل 


۱ کے علاوہ مستطیل شکل کے قانون بھی موجود هیں ۔ 


صفی الین عبدالمؤمن (م ٣ھ)‏ نےاسی آلےکا ایک 
نمولہ ایجاد کیا تھا جس کا ام اس نے ”ڑھة ےگ 





تانوت 


رکھا۔ یہ جسامت سیں قانون یں دوگنا تھا ایز 
*کتاب الادوار'' کے بعض نسخوں میں اس کا جو 
نقشہ پیش کیا گیا ىے اس ے معلوم ھوتا ھے کہ 
اس میں ہم ار تھے ۔ فارسی کتاب ”کنز الف“ 
میں اس ے کہیں زیادہہ یعنی ہ۰ تاروں تک کا 
ذکر ے۔مستطمل شکل کا قالون مسہانیای 
وزءو:ہر 50010۷ 40 ٥0٥1809‏ (ساتویں صدی) میں‌دکھایا 
ۓر۔ اس قسم کے تمام ساز لویں صدی ہے اسی طرح 
بحائے جاتے تھے کہ ”کا“ بجانے والے کی گود 
میں یا کسی ٹیک پر افقی طور پر رکھ لیا جاتا تھا۔ 
اس ہے قبل اس کے بجانے کا طریقه یه تھا کە ساز 
کا پیندا بجانے والے کے سینے کے سامنے عمودی طور 
پر رکھا جاتا تھا اور یھی طریقہ مغربی یورپ کے 
ہلکوں میں نظر آتا ے جو قدرتی طور ہر مسلمانوں 
کے رائج العام طریقے ھی کی لقل تھا . 

مآخیل ع )١(‏ بزەط ط .۔٥)‏ :اسم ءالظا ءا 
3۷۷١۸۶۰۴۴ 1۸9(9‏ زہ ×:٠۳۸۳۷۸۸‏ ں٤‏ ننڈنوہء 
ص ) ر؛ ۳۳م (م) 70۲:30۲ ٥.‏ .1ا : ''2۶؛ 41“ در 
ور انگریزی لائیلن بار اول ؛ (م) وھی مصلق :؛ 
جرہو ڑا ورواأ|ل 0ظ ءا ہ٠‏ د۱ما۸ہمہ أ0 ائلاہ >اط2۸۶0 
(لنٹن ج+ورع)ء لوحە ؛(م) ومی مصنف :۱ا ومافینگ 
:رہہ ۶ہ[ او |ھ؛اڑ ۵؛0۲::۸ء(لنڈن :۱۹۳۱ع)؛ صہتا 
٦ر‏ ؛! (و) ومی مصنف :أ٥‏ 0517۷۷۱۶( رامںا ا2 
سنوی 170۸ ۸۸۷ ہز ءاتکل؛ گلاسگر ےمد ص ہم 
تامم؛(ہ)وھی نصف :جا؛ إہ زرماء ہیی( علا 
3ااعأاۃ بواطہہا؛ لنڈٹن وجرورءے ص .تا م:,) 
وھی مصف : ادەنس۸۸ رامادل : دمااہا5 ۸10 اہ0ٴ؛ 
بعر ٹن ۔ذورھ؛ ص ہم تا مم ؛ (ر) این الغٔی: 
جامم جائع الالعان حص آلات موسیقی؛ طع معمد شلیء 
(۹) اع اس الحُلٔی : آتموسیتی القرقی (فامرہ 
۶)۴ ہ٤‏ (ں) کعز الف سخطوطد' برللی 
مسعوزم ٥۷۳‏ ہمہ حورق مہم ؟(م) ,کش الہموم 











منخطوطہ* تاحو 'قتون جیلہک/. :و رز گا یڑا 
() مجع ۰۷۷۰ : ناویا ہموؤملز ۴ ال نلھ 
بوہرریهص ووم تا ,وب ؛! (۱۳) 0018090]: ےر : 
مواسدد ء! :ا مل :وا ءہت؛ یرس ۲× ضوح دمة: 
ہے ہہ ے٣۹‏ تا ہجوب ٣ب‏ چرم تام مہ 
() دہالنظط/( .۸۸ ۱۱۶۶۰۷۰۰ہءجہہ6 دھ... موچ وزوبو-‫ 


مآامب 10 مسوائساہ :4 ذر۳ ؛(۱) الیٹری : نج 


الطیب لائیئن دیرر تا روریھ :جم تایسں؟ 
() ذاش ٠ہ‏ ہہفاگ صفاناموەکاملا اہ سومامیں 
+ 1۳ہ آوااگل؛ نیوپارک وپ و رع اعدلا ,مم 
ہپمم؛ ۹م ۱۳؛ (ے ) تقانا۱ 11( .>1 : ماط۶ا ہہ مچەزہ٢ء+‏ 
اسٹرام ہیے, تا كؤ‌ك۸) 
اڈ نظ .۶ : موجہاث كت ہا لؤ1٥آاء‏ لنڈن 
٭ووے رے ر۔:۵۸۰۲:؟!. (۹) محامعاا۔ کپ سوا 
۰٥ہ‏ ۱۳ءہ( ۲٥ہاہ/ڈ‏ پرپارک .م8,ٹث ص مم + 
(.,.) ٭٭×ەوہ] .3.14 : بات 78۷۷۸۸۲۸۰ء کلکتہ دے اھ 
سض رم تا وم 1 (رم) 6..۸.۱۷۱۸۱۹۵۸۵۵ : “زاجەوعادا ما 
۷ ہہب ۵۷؛ظ ؛بزوظ'ا 4 0۸ پیرصس۹ یہ تاوبرہہہ 


و آمہ تا۹۸ہ۔ ' .۰ 


م۸ے؛شظا؛ رئۓ؛ ےم 


(١۳ا۸٣‏ 080102 ۵۸۲۷ )ےی 
ا 9ے 
قانون : رک بە شرع؛ غریت, ۹ 


قاون : (یوالی سد ے امز؛ا*٭ 
انگریزی 8٥۵٥ء‏ دستور؛ قاعلء (ھا)۔اسلام یماظن 
کے فروغء اس کی وسیع فتوحاتء جن کی وجه ے 
اہے بہت منختافم قسم کے لوگوں ہے ساقہ پڑا جن 
میں ہے بعض کے پاس پہلے ھی کچھ وتم اشک 
ٹاون موجود تھے: ققارت اور اقسام صلعت تحزقت 
کی ترقی اور باقاعدہ اکر گی تیم ان سنا 
بانوں لے صوبائی جاٴکمو یکو اس چز تنجور کر ولا 
کہ وہ مرف (درداعة) ع رك پی-خعق 
کرتے موے 'شریعت یا تانون قعٹی فلا ےج 
سس سپ 





خلصله قائم کر:دیں ۔ یہی وہ احکام ہیں جو قالون 
بلطم :خوائین) کہلاتےھیں ۔ بربر (اور عثمالی ت رکیە 
یل بھی)ٴیہ ''ام اپنے وفع کردہ قواعد و ضوابط 
اور اپنے رسمی ٹالو ن کو دیتے هیں ۔ [انگریزوں کے 
ژسائمے میں برصغیر پاک و هند میں قالون محمدی 
(شرع محمدی) کے ام ے ایک قالون رائج تھا جو 
کم و بیش شریعت پر مشتمل تھا ۔ قانون اور شرع 
میں بنیادی فرق یہ ہے کہ قانون ضرورتوں کے 
تحت السالوں کا وضم کردہ ہوتا عے اور شرع 
احکام الہی پر مبنی ىے ۔ ترک میں قانون اور شرع 
میں یه فرق ملحوظ رھا ۔ دیکھے الءجلة الاحکام 
العدلیه؛ یز رک بە شریعت؛ فقه وغیرہ], 
مآخول : )١(‏ 8008ا ےر 0 دہ ہ٥امعا‏ : 
ووازت ام٥‏ د٥‏ ہوا۱۱اں |٥:‏ !۶ ؛[از٥ئ]آ‏ ع]؛ پہرس ۸۳ء 
چ +رم؛ (م) 34:٥۵‏ : طہ:/ظ 1۷ 7080۷۷۸۵۶ ۰ع در 
د+اہاواہ سام ؛ 1+1‏ ا 0۷::۰ھ5)؛ الجزائر 
۱٠۰‏ ۶۶ (م) :18:0:۰( : ےہ روا رمل بں:71+[۴ 
٤8+ا۸10ء1؛: ۲٥٥‏ ۷۶۰٥اا6اآبوەم‏ ہا پیرس ۹9ص ی؛ 
ض بے ببعد ؛(م) ۵/۶۶9 ٭ظ ۰۵۵( ا|:4۶؛ ج ۱ د ۲ !(م) 
ازاه٣(‏ ؛ام 6۶]؛ بار ذرم؛ پپرس ے۹ ۱ء ؟ (مہ) 
!:ت:1]: ء۶م :ظ2 :ءا ٥+:۱۰۲۷:؛!ا ١‏ ۳اد ا|::دتا؛ 
الجزائر ۹۹۹و ئ؛ ہاب خ : ن۷ہال!:۷ ]1۱:/٢٠۷۶٢‏ 10 
10۱۷۸4)ز +:. ۰ 
(10۸71ا ت) 
قائونِ اھاسی : خاص : ترک اور ابران کے 
دستو ر کو قائون اساسی کہا گیا ٤‏ عام : کسی قوم 
یا ملک کے رەہنما بنیادی اصول؟ٴ انگریزی میں 
جہا: اآا51ہ؟؟ عرلی؛ فارسی؛ ترک؛ اردو میں مختلف 
نام بث آلین؛, دستور اساسی؛ تانون اماسی و مے 
[ائون کی تشریح کے لیے رک بە تانون (1 
لائیڈن؛ بہار اول میں دیکھے دستور] . 
رر., وس مقالے ہیں عام طور پر یہ بحث مدنظر ۓے 


قائون اساسی 


کہ گذشتہ دو صدیوں میں مختلف مسلمان ملکوں 
میں ٥ہڈا0اثا٥دہ٥‏ یا دستور یا قانون اساسی 
کے سلسلے میں کیا کیا تغیرات هوتے رے ۔ ان میں 
مغربی تصورات نے کما حصه لیا اور اسلامی ریاست 
کے بنیادی فلسئے (شرعی حکمت و دائش) ے نباہ 
یا انحراف کی کیا صورتیں لکلتی رهیں اور آخر میں 
یہ کہ اس وقت (مے ۹ ١ء‏ تک) مسلم ممالک میں 
رباست کو سیکولر (لادین ؛ محض دئیوی عتلی) 
اساس پر قاام کرلے یا اسے اسلام کے رہنما اصولوں 
کی طرف واپس لانے کے سلسلے میں رجحانات و 
میلالات کیا هیں ؟ 

اس حد تک واضح ے کەمذکورہ زمانے میں 
سبکولر اور اسلامی رجحاات کی کش نکش شدید 
رھی ے؛ لیکن غورکیا جائے تو سب ایک طرح کی 
ڈھنی شذت تھی جس کا باعث ایک طرف تو وہ 
غلامانه مغرب پرستی اور روایت شکنی تھی جو 
ائیسویں بیسویں صدی عیسوی کے مغرلی استیلا کا 
لتیجہ تھی اور دوسری طرف وہ جمود تھا جو زندگی 
کے حرک تصمور سے اآشنائی کی وجہ سے قدیمالخیال 
طبقے ہر طاری تھا اور سب ہے بڑی بات یەکە ان 
دونوں طبقوں کے درمیان مفاعمت پیدا کرنے والا 


صاحب ‏ کر گروہ موجود نہ تھا جو معقول اشتراک 


ملع سپ کی پ ضس 


کی صورتیں پیدا کرتا ۔ اس میں سب ے بڑی 
رکاوٹ معاشرتی اسالیب و تصورات کا اختلاف تھا 
ورلە بنیادی عقائد میں اختلاف رفع هو سکتا تھا اور 
هو سکتاے ۔ 

اسلام کی روشنی میں جو بھی (آج کی اصطلاح 
کا تحریری) قالون اساسی مرتب هوگا اس کی انسانی 
بنیادیں جو شرافتوںء شہری آزادیوں اور حقوق عامہ 
ہے عبارت هیں؛ خود عقلی و عمرانی اصولوں کے مطابق 
بھی نتیجہ خیز اور ریاست کے شہریوں کے لے سوجب 
فوز وفلاح ھی ہوں گی ۔ سیکولر قسم کے قانون 
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+٭دچچچ 


ہے سیر جیا 


قانون اساسی 


اساسی بھی السان کے حقوق کے لیے جدوجہدکرتے 
ہیں ۔ اسلامی قالون اساسی بھی اس کی ضمانت دیتا 
۔ فرق یہ ےکہ سیکولر قائون اساسی تغیر و 
تبدل کے تابم ھوتا ہے؛ مگر اسلامی قالون اساسی 
ان اقدار مطلقه پر قائم ھوگا جو ماحول کے تغیرات 
کا لحاظ رکھنے کے باوجود؛ دیرپا السالی نصب العین 
اور نفسیات پر مبنی ہوگا۔ اس کا سرچشمہکتاب اللہ 
اور سنت رسول اللہ ے؛ لہذا اس کی بنیادی حکمت 
بعض امور میں سیکولر قوانین اساسی کے تعصبات 
ے ہاک ھوگی ۔ 

اسلام کے قائون اساسی کے اصول قرآن و سنت 
میں ھیںء لیکن جدید دور کی اصطلاحات اور طریقے 
کے مطابقء؛ اس کی تبویب و تدوین نہیں ھوئی ۔ 
غیر تحریری قانون اساسی 011١٥(‏ انا تہ ٣:۱٣٥٤‏ 0۰۷ہا) 
کوئی انوکھی بات نہیں ۔ انگستان میں صحیح 
معنوں می ںکوئی تحریری ٥٥1ا‏ )امم نہیں( دیکھیے 
:١ص‏ 3۰ ..آ ٠‏ ۳ہہ۷۸۸۱×صا؛ہسہہ ٭ہ داااوٴما) ؛ لیکن 
واضح ھے کہ اسلام کی روشنی میں دستور کی جدید 
انداز پر تبویب و تدوین پرکوئی پابندی نہیں اور 
اس میں کچھ مشکل بھی نہیں ۔ 

جدید دور میں اگر اسلام کی روشنی می ںکسی 
اسلامی کانسٹی ٹیوشن کی تحریری تدوین کا مطالبه 
هو تو اس میں کوئی امر مالع نہیں ۔ لہ یه ناممکن 
العمل اور امناسب امر ے ۔ یه تو اسلامی ریاست 
کے رھنما اصولوں کو موجودہ کوائف و مسائل کے 
طور ہر؛ قدرے معین صورت ہیں مرتب کرلا ے 
اور اس میں اعتراض کی کوئی بات نہیں ۔ مث اگر 
قرآن مجید کے احکام اخوت و مساوات اور آلحضرت 
صلى اللہ علیہ وآلهِ وسلُم کے خطبہ حجة الوداع کک 
روشنی میں؛ کسی اسلامی ریاست ک بنیادی قرارداد 
مقاصد مرتب ھوکر ساىنے آ جاے تو اس میں بہت 
فائدہ ے اور لقصان کچھ نہیں ۔ 


ے1 


قالون اساسی 


یه تصریحات اس دبستان ٹکر کے جواب میں 
پیش کی جا رھی یں جو یه کہتا ے کہ همیں آج 
بھی کسی مرتب و مدون تحریری قانون اساسی کی 
ضرورت نہیں؛ کیونکە مب کچھ قرآن و سنت اور 
اجشہادات ائمہ میں موجود ہے ۔ بلا شبه موجود ے 
مگر اس کی تبویب و تدوین لو ے اصول واضح 
طور سے سام آکر ریاست کی قطعی رهنمالی کا 
فریضه انجام دے سکتے ھیں ۔ 

ان کے برعکس تشکیک پسندوں کا ایک گروہ 
ھے جویہ عقیدہ رکھتا ہے که اسلام نے ھمی ںکوئی 
قانون اساسی (باصطلاح جدید) نہیں دیا اور نله 
قرآن و حدث کی روشنی میں کوئی ایسا قالون بن 
سکتا سے جسے آج کل کے دورکاکانسٹی ٹیوشن 
کہا جا سکے ۔ یه خیال درست نہیں ۔ قرآن و سنت 
میں اس قائون اساسی کے اکثر و بیشتر اصول 
موجود ہیں - فقه )کے وسیع ذخیرے ہے بھی عملہ 
اصول مل سکتے ہیں اور ان پر مسلمالوں کے سب 
بنیادی فرقوں [رک بە فرقہ] کا اتفاق بھی ھوسکتا سھے۔ 
صرف یہ فرق ھوگا کہ میں قرآن و سنت و فق کی 
اصطلاحوں کی (جدید اصطلاحوں کی روشنی میں) 
بغرض افہام وتفہیم تریح کرلی ھوگ . 

کسی قالون اساسی کے اھم مسائل کیا هیں ؟ 

(ج) حاکمیت ((:۵وا:50۷) کا مسثئله اور 
ریاست کی هیئثت (ہ٢)‏ کا سوال . 

(م) ریاست کے حقوق (بحوالہ افراد) کیا میں 
اور اسی کے ضمن میں ریاست کے فرائض کیا 
ہیں ؟ 

(۳) ریاست کے اعضا (816؛5 ٥ط‏ ٥ہ‏ ۵1ھع:0) 
کیا هیں اور ان کے الگ الگ اختیارات کیا ہیں 
التظامیه اور عدليیه؛ کابیله اور اس کے لمائنلہ 
وزیر اعظم کے حدود عمل کیا هیں ؟ 

(م) ریاست کے مقاصد وجود کیا یں ؟ ا سکا 








اون اعاسیٰ ٠۸‏ قائون اسامسی 
دی النمافی ا مق کیا ے؟ ۱ 7 معبل5 بہہ::×ااادہہ0) +۸75040؛ ۱۱۳۹ی سصہ 
٢‏ _۔.۔(ئ) متکوشت کی جزلماتی تشکیل اور البین و | وبعد) . َ 


ڑپ) ظہریت کا اصول کیا هوگا اور ریاست ہر 
شپربوں کے حقوق اورشہریوں پر ربامت کے حتوق 
کیا ہوں گے ؟ 

ا .ان مسائل میں بنیادی امتیازی حیثیت جوکسی 
اسلامی تائون اساسی کو دوسرے ممالک (مغرب و 
امربکہ) وغیرہ ہے جداکرتی ے وہ مسئله حاکمہت 
(وادوا::۷:٥50)‏ ے ۔ (اس کی تعریف کے لیے دیکھے 
چٌہ؟3۹ ٠. ٣٢‏ : رہ141 ؛/:٭:د×ہ0) آہ:!ااہط ہ٭ہاہگ( 

۹۰ ء؛ صءتان)۔ غالبا اسی سوال کا جواب مغربی 
ڈھن و ذوق کے لیے پریشانی کا باعث سے ۔ اسلام 
میں حاکمیت صرف اللہ تعا ٰی کی ہھے۔ وهی حاکم 
اصسلیٰ ے ۔ حاکمیت کے منہوم میں اقتدار ال 
(٭اتتضدار سطلىق) شاسل ے؛ یعنی یہی کهہ 
مذکورہ حاکمیت کے مالک کی هر بات حکم اور 
قائون ے . 

جدید تر مغربی تصورات کی رو ے اس ۔ ۓےکئی 
جواب ملتے ہیں ؛ کسی کے نزدیک ایک بااغتیار 
فرد ی؛ جسسے بااختیار بنا دہا گیا هو یا جمہور کی 
یا عوام کی یا پارلیمنٹ یء ان سب صورتوں میں 

حاکمیت کا منصب السان ھی کے پاس رھتا ے؛ 
لیکن یہ بھی حقیقت سے کہ انسانوں کی حاکمیت 
(اقندار مطالقی) ہمیشہ افراط و تفرِط؛ غضب حتقوق 
یا سلب حقوق کی مرتکب هو جاتی رھی ے؛ جس 
کچ لتیجے میں بار بار پربشان کن تبدیلیاں رول۔ما 
ہوتي ہیں اور تغیات و الٹلابات آتے رھ هیں جو 
اختلال) کا باعث ھوتے ہیں ۔ مثال کہ طور ہر خود 
اریکہ تے اون اساسی کو دیکھا جائے تو 
اصلاحات کے نام پر اس میں ترمیمات کی صورت 
با ھوتیٴ رھتی ے (دیکھے 300٤009‏ ۸۰ مطہ[ : 


صا کہ اھ جبوی مم٭ضىصٔجٔجےماپاوممشّٗسٔ٢ًٔ”مٔممشیژکًسھی‏ ہج مس 


انسان اس کے ائب کے طور پر؛ خدا کی حکمت 
(انصاف و عدل واس) کو افذ کرتے هیں؛ (اے 
کبھی کبھی حکومت الہیە یا غلافت الہیە بھ یکہہ 
دیا جاتا ے)۔ ریاست مسلەانوں یک بطور یابت ھوتی 
ۓےکیولکە حاکمیت صرف اللہ کی ے۔ ائسان بمشورہ 
جمہور ریاست کی تدبیر کرتے ہیں . 

اسلام کے تصور حاکمیت (و قالوں اساسی) پر 
یه اعتراض کیا جاتا ے کهھ اس قسم کا دستور اپنی 
فطرت کے لحاظ ہے جامد(10ع731) ھوگا یعنی اس میں 
تغیر و تبدل کیگنجائش ئە ھوگ؛ ایکن قابل توجہ یە 
ےےکہ دلیامیں اس وقت‌لچکدار (٭اا:×٥51)‏ اور جامد 
(4:ع۸3)دونوں طرحکی کانسٹیٹیوشن ہلتی ھیں۔ جہاں 
قائون اساسی مؤغخرالذکر قسم کا ے وہاں مشکلات 
کی وجہ سے واضعین قانو ن کو یہ اعتراف کرنا پڑگیا 
ھے کہ قانون کے کچھ اجزا ایسے ہوئے چاہئیں 
جنہیں دوام حاصل هو اور بدلا لە جاسکے؛ کیولکہ 
تمدنی تجربے نے بنایا ے کہ وہ السالوں کے حقوق 
اور آزادیوں کے سلسلے میں ناگزیر تحفظ کا درجہ 


رکھت هیں ۔ یه قائون بقول سی ۔ ایف ۔ سٹرالگ؛ 


ہت .امہ سا و سی...س.-۔-ہ تحت ...ےت ×ط ول ےت سے ۳سام حے سے سے .سد 


(××ہ1:ا؛زا: مہ [١::ا:اا۱١ط‏ ہ۶٥:۸ہ460ا؛‏ ص مجم۱) 
دوسرے قوائین کے مقا بل میں 85000110۲ 809 0:00:67 
"۳ ہوٹا ھے ۔ اس حصے کو اصطلاحی زبان 
میں ]8٢۷٣۰‏ 7۱۱12۸6181 کہتے ھیں ۔ دلیا کے ۵ اون2 
قانون اساسی مثلٌ امریکە؛ فرلچ ری پبلک چہارم 
(ہمع) اور اطالوی ری پبلک (ےم۱۹ء) ان 
میں ایک نہ ایک حصہ ایسا ے جسے بدلا نہیں 
جا سکتا ۔ 

اسلامی احکام ک روشنی میں جو مانون اساسی 
هو اس کا ایک حصہ ضرور٥نونظ‏ ھوگا ۔ یه السانوں 





سح ہا عدسے ظا ھا ند سد ۳ھ گیل 


مائوٹ اسامی 


۹ 


نائون اخامن 
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کے حقوق کے غصب کے لیے نہیں بلکە الھیں بہتر 
تحنظ دیئے کے لیے هو ۔ افراط و تفریط ہے آزاد 
ھوکا اور وفتی و هنگامی تعصبات کی غرابیوں ے 
پاک هو . 

از بسکە قانون اساسی صرف رھنما اصولوں اور 
بنیادی عقائد (٥مئہ٥)‏ کا بنیادی خاکە ھوتا ۓے؛ 
اس لیے اسلامی قانون اساسی میں اگ رکوئی ۵9 :ونا 
(جمود) ہوگا بھی تو اس کا اثر اس کے اس حصے پر 
نہیں پڑے کا جو حالات کے تحت بدلتےھو ےکوائف 
ہے متعلق ھوٹا البتہ جزئیاتی پہلومیں هر وقت تبدیلی 
سمکن ھوگ اور اس کی اسلام میں پوری گنجائش ے؛ 
مثلاّ فقہ اسلامی کا ایک واضح اوربڑامعروف اصول 
امتحسان و استصلاح (مصالح مرسلہ کا اہتمام) ے 
یہاں تک کەه بعض فقہا نےخود عر فکو بھی مآخذ 
قالون اسلامی میں شمار کیا ے؛ اگرچہ عرف خود 
ایک ۵اعنظ سلسله ے؛ تاھم بشرائط اس ہے استفادہ 
کیا جا سکتا ے . 

یہ بعث اللہ ک حاکمیت کے ضمن میں ھوئی 
سے جس سے یہ ثابت کرنا مقصود حے کہ اسلامی 
قالون اساسی ک بنیاد قرآن مجید کے اوامر و نواھی 
اور سنت رسول اللہ صلیى اللہ عليه و آلہ وسلم پر 
ہوگی ۔ اس کا یه حصه اقابل تغیر و تبدل ھوگا ۔ 
اصولی حاکمیت بھی خداکی ھوگی اور سیاسی حاکمیت 
بھی خدا کی ھوگی اور اس کا حکم سطلق اور اقتدار 
مطلق ہوگا۔ بندے صرف غخلافت و لیابث کےحقدار 
(اولوالامر) ہوں گے جو قانون الہی کے پابند 
ہوں گے اور ان کی قائم کردہ ریاست کے رەنما 
اصول اور حدود عمل یہی ہوں گے جن کا ذکر هوا, 

اسلامی قالون اساسی میں اعضاے ریاست کا 
فرض اور وظیفہ ولایت و امانت کے ام ہے یادکیا 
جاتا ے (ابن تیعیۂ : السیاسة الشرعیه) ۔ فرائض کی یه 
جا آوری حکومت نہیں ھوگ ولایت و خدمت ھوگی؛ 


بندوں کے معاملات بطور اىائت بندوں کےسہرد ھوں 
گے ۔ عدليه ((٣8؛ہ:104)‏ اور مقنده (٭ نا٤‏ ٭اداوما) اور 
انتظامیه (ہ۷ن؛ن:عت55) کی اسطلاحیں لاکھ نئی ھوں 
ان کے بارے میں اسلامی احکام میں واضح اصول و 
ھدایات موجود ھیں اور آج کے دور می ںکسی واغم 
قالون کو ان کی حدود متعین کىرنے میں کسوئی 
دشواری نہیں ہو سکتی ۔ معمولں سی اجتہادی 
کوشش سے قائون اساسی کی معقول بنیادیں از سرنو 
سرتب ہوسکتی ہیں۔ عدلی ہکا انتظامیہ سے الگ هوٹا 
اسلام کا ایک واضح قانون رعا ہے ۔ اسلامی تصورات 
ک رو ہے ریاست کی صورت ایک غخاص طریثے کی 
صدارتی جمہوریت (اھل‌الحل و العقد کے منتخب 
امیر کی ولایت امر) ھوگی جس میں استصواب راے 
بہرحال عے (خواہ اس کی شکل عمومی راے شماری 
ہو جیسا کہ امام ماوردی لے الاحعام السلطالیه میں 
لکھا ے؛ خواہ وہ اجتماعی راے کے اندازے ھویا 
کسی انتخابیحلقے (ہەوەلاہ٥‏ ا٥:٥؛:51ا)‏ کی صورت ہیں 
ھو)۔ یہ اگزیر ۓےکہ ریاست کا امیر (صدر) قومی 
رضامندی کا نمائندہ هو ۔ اسلامی ریاست کا ز۶ ان ەتا یا 
۴:٥:81‏ یا |٥:9٥٥تہ٥‏ ھونا حالات پر منحصرے اور 
اس معاملے می ںکوئی سخت دشواری موجود نہیں . 

اسلامی ریاست جس جمہوری اصول پر قائلم 
ھوگی وہ مغربی جسہوریت کے اصولوں ہے ان معئوں 
میں مختلف ھوگی کہ اس میں کثرت راے کے باوجود 
امیر کے اختیارات مسلوب نہیں ۔ اس کم عصلاوہ 
اکثریت خدا کی حاکمت اور قرآن وسنت کے احکام 
کو منسوخ نہیں کر سکے گی گویا اس کا دائرۂ 
مصالح مرسلہ اور امور عامهہ تگ معدود ھوگا جس 
میں وقنًا فوقتًا تبدیلیاں کی جا سکیں گی اب بڑے 
سوال دو ہیں : () ریاست کا بنیادی فلسفہ و عتی٭ 
اور (م) شہری حتوق اور آزادیوں کا مسئله ۔: 
اسلامی ریاست کا بنیادی عقیدہ ۔خدا کی زہہن پر: 


ار !املییں: 


خدِا کی یادلناعت کا قیام اور اصول انصاف و عدل 
واغوت :ومسلوات کا نفاذ ے ۔ امرہالمعروف اور 
نین عنالمنکر اس کا نصبالعبن ہے ۔شہریت میں 
اهت ہے معاملات هیں جن میں اہم سسئلہ مسلموں 
اوز غیر مبسلموں کے معاشرتی حضوق کا ے اور 
موغیرالڈکر کے سلسلے میں اطمینان بخش رھنما 
اصول موجود ہیں . 

بہرحال اسلام کی اساس پر؛ کسی ریاست کا 
قالون اساسی تیار هونا مشکل امر نہیں بشرطیکەہ اس 
کے لے جمہور اھل اسلام کا ایمان و یقین پختہ هو ۔ 
عالم اسلام میں اس وقت جو بےیقینی ہے وہکم ہمتی 
کے باعث ے اور سسلم ممالک میں دستوری ارتتا 
کی عہد بە عہد روداد اسی ہے یقینی کی غمازے؛ 
لیکن جہاں بھی جمہور نے عزم و یقین کا اظہارکیا 
وہاں اسلامی روح پر سہنی قانون اساسی متشکل 
ھوکر رھاء مثلاً پاکستان اور لیبیا میں جس کی 
تفصیل آگے مقالے میں آ رھی سے . 

پاکستان میں ۹۵۸ ۱ء میں جو قرارداد مقاصد 
منظور ھوئی وہ اسلامی قانون اساسی کے امک ات کا 
روشن لبوت ے [دیکھیے دیگر دستاویزات کے علاوم 
اسلامی قانون نہر چراغ راہہ کراچی؛ سودودی : 
اہلامی دستورکی تدوین؛ طبع اسلامک پہلی کیشنز 
لاھور ۹9۹ ع؛ نیز 58۵4071 'زاتەاما :ا ۷ھ] 
'؛دەظ ء14491 ۱۸۷۰ء من رع (مختلف ابواب)], 

[ادارہ] 

سسلم ریاستوں کے قوالین اساسی : سلم 
ہمائک کے قانون (دستور) اساسی اور جدید طرز کی 
دستوری حکوست کے لے جد و جہد کی تاریخ پر 
مختاب فضلا نے لائیڈن بار دوم میں مقاله (دستور 
تعت).جو مقالات لکھے ہیں؛ وہ ترہیم و اضاله 
کہ ہاتو یہاںِ پیش کے جارے ھیں اور ترتیب بھی 
دجي. رکھي جارھی ہے ۔ جن معالک کے قوائین 


ےے ےےبسطر یت 


قائون اساسی 





اساسی کی بحث آرھی ےہ ان کے ام یه ھیں : 
١۔تؤنس‏ 
٢۔‏ ت رکیە 
+۔مصر 
م ۔ ایران 
ن ۔ افغانستان 
و ۔ عراق 
ے۔ سعوڈی عرب 
ہ ۔ ام (سوریا) و لہنان 
و۔اردن 
وپلرہ انڈولیشیا 
١۔‏ لیا 
٠٢‏ ۔ سوڈان 
٣۔‏ پاکستان 
۔ موریتانیا 
١۵‏ ۔ کویت 
ہر ۔ راکش 
ےر ۔ وفاقی دساتیر 
۸ ۔ جنوبی عرب کی امارتیں : ابوظبی؛ دبئی, 
شارجہ؛ عجماں؛ ام القیوین 
۹ر ۔ خاتمہ (مختلف دساتیر پرمجموعی تنتیدی 
رائے) 
ان کے علاوہ کچھ اور ممالک بھی ھیں؛ جن کی 
تفصیل نہیں دی جا سی ء سرسری معلومات کےلے 
دیکھے ڈیر احمد خاں: ١اك(‏ أژہ (الہہ× مسسہ 
؛×ہااہ١۸۷:‏ ہے و ؛ لاھور : نیز ۰۶ز 5'ہ۸0:٥٥5)5‏ ہا 
۸ھ براے سال" رے۹ ۱ء تا ہے ر۶ ام یه هیں؟ 
۱ اپر والٹا (ہ؛اہ٢‏ :٭۶م) رک بە والٹاء اپر 
۔ البالیا (رک پە انااودلق) 
٣۔‏ الجزائر (رک بآں الجیریا) 
م ۔ البحرین (رک ہآں) 
۔ افریفہ وسطی 


۱ 
۱ 
ا 


قالون اساسی 0 اون می 


۔ داھوبی (رک باں) ۱ گیا ےہ اور بعض کے بارے میں تکملے میں مقالے 
ے ۔ چاڈ) <شاد) (رک باں) شائم ھولے کی توقع ے) . 


ہے ملاک گا 


ہ ۔ ایٹھوہیا (ح حیشہ؟ رک باد) 
۹ ۔ گمبیا (رک بآں) 
7 7 (رک ہاں) 
۔ آئوری کوسٹ 
ہر ۔ سالدیو (جزائر) (ری ہاں) 
٣‏ ۔ ما ںی رک ہاں) 
ہے ضط (رک بآں) و عمان (رک باں) 
۵ ۔ ائجر (رک ناں) 
۔ ائجیریا (رک بآں) 
عۓ‌- القطر (رک باں) 
ہ۸ ۔ سینیگال (رک ہآں) 
۱۱ ۔ سیرالیون 
٠۔‏ (صوماليه (رک با ہاں) 
١۔‏ یمن؛ جنوبی (رک بە یمن) 
إم۔ تنزانیا 
۳ ٹوگو )۲٥080(‏ 
م( ۔ ملائیشیا (< ملیشیا) رکبە ملایا 
2 وقت (مے ۹١ء‏ میں) مم (اور بنگله دیش 
سابق مشرقی پاکستان کو شامل کیا جائے تو دم) 
سسلم ممالک ہیں جن میں بعض بالکل نئی ریاستیں 
یں ۔ ان میں سے وس (یا ےم) اقوام متحدە کی رکن 
ہیں ۔ ان کے قوائین اساسی معرض تشکیل میں ہیں . 
ان کے علاوہ وسطی ایشیا کی مسلم ریاستیں 
(قازٹستان) رک ہآں) ٹرکمانستان (رکیہ ت رکمینیہ) 
ازبکستان (رک ‏ ہں) ء تاجیکستان (رک بە تاجیک) 


ٰ 


اور کرغزیه (رک ہاں) میں جو سوویٹ روس کم | 
وفای میں شامل ھیں۔ ان کے دستورک بئیادی جزثیات _ 


سویت روس کے انداز فکر کے تابع هیں ۔ مندرجہ بالا 
٣۳‏ ریاستوں میں ے بیشٹر کے دستور اور دوسرے 
کوائف متعلقہ مقالات میں هیں ج کا حواله دے دیا 


یہاں یہ امر ملحوظ رے کہ تری سلطنت کا 


جو دستور وے, ؛ء میں مدحت پاشا صدر اعظم کےلام 


ے ایک ”غط شریف“ کے ذریعے افڈ کیا گیا تھا 
”'فقائون اساسی“ ھی کہلایا (تفصیل ترک کے قالون 
اساسی کی بحث میں آرھی ے) ۔ اسی طرح ایرائی 
دستور دسمبر ,۱۹ء بھی اسی ام سے موسوم ھوا 


ٰ (دیکھے ایران : قالون اساسی)۔ باقی ممالک میں 


کبھی دستور:کبھی آئین اورکبھی دوسرے اموں 
ے یاد کیا جاتا رھا) . 
١۔تولس‏ 

الیسویں صدی عیسوی کے وسط تک ہے یا بای 
رک ہآں] ک مطلق العنائی میں اگر کبھی فرق آیا 
تو صرف اس وقت جب اس کے بعض حاشیہ لشین 
عارضی طور پر برسراقتدار آکر اپنی سن مالی کرتے 
رے ۔ اس صورت حال میں جو خطرات مضمر تھے؛ 
ان کا احساس کرتے ھوئے غیر ملی قونصدوں نے 
محمد بای [رکٗ بآن] کو اس 'خط ھمایوں“ رک ہاں] 
کی دنعات ہے رهنمائی حاصل کرنے کا مشورہ دیا 


ِ جو ترکیە میں ہہ فروری ۱۵ء کو افڈکیا گیا 


بعض تحنظات دی ے گۓ تھے؟ مگر بای لے ان ک پرواہ 
نە ی ۔ بالآخر ایک ایسا اھم واقعه پیش آیا جس نے 
حالات کا رخ تیزی ہے بدل دیا ےن ہ ء میں ایک 
مسلمان بچهہ کسی یہودی کے چھکڑے کے نیچے 
آگیا ۔ جب مشتعل ھجوم نۓ اس شخ صک و گھیرلیا 
تو اس نے مغلظات سنائیں اور کفریه کلمے بکے:۔ 
حکومت نے مقدمہ کی سرسری سماعت کے بعد مجرم 
کو سوت کی سزا دے دی ۔ اس ے دول یورپ 
[کو بہانة مل گیا] اور انھوں نے اپنے سغیروں کو 
حکومت تونس ہے اس بارے میں احتجاج کرنے گی 


رائیٹ شغاضی 


ٹانون انانی 





ا 


فلنثیت کی ۔ اس ظرج و ستمبرے نہ کو محمد بای 
لے مجہور ھوکر ”'عہد الامان“ کے اصولوں کا اعلان 
کر ہیا (دیکھیے ج"ادرہ2 .]1 : ہ:؛ءمح ا ۲۰ 0ظ 
اەںوس۶اا در ۱۸7 مو رہ ص ےہ تا ۸۹). 
اض میں گل خائه کے خط شریف (ہم شعہان 
بین ء/م نومبر ۹۳+۹ ع؛ دیکھے ٤:٭].83:‏ :75 
اہ ہ+۸۷ہ۸۷ ۲ہ مہوت لبیٹن وو 
مج .۱ تاج,؛ نیز وہ ىآخذ جو وهاں بیان کے 
گۓۓ ہیں) کو جزوی طور پر دھرایا گیا تھا اور تمام 
پاشندو ںکو پلا تمیز مذھب و قومیت و لسل مکمل 
تحفظ دیا گیا تھا ۔ اس کی رو ہے قانون کی نظر میں 
سب کے حقوق سساوی قرار پائےء اداے محصول 
کے سلسلے میں سب کو یکساں سطح پر رکھا گیا 
اور هر شخص کو تجارت یا کوئی اور پیشه اختیار 
کرنے یق مکمل آزادی دی گئی ۔ اس تاریخ کو 
بای نے یہ اعلان بھی کیا که چند ھی روز میں ملک 


کو ایک دستور دیا جائے گا ۔ اس سلسلے میں چند : 


جزوی اصطلاحات فی‌الواتع نافذ بھی کی گئیں 


(بالخصوص مجلس بلدیه کی تشکیل [رک بە بلدیة]۔_ 


بب ایک حقیقت جے کہ دستور کا مسودہ تیار کرنے 
کی ابتدائی کارروائی بھی شروع کر دی گئی جس 
میں فرائسیسی سفیر 069 ٥ہم]‏ نے بھی جصە لیا ۔ 
رم ستمبر ۵۹ء کو محمد الصادق [رک ہاآں] 
اپنے بھائی محمد بای کا جائشین وا اور ے ستبر 
۸9۰ھ کو اس ئے فرائسیسی زبان میں دستور کی 
ایک نقل نہولین الث کو دی؛ جس کی شہنشاہ نے 
الوئمق کی ۔ یة دستور تیرہعنوانات اور ایک سو چودہ 
دفعات پر مشتمل تھا ۔ جنوری ۹۱ء میں اس کا 
اعلان ھا اور اسی سال ہے آپریل ہے اس پر 
رعمل درآبد شروع هوگیا . 


اعت :لہیں:نیستور کے غیوابط کی رو ہے بای ہملکت 


رگلہ جطلہ ےالتظامی اور مڈھبی اسور کا] سوروئی سربراہ 


اعلی قرار پایاء لیکن آئندہ کے لیے اہے مالیات پ رکوئی 
اختیار نە رھا اور غزانۂ عامرہ ہے اس کا وظیفه مترر 
کر دیا گیا ۔ علاوہ بریں اپنے وزیروں کی طرح وه 
بھی مجلس اعلی کے ساہے جواب دہ تھا ۔ اس 
مجلس اعلی کے ارکان ک تعداد ساٹھ تھی؛ جنھیں 
پانچ سال کے لیے اسزدکیا جاتا تھا ۔ حکومت تولس 
ان ارکا نکو وزراء اعلٰی عہدیداروں؛ بڑے افسروں 
نجیر وا سے سد لو ان 
کی منظوری مندرجۂ ذیل تمام کارروائیوں کے لے 
ضروری تھی : جدید قوالین بثااء کسی قالون میں 
ترمیم کرناء اخراجات میں کمی بیشی کرناء بری 
اور بحری فوج کی توسیع اور اس کے ساز و سامان 
میں اضافه کرناء قانون کی تعبیر و تاویل“ ۔ اس 
طرح مجلس اعلی قانون سازی میں حصہ لیتی تھی 
اور ان قوانین کی بای اوراس کے وزیر توثیق کر دیتے 
تھے ۔ انتظاىی اختیارات دوبارہ ہای اور اس کے 
وزراءکو تفوی ضکردی ےگۓ؛ تاەم مقننه اور انتظاءیه 
کے مقابلے میں عدليه کو آزاد تسلیم کیا گیا ۔ 
متالتفارہ فرظہ یی مشرل جراج تر ہکات 
کی سماعت بدستور قائدین ھی کے اختیار میں ری ۔ 
اگرچہ ابتدائی سماعت کے لے عدالتوں کا قیام عمل 
میں لایا گیاء تاھم شرعیعدالتیںإرک بہ شریعت] اہنے 
زھر اختیارات مسائل کو حسب سابق نمٹاتی رهیں ۔ 
یە بھی طے پایا کە تونس میں ایک عدالت مرافعه 
مقدمات کی سماعت کرے گػ؛ نیز یه که مجلس اعلی 
کو آخری اور سب ہے بڑی عدالت مرافعهکی حیثیت 
حاصل وگ ۔ دستور کے آخر میں اھل تونس اور 
غیر ملق رعایا کے حقوق کے بارے میں عہدالامان 
کی دفعات کی توثیق و تکمیل کر دی گئی . 
فرائسیسی محميه (٥٠٥ہ!ہ٭٠::۶)‏ بن جانے ہر 
؛+ع کا دستور معطل کر دیا گیا ۔ پیسویں صدی 
عیسوی کے اوائل ے جئرل غیر الدین [رکٗ ہآں] 


ہے ا لے جح مامم و 6٭ا 


قانون اساسی 


کے معتقد لوجوان تونسیوں ئے اپنے ھم وطنوں کا 
مادی؛ اخلاقی اور ذھنی معیار بلند کرلے کی کوشش 

کی اور بہت سی ائجمنیں (رک بە جمعیة) قائ م کرلیں 
جو کم و بیش سیاسی قسم کی تھیں ے۶۱۹۰ میں 
ایک مجلس شوری (ازہدہہ 8:1۷۰: ان ەہ٥)‏ قاام کى 
گئی؛ لیکن اہے غیر تسلی بخش قرار دیا گیا اور 
اس وقت سے ایک دستور کے مطالبے کا آنغا ھوگیا ۔ 
جنگ عظیم کے بعد م جسون ۱۹۲۰ء کو الحزب 
الحرَا لدستوری التو لسی(-100وہ00 5٦٥81‏ 7'085 
زا ٥ط‏ |٥ہ٥)‏ کی بنیاد پڑی؛ جو بالعموم دستور پارٹی 
کے نام ہے معروف ہے ۔ اس زہانے میں 700:1٥‏ 14 
۸/٥‏ کو تولسی قوم پرستی کے دستور العمل 
(ھہ٥٥٭ )۷۵۵١۰‏ کی حیثیت حاصل تھی ۔ اس مجموعے 
میں ان کے حسب ذیل مطالبات درج تھے : ایک 
مجلس مشاو ر ت (اتا ہ٥٤۸‏ ٭6 6 مئ) کا انتخابء 
جو عام راے دھندگ کی بنیاد پر منتخب ھونےوالے 
تولسی اور فرانسیسی ارکان پر مت 


ھو؛ ایک 


ایسی حکومت کا قیام جو اس مجلس کے سامنےجواہدہ _. 


ھوٴ اختیارات کی مکمل تقسیم تمام انتظامی عہدوں 
پر توئسی باشندوں کے تقرر کی اجازت؛ عام راے 
دھندگی کی بنا پر مجالس بلدیه کا انتخاب؛ عوام کی 
آزادیوں کا احترام ۔ ٣۱۹۲ء‏ میں محمیه (ے٥؛ہ×ط‏ 
٥ء))‏ کے ارہاب اختیارک طرف ہے ایک مجلس اعلٰی 
(انەدمیں 8ء) ایک ائی کمیشن؛ مجالس قائدین 
(٤٤۵۱4٥۲ہ‏ 9 ک) اور علاقائی تجالٰ (اہ ہہ ؛عہ 
گازہہہ٥6)‏ کا قیام عمل میں آیا (رک بە توس) ۔ 
ملک کا قدامت پسند طبقہ تدریجی اصلاحات ے 


مطمئن ھوسکتا تھاء لیکن وہ ایک لے شہری متوسط ' 


طبتے (بورژوائی ٭ةأہ۲8ن80) ے شکس تکھا گیاء 
جو مجموعی اعتبار ے فرانسیسی اور عرب ثقافت 
کے اختلاط کی پیداوار تھا اور عوام کے مسائل کی 
گہرائی میں پہنچنے کی کوشش ش کر رھا تھا ۔ اس 


تالون اسایٰ. 


دہ _ے_۔ ‏ ے_چکچرج ‏ چچچچ جچچچچ ژکچچ جج چو وس چجچت تو رج تچ چجیؾتگہشتج۔د رتچ سسجت 


افتراق کی ابتدائی علامات ۱۹۳۲ء ھی سے دستوو۔ 
پارٹی میں ظاعر ھوچکی تھیں؛ لیکن یہ پورے طور 
پر یکم مارچ م۹ ء کو نمایاں هوا جب (قدیم 
دستور پارٹی کے مقابلے میں) جدید دستور ہارٹی کا 
قیام عمل میں آیا ۔ اس جماعت ئے کامل آزادی کا 
مطالبہ کیا اور اس کے حصول کی غرض ے عوامی 
مظاھرے منظم کے ۔ اس تحریک کے قائدین کو 
جلاوطن کر دیا گیا اور دوسری عالمی جنگ لے 
آزادی کے تمام مطالبات کو خاموش کر دیا ۔ امن 
قائم ھوتے ھی یہ مطالبات از مر نو شروع ھوگۓے 
اور بالاخر , م مارچ ۹۵ء کو فرانس نے تولس 
کو آزادی دے دی ۔ یه جدید دستور پارٹی کے صدر 
الحبیب اہو رآیبد (حبیب بو رقیبه 2018ء دہظ) کی> 
جنھوں نے آگے چل کر جمہوریه تولس کی صدارت 
کا منصب سنبھالاء بڑی بھاری کامیابی تھی (قومی 
تحریکوں کے مآخذ بہت ہے ہیں؛ لیکن وہ متعدد 
اخبارات مجلات اور رسائل وغیرہ میں بکھرے بڑے 
عیں؟ خاص طور پر دیکھے () 851 ء بمواضع 
کثیرہ؛ (م) 036 بمواضع کثیرہ ؟ (۳) :ئن ظکا .ا 
۵اا : یمم ۶أ ء۶ہر(؛ نزو ٥ 0٦‏ ۷۰٣[۷؛::نا‏ "ل أوو؛ڑ 
؛٤٥:!۱ا!‏ ۶٥!٦ا|١٥٦٥۱٦٦ ٥٦١۷۸۱٥‏ مطبوعةً تواس) (م) 
٤ناج‏ دہ8 .آا : ۶۱۶۰ م| 1 ٦ا؛اہسہ٣‏ عا؛ پیرس 
(ن) ند6 7۰ : <امہ ٢ا‏ ؛ء وطاہو.ەوظ 


(ہ) 


آ1 ۲٤أ”ہ۹۰۸ ۶.۰٢۰۸.‏ : ۔ہااؤ و" ہہ۰۶ا[٥۸:/۱۷‏ 7۷۷1۶101 


۳۴ء ٔ 
۱۸ہ ”ئا ۴٥م‏ پہیرس ہو ' 


مبرااہاہ ادء لامج در ل5ل(؛ مس (,ّوںع): 
ہم تا جح رم !(ے) ط6ا2:3 :۸ ]۱:(٦.‏ درزوامن 
ءا:اہا٣‏ ۱ا ہجصالہ۷ہہ۷۱۱1ہ؛ بیروت ۹۹۲ رع) 

۹ دسمبر یہ ۱ء کو بای لےاپۓ ایکغفرمان 
کی رو ے ایک قومی دستور ساز مجلس کی تشکیل 
کی اجازت دے دی ۔ حم ىارچ :جو ۱ھ کو اس 
مجلس کا انتخاب ھوا اور اس لے ایک لئے دستور کا' 


جو اق اھ 
لکش 
ایرکز جو ےب ذزاصد رہ اکم ہو 





وو بھ کو نائ عکر دیا گیا ۔ یہ دس عنوانات اور | 


رِٹسٹھ دفعات :پر مشتمل تھا . 


ے٣٣‎ 





إْ 
۱ 
إْ 


اس دستور کی تسبید (ہاناہہ:۶۲) میں ثبت ہے 


٭ ٹیونس. کے لوگ: جنھوں نےاپنے اتحاد محکم اور 
لم و استحصال اور رجەت پسندی کی پیہم مقاومت 
؛ بدولت اپنے آپ کو بیروئی تسلط ہے آزاد کرلیا 
لے؛ اعلان کرتے ہیں کە ''جمہوری نظام حقوق 
سالی کا بہترین غضامن . . . اور قومی بہہود کے 
صول کا مؤثر تربن ذریعہ ے ۔ حصہ اول میں درج 
ۓےڈ کہ تولں ایک جمہوریہ ہے؛ جس کا مذھب 
علام ےا یہ المغرب الاعظم کا ایک حصہ ے؟ اس 
| شعار ''آزادیء نظمء عدل“ ہے ؛ حاکمیت اعلی 
وام کی ے؛ جمہوریه تونس فرد کی ”حرمت“ اور 
عیر کی آزادی کی ضامن اور آزادی عبادت ک محائظ 
لہ؛ بشرطیکہ اس ہے نظم عامہ میں غلل واتم نہ 
و (دفعہ ۵)؛ قالون کی نگاہ میں اور اداے محاصل 
ئے سلسلے میں تمام ہاشندے براہر هیں اور وہ اپنے 
مله حقوق ہے بہرہ ور ھوسکتے ھیس؛ تاھم ان 


قالون اساسی 


عمل میں آئےگا ؛ مجلس قانون ساز کا اجلاس بلائےکا 
حق صدر کو یا صدر اور ارکان مجلس کو حاصل 


اہ (دنعه رم)؟ مجلس کے عام اجلاس سال میں 


دوبار ھوں گے ؛ درمیالی عرصے میں صدر کوئی یا 
قانون نافذ کرنے کا مجاز ے؛ تاھم اس کے نمائندے 
اس قالون کو لازمی طور پر مجلس کے آئندہ اجلاس 
میں تولیق کے لیے پیش کریں گے (دفعهہ م) ؟ 


. کسی فوری خطرے کے پیش نظر صدر غیر معمولی 


تداہیر اخثیار کرسکتا ہے؛ جس کی اطلاع مجلس کو 
دی جائےگی (دفعہ ۲م) ؛ قومی میزالیہ ارکان مجلس 


کی راے شماری ےۓے منظور هوگا (دفعہ ۵م) . 


حص سولم صرف صدر جمہوریہ کے انتظامی 


اختیارات ہے متعلق ہے : صدر بننے کے لیے ضروری 
ے کہ وہ مسلمان هو ؛ اس ک عم رکم ازکم چالیس 
! ہرس هو ؛ اس کے والد اور دادا تونس کے باشندے 


قوق کو قالون کے ذریعے معدودکیا جاسکتا ۓ ' 


دلعه ہ۔ے)؛ آزادی راے؛ آزادی تتریس؛ آزادی 
حافت؛ آزادی تحریر اور اجتماعات کے انعقاد اور 
معیتوں کی تشکیل؛ ئیسز سزدوروں کی انجمنوں 
ا٥ہ‏ نەنا 1:806) کے حقوقک حفاظت جمہوریہ اپنے 
ے لیتی ہے (دلعہ ۸):ٴ حق سکونت کا احترام و 


مفظء ڈاک کی راز داری اورنقل و حرکت کی آزدی : دوسری خواندگی کے لیے بھیجنے کا مجاز ىےاور اگر 


یقین دلایا جاتا ے (دفعہ ۹-. ) اور حق ملکیت 
ضمالت دی جاتی ۓے (دفعه )۔ حصہ دوممیں 
سی مجلٹس (راماومعے۸ ا٭۰٠۸٥)‏ کے اختیار قانئون 
ای کے استعمال کا ذکر ھے ۔ اس مجلس‌کا انتخاب 
بوزارے دھنڑٍک (ووٹ) سے پانچ سال کے لیے ھوگا 
ز ای کے ہاتھ جسبوریہ کے صدر کا انتخاب بھی 


ھوں اور اے پورے شہری حقوق حاصل ھموں 


" (دفمه ےم تا ۹) اسے عام راے دھندگق کی بنیاد پر 


پسانچ سال کے لیے منتخب کیا جائے اور گا اور بىە 
راے دھندگی خفیه ھوگ' متواتر تین ہار صدر منتخب 
ھونے کے بعد وہ چوتھی بار التخاب میں حصہ لینے 
کا اھل نە رے گا (دفعہ .م)؛ قوائین کا اجرا صدر 
کی طرف ہے ھوگا؛ لیکن اس سلسلے میں یہ لازم آتا 
ۓےکه پندرہ دن کےاندر اند رکیاجائے اورانھیں ‌سرکاری 
گزٹ میں شائع کرے ۔ اس پندرہ دن کی مدت میں 
صدرمسردۂ قائون (ا[:8) کو مجلس قانون ساڑ میں 


یه سسودۂ قانون دو تہائی ی اکثریت ے بنظور 
عو جائے تو اس کے بعد پندرہ روز کے اندر اہے بطور 
تانون جاری و شائع کر دیا جائے گا (دفعه مم) ؛ 
صدر حکومت کی حکمت عملی کا تعین کرے گا اور 
ارکان حکوست (وزرا) کابینە ٥٥‏ تكك٥ءت)‏ کا انتخاب 
کمرے گا؛ جو اس کے سامئے جواب دہ موں گے 





رو آچی چ: 


ے٭ 


مچتجیج“ ۰م 


٣ھ“‏ ج- 


ےج صا ےج 





قالون اساسی 





(دفعه +م)؟ وہ سول ([0:۷1) اور فوجی عہدیداروں 
کو امزد کرے گا اور وھی مسلح افواج کا سربراہ 
اعلی (کمانڈر ان چیف) ھوکا (دفعہ وم و ہ+م)۔ اس 
باب کے باقی حصے میں تعلقات خارجہ؛ معامدوں؛ 
معافی اموں اور عہدۂ صدارت خالی ھونے کی صورت 
میں مناسب تدابیر ہے ببحسث کی گئی ے . 

حصۂُچہارممیں؛ جو بہت مختصر ے؛ عدليه کے 
اختیارات ہے بحث کی گئی ھے۔ دستور میں عدليه کی 
آزاد یکا یقین دلایاگیاے (دفعەن) او رکہا گیا ےکە 
ارکان عدليه کو دی گئی ضمالتوں پر عمل د رآمد کی 
لگرانی کے لے ایک اعلی مجلس عدليه ٥(‏ ع1ا 
ازہھ0ہ اوہہ 308) مقرر کی جائے گی ۔ حصہ پنجم 
ایک عدالات عاليه (۱ءدہ" ٥٥٥٥م‏ 5) کے قیام سے 
متعلق ہے؛ جو کسی رکن حکومت پر غداری کا 
الزام عائد ھولے کی صورت میں ماندہے کی سماعت 
کرے گی ۔ حصة ششم؛ هفتم اور مشتم کا تعلق 
مجلس مملکت (٥؛ہ؛٥ ٢٥‏ ا[ء۱0٥))ء‏ مجلس براے 
معاشی و معاشرتی اہور (ا٥اءہ8 ۵٤‏ دہ دہ:ظ 
از٥ص٥٥)‏ اور بلدیاتی و علاقالئی مجالس (- 236001 
٥٥۵ ٥ع/ہ0۵1 ٥00038‏ 581) سے ۓ ۔ اول الذکر 
مجلس کو بیک وقت ادارۂ نظم اور ادارۂ محاسبہ 
کی حیثیت حاصل ے ۔ حصہ لہم اور دھم میں ان 
شرائط کا بیان ہے جن کے تحت دستور میں ترمیم 
ھوسکتی ہے ؛ ترمیم پیش کرلے کا حق صدر کو یا 
مجلس قانون ساز کے ارکان ک ایک تہائی تعدادکو 
حاصل ےہ ۔ ھنکامی قوانین کے بارے میں بھی اسی 
حصے میں بحث کی گئی ہے ۔. 

مآخیل ع ۱۸۹۱ء کے دستورک تفصیل اور اس کے 
تجزیے کے لے دیکھے (ر) 7500081 .7 و ٤20و838‏ ۔ھ : 
٤ |١ ×٣٠:ہ!ط٠+٣ /۱۷٥٣۵۵‏ ہ+ا5ا"ط؛ ٢٢ت‏ لا؛ پہرس 
۱ و رف ر۱ ی تا ےم ؛ئز(م) ٭یچون5صہ0.[ :ما 
)٥6[-‏ ٭اداوہ7 بع 5ا٣۰ہ”ز‏ ؛١٥٢٠٠١٢٠۲۱م‏ برل روجاچ!ہہ 


۵ء 


قامون اساسنی 


آ8)؛ پیرس ۵۹ء ضس وو بیعد زع ىآغذ) ؛ (م) 
ابن اہی الضیاف کا رسالەہ جس نے دستور کا سسودہ تیا رکرنے 
میں حصه لیا تھا - یہ رسالہ آچکل زیر ترتیب و ترجمہ عے ؟ 
(۵) ۱۹۵۹ء کا دستور: ععل) ۹م مئی ۱۹۵۹ء؛() 
علم؛ یکم جوٹ ۱۹۵۹ھ؛ (ے) 0۸4 ۹ن۹ ص ؛ ام 
تا درم؛ (ہ) 457؛ ۳,: (و۹۵مع)؟ ص ہہم تا 
۶۸؟ء۰,, 
زادارۂہ وَوَ لائیڈنء بار دوم] 
۰۳- ت رکوەٍ ر7 

قانون اساسی کے لیے دستور (موجودہ تری 
شکل : دستر ءںہ٭هط) کی اصطلاح سروج ے 
جو نظیر؛ مجموعہ قوائین یا دفتر کے عام معثوں میں 
بھی مستعمل سے ۔ اس کا اطلای خصوصیت کے ساتھ 
مجلدات کے اس عظیم سلسلے پر کیا جاتا ہے جس 
میں جدید قوائین کےمتون شامل هیں اور جووے ١۱ھ/‏ 
ہہء سے استانبول (اور اس کے بعد القرہ) میں 
شائم ھوتی رھی ہیں ۔ قوائین جدیدء کی ایک 
قدیم تر جلد؛ جو اس نام کے تحت نہیں آتیءے۱۲م/ 
۱ءء میں پہلے ھی جاری کی جا چی تھی ۔ 

قانون اساسی : اس نام سے ترکی سلطنت کا 
دستور؛ مؤرخہ ے ذوالحجه ۲۹۳ ء/مء دسبر 
ہےہ رع؛ موسوم هوا تھاء جومدعت پاشا صدر اعظم 
کے نام اسی تاریخ کے ایک ”خط شریف“ کے 
ذریمے نافذ کیا گیا ۔ یه قانون خاندان عثمانی 
کی ترتیب وراثت برقرار رکھتا عے اور سلطان کو 
بالصراحة خلیفه (دفعهہ م) اور حعاسی دین اسلام 
(دفعة م) کے لقب عطا کرتا ۓے؛ اس کی مقدس اور 
مواغذے سے بری حیثیت کی توئیق کرتا ے (دفعد 
ی) ! عثمانی رعایا کے حقوق (دفعات یر تا +م)ء 
وزراعء (دفعات ے ء تا ۸م) اور دوسرے سرکاری حکام 
(دنعات وء تا رم) کے فرائض اور ان کی ذمەداریاں 
بیان کرتا ےہ ؟ دو ایوائوں؛ یعنی هیئت اعہان 


؛ّ : قد مبعولین (00016٭0] ۶٤ہ‏ بصاعدت) 
سی پارلیمٹیف (مجلس عمومی) قالم کرتا 
ا الف ؛ھہلے:ایوان کے ارکان براہ راست سلطان کے 
زغابزد کردہ ھوں گےٴ؛ جن کی تعداد دوسرے ایوان 
ہک ایک تہائی سے زائد لە ھولا چاھے (دفعه ۹۰)ٴ 
دوسرے !یوان کا التخاب عام لوگ کریں گےء جس 
کا هر رکن پچاس هزار ترکوں کی نمابندقکرے گا 

(دفمجه ,جو ہ)؛ یه شعبهہ عدل کے دوام کی تویق کرتا 

ہے (دفعه ہ)؟ کوئی محصول عائد نہیں کیا جاسکٹا 
چب تک کہ کسی ٹالون کے ذریے اے منظور لە 
کھاگیا هو (دفعه:ہ)؛ٴ صوبوں کا نظم و نسق؛ مرکزی 
اقتدار کی تقسیم (توسیع ماذونیت) اور علیحدگق 
اختیارات (تفریق و ظالف) کے اصولوں پر مبنی 
کیا گیا ھے اور اس کی بنیاد منتخب مجالس ہادیه 
پر رکھی گئی ے (نمه ہم تا +۱)؛: 
ہدامنی کی حالت میں ارباب حکوم تکو ادارۂ عرفیه 
کی شکل میں مطلق العنان حکوست کا اعلا نکرنے کا 
اختیار دیا گیا ے ۔ اس ام ہے مراد حالت محاصرہ 
(٭وامة ٤ہ‏ :3۱؛8) ےے (دفعہ ۱۱۳) ٤‏ ہدامنی پھیلانے 
والوں کو سلطان کے حکم ہے جلاوطن کیا جاسکتا 

ے ؛ ابتدائی تعلیم کو اصولاً لازمی قرار دیا گیا 

عے (دفعه م) ۔ ان باضابطه شرائط کے باوچود جو 





ففعه مر میں درج یں اور جن کی روے دستور . 


کی کسی دفعد کو کسی بھی وجہ ے اورکسی بھی 
پچانے ہے دہایا یا عمل میں آئے ہے روکا نہیں جاسکتا ء 
علطنت کے اس بنیادی قالون کو سدحت پاٹا کی 
ہجزولں کے بعد عملاً معلق کر دیا گیاہ اگرچہ اسے 
۔سالقامۃ .(ہرکاری جریدے) کے سرورق پر نمایاں 
جگہ دی جاتی رھی ۔ بعد ازاں اس کا از سرنو اجرا 
لاف فیوجی انقلاب کے طفیل ہے ھوا جس ہے سلطان 
: طف خاتله عمل 





مہںہہںہ .ہس۳١‏ سس مم-.ی‪م-۔ سس 
_- ۔مسس سے 





(اسی نام ے اس ایرائی آئی نکو بھی موسوم کیا 
گیا جسکا اعلان ایک فرمان (شاھی اعلان)ء مؤرغہ 
م جمادی الثائیهہ م۳۲ ۱ھاأہ اگست۹, ۱۹ء گج 
ذریعے لایا گیا اور جو ۵د ذوالقعدہ مم ./٥‏ 
دسبر ,۱۹ع کو مظقر الذیسن شاہ کے عہد میں 
نافذ وا ۔ یہ صرف مجلس ملی کی تشکیل اوراس کے 
فرائض منصبی ہے بحث کرتا ے ۔ اے انگریزی 
سفارت خانے میں پناہ گزینوں کے مطالبے پر عطاکیا 
گیا تھا ۔ ایک تکمیلی دستور نے؛ جسے مظتّر الذین 
کے جائشین محمد علی شاہ نے وم شعبان ۵ |٥۱۳‏ 
ے دسمبر ے۱۹۰ء کو جاری کیا؛ ایران میں آئینی 
قانون کی بئیاد رکھی ۔ اس میں جن ہاتوں کا زیادہ 
خصوصیت ے اعلان کیا گیا ے وہ یه یں که 
شیەعی مسلک سلطنت کا سرکاری مذھب ے؟ تہران 
اس کا دارالسلطنت سے ٴ قومی پرچم شیر اور سورج 
کے نشان کے ساتھ سبز؛ سفید اور سرخ رلگ کا ے 
(تین افقی خطوط میں)؟ یز یه کە قالون کے سامۓ 
سب ایرانی شہریوں کی حیثیت مساوی ےے اور وہ 
ان کے جان و مال کے تحفظ کا ضامن ۓ؟ صدر 
مجلس عدل کے تحریری حکم کے بغی رکس یکوگرفتار 
نہیں کیا جا سکتا ؛ یە لشر و اشاعت کی آزادی کو 
تسلیم کرتا ہے؛ سواے ملحدانه یا ایسی اشاعتوں 
کے جن سے مذھب کی توعین ھوتی ھو؛ٴ لیز یه مجالس 
اور اجتماع کے اصول کو بھی تسلیم کرتا ۓے؛ اس 
کی رو ے قائون سازی کا اختیار دو ایوانوں میں 
تقسیم هو جاتا ے؟ وزراء کامسلم هونا ضروری قرار 
دیا گیا ہے ٴ وہ دو ہذکورہ ایوائوں کے سامنے 
جواب دہ ہیں ؟ آخر میں یه دستور صوہجاتی اور 
شعبہ جساتی (ا۵ا۵تا:ہ06) مجالس (ائجمن) کے 
قیام کا اہتمام کرتا ےہ . مزید تفصیلات کے لیے 
دیکھے بذیل ایران). 

مآ : )١(‏ سالتامة (ملطنت عثائیہ کی سالانہ 


قانوان آساسی 


کے 





مطبوعات) از ۶۱۳۹۳؛ (م) صا5ا ۰:۸ ۸۰ا؛:ثن٥‏ ص] 
مرو ر7۶ن//ۃ:.10؛ ہورس ۱۹ء ہ۱؛ (م) 20۳۸۵ .0 .200 : 
وما؛[١1:۷‏ ۵۸ا۶۶۲۵ء؛ کیسرج , روبع ص ۳۹ا ٦١۱۲۳٣‏ 


۳۹۱۳۲ )۳٣ ٣ ۵+ 
]٥٠۰ 110۸۸7[ 


ترکیە کے دستور (قانون اساسی) کے تین سلسلے 
بالترتیب اس طرح طیع هوئے : پہلاسلسله ٣۱۸۳ھ‏ 
سے ۱۹۰۸ء تک کے قوائین پر مشتمل ھے؛: 


دوسرے میں ر..۹وحءعء سے ۲٣‏ ۱۹ء تک کے ؛ 


قوائین شامل ہیں؟ تٹیسرا ان قوائین پر مشثتمل ے 
جو الٹرہ میں قومی (ا٥٥٤١ا؛٥٥)‏ طرز حکومت اور 
اس کے بعد .۲ ۱ء سے آگے تک جمہوریه ت رکیە 
کی باب جاری کے گئے (دیکھیے ڈراو[ .5 : -ہ79 
وریررث1:3ہ:66 د ناءدااء در ] ۷ء سلسۂُ جدید؛ 
!م(من رعا ۵ تاممم). 

ت رکیە میں لفظ دستور مجموعة قوانین ےمعنوں 
میں استعمال نہیں ھوٹا ۔ اس مفہوم کے لے باقاعدہ 
اصطلاحیں ”قالون اساسی“(- بنیادی قالون) اور 


”مشروطیت“ مقرر ہیں ۔ پہلی اصطلاح خود آلین ؛ 


(مہ ا0 انا:×0٥0)‏ ے لے استعمال ھوٴ تی سے اور جمہوریه 
میں زبان ہے متعلق قومی اصلاحات کے دوران میں 
اس کی جکهہ انایاسا(ہ:ہز٥م۸)‏ کی اصطلاح نے لے ی؟ 
دوسری اصطلاح آلینی حکوست کے معئی دیتی عے ۔ 
ڈیل میں تر کی الیسویں اور بیسویں صدی عیسوی 
میں ہونے والی آلینی ترقی کا ایک مختصر غاکہ 
دیا جاتا ھے : 

سند إتضاق : 

'۔ترکیه کی جدید آئینی [دستوری] تاریخ ک ابتدا 
عمواً ۸ ءیے بتائی جاتی ہے جب کە محمودثائی 
کے تخت نشین هولے کے تھوڑے می دن بعد 
صدر اعظم بیرق دار مصطبٰٔی پاشا [رکّ بآن] نے 
استا لبول- میں ایک عام جلسە منعق د کیا جسمیں اس 


۱ 


یہ حم اس نت لت کے اکر سوبوں میں ما 


خود سختار حیثیت اختیار کرچکے تھے ان میں سد 
چند چوٹی کے اعیان [رکٌٴہاں] اور درەبیگی رک باں] 
روم ایی اور آناطولں دونوں علاقوں سے اپنے ساتم 
بہت ہے عدم و معشم اور مسلح فوچیں ل ےکر آئے۔ 
سیروز 8:6 کے اسمٰعیل بے ی باب تکہا گیا ے کہ 
وہ بارہ ھزار نفر لے کر آیا؛ بلچک [رک با کا 
قالیونجی مصطٰی ہانچ غتار اوتی لاپا؛ ؛ دوسرے اسرا 
بھی بہت ہے آدمی لےکر آئے؛ جن کی معین تعداد 
معلوم نہیں ۔ انھوں نےشہر کے باھر مختلف مقامات 
میں اپنے پڑاؤ ڈالے۔ بعض خود تو نہیں آئے؛ مگر 
اپنے نمائندے بھیچ دھے ۔کچھ دن مباحئہ و گفت و 
شنید میں گزرے تاکہ اصل گفتگو کے لے میدان 
تیار کیا جائے ۔ اس کےبعد ایک عام مشاورتی اجلاس 
(الجمن‌سشاورةعموىمه)ھواء؛جس ک صدارت صدراعظم 
نے کی ۔ اس اجلاس میں شیخ الاسلامء بٹی چریوں 
اور سپاھیوں کے آغاء سرکزی حکومت کے عمائدین 
اور مدعواعپان بھی شامل تھے۔ صدر اعظم نے اپنی 
تقریر میں عثمالئی حکوست اور فوج کی کمزوریاں 
بیان کیں اور اصلاحات کا ایک منصوبہ پیش کیا ۔ 
اس کی پیش کردہ تجاویز پر سب نے اتفاق کیا 
اور جلسے میں یه قرارداد منظور ھوئی کە ایک 
پروال اتحاد (سند اتفاقق) کا سسودہ تیار کیا جائے 
اور اس پر تمام صاضریسن کے دستخط اور ان کی 
سہریں ھوں اور اس میں ان تمام امور کا اندراج 
ھو جن پر تمام جماعتوں کا اتفاق ہو چکا ےہ ۔ اس 
کے بعد حکوست کے عہدیداروںء اعمان اور سلطان 
کے اہین ملاقاتیں ھوئیں اورے, شعبان |٦۱۳‏ 
ے اکتوبر ٤۵ء‏ کو سند اتفاق کا آخری تن تیار 
ہو گیا جس پر صدر اعظمء شیخ الاصلامء اور دیگر 
اکاہر اور سربرآوردہ اعیان کے دستخط اور سہریں 


تو سج گوس بد .ا ۱ 
دی سے ہا چوس ا۲وب پاااوت ا 5 
ایر ارت ںی کو 


۲ عم ا سلطان کے پاس توثیق کے لیے 


و گیا ۔ سلطان محمود انی کو اگرچہ اس 





1 ضتٰؤٰر پر بڑے اعتراشات تھے؛ تاھم اس نےاپنے آپ 


ٴٛخو اس کی تصدیق اور توثیق پر مجبور پاکر دستخط 
بت کر دیے . 
سلدہ اتفاقق اہک تمہید (6ا:21692)ء سات 
دفعات اور ایک خاتمے پر مشتمل ہے ۔ تمہید 
میں پہلے عثشمانی اقتدار کے زوال اور عثمانی ملکت 
کی زبوں حا ی کا بیان ےے ۔اس کے بعد واضح کیا 
گیا ھے کہ ذیل کی دنعات اس پر دستخط کرنے 
والوں کے کی اتفاقکا مظہر میں جو متعدد اجلاسوں 
کے بعد عمل میں آیا ۔ وہ بالاتقاق اس کی ضرورت 
محسوس کرتے هیں کە مملکت اور دی نکو مضبوط 


کرنا چاہیے اور اس مدعا کے حصول کے لیے ذیل ' 


[کی منظور شدہ تجاویز] پر مل کرا چاھے:۔ 


ژفٌت ال ۴ آاز یرت عرتا ےک سی 
اعیان سلطان کے مطیع اور فرمانبردار رھے کا اعلان ‏ 


کرتے ہیں اور مرکزی حکوست کے عہدے داروں 
کہ ساتومل کر عسزم کرتے یں کہ سلطان کی 
مخالفت نہیں کریں گےٴ اور اگر دوسرے لوگ اس 
کی مخالفت کریں گے تو ان کے خلاف وہ سلطان کی 
مدد کریں گےٴ؟ دستخط کنندکان بالاجماع اس بات 
کا عہد کرتے هیں کہ سلطان ک مخالفتکرنےوالوں 
کے خلاف وہ اس روبے پر ثابت قدم رہیں گے اور 
ان میں وہ مخالفین بھی شامل ہیں جنھوں لے اس 
دسصاویز پر دستخط نہیں کے اور یہ ذےداری 
اپنے اوہر عمر بھر کے لیے لے رع ہیں؛ نیز اپنے 
اخلاف کے لے بھی ذسہ لیتے ہیں . 

دفعہٴ م خوجی امور ہے متعلق ے ؟؛ چونکەاس 
پاجلاس اور اتفاقی کا اولیں مقصد مملکت کی فوجی 
أآفظافتہ کو بحال کرنا ے؛ اس لیے دستخط کنندکان 


...رکا ڈہن لیت ہی ںکہ وہ فوج کی بھرتی میں حکوست 








ہے تعاون کریں گر اور جب ضرورت پڑے گی 
سلطان کی سدد کریں گٌ؛ خواہ اس کے دشمن ملق 
ھوں یا پیرونی اور تعد یکرنے والوں کا مقابللهکرلے 
کی مشترکه ذہے داری قبول کرتے ہیں , 

دفعه سم امور مالیہ سے متعلق ھے اور اس میں 
دستخط کنندگان کا یە متفقه وعدہ درج ےہ کہ وہ 
ان قواعد و ضوابط کا احترام اور ان ک پابندی کریں 
گے جو مال ی اموری بابت حکومت کی طرف سے افذ 
ہوں گے ؛ وہ عہد کرتے ہیں کہ وہ ان رقوم کى 
وسول اور ادائی میں جو حکومت کو واجب الادا 
ہیں دل و جان ہے کوشش کریں گے اور اس میں 
کسی قسم کی خیانت یا بددیانتی نە کریں گے اور 
جو ایسا کرےگا اس کو سزا دینے یق مشتر 
ذہے داری قبول کرتے ھہیں . 

دنعہ م میں صدر اعظم کے اختمارات اور 
ذسے داری کی توئیق کی گئی ےے؛ دستخط کنندگان 
تسلیم کرتے ہیں کہ صدر اعظم کو سلطان کی کامل 
نمائندگی (وکالت مطلئہ) حاصل ے اور هر معاملے 
میں اس کے احکام کی بجا آوری کا عہد کرتے ھیں 
گویا وہ احکام خود سلطان ھی کے صادرکیے ھوے 
هیں ۔ دیکر عہدے داروں کے لیے لازم ہے کہ وہ 
اپنے اپنے عہدوں اور حلقەھاے انتظام کے اندر 
اپنی کارروائیاں محدود رکھیں ۔اگر وہ حد ے 
تجاوز کریں گے تو دستخط کنندگان بالاتناتی ا نِکو 
ملزم قرار دینے میں بیش پیش رہیں گے؛ اسی طرح 
اگر خود صدر اعظم ملک کے قالون کی خلاف ورزی 
کرے گا؛ یا اس عہدناہے کو توڑےگا؛ رشوت 
لےگاہ کسی کے ساتھ زیادت یکرے گا؛ یا کسی ایسے 
فعل کا مرتکب ھوکگا جو مملکت کے لے نقعصان دہ 
ھو یا اس میں نقصان رسانی کا غالب احتمال هو تو 
تمام دستخط کنندکان اس کو ملزم قرار دینے میں 
بالاتفاق آگے آئیں گے اور ان تمام بدعنوائیوں کا 





قانون اساسی 





سذباب کرلے میں معاون ھوں گے . 
دفعهہ ج اعیان کے باھمی تعلقات اور مرکزی 
حکومت کے عہدے داروں کے ساتھ ان کے تعلقات 
کو باھم ضمانت کی بنیاد پر منضبط کرتی ے؛ اگر 
دستخط کنندگان میں سے کوئی اس عہداىے کو 
توڑے گا تو باقی تمام مجموعی طور پر ا سکو سزا 
دلوائے کے ذمےدار ھموں گے اس دفعہ میں اس 
بات کی ضمانت دی گئی ے کہ اعیان کو ان ک 
جاگیروں پر قائم رکھا جائے؛ اور ان کے ورا کے 
حقوق جانڈینی ک بھی توئیق ی گئی ؛ یه ورثا 
اپنے مورثوں کے عہد امے ک طرح پابند موں گے ۔ 
یہی ضمانت اکابر اعیان نے ان کمتر درجوں کے 
اعیان کے لیے دی جو ان کے حلقه انتظام کے اندر 
ہیں؟ ؛ یه اعیان عہد کرتے ھیں کھ وہ ایک دوسرے کک 
زہین پر قہضہ و تجاوز ئە کریں گر؛ اپنی رعایا ہر 
ظلم نہ کریں گے اور عموىاً ان کا برتاؤ حکوست اور 
عوام کے ساتھ اور آپس میں ایک دوسرے کے ساتھ 
منصفانہ ھوگا . 
دنع ب میں بحث ے کہ اگر آگے چل کر 
مرکز مملکت می ںکوئی فتنہ و فساد ہرہا هو جائے؛ 
خواء بوجہ یی چریوں کے اجتماع کے یا کسی اور 
سب ہے تو کیا کیا جائےػا: اس صورت میں 
اعیان وعدہ کرتے ھیں کہ اپنی اپنی فوج لے کر 
استانبول آجائیں گے اور وهاں اسن و امان قائم کرنے 
اور م رکزی سلطنت کا اقتدار بحال کرلے میں بوری 
معاونت کریں گے‌ . 
دفعە ے رعایا کو ظلم و استحصال سے تحفظ 
دلانے ہے متعلق ے : اعیان اس بات کا عہد کرتے 
ہیں کە اپنی اپنی رعایا کے ساتھ انصاف کا برتاؤ 
کریں گے اور اس بارے میں آپس میں ایک دوسرے 
نگرانی (احتساب) کریں گے اور ایک دەسرے 
کو آگە٭ کرتے رهیں گے . 


قائون ایا 


>۹ 





سند اتفاق کی قدر و قیمت کی تعین مختا 
طریقوں سے ھوئی عے - تری دستور کے تاریخ نو 
ایے ایک قسم کا نشور آزادی (8؛:0 ۵۵و ]٥‏ 
سمجھتے هیں؛ جو ایک طرف تو اعلٰی طبقوں یکوڈ 
سے سلطان ہے اپنے حقوق اور مراعات کے منو 
کی اور دوسری طرف یہ اقتدار کے محدود کرنے 
ایک تدبیر ۓ ۔ شریف ساردین 356:061 8:1۲ 
رائےاس کے بالکل برعکس سے ۔ وہ کہتا ے کہ 
عہدنانے ک تجویز مرکزی حکومت کے عہدیدار 
نےٹیارک تھی؛ جن کے نزدیک صدر اعظم ”ایک اٴ 
فوجی افسر “ہے زیادہ کچھ لە تھا ؟؛ اسکا مقصد مقا 
حکمران خاندان کے اقتدار کو لگام دینا تھا اور 
سلطثنت عثمانيه کو ایک جدید متحد الم رکز مم 
میں تبدیل کرنے کی ابتدائی تدبیروں میں سے !١‏ 
تدبیر تھی ؛ اعیان کی خود مختاری کا اعتراف مد 
”ایک عارضی مفاھمت کا درجه رکھتا تھا جو مر 
کی کمزوری کی وجه ے اس وقت ناگزیر ت 
(وزوءلز ؛ص مر تا ۱۰۸). 

تاریخی شہادت کی بنا پر یه بات بالکل وا 
ھوتی ے کہ عہد امے ی گفت و شئید صدر ا 
اور رکزی حکومت کے اعلی عہدیداروں اور دوہ 
طرف سربرآوردہ اعیان کے درسیان بلا کسی جم 
اکراہ کے ھوئی تھی ۔کسی فریق نے بھی اپنی مر 
کو دوسرے پر جبراً مسلّط نہیں کیا تھا اور وا 
اعیان ‏ ےکوئی بات زبردستی منوانا اقابل فہم 
کیوکد وہ اپنے ساتھ مؤثر مسلح فوجیں لے کر 
تھے ۔ ۔ جودت ئے لکھا ے کہ ان سب کا اجتماع 
اتفاق اس لے سن ھو گیا کم اعیان بیرق 
مصطنی پاشا ارک بان] پر اعتماد رکھتے تھے!؛ ؛‌ 
ظاھر ہے کہ وہ اعتماد اتٹا زیادہ نە تھا کہ 
استالبول میں بغیر فوجوں کے چلے آتے یا آئے کے 
اس شہر میں (بلاحفاظت) چلتے بھرتے ٭_. 


قانوت' اسانی 





ہزیر کا تب نے دیکھے شائی زادہ ؛ 


ےناد یرم “5د اس عہد ثاہے کے ایک فریق؛ 
وع سظان: کو اس پر اعتراض تھا کیونکە وہ 
8 سے اپتے اقتدار مطلق ىی تحتیر سمجھتا تھا۔ جودت 
کٹا ھہ کہ سلطان نے اس پر دستخط اپنی مرضی 
کے غلاف کے تھے اور اس کا خفيه ارادہ یه تھاکھ 
سوْقم ملتے ھی اس کو منسو خ کر دے کا ۔ اس کے 
دن میں اعیان کے خلاف رنجش تھی اور مسودہ تیار 
کرنے والے بیلکجی عزت ہے ہے بھی ناراض تھا؛ 
جسے آگےہ چ لکر اہے سزاے سوت دینے کا موقع 
سلگیا (جودت؛ پویےاہ۸). 
جن طاقتوں نے یه معاعدہ کیاء ان کا تأاثر 
کچھ بھیٍ ہسو؛ سند اتفاق کی دستوری اھمیت 
اس میں مضمر ےی کہ یه آزاد گفت و شنید کی 
پیداوار تھا ۔ یه ایک طرف سلطان اور دوسری 
طرف اس کے اھل کاروں اور رعایا کے درمیان ایک 
سمجھوتہ تھاء جس میں مؤخرالذکر معاھدہ کرنے 
والے آزاد فریق کی حیثیت ہے سامۓ آئے 
انھوں نے کچھ حقوق و اختیارات حاصل کے 
اورکچھ ہے دست بردار ھوگئے(دیکھے جودت کے 
التقادات (و : ۹) سلطان کے حقوق خاصہ کے 
اوہر دست درازی کرئے پر) ۔ مؤر معاھدہ عملاً 
صدر اعطم اور اعیان کے درمیان تھا۔ سلطان تو 
اس کی محض توئیق کرنے والا تھا اور صاف طور 
پر اس ہے اقتدار مطلق اور سلطانی کے بجاے محض 
سربراغی کی توقم ک گئی تھی لہ کہ حکمرائی 
گا ساس 
(سند الفاق کا متنء شالی زادہ:تاریخ۰ :و 
تا ہے اور جودت : تاریخ؛ بار دوم و :ےم تا 
٣م‏ مت مل گا ۔ ان واقغات کے لیے جو اس ک 
:۰و ببعد؛ 
فات.چ ۱خ ببعد؟ ٥ 705:٥30 16 ٥2104-‏ .ھ۸ 


وپہووں؛؛ 397ا ج٠‏ ملورفقاسدہہ ط× مدٗواضاد:/ 
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8 پیرس و جرف ےپ ببعد) ہھال .1.9۷ 
دجوزہا: مج صسظ ہا وعاءا:۸ .09 :48 ۔حاء: کو تھا 
پہررعی ے ؛: ںہن بہعل)؟ ٥ا 1,۲۱٢ ٥طا ٥:‏ 
ه۴۸٣٢‏ : 1:۸۸ ہ1۱ ۰۲۷۱1۷110۱٦۷۰7 ٠۳: ٥0٥۰٠١7٦٢۱۱۷۱۸۱۰‏ یھ 
۵٤‏ وس ۱۹307 ہہ ماول؛ در 587 ۶:۳۲ا؛ ۱۸۸۲ء 
صاحجرر تا مہ ۔ عہد امہ کے مطالعات اور اس 
پر آراء کی بابت دیکھیے: اسمعیل حقی ازون چارشملی : 
علمدار مصطفٰی پاشاء استائبول م۱۹ ص ۱٣۸‏ 

تامم ا :6 ۲۰(۸۸:11 ۸.۰ : ٣‏ ط:ءہ×رہؤظ و:ا۰وط ۷ا٥٣د/۱)‏ 





ماسکو ےم رع؛ ۳ہ تا :و م؟؛ ساجوق اوزجلک : 
سند اتفاقء در امتائبول: 'یولیورستی حقوق فیکلتی 
مسجموعەسی؛ ۵۹وی مہ: ,تا ہم ؛ 
٠ ٠. ۵٤۶‏ ×٭ط ۰ل۷۵۱۱۷ہ00ا ور 077+ 
ا٥٥‏ ۸٥۲٦ا‏ ١٥9٥ء‏ استانبول .وی ص ی۔ تا 
×م ؛ ھ(ل:358 .5 : ۷'۰ہ۸ہ۸١0‏ جہ٢:١٣‏ آہ ٦ا:ہ٥ہ)‏ ۰ہ 
ااو1۷؛ مطبوعه پرسٹن ص جم تایہمم؟ یز 
دستوری اور قانولی تاریخ پر عام تصنیفات جن کی 
فہرست آگے چل کر دی ے) . 
دسدوری حکومت کا ظہور 

سندِ اتفاق کی عمر مختصر ثابت ھوٹی ۔ اس پر 
دستخطھولے کے بعد جلدھی صدر اعظم بیرق دار مصطفٰی 
پاها کو معزول کر کے قتل کردیا گیا ۔ پھر آلندہ 
دو برسوں میں سلطان محمود ائی اءعیان کو 
زی رکرے اور باقی ماندہ سلطن تکوم رکزی حکوەدت 
کے بااثر اقتدار کے تحت لے آیا۔ ۳۹ہ ۱ء اور 
۵ہ ؛عء کے اہم اصلاحی فرامین کو بعض اوقات 
دستوری میٹاق کے نام ے یاد کیا جاتا ے؛ اس 
لحاظ ے که ان کے اندر بعض عام دستوری اصول 
تسلی مکر لیے گۓ تھے؛ مثلا رعایا کی جانء عزت اور 
مال کی حفاظت؛ ملزموں پرکھلی عدالت میں ہےرو و 
رعایت مقدے قائم کرا اور قائون کی لگاہ میں تام 
ترکی رعایا کی بلا امتیاز مذھب و ملت براہری ۔ اس 


قانون اساسی 





۸۱ 


عہد کی چند اور اصلاحات کو بھی لیم دستوری ۱ 


غصوصیات کا حام ل کہا جاسکتا ے؛ مثلّا وہ مجالس _| 
جنھیں محمود ثانی اور اس کے جاشینوں نے قائ مکیا 
تھا رک بہ تنظیمات اور مجلس] اور بالخصوص 
قومی مجلس [شورای دولت]؛ جس کی بنیاد ۹۸ ۱ء 
میں‌رکھ یگئی تھی؛ بایه فرااسک ٥٥28٥11 ۵' 218٤‏ کے 
لموے پر بنائی گئی تھی اور اتظامی مقدمات کے لیے 
عدالت مرافعه بھی یہی تھی۔ اس کے شورائی فرائشض 
بھی تھے اور اس ے یه بھی توقع تھی کہ یە جدید 
فوائین کے متن بھی تیار کرے گی ۔ اگرچہ اس کے 
تعام اراکین اسزد کے جاتے تھے اور عوام کے 
منتخب نہیں ھوتے تھے؛ تاھم اس کی باب ت کہا جاتا 
ےک وہ ایک قسم کی ابتدائی مجلس لمائندکان 
(وہخ‌م٭٥ط‏ ۶ہ ٣‏ ماتصعط٢)‏ تھی۔ دراصل ۵مہ ۱ء میں 
حکوست نے صوبوں کے معاریف کی ایک مجلس 
دارالحکوست میں تجرہے کے طور پر قائم کی؛ لیکن 
یه تجربه اکام رھا (لطفی : تاریخ ہ ۵٠:‏ تاے 
ا۹ تفطا:ئ5 .54 : ہ مممادىمم7 ہا +ھ م ہیں7 ہا؛ 
ہمرس ۱۸۸۲ی , : ہے؟) :(×م1 : ددت٭ج×د 2“ 
ص٠‏ تا,۱۱)۔مہ, ٴء ے ٹانونِ تنظیم نو وک 
رو سے صوبوں میں بذریعه التخاب مجالس کے قیام 
کا وعدہ موجود تھا ۔ ان اصلاحات کے باوجود 
حکومت کو مغربی نمونے پر ڈھالنے کا عام اثر یہ 
ھوا کە مرکزی حکومت کی مطلق العنال یگھٹۓ کے 
بجاے اور پڑھگئی ۔سنطان کے استہداد کے خلاف جو 
قوتیں مؤثر رکاوٹ کا درجہ رکھتی تھیں مثلا نوج 
یىی مداخلتی حیثیت: علما اور باحیثیت عمائد؛ یه 
سب ایک ایک کر کے غائب ھوئے لگیں یا کمزور 
پڑگئیں؛ جس سے سلطان کی بڑھتی ھوئی استبدادی 
قوت کو روک کے لیے اس کے اپنے فرمانوں کی 
کاغذی زنجیروں کے سوا کوئی چیز باقی لە ری ۔ 
چولکہ جدید اصلاحات بہ تکم سجھی جاتی تھی؛ 


قاتون ایلننی 


اس لے ان کی قائید براے نام هھوتی تھی آور 
ان ہے کام بھی بے تدبیری ہے لیا جاتا تھا؛ یہی 
وجہ ے کہ ان کا اثر کچھ زیادہ لە ھوا ,. 

حکومت کے روز افزوں استبداد ے ؛ جوکبھی 
خود سلطان کی اور کبھی اس کی طرف سے کا مکرنے 
والے وزیروں کی معرفت ظاعر ھوتا تھاء لوگ غافل 
نہیں تھے ۔ انیسویں صدی عیسوی کے وسط میں 
مغربی تصورات سیاست ک تحریک زور پکڑنے لگ 
(رک بے حریت؛ تنظیمات وغیرہ) ۔ [آیاد رے 
کہ مغرب کے تصورات حریت مسلمالوں کے لے 
لئے لہ تھے ۔ اسلام کا ناریۂ شوری جمہوری 
پارلیمانی مشاورت ے شاصی مماللت رکھتا ے ۔ 
شخصی حریت و مساوات کا عقیدہ دین اسلام کا جز 
ے؛ البته جزئیاتی طور پر سغرب کی دستوری 
شکیلات واقعی قابل توجه تھیں ۔ بہر حال قابلِ 
غور امر یہ ہے کہ و آسر عنم شوری بینہم کے 
مطابق لمائندگن عوام اور جمسہور ے ٭شورہ 2 
کی مدایت کتنی بڑی جمہوری عدابت ے (رگ ہہ 
مشورہ ؛ ایز شوری)] . 

۱۸۳۹ء میں مصری شیخ الرافعی رفاعه الطحطاری 

ِرک بآن] کے بیان کا؛ جو انھوں نے اپنے قیام پیرس 
کی باہت دیا تھاء تر زبان میں ترجمە ھوا ۔ اس کے 
اندر فرانسیسی دستور کا تشریحی ترجمہ شامل تھا 
اور اس کے ساتھ دستوری حکومت کی خوبیاں بھی 
بیان کی گئی تھیں ۔ پھر بھی ہی بعتاےےہں 8۱ء 
تک دستوری نظام ترکیە می ںکوئی سیاسی اھمیت 
حاصل نہ کرسکا ۔ ان دس برسوں کے اندر اس کے 
ارتقا کا باعث بیرونی واقعات کا ایک سلسلہ تھا ۔ 
۸۱ء کے ڈوئسی دستور [دیکھے بذیل یہی 
مقاله : تونس] نے ایک مسلم سلکت میں دستوری 
حکومت کی پملی مثال قائم کی۔ ٦ہ‏ ١ء‏ کی مصری 
مجاس قائوں ساز اور اسی سال رومالیا میں دسخوریٰ 


-۰ 


۔حکومت کے قیام ۓ ت رکیہ کےقریب ھی اس کا لمونھ 
بھی پیش کر دیا ۔ مصطفی اضل ہاشا [رک بآن] لے؛ 
جو مصر کے خدیو اسمیل کا بھائی تھا اور آگے 
چل کر خود خدیو اسمغیل نے بھی محب وطن احرار 
کی؛ جسو ”لوجواان عثمائی“ (بنی عثمائیر) ے 
ام ے معروف تھے ھمت بڑھائی ۔ 
سے بعض لے ترک کے اندر دستوری نظام قائ مکرنے 
کی تحریک بڑے زور ہے شروع کر دی ۔ ابتدا میں 
حکومت نے ان کی سخت مخالفت کی اور انھیں 
جلاوط نکر دیا ۔ صدر اعظم علی پاشا نے خود ایک 
مقاله لکھاء جس میں ان دلائل کی جو اس انقلاب 
کے حق میں تھے؛ تردید ک (ہار دین؛ ص ہم تا 
۰ ) ۔ علی پاشانے ےہ ؛ء میں وفات ہائی ۔ اس ے 
بعد مدحت پاشا [رک ہآن] کے بڑھتے ھوئے اثر سے 
مرکزی حکوست ک راے میں ایک تغیر روئما ھوا 
اور اس کے ساتھ ھی بیرولی واقعات کے روز افزوں 
دہاؤ لے بھی تقاضا کیا که احرارک را ےکو وقعت 
دینے ھی میں مصلحت ھھ ۔مئی ہے۱۸ء میں 
برطانوی سفیر سرھنری ایلیٹ 11٥071 110٥٥‏ :81 نے 
اطلاع دیکە ”'یہاں ھر ایک کی زبان پر دستور کا 
لفظ ہے“ ۔مدحت پاشا لے ۵ے۸ع کے سوسم سرنا 
ھی میں سرھنری ے کہپه دیا تھا کغخ اس کی جماعت 
کا مقصد ایک دستوری نظام قائ مکرنا ے؛ جس میں 
وزراعء ”ایک قومی عوامی سجلس“ کے سامنےجواب دہ 
هوں (سر ھنری ایلیٹ : ۸۸ہ طہہا:ا٠٥ء‏ :ہ5 
و٭ہء٥٣‏ اہم ےلاوصماجاا معبااہ لنڈن مہو ّء؛ 


ان میں 


ص رج ۱مم تا ؟مم)۔یهە ابھی تک پورے 
طور پر معلوم نہیں کہ دستور سازی میں کتنے 
مرحلےط ےکرئے پڑے ۔ ایسا معلوم ھوتا هےکہ پہلا 
تدم سلطان مراد خامس کی تخت نشیئی کے تھوڑے 
جی دن بمد اٹھا لیا گیاء جس پر بحث و نظر کا آغاز 
-چوا۔ براد کیم بیماری اور معزولی نے معاملات میں 


۸۲۳ 


۱ 


ٰ 
۱ 
ٰ 





قانون اساسی 





التوا پیدا کردیاء لیکن عبدالحمید ثالی کے تخت نشی 
ہونے کے بعد پھر کام ہونے لگا ۔ عبدالحمید ائی نے 
مدحت پاشا ہے وعدہ کیا تھا کە وہ دستوری مقاصد 
میں اس کی حمابت کرے کا ۔ ۱۹ رمضان ٭۹ ۱۲ھ 
اکتوبر ہے ١ء‏ کو ایک جدید دستور سا زکمیشن 
تائم ھوا اور اس دفعه اس ى قیادت مدحت پاشا 
نے کی ۔ یە ابتدا میں ایک صدر اور بائیس ارکان پر 
مشتمل تھاء جن می ںکچھ فوجی اور غیر فوجی ‌اھلکار؛ 
علما کی ایک جماعت؛ جن میں سے سب لہیں تو اکثر 
حکومت کے ملازم تھے کچھ اعلٰی عہدیدار؛ جن میں 
ہ ےکئی عیسائی تھے شاہىل تھے۔ اس کے بعد چند 
ارکان کا؛ جن میں سے بعض ''نوجوانان عثمالی“' کے 
افراد بھی ”لمیشن یا مسودہ نویس ڈیلی کمیٹی میں 
تھے اغافه کیا گیا -کچھ تعویقاتء اور کچھ ارکان 
کے باھمی یا سلطان کے ساتھ اختلافات کے بعد 
آخرکار ایک مصالحاله تحریر منظور کرلی گئی اور 
سلطان نے اس کو جاری کر دیا ۔ اس نتیجه تک 
پہنچنے میں سدحت پاشا نے بحیثیت صدر مجاس 
مملکت و دسشور ساز کمیشن اور ,م دسمبر 
وے رع ہے بحیثیت صدر اعظم بڑا اھم کردار ادا 
کیا (دستور ی تیاری اور منظوری کے متعلق دیکھیے 
اما رظ ءلانڈ ٣:‏ نل٭٥ظ‏ : ا۱:٥ر(1ہہ‏ :ت4( ؛ در :ہہ:٤ہاا‏ 8ا۱ 
ولر جم( ام۹ رع)ا: دم تا ۳ہ؛؟ وائق کے لیے 
دیکھے وھی مصلف : ۔امط عامل ٥٥ءز۱+‏ :ہگ( !ءصاءاظ 
ہہاہاەظ ۰٢٥9ء‏ مم/ہ (+وع):, ہتاہپمہ؛ 
8٥ ٥6۵۵) 1 ۴[‏ :3۷۷ : |مجورمآاا مااسی۸۷,ء استالبوا ل 
٥٦٣٦‏ ٣ا٣‏ : 
۷۰,چ 1876 نالزا15ا1اادیررتکڑ ودوراءمط إ ''رہموججرو0 وا:ہ۷۸۷' 
اد ہ1؛ ماسکو ن۹ ۲ء ' 5.(18:010 : راہہ٥ج‏ ۸۷ا" 

ے۶۱۸ کا دستور : 

پہلاعثمالی دستور (قانون اساسی) سلطان عبدالعحەید 
نے ے ذوالحجه ۲۹۳ ھ/مب دسبر ہے ۱ء کو 


۵ ببعد؛ ۲٥۲٥8‏ ۸ ۰اا : 


قانون اساسی 


۸۳ 


ہاری کیا ۔ یه دستور مغربی طرز کے دساتیر ہے ۱ 


(روح میں کم مگر صورت میں زیادہ) مشابہه تھا - | 


اس ی ٢‏ فصلیں تھیں اور ۱۹ دلعات ۔ اس کے 
ساتھ ایک شاھی فرمان (خط ھمایوں) اس کے اجراے 
کے سلسله میں بطور تمچید (16تادتہ:۶) تھا ۔ اس کے 
متن کی تشکیل میں عثمانی مسودہ نویس بلجیم کے 
۱ء کے دستور ہے بہت زیادہ مثاثر نظر آتے 
ھیں ۔ یه اثر برا راست بھی آپا اور .۱۵ء کے 
پردیا کے منشور کے ذریعه بھی؛ جو زیادہ تر بلجیم 
کے نمونے پر ء لیکن کئی اعتبار ہے پرشیا ک 
استبدادی روایات کے مطابق ڈھالا گیا تھا ۔ بلجیمکا 
دستور ایک دستورساز مجاس لے مشتہ رکیا تھا؛ جس کے 
ارکان مقتدر عوام کے نمائندے تھے اور پرشیا کا 
منشور بادشاہ کی مرضی پر مبنی تھا جس ہے اس 
کے اصل اقتدار پر کوئی آلچ نە آتی تھی ۔ عثمالی 


ٰ 
ٰ 
ٰ 
ٰ 
٣ 


قانون اسشیٰ: 
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کے لے (دیکھے خلیفه : ترکیھ)؛ سلطان کی شخصیت 
محترم و مقدس ےہ اور وہ جواب دہ نہیں ے 
(غیر مسثول) (دفعة ۵)' دفعدے میں سلطان ‏ ےکچھ 
خاص حقوق گدواےگئے ہیں؛ لیکن طرز بیان (الفاظ 
کی وضع) ے صاف ظاھر ‏ ےکہ اس فہرست کا مقصد 
حقتوق و اختیارات کی واضح تعمین نہیں اور یه بھی 
ظاضر عے کہ باقی ماندہ اختیارات ے سلطان یق 
دست برداری بھی مقصود نہیں؟؛ ان اختیارات و 
حضوق میں رواییتی اسلامی حقوق (جیے سُکے 
مضروب کرناء خطبے میں ام لیا جاا) کے ساتھ چند 
اور حقوق بھی شاسل هیں؛ مثلا وزیروں کا مقرر اور 
موقوف کرنا؛ء صلح و جنگ کرلاء احکام شرعیہ و 
قانویہ کا اجراء التظام عامه کی تنظیمء پسارلیمنٹ 


(قومی مجلس) کا اجلاس بلانا اور اسے ملٹوی کرنا 


دستور بھی بادشاہ کی رضا پر مہنی تھاء جو اپنےاختیار, 
اور ارادے ے اپئے بعض خصوصی حقوق سے : 


دست ہردار ھوگیا تھاء لیکن اس ئے باقی تعام 
اختیارات اپنے ھی هاتھ میں رکھے تھے ۔ پھر پرشیا 
ہے دستور کی طرح عثمالی دستور بھی سرسری انداڑ 
میں تقسیم اختیارات کے اصول کو مانتا تھاء لیکن 
بلجیم کے دستور کے برخلاف اس اصول کو پوری 
طرح برسر کار لە آنے دیتا تھا ۔ 

پہلی فصل (دفعہ ‏ تاے)کاعنوان ے ”سلطنت 
عثمانیه“ (ممالک دولت عثماليهہ) ۔ اس میں مملکت 
عثمانیہ کی حدود معین کی ہیں؛ دارالسلطنت کا ام 
بتایا ے اور پھر سلطان اورشاھی خاندان کے حقوق 
اور مراعات کو سمتعین کیا ہے؟ عثمانی سلطنتء 
جو خلاف تکہرٹی اسلامیہ ے ؛ قدیم رسم و روایت 
کے سطابق خاندان عثمالیه کے معمرترین بڑے فرد 
کا حق سے (دفعہ م)؛ سلطان بحیثیت خلیفہ دین اسلام 
کا محافظ ے(دفعہ م) ۔ عثمانیوں کے دعوی علافت 


اور وہ ضروری سمجھے (لّدی الاقضاعٴ سرکاری 
فرانسیسی ترجے میں 0٥0688856"‏ 81168086“) 
مجلس نمائندگان برطرف کر دیناء اس شرط کے ساتھ 
که اس کے بعد نۓ انتخاب کرائے جائیں گے . 
دوسری فصل (دفعه ہر تا ۹ء) میں عوام کے 
حقوق (حقوق عمومیه) ے بحث کی ہے جس میں 
ساری عثمالی رعایاشاسل ےہ ۔ اس میں 
عثمانی (تری) قومیت کی تعریف کی گئی سے اور 
بلالحاظ مذھب تام ترکوں (عشانیوں) ک تقانون 
کی نگاہ ہیں سساوات کا اقرار کیا گیا ے؟ اگرچھ 
سرکاری مذھب اسلام ے؛ تاھم تمام دیگر مذاعب 
کی مڈھبی آزادی کی حفانظات ک جائے ي) دفعه ۰ 


ا کاردرے ٹخمی آزادی پرکوئی دست درازی ہیں 


سے 


کی جاسکتی ۔ اس کے بعد کی دفعات عبادت؛ پریس 
اجتماع؛ تعلیم کی آزادی وغیرہ ہے متعلق ہیں اور 
ساتھ ھی جابراله مداغلت؛ غصب؛ گرفتاری یا کسی 
شخص کے مکان یا املاک پرکسی قسم ک غیرقالولی 
تعدی ے حفاظت کا وعدہ کرتی ہے . 


ات ا 






ر. ماقّہ خقولت ہیں وزیروں (دفعه ے ہ تا رم)ء 
عیدیداروں (دفعة وم تا ؛,م)؛ قومی مجلس (دفمہ 
بیو تا چج)؛ ایوان بالا (دفعه , پ تا م۹)ء مجلس 
نفائندگان (دفعہ جب تا .ہ۸)ء عدليه (دفعه ہہ تا 
رو)ء عدالتہاے عاليه (دفعة و تا ۵و)؛ مالیات 
(دلعه +و تا ے. ) اور صوبائی تنظیم (دفعه ہ۱۰ 
) وغیرہ کا ذکر ھے ۔ متفرق امور ے متعلق 
آخری فصل کے اندر بدنام دفعہ ۳ ۱ ے؛ جس میں 
سلطان ک سرکزی هیئت اقتدا رکو حق دیا گیا ے 
که کسی شورش کے برپا ھونے پر یا اس کے برہا 
ہونے کے خطرے ہر مارشل لا کا اعلا نکیا جاسکتا 
ہے اور سلطان کو بلا شرکت غیرے یہ اختیار ے 
که پولیس کی معتمد علیہ تحقیقات کے بعد حکوست 
کے لیے خطرناک اشخاص کو ملک ہدرکر دے . 
انتظامی اختیارات سلطان کے ھاتھ میں هیں اور 
ان کا جزوی استعمال مجلس وزرا (مجلیں وکلاء) 
کے ذریعه انجام ھوتا ے؛ جس کا سربراہ صدر اعظم 
ہوتا ےے؟ مجاس میں شیخ الاسلام بھی شامل سے ۔ 
ان دونوں بلند مرتبت عہدہ داروں کو سلطان خود 


حیثیت ہے سلطان کے سامئے جواب كه ھیں؛ مگر 
اجنماعی حیثیت ہے نہیں ۔ اگر مجلس نمائندکان 
حکومت کے پیش کردہ کسی مسودے کو نامنظور 
کر دے تو سلطان اپنی صواہدید پر کابینة کو بدل 
کر یا مجلس لمائندگان کو معطل کر کے نئۓےانتخاب 
کا حکم دے سکتا ھے . 

قالون سازی کا اختیار بھی سلطان ھی کو 
جحاصل ے؛ لیکن اس کے استعمال میں کسی قدر 
مجہدود بنیاد پر پارلیمنٹ (مجلی عمومی) بھی 


۴۰۴ھ 


قائون اساسی 








سے؟ مجلس لمائندگان (ھیئات مبعوثان)؛ جس ے 
اركان کو عثمانی رعایا ھر پچاس ھلزار سردوں 
کے لیے ایک نمائندے کی ئسبت ہے چار سال کے لیے 
منتخب کرتی ےء ایوان بالا پر مشتمل ے؟ ارکان 
کی تعداد مجلس نمائندگان کے منتخب ارکان کی ایک 
تہائی ہے زائد نہیں ھوئی چاہیے:ٴ طریق انتخاب 
رمہ+اکتوبر ہے۸ ۱ء کے فرمان (ارادہ) کے رو ہے 


محدودراے دھندگ اور بالواسطە انتخاب کی بنیاد 


پر مقرر کیا گیا؛ پارلیمنٹ میں مسودۂ قالون پیش 


کرنے کاحق حکوبىت کو حاصل ے) اگر کسی 
مجلس کی طرف ہے کوئی تجویز پیش کرلی هو تو 


پہلے صدر اعظم کے ذریعے سلطان کے پاس بھیجنی 
پڑے ػي اور سلطان اگر مناسب سمجھے گا تو قومی 


مجلس کو ایک مسودہ قانون یا رکرنے کا حکم دے 


ا قانون بننے کے لیے دونوں ایوائوں کک منظوری 


إ. اور اس ی رضامندی ضروری ے؟ اگرکسی مسودے 
. کو کوئی ایوان مسترد کر دے تو اس مسودے 


پر اسی اجلاس کے دوران میں دوبارہ غضور نہیں 


کیا جاسکتا . 
مقزر کرتا ے؛ دیگر وزرا کی تقرری فرمان شاھی ٭' 
(ارادۂ شاھائہ) ے عمل میں آتی ے؛ وزرا الفرادی ٠‏ 


عدالتی اختیار عدليه کے دو نظاموں کے ذریعے 
بروئے کار آتا ھے ؛ )١(‏ شرعی؛ جو مقدس اسلامی 
تانون سے تعلق رکھتی عے؛ (م) نظامی؛ جس کا 
تعلق حکومت کے بناے هوے جدید قانون ے ےے؟ 
ججوں کا تقرر ”برات“ کے ذریعہ ھوتاے؛ یہ جج 
معزول نہیں کیے جاسکتے؛ لیکن استمٰفی دے سکتے 
ھیں یا کسی عدالت ہے قابل_ تعزیر قرار دیے جانے 


. کے بعد ہٹاے جاسکتے ہیں؟ دفعھہم میں ''ھر سم 
. کی مداخلت“ ہے تحفظ کی شمالت دی گئی ےہ . 


ہےہھ کے دستوری مدت نفاذ تھوڑی ھی 
رھی ۔ پہلی عثمائی پارلیمنٹکا اجلاس م ربیع الاول 


شپیک چ؟ مجاس عمومی (ھثیات اعیان) کے ارکان | ۱۲۹۰ھ ۱ مارچ ےےہ ؛ء [قدیم تقویم کے مطابق 
جو یراہ راست بیلطان بمر بھر کے لے نامزد کرتا | 


ے مارچ) کو ھوا ۔ اس کے ایوان بالا کے ن ہ ارکان 


کے ٭وچھ 


ج .تین ڑوت ےنبا جوپ کے کے کےا جے ہا وا ایا کک ہی 


تاروت اماسی 


اور مجاس نعائیندگان کے ۳ 
چھپنواں اور آخری اجلاس ہم جسمادی الأشرہ 
٭٠۹ھ/ہ۲‏ جون ےےہ ١ء‏ [قدیم تقویم کے مطابق 
×1 جون] کو هوا ا گلے انتخابات کے بعد دوسری 
عثمانی پارلیمنٹ کا ۱۳ ذوالحجه ٣/۱۹۸‏ دسبر 
ےر رع [قدیم تقویم کے مطابق یکم دسمبر] کو 
افتتاح وا ۔ اس ئےتھوڑے ھی عرصےمیں غیرمتوتح 
جرأت دکھائی ۔ فروری ہ۸ے۱۸ء کو نمائندوں 
نے تین وزرا کی بابتء جن پر خاص الزمات لگاے 
گئے تھے؛ مطاليه کیا که انھیں اپنی برأت ابت 
کرنے کےلیے مجلس کے سام پیش هونا چاھے (قب 
دفعه ۸م) ۔ اس کے دوسرے دن سلطان نے مجالس 


۵م 


۱ 


کو معطل کر دیا اور نمائندوں کو حکم دیا کە 
اپنے اپنے حلقه انتخاب کی طرف واپس چلے جائیں ۔ 
کیا گیاہ جن میں رعایا کی شخصی آزادی میں توسیع 


اس فرمان کے الفاظ یه ہیں : ''چولکە سوجودہ حالات 
سازگار نہیں هیں کہ پارلیمنٹ اپنے فرائض کو پوری 
طرح الجام دے اور چوئنکە دستور کہ ره سے 
اس پارلیەنٹ ک ہدت انعقاد کا لزاکت وقت کے 
پیش نظر محدود یا کم کرنا مقدس شاھی اختیارات 
میں شامل ے؛ اس لے قانون مذکور کے مطابق یه 
شاھی فرمان عا ی جاری کیا جاتاھے.., تہ 


ایوان بالا اور ایوان نمائندگان کے موجودہ اجلاسوں ‏ 


. کوئی اثر نہیں پڑاء لیکن اگلے سال اس دفعہ کو 
وا یل تھیء آج ھی ہے ختم ک جاتی ے'۔ پارلیمنٹ ۰ 


کی مدت انعقادہ جو مارچ کے شروع میں ختم ھونے 


کے تقریباً پانچ ماہ ک کل ہدت میں دو اجلاس 
عوسکے۔ اس کے بعد تیس سال ٹک اس کا کسوٹی 
اجلاس منعقد له ھوا. 

نوجوان ترکوں کا زمانه 

۱۹۰۸ء میں ”لوجوان ترک“ انقلاب لے ایک 
اور ھی صورت حال پیدا کردی جو ترک مؤرخوں 
کے ہاں ''دوسرے دستوری نظام“ (ایکنجی 


مشروطیت)کے نام ے مشہور ے ۔ دستوری نظا مکو إ 


اركان تھے۔ اس کا || کبھی صراحةً منسوخ نہی کیا گیا تھا بلکە نی الواقعة 


وہ باقاعدہ شاھی سالنابهە کے اندر عبدالحمید انی 
کے زمانهۂ حکومت میں بار بار چھپٹا رھا؟ تاھم ہعٹوی 
طور پر اسے معطل کر دیا گیا تھا ۔ ؛م جولائی 
۱۹۰۸ء میں روم ابلی کے ”نوجوان ترک“ کے قائدوں 
نے سلطان کو تار دیا کە دستور کو فوراً بعال کیا 
جائے ۔ تھوڑے ہے عرصے کے تامل کے بعد آخرکار 
سلطان نے ان کی بات مان لی ۔ ایک فرمان (خط 
ھمایوں)؛ سورخه م رجب ٣۱۳ھا۹ ١‏ جولائی 
,۸٥ء‏ تقویم قدیم [<- یکم اگست تقویم جدید], 
صدر اعظم سعید پاشا کے نام جاری کیا گیا ۔ اس 
میں اعلان تھا کە ملک دستوری حکوست کے لے 
تیار ے اور دستورک تمام دفعاتمؤر اور عملاً جاری 
ھیں ۔ علاوہ بریں فرمان میں چند اور دفعات کا اضافه 


کر دی گئی؛ گرفتاری اور تلاشی لینے کو سمنوع 
قرار دیا؛ الا یہ کە وہ مناسب قانولی طریقے سے هو؛ 
تمام مخصوص اور غیر معمولل عدالتیں بند کر دی 
گئیں اور ڈاک کے تحفظ اور پریس کی آزادی یق 
ضمانت دی گئی؛ دفعہ ۱۳ پر؛ جس میں سلطا 
کو اختیار دیا گیا تھا کہ مملکت کے لیے غطرناک 
افراد کو جلاوطن کردےء اس فرمان کی رو سے 


منسوخ کر دیا گیا؛ اس فرمان کی رو سے ایک اھم 
تغیر یە ھوا کە صدر اعظم کو سواے وزیر جنگ 
اور وزیر بحریه کے باقی تمام وزیروں کے مقررکرنے 
کا اختیار دے گیا؟؛ ان دو وزیرو ںکو مقرر کرنے کا 
حق اب بھی سلطان ھی کو حلاصل رھاء اسی طرح 
شیخ الاسلام کا مقر ر کرنا بھی نقط اسی کے اختیاو 
میں تھا ۔ ان پابندپوں کو قبول کرلے کا نتیجہ یه 
ھوا کەہ سعید پاشا وزارت ہے برطرف کر دیا گیل 
اس کے جانشین کامل پاشا نے ایک اور فرىان جلڑی 





یو امامی: 


کرا.لیاء جس کی و ہے صدر اعظم کو؛ بجز 
شہخ الاسلامء؛ تمام وزرا کے مقرر کرنے کا اختیار 
می گیا ۔. 
ےم دسمبر ۹۰ ۱ء کو پارلیمنٹ کے افتتاح 
کے بعد مزید دسٹوری اصلاحات زیر غور آئیں اور 
ایک دستوری کمیشن تجاویڑ کے مسودات تیا رکرنے 
کے لیے مقرر کیا گیا ۔ یە تجاویز موجودہ متن میں 
اھک سلسلۂ اصلاحات پر مشتمل تھیں؛ جن ک رو سے 
بعض دفعات میں ترىیم کی گئی تھی اور بعض کو 
لئی دفعات میں تبدیل کر دیا گیا ۔ يہ کرمیمیں 
١ہ‏ اگست و. ۹ء کو قانون بن گئیں اور ان ے 
دستور میں بڑی اصلاح ھوئی ان کاعام اثر یە ھوا 
کہ پارلیمنٹ کی قوت بڑھ گئی اور ''تخت* [سلطان] 
کی قوت گھٹ گئی ۔ سلطان اور اس کا امزد 
صدر اعظم دونوں اپنا اقتدار بہت کچھ کھو 


۸۹ 


بیٹھے اور پہلی دفعہ کابینه کی مجموعی ذمه داری ‏ 
واضح طور پر قائم کر دی گئی؛ نیز پارلیمنٹ کا , 


اقندار اعلٰی شد و مذ ہے قائم کر دیا گیا ۔ 

یہ تبدیلیاں اس زمانے میں اختیار کی گئیں جبکہ 
انجمن اتحاد و شرقی [آرک بهە ترک] پارلیمنٹ 
کے دونوں ایوانوں پر پوری طرح حاوی تھی 
لیکن پھر بھی باب عا یىی سے خائف تھی ۔ آگےہ چل 
کر انجمن اتحاد و ترقی ہرواضح هوگیاکە اصلاحات 
کی وجه ے الننظامیه میں جس پر وہ ایک دفعه قابو 
پا چکی تھی؛ جو کمزوری پیدا ھوگئی تھی وہ 
خود اس کے لیے مشکلات کا باعث ھوگ - ۱۹۱۱ء 
میں حکوست نے دستور میں ترمیم کرنے کی تجاویز 


پیش کیں؛ جن کاءقصد یه تھا کہ پارلیمنٹ پر سلطان ' 
کا. اقتدار بڑھ جاے ۔ پارلیمنٹ میں حزبِ مخالف ‏ 


لے اس پر بہت زور شور ہے اعتراض کما؛ کیونکہ 
اس کا مقصد سلطان کو نہیں بلکە ''اتحاد و 
تزلی“ٗ کی .میٹموں کو مضبوط کرنا تھا۔اس کے 


خوٹوں را ۰ 3٦‏ 
فقوت ری 2ے 


نو سد پا 


قائون ااسی. 


بعد جو پارلیمانی اور دستوری بحران واقع ھوا اس 
میں پارلیمنٹ کو توڑ دیا گیا ۔ ہ۲ مثی ۱۹۱۴ء 
کو؛ جب ملک پر عملا اتحادیوں کک آمراله حکوست 
تھی دستوری اصلاحات کے ایک اور مجموعے 
کو قانون کا درجە دے دیا گیا ۔ اس کے بعد 
ترمیمات جنوری ۵ ۹۱ ۱ءء مارچ ۱۹ء اور اپریل 
۸ء میں ھوثیںء؛ جن ے سلطان کے اختیارات 
میں اور اضافه ھوا ۔ ان کی رو سے سلطان جب 
چاھتا اپنی صوابدید کے مطابق پارلیمئٹ کو منعقد 
کر سکتاء ملتوی کر سکتاء اس کی مدت بڑھا سکتاء 
یا اس کو معطل کر سکتا تھا . 
قانون انتخابات؛ کی تیاری کے متعلق دستورمیں 
ذکر آچکا تھا ۔ اس کا مسودہ ےےہ ١ء‏ میں لکھا گیا 
اور زیر بحث آیاء لیکن اس نے ۱۹۰۸ء انقلاب کے 
بعد نہیں جا کر قانونی شکل اختیار کی ۔ اس نے 
٦ےہ‏ ۱ء کے فرمان (ارادہ) میں اصلاح اور اضاف دکیاء 
لیکن محدود راے دھندگی اور انتخابی حلقوں کے 
ذریعے بالواسطه انتخاب کو برقرار رکھا گیا ۔ اس 
قانون کےتحت ۱۱۹۰۸ ۹۱۲۱۱۹۱۲ اورورو ۱ء 
میں ااتخابات ھوے ۔ مواے م۹۱۲ ۱ء کے انتخاب ےۓ 
سب میں ایک ے زیادہ پارٹیوں نےحصہ لیا۔ ان میں 
ےکوئی انتخاب اقتدار کے انتقال پر منج نہ ھوا - 
جنوری .۲ رع میں آخری عشانی پارلیمنٹ کا؛ جو 
عثمالی ساطنت کے چھٹے اور سب ہے آخری انتخاب 
سے منتخب هوئی تھی؛ استانبول میں اجلاس ھوا ۔ 
۸ ارچ کو مجاس نےاپنا اجلاس ملتو یکر دیا اور 
١ر‏ اپریسل کو سلطان نے اہے توڑ ڈالا ۔ اس کے 
بارہ دن بعد ترکی کی مجلس سلی کبھر نے القرہ میں 
اپنا پہلا اجلاس منعقد کیا . .۔۔ 
۱ (ےہ۱۸ء کے دستور کا ستن؛ دستورں سلسله 
اوی؛ م : ٢‏ تا . م میں چھپا اور سلطنت کے سالناموں 
میں دوبارہ چھپا ۔ دستور میں بعد کی ترسیمات؛ سلسلئہ 





قالون اساسی 


لم 


قالون ارام 





ثاليی رج رم بعد رںپ بعداوں وم ر؛۹ے: 
مم وغیرہ؟ جدید تری نسخے۔ در 06200654اور 
الک (کتاب ىآخذ میں مذکور ےع)ء ص ہ۔) ببعد؟ 


سرکاری فرانسیسی ترجمه؛ در آمات:9ا۸(8 5.۰ : اوھ 


ءہ×ہ/0٥۱۱۲٦0/ء‏ ج ج؛ ضمیمد از ہہ 4ثواہہ:0.1ء 
سطتطليه ہےہ,ءی؛ ص ؛ ٹا ۵ قب آصاء083ا ۸ : 
293] وز1:ا21 آ7 ب؛خ ۰ہ۵٥‏ ں۱۱١‏ ۱۱۷11۱۷۳؛:٥ہ)) ٣]‏ 
قسطنطليه ےم ؛ع'ٴ دستور؛ ترمیعات اور قانون 
ازتخاب کا محفمی جرمن ترجمہ) در -۲۶861:)7 7۶۰۷٥٣‏ 
؛٤٤٤٤6:1)  41::0:7011-:‏ 1:1:٤۰۱٤٤ج‏ :ہ۶۶ ول ت۷[ :1ط 
رمبل!ظ ۱٦۶۲ء‏ وی اا وو مء؟ دستورکا انگریزی 
ترجمه؛ در ٥٤‏ |ہ1:۲] .نا : ٥ج۲ت‏ /ہ مہ/7 6 :ا7ء لنڈن 


ورام : مبؿم تا .من)؟ ترمیماتء در 


۱ 


۱ 


دستور تھا (دستور سلسلۂ اللہ ۱: ہروس ؛ ں0 
عانالہتت و نلاكکا سص مہ تا ےہم) ۔ پہلی دفعہ ہیں 
اس القلابی اصول کا اعلان ہے کہ ''حکومت 

شرط قوسی سلکیت ے“ اور التظام 
کے طریق کار کی ببنیاد اس اصول پر ے کہ 
''قوم بالذات و بالفعل اپنی قسمت کی رھنما آپ 
ے۔۔ دوسری دفعهہ میں اس امرکی تصریح ے 


کە ”افتظامی اختیارات اور قالوت سازی کا حق 


۱۱ج:۷۲٢‏ ۲۰ .لا : ؛ہ دہ؛ہ؛5 ١ا۱‏ إہ حہہا:۷؛1 زم 0٤ا7‏ ۔ 


9186 1۷؛ واٹنگٹن ۹۱۹ ؛ء ص ۹ہن ٹا 
۵, ہ؟ دستور کے مطالعه اوراس کے استعمال کے لیے 
دیکھے ماحاەفڈ[ .79 ؛ !مبموہ :ہا جہد| ؛(:01۷1] 10ا 
ہمرد وط ,ہچ 2۸ؤ[ہ/ز ہل ۷۷۳ :٥۱٥وہ:×و×‏ و۷۷ ہہبا:٭× 
8۷٥٥ء‏ در ۷ء حم (ے و اعاًّ تاگہو؟؛ 
وھی سصف : ہ۸ ىا ٤:‏ جہبا×:ا:ظ ۶اء(ااا:"ء :اط 
>یوق جر چربںء4 رو]4 ںہ یچںء |۱ہ 1909-1916 ۸ء ججاەز 


::؛::ہولہ×:ہ+ج؛:1نث؛5 صہہماء:لا۶د؛ در ج۷اٴ؛ جح 


(۱۹۱۸ع): ے۹ ٹا ئ؛)؟؛ لیز دیکھے ۔ال۸ ۷۷۰ 
٣٥8۳+‏ : 51001۶۳۰۰۸۸/۶ ۶۸ا: ۸٥٥0ء‏ برلن حج .۹ء 
جمہوریە اور اس کے ابتدائی مرحلے 

تقریباً ابتدا ھی ہے مجلس ملی کہیر (بویوک 
ملت مجلسی)ء جس کا اجلاس ائقرہ میں قوم 
پرستوں نے منعقد کیا تھاء دستوری مسائل پر غور 
کرتی رعی تھی ۔ اس کا وضع کردہ پہلا ٹانون 
ہم جنوری ۱+ ۱ھ کا قانون تنظیمات اساسیه 
(تشکیلات اساسیه قانون) تھاء جو حقیقی معنوں 
میں ابھرتی عوئی جدید تری مملکت کا عارضی 





أْ 


مجلس سلى کہیر کو حاصل سے اور یہی مجلس 
تدہا اور فی الحقیقت قوم ق نمالندہ ہے“ تیسری 
دفعد میں بت ہے کہ ''سملکت ترکیە (تورکیە 
دوٰلتی) کا انتظام مجلس ملی کبیر عظیم کرتی ہے 
اور اس کی حکوست کا نام حکوست ملی کہیر مجلس 
ۓے“ ۔ باقی ماندہ دفعات انتخاب کے انعقاد اور امور 
حکوست کے انجام دینے ہے متعلق ہیں (ان کے متنء 
در دستور سلسله ہم , : ہی م؛ لقرسانعة0ہ و 
نااْكا؛ص ۵ہ تاےہ! انگریزی ترجمہ؛ در ٣ا١۷ ۷۷۰٢‏ 
۲:اە :7۷۷ 4۸٥6‏ رہ مہ7 70۰6ء فلیڈلفیا وو ء 
ص ے۹ تا رو۹)۔ یہ ضابطہء جس میں دو انقلابی 
اسول 'قوم کی حکمت اعلی4 اور ''سلکت ت رکہہ“ 
کا ذکر ے؛ قانوئی اور دستوری تغیرات کے سلسلے 
میں پہلا فیصله کن اقدام تھاء جس کی رو ہے تر کیە 
کی سلکت اسلامیہ کو قوسی اور لادینی حکومت 
بنادیا گیا ۔ اگلا اقدام وہ قرارداد تھی جسے قومی 
مجلس نے قوم پرستوں ی آخری فتح کے بعد یکم 
لومہر ۲٣۹۲ء‏ کو منظو رکیا ۔ اس کی کل دو دفعات 
تھیں : پہلی دفعہ میں اعلان تھاکە ترک سمجھتے 
ہیں که استالبول کی وہ حکومتِ جس میں تمام اقتدار 
ایک شخص (سلطان) کے ہاتھ میں تھا ّ مارچ 
۰ء کو ختم ھوگئی [یعنی اس وقت ہے ڈھالی 
سال پہلے جب برطانوی فوج نے استانبول پر قیضهہ 
کیا] اور ھمیشہ کے لے قصة پاریند ب نکر رہ گئی'' 
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قائون اساسی 


ببواواککاامچھوپمففمفیپچججیکچسیجسسمسممجمٗس,ی+یممیہممسٌسیجسسستفومھہہتہکیمجسسستکجمسسسجم+سسسسہمگژجسسممجوجممجگسیسٗ‌۰۷ى‌ژسسکگکیسسبہ5سسحجیمسسسسصجصمسمصےٰٗٗچپًج---۔ 


(نیسریٰ دقعہ میں اس امر اعلان کا تھاکہ خلافت 
خجالدالن عثمالی میں ہر قرار رے گی؛ لیکن قومی مجلس 
:کو یہ حق حاصلى ہوگا کہ وہ جس عثمائی شاعزادے 
کو سب ہے زیھادہ موزوں سمجھے خلیفه مقررکر 
دے ۔ سلطن تکوخلافت ے ال گکرنے کی یہد کوشش 
ناکام ابت هوثئی اور م ارچ م۶۱۹۰ کو سنصب 
علافت موقوف کرکے آخری خلیفہ کو جلا وطن 
کر دیا گیا . 
اسی الا میں ایک اور بئیادی تغیر عمل میں 
آیا ۔ وم اکتوبر ۹۳ء کو قومی مجاس نےگھنٹوں 
مہاحثه کرنے کے بعد ۱۹۲۱ء کے دستوری ضابطے 


میں چھے ترمیمیں منظو رکیں ۔ مصطفی کعال نے ان ٴ 
کا مقصد یه بیان کیا کہ ان ہے ملک کے سیاسی ٴ 
نطام میں مہہم اور متضاد باتو ںکو دو رکرنا ے ۔ ' 
ان ترمیمات کی مدد ہے؛ جو ایک رات پہلےتیار یگئی _ 


تھیں؛ کە مملکت تر کیە کی حکوەت کا نظام جمہوری 
عے ؛ اس کا صدر (رئیس جمہوریەہ) مجلس ملی کہیر 
اپنے اس اجلاس میں جس میں تمام ارکان حاضر هوں؛ 
خود اہنے ارکان ھی میں ہے منتخب کرے گی؟ 
صدر سملکت کا سربراہ ھوکا؛ وزیر اعظم وھی مترر 
کمرے گا“۔ اس لئے ضابطے کی توثیق مجلس ملی نے 
٠‏ اپریل ۰۶ء کو کر دی (اسلام میں افکار 
جمہوریت کی بابت رک ہه جمہوریة) . 

دستور جسہوریہ میں ۱۹۰۱ء کے منظور شدہ 
ضابطے کے اجزا کو پرقرار رکھا گیاء یہاں تک که 
اسلاح شدہ عثمانی دستورکو بھی رھنے دیا گیا ےء 
لیکن بہت سی نئی چیزیں بھی شامل کر دی گئیں؛ 
مھلا دمقورکاغفاذ مجاس مل یکرے گی اور وہ اس میں 


دو تہائی کی اکثوبت ہے اسمیں ترمی مکرسکتی ے | 


للخقعدم . ١)۔‏ اقابل ترمیم فقرہ صرف ایک عے جس 
ہیں کیپا گیا کہ ”ترکیہ مملکت جسہوریہ ے“؛ 
ہیں کوئی تومیم یا تبدیلی ک تجویزکسی شکل 


میں بھی پیش نہیں کی جاسکتی؟ دستور کی دفعة کو 
کسی دلیل یا عذر کی بنا پر نظر انداز یا معطل نہیں 
کیا جاسکتا اور کسی قانون میں کوئی ایسی شق 
نہیں عسونی چاھیے جس میں دسشور اساسی کی 
غلاف ورزی هو (دفعہ ۳.)؟ لیکن دستور میں 
ایسا کوئی خاص اصول بیان نہیں کیا گیا جس ہے 
قوانین کے دستوری جواز کو پرکھا جاسکے , 
قانون سازی اور انتظامی امور کے اختیارات 


أ. قومی مجاس می کو حاصل ہیں؛ جو فرمانروا عوام 


کی نمائندہ ے ۔ قانون سازی کے اختیارات کو 
مجلس مل بلاواسطه بروے کار لا ےگ؛ لیکن انتظاسی 
اختیارات کا استعمال صدرکی وساطت سے؛ جسے وہ 
خود انتخاب کرتی ے؛ اور جس کے وزیسروں کا 
مشورہ شامل ے؛ لے گی (دنعه م تاے)؛ دفعه ے 
مجلس کو اختیار دیتی ہے کہ وہ تعام وزرا کو 


. برطرف کر دے؛ لیکن ان اختیارات ہے کبھی کام 


نہیں لیا گیا؛ عدليه کے اختیارات آزاد عدالنوں کو 
حاصل ھوں گے؟ (دفعہ ۸) ۔ مجاس کا فقط ایک ھی 
ایوان ھوگہ جس کے ارکان هر چار سال بعد منتخب 
موں گے؛ اہم مجا سکثرت راے ہے نئۓے انتخابات 
کرائے کا فیصله اپنی مدت ختم هونے ہے پہلے ەی 
کر سکتی بے (دفعد ۳, تا ۵م)؟ صدر جمہوریہ کا 
التخاب خفيه راے دھندگی اور غالب اکثریت ہے 
قوەی مجاس کرے گی ۔ صدر مجلس کی میعاد مقررہ 
کے لے منتٹخپ کیا جاے گا صدر مجاس کے منظور 
کردہ قوائین کا دس دن کے اندر اندر نفا ذکرے گاء 


لیکن اسی مدت میں اہے قانو ن کو واپس مجلس میں 


بھیجنےکا بھی اختیار ے؛ جس کے ساتھ وہ ایساکرنے 
کی وجوہ بھی لکھ کر بھیجے گا؟ دستوری قالون یا 
ممزائیه کے قوانین کے سلسلے میں اے یە اختیار حاصل 
نہیں هے؛ اگر صدر کے بھیجے هوئےقائون کو مجاس 
دوبارہ منظورکردے تو صدر اس کے نفاذ پر مجبور 


: 
ا 
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قالون اساسی 
ومیً×٤ۂہممسسوس-سس‌‏ سسُسجےو|سشسمجژسسسٛإ سم |مج>ہیٛأٛ|ْٛسم سی چسٹژمسپٗیگمک"مٔجمسسمجمسجفوجسأمکٔج“ںے>جژسوِمفمسمسمججسسمڑسإ|‌سڈڑإٗجٗژاپژڑسٰ 


ے ۔ سنگین خداری کی صورت میں وہ قومی مجلس 
کے سامنے جواب دہ ھوکا؛ لیکن صدر کے جار یکردہ 
احکام کی ذمهھ داری وزیر اعظم اور اس وزیر پر ے 
جس کے دستخط اس حکم اہے پر لبت ھموں گے 
(دفعه م) ۔ حکمت عملی کے لیے مجلس وزرا مجموعی 
طور پر ذسه دار ے؛ لیکن ہر وزیر انفرادی حیثیت 
ہے ان عملی کارروائیوں کے لیے جواب دہ ھہوگا جو 
اس کے حلقه انتظام میں کی جائیں گی یز اپنےماتحت 
اھل کاروں کے اعمال کا بھی وھی ذہے دار ھوگا 
(دفعه ہم) ۔ وزیر اعظم کو صدر نامزد کرے گا 
اور باقی وزرا کو خود وزیر اعظم مقرر کرے "ا ۔ 
باتی مائدہ فصول امور عدليه؛ جو آزاد ے؛ ترکوں 
کے حقوق عامہ اور متفرقہء جن میں صوبائی انتظامء 
عہدے دار؛ مالیات اور دستور ہے متعلق ضوابط 
شامل ہیں؛ سے متعلق ہیں , 

آغری تسیخ ے پہلے اس دستور میں دو 
اساسی ترمیمیں کی گئیں ۔ پہلی ترەیم اپریل ۶۱۹۲۸ 
میں ھوئی جس کی رو ے دنع ہے یہ الفاظ حذف 
کر دھے گۓے ''مملکت تر کی کا مذھب اسلام ےک“ 
اور اسی کے مطابق دیگر دفعات میں بھی تبدیلیاں 
کرنی پڑیں تاکە مذھب اور شرعی قائون کا جہاں 
ذکر آیا تھا وہ نہ رے ۔ دوسری ترمیم فروری 
ے۶۱۹۳ میں کی گئی جس میں دفعہ ‏ میں پھرترمیم 
کی رو سے ''ری پبلکن پیپلز پارٹی“ کے چھ اصول 
دستور میں داخ لک ےگئےجن میں یہ صراحتک گئی 
کە سملکت ترکیە ”'جمہوریه؛ قوبی؛ عوانی؛ تری 
زبان کی حامی (؛ہذا٥ا)ء‏ سیکولر (دنیویت پسند) 
اور اصلاحات پسند'' ے ۔اس کے ساتھ چند دیگر 
معمولں تبدیلیاں بھی کی گئیں ۔ دستور کے متن کا 
۵ء میں خالص ترىی زبان میں ترجمە اور پھر 
۰۲ء میں اس تبدیلی کو ترک کر دینا خالص 
لسانی دلچسپیوں ہے تعلق رکھتاے . 


۸۹ 
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تائون اساسی 


”قالون تنظیمات اساسیه'' ے تحت عام انتخابات 
٤:٤۳۴‏ ے۹۳۲ ۶۱) 8۳۱و بے ۹۳۵ تہ ۹۳۹ھم 
+م۹ ۱ع م۹ ۱ع ,۹۵ ر2 م۱۹۵ اورے ۱۹۸۵ء 
میں هوے ۔ ان میں ہے فقط آخری چار التخابات میں 
ایک ے زیادہ پارٹیوں لے حعه لیا اور فقط ایک 
میں جو , ن۱۹ء میں ھواء اس کا لتیجہ حزب مخالف 
کی جیت میں ھوا جس کی رو ے ڈیموکریٹ پارٹ یکو 
اقتدار حاصل ھوا ۔ دم ء کے بعد ترکی میں جو 
سیاسی ترقی هوثئی اس میں ہہت سی باتیں جو پہلے 
دستور کے اندر محض نظریاتی تھیں؛ عملی صورت 
اختیار کر گئیں ۔ خود دستور کو تو لہ چھیڑا گیاء 
لیکن قانون اجتماعاتء تعزبرات؛ اور قانون انتخابات 
میں تبدیلیاں ھوتی رهیں اور اس کے ساتھ ھی انتظامیه 
کی بھی صورتیں بدلتی رهیں ۔ ان کی بدولت ایک 
موثر دستوری حزب مخالف کا قیام اور عمل سمکن 
ھوگیا ۔ یہی حزبِ مخالف ۱۹۵۰ء میں ہرسر اقتدار 
آئی ۔ ۱۹۵۰ء میں ڈیموکریٹک پارٹی کی دوسری 
انتخابی کامیابی کے بعد حالات بگڑ گئے ۔ انتخاب ہے 
پہلے ھی سئی من۹ ۱ء کو؛ ایک لیا قالون پریس 
پاس ھوچکا تھا جس میں حکوەت کے عہدیداروں۔ 


٠‏ کو ہدنام کسرنے کی اور کسی ایسی غلاط خبسر؛ 


اطلاع یا دستاویز کے چھاپنے کی جس ہے سملکت کی 
سیاسی یا ما ی ساکھ کو نقصان پہنچے یا جس ہے 
شورش یا بدامنی پھیلے؛ بہت بھاری سزا مقتررکی 
گئی تھی ۔ اس قالون کے تحت جو الزام عائد هو 
اس کی صفائی میں دیے ھوے بیانات کو سچ ثابت 
کرنا اکائی تھا ۔ انتخابات کے بعد دو نے تائون 
رم جون اور نج جولائی کو پاس ھوے جن سے 
حکومت کو اختہار مل گیا کہ ججوں کو نں سال 
کی ملازمت کے بعد سبکدو شکر دے. اور ججوں 
کے علاوہ دوسرے عہدیداروں اور مسلٔح انواج ک, 
ارکان کو کچھ عرصہ معطل کرئے کے بعد بکدوش 





نت 
مواطییا۔ 


انتا 


قائیون اساسی. 


کر دے ۔ اس کے ساتھ ھی .ء جون کو قاون 
انصخغابات میں ترمیم کک گئی ہے جون ۱۹۵۲ء 
کوقالون اجتماع و مجالس میں ایک ترمیم؛ باوجود 
اس کے کە ایران میں اس کی زبردست مخالفت ک 
گئی؛ پاس ہوگئی ۔ اس کی رو ہے عام جلسوں اور 
مظاھروں پر ۔خت پابندیاں عائد کر دی گئیں ۔ 
اپریل .ہو ء میں جب کہ سیاسی کشمکش روز 
افزون تھیء حکومتی پارٹی نے ایک بارلیسائی 
کمیٹی مقرری تاکه وہ ائونی اختیارات کے ساتھ 
حزب مخالف کے خلاف تحتیقات کرے ۔ ے٣‏ شی 
ئو ایک فوجی انقلاب نے حکوىت کا تخته الٹ دیا ۔ 
(عثمانی دستور ی جگہ ترک دمستۃور قائأم ھولے 
تنک کے درسیانی زسانہ کے لیے دیکھےە ٥‏ لناءمةل .6 : 
إممامز جہج:(/ ۳ہل ہإ/٢۸أا01۷+:جا:5‏ "۷۲ 6۳٤1:٤‏ ٦01ا‏ 
در ۱۸4505 ج مجملم (وسوضع))؛ سے۵ تا.ہ؛ 
),) ودھی مصنف : وہا(ءئ۳۷ہ:0 ٥ا11‏ ؛اأ۱ەع ٥٥ءا‏ ٥ا5‏ 
٦وہ‏ ہ/۶٠٢‏ در] ۱۷ء سلسلهُ جدید ج ۵ے ۱۹۵ع)؛ 
ص ہ۱ تا ؛ٴ(م)وھی مصنف :؛ 1۷٣:‏ :1:7 4+1 
ی|إإماں جم ۱ہ:اء۰ئ]؛ا۱۶۶ 5۷۷؛ ذر ٢‏ سلسلهۂ جدید؛ 
ج۵ (رن۹رع)ءص ہم تام,م+:ٴ(م))وھی مصنف 
رز ٥24‏ وسر ررو/ہا۷ ۱ءا١۶ا۱۹۲۲‏ ۴:أ <۷]:(+۷۱٤0ظ‏ ءا 
7 د رہم؟اءا+لہ۷۵[:٠0+1:0۸٥۹/۳۱‏ تا. ۹(ے۱۹۳ع)؛ 
ص٣‏ نام1ص۱۱,؛(ن)دزد×0٠.۶۷:7.2٠۵۱٤۰صا‏ الہہ۸٭ہھہ 


اہوہروںجژں:ا| إوزالء۸۷۷( ]|۷1 ۲یق منرںاء4] ہەصلایتا _ 


واعوچ ۱۰؛۱۷٥۳؛‏ در رووووورے ‏ 'جاہ6ک ۸ ۷ل جطء 
استالبول۱۱۹۵ء(ہ) وھیمصف: ۷ظ ءا۷٦7‏ : 
اموراةه 6ہ پروںلیر ہی٣اڑ,‏ جرژبز '/۱ء ہیں ایانا !٤ا2‏ ہگ ]34::]٥۱[(‏ 
زہوہ(وججوا: در :۸4 .اہ .:ا۷× لا ۰٭ٴہ/ا ا ب٘اہوادا 
لچ 9۹:ع) مم ؛ڑے)م: ۱ ۶ کے دستور کےمتن کے لیے 
دیکھے دستور؛ سلسله سوم ۵ : ہےٹ تا ۵۸۵ٴ 
(ر) تومیمات ۶۱۹۲۸ کے لیے دستور؛ ۹ جورعھ؛! 
(جا بث ١ی‏ ترہیمات کے لے بے ح ببعلہ ۹ ۱: 


٦ 
یں ھ‎ 


قانون اساسی 


ےم یعدا (,:) ۱۳۷۵ء گی ترمیمات کے لیے؛ ہم : 
ہے ببعدہ لقول در 652063۷8 و زاذكاص ؛, تا 
٣+‏ (مم ترمیمات)؛ انگریزی ترجمە مع ٹرمیمات 
تا ےم+وٗ,عی؛ در داہاء۷.:٢ ‏ طا : گہ رہبا +7 ا7 
+4009 صےوہٰ+تاپ م؟انیز در .38 :1)6 
وا ہوتا : ہ٭۸۰٥ّ٘ ×:۲‏ ٠ا:‏ ژ۱ ۷۰| او و ہ|ذًا ,۱۵ہ:۷۸؛ااءبہ۷) 
رو1 :|۸/:11 ١۱ہ‏ ۸۷:۱۰۲ ا؛ جا بہار دوم؛ ڈُر هم 
+۵ ؛ع؛ اور مفید خواشی کے ساتھہ؛ در :كذ1:۷.ا .0: 
76 لن دو رع ص ےرتا .ہ۔ دستور 
پر پارلیمانی بحشوں کی رودادیں 6اع8ءہ5 .2 و 
عا ہام7 .۰3 ۸۰ ۰ ٦٠:امولہل(ماہ۸‏ نو ہوہہ 1924 
۶1/٤۷‏ ٣٣٥ج‏ ك۲ انقرہ ےن۹ ۱ء میں چھہیں؟ 
دستاویزات اور ابحاث ۸:٤٢ : 1>. ۸۲۱٥0۷۶۵۵0‏ ۷/||۱ل( 
داہہ×ہہءا اانواا ٥۳ەامما‏ ۷٢ا ۱۸:٦۰ ٣٢‏ ج ١؛‏ انقرہ 
ےن :ء ہیں بھی ملتی ھیں ٠‏ دیکھے ۰9٤8‏ .تا : 
4ر ٦۲ص!1؛[۶1٥0٥٥)‏ زا۶ ا:٣‏ ءما؛ رہ وع ؛وجاء0؛ در 
ہم:5 ۲٢۰‏ ء!اوااظ أومەراگ ۔مدنا ۱۶:9٥‏ ج ٢١‏ 
رو رع) ص مر تا ح,., ۔ دستور اور اس کے 
مقدمات کے لیے دیکھے ٢٢:ا۱٢٥ ٦.‏ : (۸ا:اہ7 :اط 
+92( إ( ج۸4 20 بن چ صرمہمیو] ول در 09۶ ۱۸۷9۹ ہں۔ 
ے ۳ح امو رع مور تارنںم؛یمییظءکے 
غالص تری سشن کے لغوی سطالعہ کے لے 
۰ ا٥اہ‏ ۷۱۱ : 111::۱:۱۱ ٤0۶‏ ج| ءا ۱٣۰×۳۱٢‏ ۲0۲۶۵21۱۱ ھا 
۸۷۰۷ا در ٢٥۲ء۱‏ ج مرہم۹ضع) ص ہےے تا 
ہم؟ اس زمانے میں کا مکرنے وا ی دو بڑی پارٹیوں 
کے لیے دیکھے؛ دیموکرات پارٹی اور جمہوریه 
خاق فرقسی ۔ 
جمہوریہ انی 

لیا دستور : نفاذ و جولائی ۱ہو ع] 

۰+ورع آغاز ہیں مجلس اتحاد ملىی لے جس 
نے چند روز پہلے ملک کی حکوست سنبھا ی تھی؛ 
فوری ضرورت کے تحت قرارداد منظور یکه جدید 


قالون اساسی 





دستور کے اجرا تک کے عہوری دور کہ لے ایک 
عارضی دستور بناکر جار یکیا جاے؟ چنااچه قالون 
دانوں کی ایک چھوٹی سی جماعت کی مدد ے ٠٢‏ 
جون کو یا قائون شائع کیا گیا اور اس کا نام 
٭”.م اپریل م۹۰ ۱ء کے دستوری قانون عدد ۱و۹ ءم 
کی بعض دفعات کی تنسیخ و ترمیم کے لے وقتی 
ق نون“ رکھا گیا [ترجمه در000)ء ج +م (. ۹۹ ۱؛ع)؛ 
ص ہم ا .ے]۔ قانون کے آغاز میں قانون اور 
دستوری دلائل ہے نوج کی اس کارروائی کوحق بجانبی 
ابت کیا گیا تھا جس ہے ساہقه حکومت کا تختہ 
الٹا گیا تھا ۔سابقه حکومت نےدستور کی خلاف ورزی 
ی؛ دخصی حقوق اور آزادیوں کو پامال کیا؛ 
حزب مخانلف کی رام عمل کو ناممکن بنا دیا . . . 
اور ایک ھی پارٹی کی آمریت فائم ی تھی ۔ ترک 
فوچ نے اپنے اس فرض کو سامےرکھکرکە ترکوں 
کے ون کی اور جمہوریه ی؛ جو دستور کی بنا پر 
قائم کی گئی تھی؛ حفاظت کی جاے جو ان پر فوج 
کی ملی ملازمت کے ضابطہ گی دفعہ مم کی رو ہے 
عائد ہوتا ے؛ تری قوم قی طرف ہے عملی اقدام 
کیا تاکە اپنے اس مقدس قانوئی فرض کو سابقه 
حکومت کے خلاف سرانجام دے اور قانون کو 
بحال کرے؛ اس لیے فوج نے مجلس کو برغاست 
گر مارکی نو پر کرت "خی اتغادل 4 
کے سپرد کر دی , 

قانون چار اہواب پر مشتمل ے جن میں ے٢‏ 
دفعات یں ۔ پہلے ہاب میں درج ۓےکہ ''مجاس اتحاد 
می“ ترکوں کے لیے حکومت اپنے ھاتھ میں لیتی 
ہے اور اس وقت ٹک برسراقتدار رے گی جب تک 
وہ اپنا اقتدار ترگی کی مجلس ملی کبیر کے سپرد نہ 
کر دے ۔ اس سجاس کا قیام عام التخابات کے بعد 
عمل میں آئے کا؛ جو نئے دستور اور نے قائون ک 
منظوری کے بعد جلد از جلد منعقدکرائے جائیں گے ۔ 


نانون اساسی 


اس مرحلہ کے بعد ”ہجلس اتحاد ہل ی“ کا قانوئی 
وجود ختم عو جاے گا اور وہ خود بخود معطل 
هو جاے گی (دفعهہ ۸) ۔ اس وقت تک ”مجلس اتحاد 
ملی“ ان تمام حقوق اور اختیارات کی حاسل ھوگی جو 
دستور کی رو ے ''قونی مجاس“ٔ کو تفویض کے 
گئۓے ھیں۔''مجاس اتحاد ملی“ تالون سازی کےاغتیارات 
کو بلاواسطه کام میں لاے کی ۔ التظامی اختیارات 
وزراکی ایک مجاس کو حصاصل هوں گے جنٹھیں 
سربراہ مملکت مجلس اتحاد ملی کی منظوری ے مترر 
کرے گا (دفعه م) ۔ دفعه ہی رو سے ایک عدالت 
عاليه قاُم کی جاے گی جو سابقةہ حکومت کے عہدہ 
داروں کے غخلاف عدالتی کارروائی کرے گی ۔ دفعه 
و میں ''مجلس اتحاد می“ کی رکثیت کی شرطیں مترر 
کی گئی میں ۔ دفعہ ے ‏ میں مذکور ےکہ ”مجاس 
اتحاد ملی“ کا صدر پیک وقت سربراء مملکت اور 
وزیر اعظم هو ۔ عارضی قوائین جو ”'مجاس اتحاد 
سلی' بناے گی اس وقت تک جاری رہیں گے جب 
تک کہ مجلس ملی کبیر جو جدید دستور کہ تحت 
تائم ھوگء ان کی جگە اپنےبنائےھوے قانون جاری 
لہ کرے (دفعه ے١‏ 

جدید مستقل دستور کے بنالے کا خیال اس 
ٹانون میں پی شکیاگیا تھا۔ اس کی طرف پہلا قدم اس 
قومی انقلاب کے فورا بعد اٹھایا گیا ۔ ہ٣‏ سئی کو 
مجلس اتحاد ملی کے صدر جنرل گرسل لے اپٹی پہلی 
(پریس کانفراس) میں اعلان کیا کہ اس نے دستوری 
قائون دانوں کا ایک کمیشن جدیید دستور بنانے 
کے لیے مقرر کر دیا ے ۔ اس دستوری رو ہے دو 
ایوائی قانون ساز مجلس اور ایک دستوری عدالت 
مقرر کی جالے گی ۔ ی۱ اکتوبر کو کمیشن نےدستور 
کا ایک سسودہ ”مجلس اتحاد قوسی'' کے سام پیش 
کیا ۔ فیصله ید کیا گیاکھ اس کے مت نکو ابھی ثائع 
نہ کیا جائے بلکہ اس کو ایک مجلس دسٹور ساز 


قافون اسلمی 


(دااء٭( جس٘2) میں پیش کیا جائے ۔ ای ککمیٹی 
جس کا صدر پروفیسر ترغان فیضی اوغلو 
مھا کے ڈمے یه کام سپرد کیا گیا کە سجلس 
دستور ساز میں پیش کرنے کے لے دستور کا ایک 
مسودہ ٹیا رکرے ۔ ا سکمیٹی لےیہ مسودہ وم ومبر 
کو تیا رر کیا اور بالآخر اس کو مجلس اتحاد ملی نے 
کچھ ترمیمات کے بعد م ؛ دسمب رکو منظور کرلیا ۔ 





ساز قائم کی جاے ۔ ان میں ہے ایک ایوان مجلس 
اتحاد سلی کا ھوگا اور دوسرا نمائندوں کا (-:ہ(1:؛ 
ا٥ )1٥۰‏ جو ٹرکوں کی وسیم پیمائے پر نمائلٹگق 
کرے گا (دفعہ ) ۔ قوسی مجلس کے ہےہ ارکان 
ھوں گے جن میں ے کچھ نامزد اور کچھ سختلف 
مفادات اور جماعتوں کے منتخب کردہ ہوں گے ۔ 


۹۹۲ 


1 
ا 
1 
۱ 
٤‏ 
أ1 


قالون اساسی 


موافقت پیدا کرلے کے لیے ایک مخلوط کمیٹی مترر 
کی گئی ۔ اس مخلوط کمیٹی نے اپناکام ہم مئی 
کو مکمل کر لیا اور اگلے دن ےم مئی کو جو 
انقلاب کی پہلی سالگرہ کا دن تھاء جنرل گرسل نے 
اعلان کیاکە اس مسودہکو قوسی مجلس کی اکثریت 


نے قبولکرلیا ھے ۔ اس کا متن ؛م مشی کے سرکاری 
٭ گزٹ میں شائع کر دیا گیا ۔ قوسی مجلس نے پہلے 
اس نے سفارش کی کھ ایک دو ایوالی مجلس قائون ‏ 


انتخابات اور نامزدگیاں دسمبر اور اوائل جنوری ٠‏ 


میں عمل میں آئیں اور مجلس قالون ساز کا اجلاس 
ہپ جنوری ۱ہو ,ء کو منعقد ہوا ۔ اس کے ارکان 
میں سربراہ مملکت اور مجلس اتحاد ملی کے امزدگان؛ 
ری ہہلکن پیپلز پارٹی اور ری ہہلکن نیشنل پیزنٹ 


ھی ہہ مارچ کو ایک قانون پاس کر دیا تھا جس 


کی رو ے لازم تھا که قانونی تقاوں کے مطابق 


دستور پر استصواب کرایا جائے؛ چنانچە و جولائی 
کو استصواب رائے کرایا گیا اور نیا دستور بھاری 
اکثریت ہے قبول کر لیا گیا , 

دستور لے مجلس ملی کہیر (اد٥ہ 51٥٥‏ 6:3010 
۸:1) کے دو ایوان مقر ر کیے؟؛ ایک سینٹ اور 
دوسرے کا لام قوسی مجلس تھا ۔ دستور میں 
درج تھا که سینٹ کے ارکان میں و ارکان 


. صدر کے نامسزد اور ے, ارکان ہ سال کے لے 


پہارٹی کے صوبائی نمائندے شامل تھے؛ ان کے علاوہ . 


یونیورسٹیوں؛ وکلا؛ پریس؛ ثڈائوی سکولوںء 
ٹریڈ یولیٹوں؛ ٹریڈ الجمنوںء ایوان ھاے صنعت و 


ثمائندے بھی تھے ۔عارضی حکومت کے وزرا 
بحیثیت ہد اس میں شامل تھے . 

و جنوری کو مجلس قانون ساز نے دوکیٹیاں 
چنیں؟ ایک کو؛ جس کے رکن بیس تھے؛ دستور اور 
دوسری کو قالون انتخاب کی تیاری کا کام سہرد 
وا ۔ و سارچ کو دستوری کمیشن لے اپنا سودہ 
پیش کر دیاء جس پر ایوان نمائندکان اور ایوان 
من اقعاد ملی؛ دونوں نے غورکیا ۔ مجلس اتحاد 
علی نے کچھ ٹرمیمات تجؤی زکیں ۔ مختاف آراء میں 


منتخب ھوں گ جن میں ہے هر دو سال 
بعد ایک تہائی ارکان براہ راست کثرت راے سے 
چئے جائیں گے ۔ قوسی مجلس کے .ےم ارکان تھے 
جو هر سال کے بطریقۂ ''نمائندگی متناسب'' منتخب 


ہوں گے ۔ صدرکا انتخاب مجلس سلی کبیر اپنے ھی 
تجارت؛ ساہقہ ملازموں کی تنظیموں اور نوجوان کے - 


ارکان میں ایسےاجلاس میں جس میں تمام ممبر حاضر 
ھوں؛ دو تہائی کی اکثریت ہے سات سال کے لیے 
کرے گی ۔ صدر وزیر اعظم کو متر رر کرے گا اور 
وزیر اعظم دوسرے وزیر مقرر کرے کا ۔ حکومت 
مجلس ملی کبیر کے سامنے جواب دہ ھوگ ۔ ایک 
خاص جدت یە تھی کە ایک دستوری عدالت مترر 
کی گئی تھی (دفعحه ۵م تا +ھ) جس کا کام 
وض عکردہ قوائین کے جواز کا جائزہ لینا تھا - اس کو 
ایک مجلس اعلی کی حیثیت ے صدر؛ وزرا اور بعض 
اعلی عہدہ داروں کی بدعنوالیوں پر مواخذے کا 


حق بھی حاصل تھا۔ دستور میں صراحة حریت کر 
ظہار راے؛ اجتماع اور اشاعت کی آزادی؛ سکولت 
کے تحنظ اور دیگر ج۔۔ہوری آزادیوں کی غمانت 
دی گئی تھی (فصل +؛ دفعه م۱ تا مم)۔ مزید 
برآں اس میں ایک فصل سماجی اور اقتصادی حقوق 
کی بھی شامل سے ۔ اس میں حکومت کو اختیار دیا 
گیا ے کہ وہ اقتصادی ترقی کے لیے منصوبے تیار 
کرے جن کا مقصد معاشرے میں عدل و انصاف 
الہ را هو ۔ فرد کو نجی ملکیت اور ورالت کا 
حق دیا گیا عہ اور کام اور کاروبار کی آزادی عطا 
کک گئی ےہ (فصل سء دنعد ےم تا )۵٣‏ ۔ ھڑتال 
کرنے کا حق اصولَّا تسلی مکر لیا گیا ھے جو قانولی 
حدود کے انہر ھوگ ۔ دستور کے اندر دیگر دفعات 
مقصد مصطلٰی کمال کی لادینی اصلاحات کا تحفظ 
ے تاکہ کسی وقت ان کو مسترد لہ کیا جاسکےء 
نبز حکوست کی جمہوری بثٹیاد کو جدید آىریت ہے 
محفوظ کرنا بھی مقصود ھ ۔ یە دستور . جولائی 
ہو رء کو سرکاری گزٹ میں بعنوان ”قانون و 
جولائی عدد مم“ شائع سوا اور اس پر فوراً 
عمل درآمد شروع ھوگیا (دستور کا سرکاری انگریزی 
ترجمہ ۲و ء میں القرہ میں چھپا اور دوبارہ /03 
×م (م۳ہوبع)ء ص , تاہم میں اور ۸150 
ػ۸ عا اص ۵8ں تا ہم میں مع شرح از 
ہکا کا کا چھپا ۔ دستور کے تجزیے کے لے دیکھیے 
اُاٰاْعٰت) 0۵01ا : (:ا)ا(ہہ٣‏ ہہ×ہ :طا؛ إہ :ادن ۶و5 
0٥٥٥/101‏ ص تاے١؛‏ مجلسں دستور ساز کے لیے 
دیکھے ۵٥4 ::۰ ٥:+ہ+ہ:ا×٭ : . 0+6: ٥×‏ ب(ہ ٣۷|:‏ 
۶ در 8478ء (موسم بہار ۹۹+۲ اعاء ص ہم تا 
۴٣۶-۔.+ی‏ اع میں جو دستوری ترقیاں ھوئیں 
اس کا مفید غخلاصه ۱۱1960,ل:ہ+۹ ادوتا ‏ (4ل171 
نٹن (ہظ رع)ء ص ہوم تا مم میں ملے گا۔ 
نیز دیکھوۓواقعات کا جائزہدر .0 ۲ء ۸ ٥وغیرہ),‏ 


۹۳ 
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قاون اساسی 





تخلیقه :1ےہ ؛ءکا ترسم یافتہ دستور مجریه 
ستمبر رے و رع 

دس برس کے بعمد :۰۹ ام کے دستور میں 
ترمیم کی ضرورت محسوس هوئی ۔ اس متصد کے 
بیش نظر پارلیمٹٹ نے دستوری پئٹیس دفعات میں 
ترسم اؤر نو دفعات کا اضافه کیا اور ان کا لقاذ ٭م 
ستمبر رے ۱۹ء ہے عمل میں لایا گیا . 

اس دستور میں بنیادی حقوق و مراعات کو 
قابل حرمت قرار دیا گیا ے اور عدالتوں کے ذریعے 
ان کے تحفظ کی یاد دھانی کرائی گئی ھے ۔ دستور 
میں پہلی دفعہ معاشرتی حقوق ک طرف زیادہ توجہ 
دی گئی ہے ۔ اس میں مندرج کے مفاد عاه 
کے پیش نظر نجی ملکیت کو محدود اور تجارتی 
اداروں کو پابند کیا جاسکتا ےہ ۔ اس دستور میں 
یه مطالبہ بھی کیا گیا ھے کہ اراضی کسانوں میں 
تقسیم کر دی جائے بشرطیکه اس سے زرعی پیداوار 
کم نہ هو 

دستورکی رو ہے مجلس ملی کہہر دو ایوائوں 
پر مشتمل ہے : ایک کا ام قوسی اسمبلی اور دوسری 
کا نام جمہوریة کی سینٹ ے ۔ قومی اسمبلی ساڑغےہ 
چار سو ارکان پر مشتمل ے؛ جو عام رائے دغندگق 
ہے چار برس کے لےمنتخب ھوتے ھیں ۔ ھر شہری 
جس کیعمر تیس برس هو؛ ممبری کا امیدوار ھوسکتا 
ےہ بشرطیکد دستور کی دفعه ہہ کی رو بے کوئی 
امر مائع لە هو ۔ سینٹ کے ارکان کی تعداد ڈیڑھ جو 
ے جو عام رائے دہشدگی ہے منتخب ھوتے میں 
جب کہ پندرہ أرکان کو در جمجوریة امزد کرتا 
۔ ہر شہری جو کم از کم چالیسن سالة ہو سینٹ 
کی رکثئیت کا امیدوار ھومکتا ےی , 

سجلىی وزرا وزیر اعظم اور وزرا پر نشتمن 
ہے ۔ وزیر اعظم کو فندر مور اسزد کرتا ےج 
اؤر وزیر اعظم ازکان اسنبلى ىٌّؾ قے قزرا متخ 


سو 02 ریە ان کا تقر رکرتا ے ۔ ْ دو تہائی ارکان کے فیصلے ہے اس پر غداری ے 
کرٹ :ھ2 مسہو ا الزام میں مقدمہ چلایا جاسکتا ےہ ۔ 


مجلس وزرا ک تشکیل کے ایک مفتە کے اندر 


وزیر اعظ مکو قومی اسمبلی ہے اعتماد کا ووٹ حاصل 
کرنا پڑتا ہے ۔ ھر وزیر اپنے محکے کی کارکردگ 
کا ذمےدار ہے اور وزیر اعظم تمام وزرا میں اشتراک 
عمل کے لیے جواب دہ ے ۔ مجلس وزرا ملک کے 
استحکام؛ سالمیت اور مسلح افواج کو جنگ کے لے 
تیار رکھنے کی ذسے دار اور مجلس سلی کبیر کے 
ساہنے جواب دہ ے . 

تمام صدارتی احکامات کا اجرا وزیر اعظم کے 
کے دستخطوں ہے ھوتا ہے جس کی تعمیل کے لیے 
وہ اور متعلقہ وزیر ذمه دار ے ۔ اگر اٹھارہ ماہ میں 
حکومت کو دوہار شکست هو جائے اور تیسری ہار 
ا اعتماد کا ووٹ نہ ملے تو وہ صدر جسہوریۃ ہے 
لئے انتخابات کا مطالبة کرسکتا ھےہ . 

صدر جسہوریہ سات برس کے لیے منتخب عوتا 
ہے ۔ اے دوبارہ صدر نہیں بنایا جاسکتا ۔ ا.یدوار 
کے لیے شرط یہ عے کہ اس کی عمر چالیس برس هو 
اور وہ کسی یونیورسٹی نا تعلیم یافتہ هو ۔ صدر 
منتخب ھونے کے بعد وہ قومی اسمبلی میں اپنےنشست 
سے محروم اور اپنی پارٹی کی سیاسی سرگرمیوں ہے 
دستبردار هو جاتا ےہ ۔ صدر جب چاعےہ کابینہ کی 
صدارت کرسکتا ے ۔ وہ بیرون ملک ترکیە کے 
سفیروں کا تقرر کرتا ےہ اور غیر ممالک کے سفیر 
اہے اسناد تقرر پی شکرتےهیں ۔ بین‌الاقوامی معاہدات 
کی تولیق بھی وھی کرتا ے ۔ مجلس سلی کبیر میں 
بل پاس ھونے کے بعد وہ پندرہ دِن کے اندر اس کو 
إفذ کر دیتا ےہ وگرنہ نظرانی کے لے ب لکو واہس 
کردیتا ے - وەکہر سنی؛ معذوری اور لی ییماریوں 
کی بنا پر سزا یافتگان کی سبزائیی معاف کرسکتا ے ۔ 
چو اونے سرکاري فرائض کی الام دھی کے لیے کسی 


۸م۱۹ء: (م) علی فؤاد بائگل 
مامم ودمروا“ /۰۳۰٢‏ استائبول ے۱۹۵؛ )ن) 
۱ مقالہ قالون اسامی؛ پر ۸4ا (جہاں مزید حوالہ جات دئےگئے 


إ ڈیں): (1) ۰۵ 3,5۲235) : ۔ہمادااا ہہ ۱۸۸۷7۸۱۰( ووو|ہہ 0ح 


ےہ مم آلواہوامی لم 


عدليه آزاد ۓے اور دستورک آزادی کی ضمالت 
دی گئی ہے ۔ عدالتوں ک نگرائی ججوں کی مجاس 
اعلی کرتی ہے ۔ ایک دستوری عدالت بھی موجود 
سے جو پارلیمنٹ کے وضع کردہ قوائین و ضوابط کی 
جالچ پڑتال کرتی ھے اور فیصلہ کرتی ےہ کہ نہ 
قوائین دستور کے مطابق هیں یا نہیں ۔ 

مآخیل : متن مقاله میں جو حوالے دیے گنے ان کے 
علاوء : (ر) علی نواد بشگل اور دیگر ؛ :9آ (وہ ٥‏ 
دہ (واەم یہ دوڑ۵! ۷ء ج ے؛ طبح صدھداانا إ٭۷ .1ا 
و ن٤ 0۱٥۱۶٤۷:‏ عھناع(اا .ا؛ پیرس ۹ب مءہ؛ 
)٢(‏ :089 01ص58 عا(۵ 85۱۵ ؛ امہہیریص .یسہیںاںملمجا ۳۰۲ہل2] 
زہواووٴہ استانہول؛ ۶۱۹۵ (۳) 808480٤اہ‏ .6 ۰:۷0۵۱ : 


٥01/071‏ 0۱۸۷۷۔: میاعضرسار ۸ین ۰۲۷۷۸۶ھ مریرریء استائہول 


: ۷۲ا٥۳‏ ا9 منزنو عرببام٦7‏ 


٠۸ا9‏ ۷نا] ۳" ۸ء ئاماں پپرس ۹۲۵ ۱ء؛ (ے) ۷180(۰ ھ 


):0۸۵:٢ ۱٤ 7+ ٤۴‏ ہہ ما؛ 
75 ۹۰۰۸ء (ہ۸) ۲۷۵2۷۵ 2١٤]ٴ‏ ؛ ۱دمرا: علء را۸٣‏ 
1850.1952 ٣ئ‏ (سیاسموں پارٹیوں پر)؛ استانبول 
۳۲۳ : (() ۵۶۶۲> .آ1 .کا : .و نلم ر۶ ۲ماہہ7 
0( ۲مم انس !١ ٥‏ ٦ہہا؛[ہ:۲۸!‏ ەماآ؛ پرنسٹین 
)١( ۹9۹‏ :ا168۷ .8 : مہ ممہءوءمدہ ہ7 
:79 010078؛ باردومء لنڈن+۹و ء؛(, و) دستاویزات 
0020801010 ۲۶۱۱ء5 ۸ ر (انگا فمنڈ : معمرەم ںا 
6٥ند‏ انقرہ ے۹۵ ۱ء؛ (,) مزید حواله جات در 
(1917.1936) ااو؛ٴہ؛ دراز٥+چہ:اطانظ؛‏ ما۔کو ون ۹ء 


ص سم تا م۱۲ ؛!(م۱) 0۵٥2ص‏ رہ تاریو ؛؟ 


ا 
۱ 
سے چواپ دہ نہیں؛ مگر مجلس سلی کہیر کے | (ہ۱) رھی سصنف : 9561960ڑ۔یہموواووہ ص جم تا 


ہے“ 
نکر 
کے یر 

یی 


4 اس وا 
سیب یی دہ 


ہے عمق ےر سی یہ ج جر و ےو کک ا 


نانون اساسی 
ے۔؛ [(مم) قالون نمبر مممء شالع شدہ گزٹ محکمەه 
اطلاعات ٹوسی؛ لمبر ۰۸۸۵۹ مورخه . م جولائی :۹۹9۱ء 
بر دوم؛ اہربل ۱ء۱۶۱۹(ح:) 7)۶ إہ ۶۶٠ر‏ ۷/۱۶ 
1977۔۱923 ۷ زاطا1ءظطظ شائع کردہ محکمهہ اطلاعات ٹومی 
نرکیە () (7۷50 ٥ۃ ۸۷٥٥۶‏ ج ‏ عددم (ہ, مارچ 
تعلیقه ۳ے ۶۱۰۹۹)؛ (ے )١‏ ٥۵۱ا‏ ۶ا1 ,رما۳۷٦٣‏ ؛ ۹جو ٣۶۰۱:‏ 
(ٰاع کردہ ابضًا) ۰ .,])6٣١٤٤‏ 
[18۷18 .8 و ادارہ] 

مصر : مصر بہت پہلے بورپ کے زیبر ار 
”گیا تھا اس لیے اس میں دستوری ترقی دوسرے مسلم 
ممالک سے جدا یا اگرچةنشنوعا ای 
نے دستوری تجربات عثمانی مملکت ہ ےکسی طرح بر 
شق لک وھ اک پہد کس زی 
منشور ۱۸۸۲ء ے پہلے شائع نہیں کیا گیاء لیکن 
بہت سی دستوری دستاویزات جن میں نمائندہ مجالس 
کے قیام کا یا ذے دار وزارتوں کا اھتمام کیا گیا 
۔یاء انیسویں صدی عیسوی کے آغاز ھی سے جاری 
ھولی شروع ھوگنی نھیں ۔ جب ۹۸ے ۱ء میں نپولین 
بوناپارٹ مصر پر قبضہ کر چکا نو اس نے چند احکام 
جاری کے جسن کی رو سے مصری اور فرائسیسی 
ران پر مشتمل کئی دیوان (مجالس) قائم نی ےگئے۔ 
نرچہ یه دیوان سحض مجالس شوری کی 
رعیت کے تھے؛ تاھم ان کی اھمیت یه تھی کە ان 
کے وجود ے یه اصول تسلیم ڈرلیا کیا کہ عوامی 
مسائل میں عوام کے نمائندوں ے شور نرنا 
چاھے ۔ محمد علی (۸-۱۸۰.۵م۱۸ع) نے ۲۹ء 
میں ہونا پارٹ کے ”'دیوان“ کو مجاس مشاورت 
ک صورت میں پھر ے زندەکیا ۔ یە مجلس مشاورت 
سک کے انتظام میں اس کی مدد کرتی تھی ۔ 
مجلسیںء ؛ جنھیں رائے عامه کی تائید حاصل نە تھیء 
ٹھوڑی ہدت تک هی قالم رہ سکیں , 

خدیو اسمٗیل کے زمان حکومت میں کہیں 


۹ٔ8 


قالون اسامٰیٌ 


جاکر ایسا ھوا کہ مزید دسٹوری دستاویزات جار 
کے گئے ۔ ان میں ہے ایک (۱۸۷,۰ء) کے ذریعه 
مجلس نمالندان قائم ھوئی جس کا ام ''مجلسں 
شوری ی الشٌواب“ تھا؟ ایک دوسری دستاویز 
ہی کے ذریعه ای ذمه دار وزارت قائم گی 
گئی جس کا لام ''مجلں لتظار“ رکھا گیا ۔ ان احکام 
کے جاری کرنے ہے اسممیل کا فوری مقصد لازہی 
طور پر یە نە تھا کە دستوری اصلاح جاری کرے 
بلکہ یه تھا کہ سا لی سشکلات کا حل تلا شکرے ۔ 
اگر یہ حل نە کی گئیں تو بیرولی حکومتوں ی 
مداخلت اور اس کے ساتف ھی خدیو کے اختیارات 
کے محدود هو جائے کا خطرہ تھا مم اکتوبر 
ہصرع کو انیل نے دو فرمان جاری کے جن 
ک رو ہے ایک نمائندہ مجلس کا قیام عمل میں آیا ۔ 
اس کے ارکان کی تعداد وے تھی اور وہ م سال کے 
لیے منتخبکیے جائےتھے۔ اس مجلس کا نام امجلس 
شورئی اللّواب“ تھا (مجلس نمائندگان) تھا ۔ 
میں سے ایک فرںان ایک بئیادی قالون (لائحه اساسیة) 
پر مشتمل تھا جس کے ہ,؛ دفعات تھے ۔ اس میں 
مجاس کے فرائض اور اس کے انتخاب کا طریقه بیان 
کیا گیا تھا ۔ دوسرے فرمان میں ںہ دفعات تھے 
اور اس کا ناء قائون التظام داخلی (لائحه ثظاميه یا 
نظام امة) تھا۔ اس میں مجلس کے لیےقواعد مباحثہ 
اور اندرونی طریق کارروائی کی تعیین کی گئی تھی 
مجلس کے فیصلوں کی آخری منظوری اپنے ھاتھ میں 
رھ کر خدیو نے اس پر اپنے مکمل تسلطکو برقرار 
رکھا ۔ مجلسں کے اجلاس ۵ لومبر ہہ ,ء کو 
شروع هھوے؛ لیکن ۹ے ا مین مجع کو ىعطل 
کر دیا گیا ۔ اس مجلس نےعرابی کی.بغاوت کے زمالے 





میں پھر ے کام شروع کر دینا اوز ایک مفضل' 


دستوری ضابطه ٹیا ر کرلے میں اھم کردار ادا کیاء 


لیکن یہ مجلس ے ائر ثابت ھوئی ار اس کام 


ارد ۔اساسی 


مقر مور دینا إ روگیا کیولکہ حکومت اس کے 
فپعبلوں کی پابند لە تھی . 

۸ اگست ےہ ؛ع کو اسمغیل نے ایک اور 
فرمانِ جار ی کیا جس میں مجلس وزرا (مجلس النظار) 
کے قیام کا اعلان تھا ۔ اس فرمان کی رو ہے اس نے 
اغتیارات مجلس کے سپرد کر دبے ۔ اس انتظاميه 


۹٦ 


قانون اساسی 





سے استفسار اور اطلاعات حاص لکرنے کے لیےسوالات 
کرنے کا اور دوران اجلاس میں انتظام عامة کے تمام 
عوامی عہدہ داروں کی کارگزاریوں کی لگرائی کرنے 


کا حق حاصل ھوگا ۔ اراکین صدر مجاس کی وساطت 


نے جو جدید مصر کی تاریخ میں پہلی انتظاميه _ 


۱ تھی خدیو کو اس کی ذہە داری ے سہکندوش 


کر دیا اور تیج یه ھوا کہ اس کے غیر محدود 
اختیارات محدود ھوگۓے؛ لیکن اس فرسان میں 
تونیق پاشا نے؛ جو وےہ ؛ء میں اسمعیل کا جانشین 
ہواء ترمیم ی؛ جس کی رو سے وزارت اس کے آےۓ 
جواب دہ قرار دی گئی ۔اکثر مجلس کے جلسوں 
میں توفیی خود صدارت کرتا تھا ۔ 

اس ے پہلے 7 توفیق مجاس وزرا پر ہورا 
تابو بالے اور مجاس النواب کو برطرف کر دے؛ 
مجلس الٰنوآب نے یه سخت قدم اٹھایا که ایک مفصل 
دستوری سسشور تیار کیا ۔ عرابی کی بغاوت زہانے 


میں اس مجلس لے ۱۸۸۲ء میں قومی مجلس دستور 


ساز ی حیثیت سے اجلاس کر ے پہلا تحریری دستور, 


تما رکرکے جاری کیا جس کا ام ”اللائحة الاساسیة“ ۱ بعد مجلس نوآب معطل کر دی گئی اور ۱۸۸۲ء 


تھا ۔ اس مجلس نے اس دستور کے سسودہ پر جنوری 
۰۲ء میں بحث شروع ی؟ ےنفروری ۱۸۸۲ء 
میں یه دستور جاری ھوا . 

۲٠ھ‏ کے دستور میں فیصله کیا گیا تھاکه 
ملک میں پارلیمانی نظام حکومت اور ذمه دار وزارت 
قائم کی جائلے جسے خدیو مقرر کرے می نوآب 
ن سال کے لیے منتضی ادارہ ہوگا؛ اس کے اجلاس 
عوام کے لیے کھلے ہوں گے اور اس کے ارکان کو 
قالونی تحفظ حاصل ھوگا ؛ اس کا صدر خدیو مترر 
کرےے کا جسےوہ ان تین افراد میں ے منتخ بکرے 
گا,چٹھیں مجلیں ابزد کرے گی ؛ مجلس کو وزرا 


ہے وزرا کو هر عوامی عہدہ دار کے خلاف اس یق 
فرائض کی الجام دھی کے سلسلى میں اس پر غلط 
کاریوں؛ ہے ضابطگیوں اور غفلتوں کے عائدہ شدہ 
الزامات کق اطلاع دیں گے (دقعه ۰٣)۔‏ قانون سازی 
ی تحریک وزارت یسا مجلس واٌب کی طرف سے 
ھوسکتى‌ے؛ لیکن اس کی توثیق اور اسکا اجرا خدیو 
کرکے گا ۔ سجلس کی منظوری کے بغیر کوئی لیا 
ٹیکس نہیں لکایا جاسکتا ۔ میزائیە بحث اور منظوری 
کہ لے معلئی لوان ہیں بد کا جارجت ٣سا2‏ 
ان مات کے جو باب عا ی کو سالائہ خراج ادا 
کرنے ہے یا حکوست کے قرضوں ہے متعلق ھوں ۔ 
حکومت کاکسی پیرولی ملک کے ساتھکوئی معاھدہ 
صلح واجب الوفا نہیں ھوسکتا جب تک کہ مجلس 
اس کی منظوری نە دے دے؛ سوا ان معاملات کے 
جس کے لی ےکوئی رقم زرمیزانیه میں پہلے ھی منظور 
ہو چکی هو ۔ عرابی ى بغاوت کے فرو هو جالے کے 


: کا دستور منسوخ کر دیا گیا : 


۳ء میں جب دہ برطاليه کے قبہضه کو 
ایک سال گزر چکا تھاء توفیق پاشا نے ایک اساسی 
قانون جاری کیا جس کی رو ہے مصمر کا دستوری 
خاکه پھر منظم ھوگیاء جو برطالیہ کے قیضہ ہے 
لے کر عالمی جنگ ال تک جاری رھا ۔ اس قانون 
وس مہوت و 

() ایک صوبائی مجاس؛ جس کے ارکان کی 
تعداد سوپے کی آبادی کے مطابق ہے ل کر ہ۸ 
تک ھوسکتی تھی؛ هر صوبه (مدیریہ) میں قال مکی 
گئی ۔ اس کا صدر مدیر ھوتا تھا ۔ اس مجلیں کا کام 


لص معاملات ہے متعلق تھا ۔ ان میوبائی مجالی 
کے ارکان کی مجموعی تعداد ے تھی . 

(م) مجلس قالون ساز ٹیس ارکان پر مشتمل 
تھی ۔ ان میں سے م, ارکان (جن میں صدر بھی 
شامل تھا) کو حکومت مقرر کرتی تھی اور ٦‏ 
صوبائی مجلسیں اپنے ارکان میں ہے منتطب کرتی 
تھیں ۔ التظامی معاملات کی بات کوئی قانون یا 


کوئی پابندی نە تھی کهە وہ مجلس کی قرار دادوں 
پر عمل درآسد کرائے ۔ بہر حال اگر مجاس کی 
فرارداد پر عمل لە کیا جائے تو اس کے رد کرنےکق 
وجوہ مجاس کو بتانا پڑیں گی ۔ میزانیه کو بحثٹ 
کےلےمجلس میں پیش کرنا ضروری تھا لیکن حکوست 
اس کی پابند نھ تھیکهە مجاس کی راے مانے۔ مجاس 


ے۹ 


تانون اسمەی 





دینا تھا ۔ حکومت اس کے مشوروں ک قطعا پابند 
نە تھی؛ لیکن اس کے ئە مائنے ی وجوہ بیان کرلی 
ضروری تھیں ۔ مجاس کے اجلاس کا انعقادِ کم ےکم 
دو سال کے الدر ایک مرتبه ھوا کرتا تھا اور اس 
کے اجلاسوں میں عوام کو شمولیت کی اجازت له 
تھی ۔ یکم مئی ۱۸۸۳ء کو انتخاب ے متعلق ایک 


: قانون جاری کیا گیا اور مجاس قانون ساز کا پہلا 
حکم امہ پہلے مجلس کے سامنے پیش هوے بغیر 
جاری نه هو سکتا تھا لیکن حکومت پر اس قىقی . 


کو یه اختیار بھی ئە تھا کہ ان ما ی معاملات کو , 


جن کا تعلق مر کے بس زنالاقوامی معاھدات ک 
پابندیوں ہے تھاء زیر بحث لائے . ۱ 

(م) مجلس اون ساز کے ہ ارکان تھے 
جن میں ہ وزیر؛ .سم اران مجاس فادون ساز میں 
ہے اور ہم اران عوام کے انتخاب کردہ شامل تھے ۔ 
انتخاب کے اىیدواروں کے لیے ضروری تھا که ۰ 
سال ہے کم عمر کہ لہ ھوں ؟ٴ نوشت و خواند یق 
قابلیت رکھتے ھوں اور حکوہت کو براہ راست ٣‏ 
مصری پونڈ ے کم ٹیکں ادا له کرتے ھوں ۔ 
حکومت کو اختیار لە تھا که مجلس کی منظوری ہے 
بغیر نئے ٹیکس لگائے ۔ علاوہ ازیں عر عوامی قرض 
اور تمام عوامی معاملات کی بابت؛ جو نہروں؛ 
ریلوںء اراضی اور ارای پر ٹیکس کے متعلق ھوں؛ 
مجلس ے مشورہ لیا جانا ضروری تھا ۔ دیگر ما ی؛ 
اقتصمادی اور انتظامی امور پر بھی وہ ابنی راے کا 
اظہارکرسکتی تھی ۔ اس مجاس کا منجسپ فقط بشورہ 


انتخاب وسبر ۸۳م ؛ء میں ھوا۔ یه مجاس عالمی 
جنگ اول تک اپنا کام کرتی رھی . 

٣٤ء‏ میں ایک جدید قالون ى رو ے؛ جو 
اسی سال جاری ھواء مجاس کے فرائض اور اختیارات 
پڑھ گئے ۔ اس قالون میں ۱۸۸۳ء کے اساسی قانون 
پر نظر ثانی کی گئی ۔ جدید مجاس فانون ساز نے 
قانون سا زکولسل اور قالون ساز اسمبلی دولوں کی 
جگہ لے لیں ۔ یه نئی مجلس ے, ناسزد اور ہہ 
بالواسطہ انتخاب کے ذریعے منتخب شدہ ارکان پر 
مشتمل تھی۔ اس کو اختیار تھا کە براہ راست ٹیکس 
کے بڑھانے کک تجاویز کو رد کر دے؛ لیکن دیگر 


۱ معاەلات میں اس کا کام فقط مشورہ دینے اور غور 


نرنےکا ھی رھا ۔ اس کے اجلاس عوام کے لی ےکھلے 
تھے کیولکہ پیش رو مجلس پر بند اجلاس کرنے 


کے اءتراضات ھوچکے تھے ۔ مجاس قالون سازی میں 
ا تاخیر کر سکٹی تھی؟ وزیروں کو مجہور کرسکتی 


تھی کہ وہ اپنی تجاویز کی معقول وجوہ پیش کریں؛ 
ان ہے پوچھ گچھ کرسکتی تھی اور کسی امر کی 
بابت اطلاع طلب کرسکتی تھی ۔ اس قالون ساز 
مجاس ہے مقصود مصری عوام کی زیادہ ہے زبادہ 
نمائندگی کرنا تھاء لیکن اس کے لے قلٰیل تعلیم یافته 
طبقے ک سیاسی خواہشات کی تفی کرلا مکل تھا ۔ 
م۹۱ ؛عء میں تھوڑی مدت کے لے اس کا اجلاس 
ھوا یہاں تک کہ ۱۹:۵ء میں اس کے اجلدسوں 
کو معطٌّل کر دیا گیا !پر اِں کےبعد وہ پھر کبھيی 





کہ ھونۓ:پائے۔ : 
پہلیٰ عالبی جنک کے بعد مصر بےاختیاری کی 
ال ہے خود مختاری کی طرف تیزی ے 


۹۰۸ 


پڑھا اور اس نے نمایاں سیاسی اور اقتصادی ترٹی , 
کر ی تھی ۔ برطانوی استیلا ختم کر دیا گیا اور ۱ 


ہء فروری ۹۲۲ ١‏ کو ملک کی آزادی کا اعلان چار 


محفوظلکات کی شرط پ رکردیاگیا(یە چار لکات مصر کے , 


دفاعءبرطانوی شاھی سواصلات کیحفاظت؛ غیرملکیوں 
کی حفاظت اور سوڈان ہے متعلق تھے) ۔ خدیو مصر 
نے ۵, مارچ ۹۲ء کو بادشاہ مصر [ملکك] کا 
نب اختیارکیا اور دستور کا سسودہ تیا رکرئے کے لیے 
اپریل ۹+۲ رع کو ہم ارکان ہر مشتمل ایک 


کمیٹی مقرر ک گئی ۔ اس کمیٹی لے دستور بناکر . 


١م‏ اکتوبر ۹۲ء کو حکوىت کے حوال ےکر دیاء 
مکر یه دستور ۹ اپریل ۹۳ء تک جاری نه 
کیا جاسکا ۔ اس دستور کی بنیاد بلجیم اور عثمانی 
دستور کہ نمولے ہر قائم ک گئی تھی ۔ اس دستور 
میں ہا اختیار بادشاہعت کے قیام کا اہتمام تھاء 
جو روایتی نظام حکومت کی عکاسی کرٹی تھی ۔ 
بادشاہ کو لە صرف وزیر اعظم کو امزد کرنے اور 
مقرر کرئے (اور وزیر اعظم کی سفارش پر دیگر 
وزیروں کے مقر کرنے) کا حق دیا, گیا بلکہ اسے 
یە حق بھی حاصل تھا کە وزارت توڑ دے اور 
پارلیمنٹ کو برطرف کر دے ۔ سینٹ کے صد رکو 
اور سینٹ کے آدے ارکان کو؛ غالبا مجاس وزراک 
سفارش ہے وھی مٹرر کرتا ٹھا ۔ مجلس وزرا پورے 
طور ہر ذسے دار تھی؛کیوٹکہ اس کے ارکان پارلیمنٹ 
کے دولوں ایوانوں ہے لیے جاتے تھے اور مجموعی 
ظور پرٌ ایوان زیریں کے سامنے جواب دہ تھی ۔ 


قالون اساسی 


اغتیار پارلیمنٹ اور بادشاہء کو حاصل تھا ۔ ایوان 
زیریں کو تمام مردوں کی عام راے دہندگی کے 
ذریعے انتخاب کیا جاتا تھا؛ لیکن سینٹ کے نصف 
ارکان منتخب اور نصف نامزد ھوتے تھے ۔ قانون 
سازی کی تحریک کسی بھی ایوان میں ھوسکتی 
تھی؛ لیکن اس کے اجرا کے لیے بادشاہ کی تولیق 
لازمی تھی ۔ بادشاہ کو اختیار تھا کە مسودے کو 
نظر ثانی کے لیے واپس بھیج دے ٠‏ 

سلطائی حکوست (م ۹۱ ۱ع) کے قیام ے ل ےکر 
اعلان خود مختاری (۹۰۰ع) تک مصر میں آٹھ 
وزارتیں بنیں؛ ٹوٹیں اور اعلان خود مختاری ہے لے 
کر بادشاعت کے اختتام تک مصر میں بتیس وزارتیں 
بنیں ۔ اس طرح وزارت کی اوسط عمر ایک سال ہے 
کم ٹھیرتی ھ ۔ م۹۰۸ ۱ء کے عام انتخابات کے بعد 
پارلیمنٹ کے اجلاس عمونا باقاعله ھوتے رے 
اگرچه تفریبا ہر بار ایوان زیریں کو اس کی چار سال 
کی مدت ہوری ھونے ہے پہلے ھی توڑ دیا جاتا رھا۔ 
۳ ا ۷ء تک دس مرلبہ؛ یعنی 
۴ ۵ا ق۲٢3‏ رعاہروںھ؛) ۹۳۲۹ رھ وو صف 
۱۹ع ۳ے م۹وع ۵مو ع اور ۵و 0ء 
میں عام انتخابات هھوے ۔ ان ہیں ہے صرف نویں 
پارلیمنٹ نے اپنی اپنی چار سال کی سدت ہوری کی 
اور دوسری کا تو فتط ایک ھی اجلاس ھونے پایا ۔ 

+۹ءءھ کا دستور ہ۹۲۰ ۱ء کے شامی فرىان 


سے جزوی طور پر معطل کر دیا گیا اور اس کی 


ششزر کے مطابق اس کی بقا ایوان زیریں کی ”راے إْ 


اسنجر؛ پر تؤقوف تھی؛ تاھم بادشاہکسی لے اپنے 


ض۔٭ 


نے برطزت کرسکتا تھا ۔ قانون سازی کا 


کی 

کھسوھھھایا پر دہ 

روہ ج پاپ پر 

ای وق کڈ 
ایز ار 


۱ 


جگہ ہم اکتوبر و ءکو ایک اور دستور جاری 
کیا گیا ۔ اس جندید دسٹور نے حکومت کی ساخت 
میں کوئی اہم تبدیلی نہیں کی؛ لیکن پارلیمنٹ کے 
اختیارات کو محدود کر دیاء خصوصًّا مجلس وزرا 
پر عدم اعتماد کے اظہار کا اختیار نے نە رھا ۔ ادھر 
انتظامیة کے اخثیارات کو اور بڑھاٴ دیا اور اجازت 
دے دی کہ التخابات ۱۹۳۰ء کے قالون التخابِ 


ےہ حع کہ حلص در دک بل نف عمی ع لج عم صمجمسضصماجوجصمشفوفراسروپبسسواآسفیسی‫یڈ‫ؤںاںسڈیسّد 


قالون اعاسی 


کے مطابقی دو مرحلوں میں منعقد هھوں ۔ ان قیود 
نے سخالف پارٹیوں کو تحریص دلائی که جدید 


د۔ور پر لکته چینی کریں اور انتخابات میں حصه ) 


نە لیں۔تاھم حکوست نے جدید دستور کے منصوصات 
کو م۹ ۱ء ٹک مضبوطی کے ساتھ افڈ کے رکھا, 

م۹ ۱ء میں ایک مخلوط قومی حکومت بنائی 
گئی اور برطالیە اور مصر کے درمیان اتحاد ے ایک 
معاهدے پر دستخط هوے ۔ قوم پرستوں نے پہلے 
ھی ہے یه مطالبه کر ر تھا تھاکه صلح کی باتچیت 
میں وہ تب حصہه لیں گے جب ۱۹۲۳ء کا دستور 
بحال کر دیا جائے گاء چنانچه بادشاہ نے اس دستور 
کو ٭م دسمبر ۱۹۳۵ء کو باقاعف طور پر بحال 
کئردیا ۔ یه دستور افذ رھا حتی لہ انقلابی حکومت 


۹ٛ"۹۹ 


إْ 
ٰ 


قائون اساسی 


جو مجلس وزرا کا صدر تھاء استعمال کرے گا۔ 
بادشاھت کو برقرار رکھا گیاء لیکن مسسزول شدہ 
شاہ فاروق کا جائشین کم سن تھا؛ اس لے اس کے 
اختیارات ایک مجلس اولیاے بادشاہ (مجلس الوصایة) 
کو دے دبے گے -۔ ہ۱ جون م۵ ۶ کو بادشاھتہ 
ختم کر دیگئی اور ملک میں ایک جمہوریہ کے قیام 





کا اعلان کر دیا گیا جس کا پہلا صدر خود وزیر اعظم 


نے . دسمبر ۹۵ع کو اسے منسوخ کر دیا۔ 


فوج کے سیاسیات میں دخل دینے ہے پہلے پارلیمالی 
طرز حکوست میں ضعف پیدا هو چکا تھا کیونکە 
سیاسی پارٹیوں میں محاذ آرائی بیدا ھوگئی تھی ۔ 
متعارض نظری جماعتیں کھڑی ہھونے لگیں تھیں 
اور ادعر حکمران گروہ سظلوم عوام کی تیزی سے 
بگڑتی ھوئی حال ت کو سدمارنے میں قاصر رھا تیا۔ 
جب منکی حکومت امن عامه کے برقرار رکھے میں 
اکام ھوگئی تو فو جکو لامحاله دخل دینا پڑا تاکە 
اندرونی خلفشار اور عدم استحکام کا خاتمةہ کرے . 


جرلیل محمد نجیب مقررھوا ۔کام چلتا رما یہاں تک 
کە ہفروری من ءک وکولل جمال عبدالناصر نے 
تمام اختیارات سنبھال لیے ۔ ہر جنوری ۱۹۵۱ء 
کو ایک نیا دستوری منشور جاری کیا گیاء جو 
تھوڑے ھی دن چل سکا ۔ اس میں سارے کے سارے 
انتظامی اختیارات صدر جمال عبدالناصر کے هاتھ میں 
دے دہے گئۓے ۔ اس دستور میں چند نئے پہلو تھے۔ 
اس میں اعلا نکیاگیا تھاکە اھل مصر عرب ھیں اور 
ماک میں پارلیمانی طرز حکوىت کے ہجاے صدارتیطرز 
حکومت جاری کر دیا گیا ۔ صدرکا انتخاب استصواب 
راے کے ذریعے ھوا ۔ اے اختیار تھا که ایک 
وزارت بنائے جو اسی کے سامئے جواب دہ هو اور 
پارلیمنٹ کے ارکان کو نامزد کرے بشرطیکہ قوم 
عام استصواب راے ے ان کی تویق کر دے ۔ 
+ جون ہن ء کو استصواب رائے ے دستور 


کی تولیق ہوگئی . 


انقلابی حکوست نے نئے دستور کا مسودہ تیار ٠‏ 
کرنے کے لے ایک دستوریکمیٹی مقررکی جو مختاف ٴ 


آرا رکھنےوالے پچاس ارکان پر مشتمل تھی ۔ دستور 
کا یه سسودہہ جو ترقی پسند اور صحیح پارلیمانی طرز 
حکومت کے قیام کے لے مشہور هو چکا تھاء کبھی 
لانڈ لە مونے ہایا ۔ اس کے بجائے . ؛ فروری 
۳ء کو ایک عارضی دستوری منشور شائع کیا 
گیا جس میں؛ در حقیقت؛ پورا اختیار ایک انقلاہی 
مجلس کو دے دیا گہا؛ جسے اس کا صدر 


فروری ۹۵۸ ۱ء میں شام اور مصر کے درمیان 
اتحاد دونوں ملکوں کے دستوری نظاموں میں تبدیلی 
کا متقاضی ھوا ۔ یه اتحادء جسے کامل تر ءرب اتحاد 
کی طرف پہلا قدم خمال کیا گیا تھاء متحدہ عرب 
جمسہوریہ کے نام ہے موسوم ھوا ۔ نٍ مارچ ۹۵۸ ۱ے 
کو ہے دفعات کا ایک عارضی دستور جار یکیا گیا 
جس کی رو ے مرکزی انتظامیه اور ایک ىر کزی 
مجلس قانون ساز قائم کی گئی؛ لیکن تمام اہم مقای 
معاملات مقامی‌انتظامی مجالس کے هاتھ میں رے ۔ اس 


پر 


تیون این 


سویفومجدحدکک ھ5 نمو صدمخحصىصے- سس ورمجصٗٛکسسےپیتممچحسوےوسمحسسوجچأ/ی۱غ٭|پچستی٘‫ٔ‫-_زوژ_مجسچڑ‫‪ہ‌ژْ٢پسم٤سس“ی|‌‌س]پسسسمبپ٘چ×٭ٗسحُٗس×سس-س-س×-سحٗک‌پ-سکسچچجًے‏ 


ین بنا ن“محافلدے ک الدرولی دستوری ساخت ہر 
اثقان زاق مزا اکتوبر ,۹ہ ء میں شام کے الگ 
ہو جاتے کے بعد معاعدہ توڑ دا گیا ۔ 

'< متحدہ عرب جمہوریہ“ کا نام برقرار رھا 
گتزابٰ اس ااطلاق صرفمصربرتولے 
لگا ٹیکن مصر کے حکمرانوں ی توجه اب 
اشتراکیت کی بئیاد پر ملک کی اندرونی معاشری اور 
اقتضادی تنظیم نو پر مرتکز ھوگئی ۔ ایک قومی 
منشور؛ جؤ قوم پرستی اور اشٹراکیت کے اصودوں 
کو شامل تھا؛ ایک قومی مؤتمر کا موضوع بحث 
بنا جو ۹+۲ ؛ء کے موسم خزاں میں منعقد ھوئی؛ 
تاھم اب تک کوئی جدید دستوری دستاویز شائع 
نہیں کی گئی ۔ شام ہے اتحاد ڈوٹ جالے کے 
بعد صدر جمال عبدالناصر لے کئی بار ۱۹۵۹ء کے 
دستور کا ذکر کیا ہے جس ہے ظاھر ہوتا ےک یە 
دستور ابھی تک نافذ ےے اور جدید دستور کا ابھی 
تک اجرا نہیں هو سکا ۔ مصری ارباب حکوبت 
میں میلان پایا جاتا عے که لے دستور کی تشکیل 
کو ملتوی رکھا جائے جب تک کە نیا طرز حکومست 
معرض ظہور میں نه آجائے۔ انھیں امید ۓےکە ظہور 
میں آنے والا یە دستوری ڈھانچا اتحاد ہے متعلق عربوں 
کی خواہشات ے ھم آھنگ ھوگا [جمال عبدالناصر 
کے انتقال کے بعد صدر انوارالسادات کا سلک 
اگرچہ صدر ناصر کی پیروی ے] تاھم سوشلزم کے 
بارے میں نیڑ مغربی یورپ اور امریکہ کے متعلق 
ان کی حکمت عملى معتدل ے] ثتاعم ١‏ 4ہی 
ىچھ کا چارٹر بطور تتمۂ دستور کام دیتا ہے اور 
اش میں موجودہ جمہوریہ کے اغراض و متاصد اور 
امتول گی وضناحت کی گئی ے ۔ اسی طرح ے ذسمبر 
3ج کا قائون بھی بطور تنمہ استعمال ھوتا جئ]. 
ے٠‏ آتھذ ۰ و نصطحعۃ6 ۸ : مماعصہدصہہا ما | 
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۰ 


تاتون اساسی 


برزوەت ٦.‏ : زاووہہ( ۲:ا1ہء1۰ ۷ل و میرف ۱۶۷:٥ذا17؛‏ 
روما ٣۱۹۳ھ۔‏ م۹ ع: (م) عبدالرحمٰن الراقعی : عصر 
اسمٗیل بار دوم؛ قاھرہ ہم ۹ ۱ع؛ جلدیی؟ (م) وهی مصنف : 
الثورة العرابلہ: بار دوم؛ قاغرہ وم ۹ ۱عء؛ (۵) وھی‌مصلف: فی 
اعقاب الثورة آلمصریةء قاھرہ ےم۱۹- ن۱۹عء سم جلدیں ؛ 
(ہ) :٭اظ 5۰ ۷۷۰ : ۶ ::اوھط ۱۲۰ ۲ہ :ا :وںم5 
!مرج إہ 1۱:۱۷ووٹ0۰۷۷؛ لنڈن ے.۱۶۱۹؛(ے) سحمد رشید 
رضا : تاریخ الاستاذ الأمام؛ قاھرہ +۹۳۰۸ ۱ءے؛ ج :(م) 
ایم صادق ؛:۶؛مز(و5"| 416 ٦٥ہ::9!]:0٥00)‏ 0]؛ پیرس 
۹۹۰.۰۸ھ؛(و) ‏ نط180:3 ۷:٠٢‏ : ب۶ہ!:۱:٥۶۱۱٭٥ہ٥‏ ۲6 
1923 /|[+4ھ 9إ را ۶0۸۷۰/امزوء؛ پیرس ۱۹۳۲ء ؛(.) 
وھی مصنف : ء؛مروظ '| ٥اا‏ ۷:|۱۷؛!!٥‏ ٥۱ء ٢۷[]٢‏ ۷٥ہ‏ صا؛ 
پیرس غن۱ھ!؛( )امن عثمان : ؛ہ٥(ك۲۷6ہثػ‏ ۶ 
“الإ ۸ہہ:۷×ص؛ا رم |٦‏ ؛٭ ۶۰٘۷:ہ]] ×ہ +۱1٤۱:۱۱٥۷۱۳۷۰۱‏ 0۷ 
9222ء پپرس ۱۳ھ ؛ (۱) 10۷:6۲ ۶0ہا۳۷[1 81۲ : 
!روز ہ) ؛ہہ :روہ أ١٥ء2 1٤ ن:٥ ۱٥۸۶ ۱!!۱۷1۱٥۷۸٥۱‏ !کہمبرج 
۵ع !(مب) السید صابری : إادامعا٤ہا‏ ۶ ا٥روج‏ ٢ا‏ 
میں|؛۶۱ء :۱٢۸ا‏ ,ه٣‏ امروتا رك ۱مم مامیماںم دا :مہ 
923] [صصی,ِ ١إ‏ ۲|ل ہو|٢٢٥|۱‏ ٥0ء‏ وا 4؛ پیرس .عو راع؛: 
(م) حلمی مکرم : ۔موء ہا جەم :۷۷ ءا×ہہ×ء رموۂ(باط 


)ه۱( 
0۴300۷۰۷ ,۲۱۳۷۰۰۵۸ ام۴روگا“"۴ر|6 ظہ0۱۱۸::ء ء ذاوایز ‏ نا٢‏ 


,۱:۷۶۰ مزعۂ ۱/:۱۲/ا/۵1؛ ٦‏ ہزانا ے۹۲ رعء؛: 
بالٹیمور ۱۹۳۵ء ؛ ط٥ا3ڈ ]0:3٥04011٥‏ ؛ ۲۱۵۶۱۲صمھ :عآا 
مل ول::/ا‌ ,ہہ زاورجہۂ ١٢۰٥ا۶/(۲۱۷۱‏ ہ0 ہا د<ہول ۱۱ برل 
غمومرببر٥ء‏ ؛/٤91)‏ پیرس ۶۱۹۳۹ ؛ (ہ) ٢۵٥‏ 3۷۰ .1آ : 
رو ہ1 :6116م 0۲۱۶۰ ۱۷/9 (۲و//+۶0ء؛ تل ابیب +۵ ۱۹ء ؟ 
(ے١)‏ ماجوماہ٥‏ ۷۸۰ : -1924 امروق' اوا سماگاہ!:'ا 
90 پیرس و ۱ء ؛ (ہ) م٭8ہ[:.7۔۷6 ؛ ۸۷٣۷‏ 71۰ 
10/ہ/!/وی ہہا؛مروقا؛ در (145؛ ج ٠‏ (۱۹۵۹ی)۱٢‏ 
...حم تا ہہ .سح؛ (۱) ہ۸( .1 : دًہوہ؟: جا 
:57ع ۷٭:ہاططااتثء؛ در 034 ج ہم (۹۵۹ ۱ء): 


رہ تا ہم ؛؟ [(,م) ۶و۶ جو6 جإإوںئظ ٢۴۰۶(۷‏ 


قائؤن احاخی 





کراجی؛ (رم) -1971 ٣٣٢٢-3),‏ ×1::۷۸۸7ع51 7117 
2 لنٹؤف]ا, 
(1۱ 0ا۸۵ 8× ۲3۶۰ 
ایران 

ایران میں بیسویں صدی عیسوی کے اوائل 
کی د:ستوری تحریک مشروطیت [رک بە ایران] اس 
مسلمل عمل کا تیجہ ھے جو الیسویں صدی کے 
دوران میں وهاں خاموشی ہے جاری رها ۔ اس صدی 
کے اوائل میں روس ے جو تباہ کن جنگیں ھوئیں 
ان کے باعث ایران میں فوجی اور دوسری اصلاحات 
یىی ضرورت کا احساس پیدا وا ۔ ایسران میں 
غیر معالک ہے آنے والے فوجی وفود اور مختاف 
سفارتوں پر یورپ جائے والے ایرانی وفود (ثلا 
میرزا صالح اور ابوالحسن شیرازی)ء بیرونی ملکوں 
ے تجارت کرنے والے سوداگروں اور استانبول؛ 
لکتے اور دوسرے شہروں سے نکلنے والے ارسی 
جرائد کی بدولت ایرانیوں کو جدید فوجی؛ سائنسی 
'ور تکٹئیکی علوم اور ان سیاسی تغیرات کا علم ھوا 
جو بورپ میں رونما و رے تھے ۔ خود ناصر الدین 
شاہ قاجار (۰۸ ١ء‏ تا ۹ہ ,ع) نے تین بار پورپ 
ٹا سفر کیا۔ اس نے میرزا تقی خان امیر نظام اور 
میرزا حسین خاں سپه سالار مشیر الدولہ جیسے لوگوں 
کو وزارت عظمی کے منصب پر فائزکیاء جو ایران 
مس انتظامی اصلاحاتہ عوامی مجلس کے قیام اور 
عوام کو ان کے حقوق دلانے کے حامی تھے ۔ ان 
دونوں کی راے تھی کەہ کسی ملک کی سیاہی؛ 
سعاشی اور تعلیمی پسمالدگی ھی بیرونی مداغلت کی 
ذے دار عوتی ے؛ جس کا سدباب صرف اصلاحات 
کے نفاذ ھی نے سمکن ھے ۔ اس اعتبار ے وہ اس 
ن:ستوری تحریک کے پیش رو تھے جو ملی حکومت 
ہے استبداد کو ختمکرنے کے لیے جاری هوئی اور 
آگے چل کر ان کا رخ ملک میں دول خارجہ کے 





عمل دخل کے خلاف پھر گیا ۔ 
۵۹ء میں اصر الدین شاہ نے عیسی خاں 
اعتماد الدوله کی س رکردگ میں ایک مجلس مشاورت 
”مصلحت خالہ' قائم کی ۔ اس کے ارکان میں وژراء 
مستونیانء علماء مشائخ اور حکومت کے بعض 
دوسرے اعلی ملازمین شامل تھے ۔ خیال تھا کہ 
صوبائی سطح پر بھی اس قسم کی مجالس قائم ک 
جائیں؛ لیکن يہ منصوبه پیش از وقت ابت ھوا 
(مستوفی: شرح زندگ من؛ تہران ۵م۶۱۹٣٠‏ :۹9 
روزامة وقائع اتفاقیہہ ١‏ ربیمع الآخر ہےم؛ھ)۔ 
اصلاحات کے راستے میں دو رکارٹیں تھیں : ایک تو 
شا ایبران کو انلدیےەتھا کے اس ہے اس 
کے اقتدار کو ذعف پہنچے گا؛ دوسرے خود وزرا 
بھی صدیوں ک یر ذے دارائه اور خود مختارانه 
حکوست کے خوگر ہونے کے باعث کسی تبدیلی کے 
روادار ە تھے ۔ ایک طرف تو بادشاہ اکثر التظامیه 
کے معمولى معاہملات میں مداخات کرٹا رھتا تھا اور 
دوسری طرف اگر وزیر اعظم کو ذرا سا اقتدار بھی 
حاصل هو جاتا تو وہ مستبد اور جابر بن جاتا اور 
ضمیر فروشی پر آمادہ رهتا ۔ محمد شاء قاجار کا 
وزبر اعظم حاجی میرزا آقاسی اپنے اسی طرز عمل 
کی وجہ ہے عوام میں بہت غیر متبول ھوگیا تھا اور 
محمد شاہ کے مرنے پر اہے بھی اقتدار ہے ھاتھ 
دھونے پڑے ۔ اصر الدین شاہ کے پہلے وزیر اعظم 
میرزا تفی خان امیر نظام نے؛ جسے قبل ازیں تر کیە 
اور ایران کے سرحدی کمشن میں ایرانی ٹمائندہے 
کے مطالعے کا موقع سل چکا تھا انتظاميه کو 
بدعنوانیوں ے پاک کرنے کی کوشش کی اور وزارت 
سالیات کی طرف خصوصی توجە دی۔ اس کی کوششوں 
کو بار آور ھوتے دیکھ کر اس کے مخالشیین۔ 
ریشه دوانیوں پر آتر آئےء جن کی سرہرستی خود شاہ 


قائون انسي 
رج ا “ا ہہ 


٠۳ 


کر رھا ٹھا ۔ بالآغر ١ے‏ وزارت عظمی ے سبکدوش 


کرکے ۱ه ١ء‏ میں قت لکر دیا گیا ۔ اس کے جائشین 
میرزا آقا خان نوری ک تمامتر سرگرمیاں اپنا اقتدار 
بڑھائے تک محدود رھیں ۔ م۵ ؛ء میں جب شاہ 
لے اے اعتماد میں لے بغیر روسی سفارت سے بعض 
اھم معاملات پر گفت و شئید شروع کی تو اس نے 


۱ 


مستعفی هو جانے کی دھمی دی؛ جس پرشاہ نےوعلہ _. 


کیا که وہ آئندہ وزیر اعظم کے مشوروں پر عمل 
کرے گا ۔ بایں عمہ نوری کا رویه روز بروز مستبدانه 
اور ضمیر فروشالہ ھوتا گیا اور آخر نہ ۱ء میں 
اسے معزول کر دیا گیا ۰ 

دریں اثنا میرزا میلکم خاں ناظمالدوله لے جو 
ایک ارمنی ایرانی تھا اور ےہ ء میں لنڈن میں 
سفیر مقرر کیا گیا تھاء اپنی برخاستگیق (۱۸۸۹ع) 
کے بعد لنڈن ہے ایک فارسی اخبار قانون شائ عکیا: 
اس میں اس نے اصلاحات کی حمایت میں سیاسی 
مثالات کا ایک سلسله شروع کیا اور عدليه کو 
انتظامیه ے علیحد ہکرنے پر زور دیاء نیز تجویز پیش 
کی کە آٹھ وزرا پر سشتمل ایک مجلس کی تشکیل 
کی جائے جس کی صدارت خود شاہ کرے؛ یه مجلس 
آئین ساز کا کام مجلس تنظیمات کے سپرد کرے؛ 
مختلف وزارتوں اور ملازمتوں کی ,تنظیم کے لیے 
قواعد م:ضبط کے جائیں (مجموعۂ آثار میلکم خاں؛ 
طبع محمد محرط طباطبائی؛ تہران ۸م۶۱۹ع). 

ےھ میں اصر الدین شاہ کے حکم ے 
حکوست کا کاروبار چلانے کے لیے ایک ”مجل سکبیر“ 
(٥اھ؛5‏ ٥ہ‏ اذہ دہ:)) جو سوله ارکان پر مشتمل تھی 
(ہستوفی؛ ۱ : ۵ !)کا فیام عمل میں آیا۔ ہ٠‏ 
دسمبر رےہ؛ھ کو میرزا حسین خان مشیر الدوله 
جسے چند ماہ قبل سپہ سالار اعظم کا خطاب دے 
کر وزیر جنگ بنایا گیا تھاء وزیر اعظم کے منصب 
پرںفائز ہوا ۔ یہ عہدہ تیرہ سال سے خالىی چلا آرھا 





قالون اساسی 


دسگئوڈکچجک“کسوداٛکُسسوجھصرصفورد-ٌٗوسفہفہےسصمعبیکفےبمٌدحیستےی<ہصہیمسحرمسعت×عستہص.ت.-حححدت ۰د ٛجع.جد تر سری ہی سس اہ ماج ٛجُی سأ سج-- يہ سج تچ سسھنجتڈأ تستست 2ف می ہے 


تھا ۔ اس نے حکومت کی همہ جھتی اصلاح شروع 
کر دی ۔ ٣۱۸۱ء‏ میں مجلس کو ”دربار اعظم“ کا 
۶ دے کر اس کی تنظیم نو کا شاھی فرمان صادر 
ا نظم و ئسق حکومت وزارتوں (امور خارجه> 
ا حرب؛ مالیات؛ انصاف؛ تعلیم؛ تعمیرات عائہہ 
تجارتہ زراعتہ درار) میں تضسیم کر دیما یا ۔ 
وزیراعظ مم کو ”'شخص اول دولت“ اور ”٭رئیس دربار 
اعظم“ کا اعزاز دیا گیا اور اسی کی سفارش پر وزرا 
کا تقرر اور برطرنی ھوسکتی تھی ۔ یه وضاحت بھی 
کر دی گنی کہ هر وزیر کو اپنی وزارت کے اسور 
پر مکمل اختیار هو اور وہ دوسری وزارتوں کے 
امور میں مداخلت نہیں کرے گا وزرا کے باقاعدہ 
اجلاس ھوں گے اور بحینیت مجموعی اسور حکومتہ 
کے ذہے دار ھوں گے! وہ وزیر اعظم کی وساطت ہے 
شاہ کو جمله امور سے مطلع رکھیں گے اور وزیر اعظم 
شاہ کے سامنے جواب دہ ھوگا ۔ یه مجاس وزرا بہت 
حد تک ''زار شاھی'“ مجاس ہے ملتی جلتی تھی اور 
سشاورتی نوعیت کی جماعت تھیء جو شا کو پیش از 
وقت سشورہ یا عام طور پر اس کے احکام کی تعمیل 
پر غور کرنے کے لیے بلائی جاتی تھی ۔ التظاميه 
ضر شاۃ کی ذات ۓے واپستة تھی ی۶ مین 
میرزا حسین خاں کو برطرف کر دیا گیا اور اس کی 
اصلاحات ادھوری رہ گئیں ۔ اس کے بعد مجلس ے 
اجلاس شاذ و نادر ھی هھوے البته وزرا کی تعداد 
میں اکثر کمی بیشی ھوتی رھی . 
ناصر الدین شاہ کے اواخر عہد اور اس ککے. 
جائشین مظفرالدین شاہ کے زہانے(۹۹ہ رتاے.۱۹ع) 
میں ایران کے اندرونی حالات تیزی ہے اہٹر ھوتے 
چلے گئۓے ۔ ما ی حالت اگفتہ بہ ھوگئی ۔ بیروئی 
اثر بڑھ گیا ۔ حکوست کی ہے اعتدالیوں ہے عوام 
میں ناراضی پھیل گئی اور پھر جب اییرانی تمباکو 
کی اجارہ داری ایک الگریز میجر جیرالڈ ٹالبوٹ. 





فانون اساسی ۳ 


؛ہەالہآ 6066918 کو دی گئی تو ایک عواسی 
تحریک تروع ہوگئی جس کے دو پہلو تھے : ملک 
میں ایک بد دیانت اور خود سر حکومت کے خلاف 
احنجاج اور ممالک خارجه کے اثر و نفوذ ک 
مخالفت ۔ بہت جلد اس تحریک پر قومی اور اسلامی 
رنگ غالب آ گیا جو مجتہدین کے علاوہ بڑی 
مل تک 'تاہرر رع جعان تسین الفقای 
ارک بآن] کی کوششوں ک سرھون منت تھا ۔ اگرچه 
بە محض ایک احتجاجی تحربک تھی تاھم اس نے 
عوام اور مذھبی جماعتوں کو یه احساس دلا دیا 
کہ اگر وہ باعمی اتحاد ے کم لیں تو بہت بڑی 
وت ثابت ھوسکنے هیں ۔ ۸۹۲ ۱ء میں اگرچےە 
نباکو کی اجارہ داری ختم کر دی گئیء تام یە 
تحریک حکوست کے جبر و استبداد کا دائرہ محدود 
آذرلے میں کامیاب لە عوسی ۔ اس کا نتیجہ یه نکلا 
لہ غیر سطمئن عوام جگہ جگہ ایسی خفیه اور لیم 
خليه انجمنیں قالم کرنے لگے رک بہ جمعیة] جن کا 
متصد جدید علو م کو بھیلانا اور لوگو ںکو استبداد 
کی برائیوں اور آزادی کی خوبموں ے آ گهہ کرنا 
تھا ۔ ار الدین شاہ کے قتل کے بعد یه انجمنیں 
اور بھی فعال ھوگئیں کیولکہ روس کی مداخلت 
بڑھ جانے اور ببرونی قرضوں کی ادائی کے لیے مزید 
فرضے لینے سے عوام کی بے چینی میں اضافه ھوگیا 
ا۔م شی ص,و رع کو ایک خفی انجمن نے 
وزیر اعظم عین الدوله کے نام ایک کھلے خط میں 
سکی اسور کی بدنظمیء امن و امان کے فقدان اور 
سرکاری ملازسوں کی بسددیانتی کے غسلاف احتجاج 
کرتے ھوے یه مطالبات پیش کے ؛: () ضابطة 
انصاف کا انضباط اور وزارت انصاف کا قیام ٤‏ () 
'راضی کی پیمائش اور جاگیروں کا باقاعدہ اندراج ؟ 
(م) معصولات میں مناسب ترہىیم ؛ (م) نوج کی 


اسلاح ٠‏ )() گورلروں (استانداروں)کی نامزدگق پر 


أ 
۱ 
۱ 


ٹائون لیا 






اصول کا اعلان اور ان کے اور عوام کے حقوق کا 
تعین ؛ (ہ) داخسلی تجارت کی اصلاح اور حوصله 
افزائی ؟ (ے) ادارۂ محصولات کی تطہیر؟؛ (۸) 
سامان خوراک اور لوازم معیشت ک فرامسی میں 
سہولت ؛ (و۹) فنی تربیت گاھوں اور معدلیات ہے 
فائدہ اٹھانے کے لیے اداروں کا قیام اور کارغائےلگانے 
کے قوالین کی ٹرثیب و تدوین .٠۶‏ ) وزارت غارجہ 
کے فرائض کی وضاحت ؛ () سشاھروں اور پنشنوں 


کی ادائی کے طریق کار ہیں اصلاح ؛ () وزراء 


ان کے محکموں اور مَلاؤں کے اختیارات کی از روے 
شریعت تحدیدا . 

بہت ہے ملاؤں؛ تاجروں اور دست کاروں نے 
شاہ عبدالعظیم میں '”بست“ (مسجد نشہنی) اغتمار 
کیا ۔ آخر کار شاہ نے تہران کے گورئر اور ادارۂ 
محصولات کے ہلجیمی مدیر اوس دداہ کی برطرفی 
اور وزارت انصاف کے قیام کا اعلان کر دییا اور 
جنوری .۹ء میں وزیر اعظم کے نام کے ایک 
فرمان میں اے ”عدالت خاله دولتی“ قائم کرلے کا 
حکم دیا جو ایران بھر میں شرعی فیصلے اس طرح 
نافذ کرے کہ قانون کی نظر میں عوام مساوی 
تصور کے جائیں اور اس سلسلے میں ایک مجموعۂ 
قوائین (کتابچہ) سرتب کیا جائے ۔ شاہ عبدالعظیم 
کے شرکّاے بست اپنے گھروں کو واپس آ گئۓے؛ مگر 
شاہ کی مطلق العنانی میں کوئی فرق نە آیا ۔ اپریل 
کے آخر میں شاہ ے اپنے وعدے ہورے کرئے ک ‏ 
استدعا کی گئی؛ لیکن اس کا کوئی نتیجہ لە نکلا ۔ 
عوام کا جوش بڑھ گیا ۔ ایک طرف تو سید جمال الدین 
افغانی نےسسجد کے منہر ے استبداد کی مذمت کو ے 
راے عامہ کو ابھارا اور دوسری طرف انجمنوں یق 
سرگرمیاں تیز ہے تیز تر ھوگئیں ٣٠٥‏ جون ٦۹ء‏ 
کو سید جمال الدین اور شیخ محمد واعظ کو شہر 
بدر کرنے ہر هنگانے برہا ھوگتے - متعدد می 


قانون اِاسی و قانون اساسی 


رانکامٹکفکگمححد-صُصُصصصسصصمحتب ×!ح ٴىس۔ممبممبلمبہپئئۃةژتدتژآ-سسسبسٰژسسسسسسحھےےےعسوسمسصھسےجتسىسکأسٛس[۔ 


گروعوتۃ لاجَرِقنَ وَرَمََِاھَوں نے اپنے شہروں کو آ (سّمم قائون اساسی) منظور کیاء جس بی توئیق 


و 


چھوڑ کہ 5 میں بست اختیار کیا جسے ”'ەجرت 
ہي“ کا نام دیا گیا ۔ ملک بھر میں ہھڑتال ھوگئی۔ | 
بالآخر شاہ نے مجبور موکر عین الدوله کو برطرف 
کر دیا اور ى اگست کو نۓ وزیر اعغام کے نام 
ایک فرمان جاری ھواکه شہزادوں؛ علما؛ مشاھیر 
زمینداروں؛ تاجروں اور انجملوں کے نمائندوں پر 
مشتمل ایک مجلس شوزی می قائم ک جائے؛ جو 
ایران کی خوشحا ی کے لیے عمل میں لائی جانےوا یل 
اصلاحات میں مجاس وزرای اعانت کسرے اور 
وزیر اعظم کے ثوسط بے شاہ کے سامنے عوام کی 
فلاح و بہبود ہے متعلق اپنی تجاویز پیش کرے۔ 
یہ بھی اعلان کیا گیا کہ مجاس شوری کے لیے 
ضابطے قوم کے منتخب نمائندے تیار کریں گے؛ 
جن کی توثیق کے بعد شاہ اس مجلس کا افتتا حم کرے 
گا اور وہ امور سلطنت کے لیے ضروری اصلاحصات 
عمل میں لائے گی اور شریعت ءتدسه کے قوائہن ناف 
کرے گي . 
وزیر اعظم ی مخالفت کے باوج ود بالآخر 
مجلس کے ضوابط ہے متعلق عوامی 
ھوگئیں اور طےپایا کہ مجاس ہو : ارکان پر مشتمل 
ھوگی؛ جن میں ے ٠‏ شہران سے اور+و دوسرے 
صوبوں سےمنتخب ھوں گے٤؛‏ ان نمائندو ںکو هر طرح 
سے تحفظ دیا جائے گا اور انتخابات غر دو سال بعد 
منعقد ھوں گے ۔ے اکتوبر ٭. ۹ء کو انتخابات 
. شروع ھوے - مظفر الدین شاہ نے صوبائی نمائندوں 
کے پہنچنے ۓے قبل ھی مجاس کا افتتاح کر دیا اور 
صدر مجلس اور دوسرے عہدیداروں کے انتخاب کی 
کاوروائیٰ شروع ہوگئی ۔ قائون اساسی کا مسودہ 
اکتوبر تک تیار ھوگیاء جس کی شاہ نے بڑے لیت و 
لعل کے بعد .م دسب رکو توثی یکر دی ۔ے اکتوبر 
:۹ھ کو مجلسں نے قالون اساسی کا ایک ضمیمہ 


تجاویز منظور 


مظفر الدین شاہ کے جائشین محمد علىی ٹاہ نے کی ۔ 
قانون اساسی یک ہم دفمات ہیں؛ جن کا تعلق 
ملک ہے دستور اور .دجاس شوری سلىی اور سنا 
٥۱‏ ء) کے فرائض ہے کہ - ضمیمہ ے. , دفعات 
پر مشتمل عے جس میں عوام؛ حکوست: شاہ اور 
ارکان مجلس کے حقتوق و اختیارات اور عدالتوںء 
مالیات اور فوج کے ضوابط متعین کے گئے ہیں . 
اس کے ساتھ ھی دستوری انقلاب کا پہلا دور 
ختم ھوا اور یە تحریک: جو بد انتظامی اور غیر ملک 
مداخلت کے خلاف ایک عوامی احتجاج کی صورت 
میں شائع هوئی تھی؛ بغیرکسی خوئریزی کے دستور 
کی منظوری اور مجاس شوری کے قیام بر منتچ 
ھوئی ۔ بایں عمه حالات پوری طرح رو به اصلاح 
ته ھوسکے ۔ محمد علی شاہ اور اس کے وزرا شروع 
ھی سے دستور کے سخت مخالف تھے ۔ ادھر مجلس 
شوری کو دستوری حکوست کا کوئی تجربہ لە تھا 
اور امور سلطنت کی انجام دہی کے لیے ضروری سرمايه 
اور فوجی طافت بھی موجود نە تھی ۔ عام خیال یه 
تھا کە شاہ اور وزیر اعظم امین السلطان لے روس 
ٹی خفيه سجھوتا کر لیا ے؛ چنانچه بیرولی 
ممالک اوز غخصوصاً روس سے اثر و فو ذکو روکے 


رشن ہے عواتی آنمنی بکرم قنل هوگون 2> 


١م‏ اگست ے. ۹ء کو امین السلطان کو قتل 
کر دیا گیاء فروری ہ۹۰ ۱ء میں شاہ پر قاتلانه 
حمله ھوا اور مم جون کو شاھی فوج اور شوم 
برستوں میں لڑائی چھڑ گئی ۔ مجاس ملی کی عمارت 
کا صفایا کر دیا گیا؟ تیس قوم ہرست رھنما گرفتار 
کر لیے گۓ اور ا گے ھی روز یعنی مم جون کوہ 
ان میں سے دو کو عدالت میں پیش کے پغیر گلا 
گھونٹ کر مار دیا گیا ۔ ےہ جون کو شاہ نے 
مجلس مل یکو برخاست اور دستو رکو ہنسو خغکر دیے 





نانون اسامبی ۵ ٹائیٹ املنیٰ 
ك اعلان کر دیا ۔ اس طرج دستوری انقلاب کا دوسرا | کے لے روسی مطالبات تسلیم کرلیے اور مم حصحبہر 
دور ختم ھوا . ۱ء کو مجلس لی غتمکر دی ۔ دستوۂ معطل 


تہران کے بعد تبریز میں قوم پرستوں کے 
خلاف کارروائی شروع وئی؛ لیکن جلد ھی وهاں 
ہے شاھی فوچوں کو نکال دیا گیا؛ اہریل ۱۹۰۹ء 


تک مقاوست جاری رھی تاآلکہ روسی دستے غیرملکیوں | 
کی جان و مال کی حفاظت کے بہانے وهاں داعل ' 


ھوگئے ۔ اس کے بعد سردار اسعد کے تحت ایک 
بختیاری فوج نے اور سپہدار اعظم ٭حمد وا ں خان 
کے زیر قیادت رشثت کی ایک فوج نے تہران پر 
چڑھائی کرکے شہر پر قبضهہ کر لیا ۔ شاہ کو؛ جس 
نے روسی سفارت خانے میں پناہ لے لی تھی؛ معزول 
کر کے اس کے نابالغ بیٹےسلطان احمد کی تخت نشینی 


کا اعلان کر دیا گیا ۔ ج دسمبر کو مجلس شورٰی ۔ 


کے نئے انتخابات عمل میں آئے اور قالون سازی کا 
دوسرا اجلاس شروع ھوا . 


کرنا پڑا ۔ خزانه خالی تھاء انتظامیه کی حاات اہتر 


تھی اور روس کی مداغلت کا خطرہ لاحق تھا جس ۱ 


کے دستے ابھی تک ملک میں مثقیم تھے جح۱۹۱۰3,2ھ 


میں روس اور الگلستان ہے قرضہ لینے کی تجویز اس إ 
بنا پر مسٹرد کر دی گئی کہ اس کی بعض شرائط آٴ 


ایران کی خود سختاری سے بنائی تھیں - رجو ۱ع 
ہیں بعض امریکق ىاھرین کو مالیات اور سویڈن کے 
ماھرین کو پولیس کی اصلاح کے لے ملازم رکھا 
گیا ۔ اس سے روس نے مشتعل ھوکر اور برطالي هکی 
حمایت حاصل کرکے بعض ناروا مطالبات پیش 
کر دھے؛ جنھیں مجاس ملی نلےمستردکر دیا ۔ روسی 
دستوں نے قزوین کی طرف پیش آقدمی کر دی ۔ 
رشت؛ انزلی اور تیریز میں روس‌اور ایران کی فوجوں 
کے ماہی نکئی جھڑپیں ہوئیں ‏ بالآخر ائپ السلطنت 
ناصر الملک نے اس تباہ کن نبرد آزمائی ہے بچنے 


ھوگیاء تاآلكە ے جولائی م۹ ۱ء کو قالون مازی 
کے تیسرے اجلاس کا افتتاح ہوا ,. 

پہلی جنگ عظیم (م؛۹؛ تا تم 8 
دوران ایران یورھی طاقتوں کی سازشوں کا آکھاڑہ 
بنا رھا ۔ روس اور برطانیه کے خلاف ایران میں جو 
کدورت پیدا هو چکی تھی؛ جرمنوں لے اسے اور ھوا 
دی ۔ ن؛ نومبر ن :۹ء کو جب روسی وجیں 
تآزوین ہے آگے بڑھیں و ؛جاس کے بیشتر ارکان 
ترکوں اور جرمنوں کے ساتھ تہران چھوڑ کر قم 
چلے گئے ۔ اس طرح دستور پھر معطل ھوگیا اور 
قانون سازی کا چوتھا اجلاس ہے تک مثنعقد 
نە ھوسکاے 

+ورء میں رضا خان (بعد ازاں رضا شاہ 
پہلوی) [رگ ہآں] وزیر جنگ مقرر هوا اور جلد ھی 
ماک کا بالعەل حکمران تسلیم کولیا گیا ۔ ن۱۹۶۲۵ھ 
میں ایک ہجاس دستور ساز (مجاس مؤسسان) کا 
اجلاس ھوا؛ جس نے رس اکتوہر کو خالدان قاجار 
کی حکومت خت مکرنےکا اعلان کر دیا اور متمم قانون 
اساسی کی بعض دفعات (ہم شا رم) میں ترمیم 
کرکے ایران ی حکومت رضا شاہ پہلوی اور اک 
نرینہ اولاد کے لیے مخصوص کر دی گئی . 

را شاہ نے دستور میں کوئی اور تبدیل نہیں 
کی اور مجاس شوری سلی کو برقرار رکھا؟ تاھم اس 
کے اختیارات بہت کم کر دیے گے ۔ دوسری 
عالمگیر جنگ (۹۳۹) تا جم ؛ء) کے دوران 
اتحادیوں نے رغا شاء پہلوی کو معژول کرکے ایں. 
کہ جوں سال واں بمجد محمد وضا کو تخت پرہٹھا: 
دیا ( وم رع) ۔ ۹۵۳ھ میں کیچجھ سدت کے٤‏ لیے 
وزیر اعظم ڈاکٹر معبدق نے مجل س کو اور +پو ہے 
میں شاہ محمد رضا پہلوی نے مجلیی۔اور سنا قعوالا: 


اؤن لنمی 





نوفوی کو .ایک فرمان کے ذریعے توڑ ڈالا ۔ 

تقمومی تحریک کو مذھبی جماعتوں کی تائید 
حاصل تھی اور متعدد علما لے اپنی تحریروں میں 
اصلاحات اور قانون (جس ہے مراد.اسلامی قالون 
تھا) کی حکومت کی حمایت ک تھی؛ چنانچہ قالون 
اساسی کی تمہید میں بیان کیا گیا هہےکه م ؛ جمادی 
الآخرہ مہم ہا/ن اگست ہ. ۹ء کے فرمان کے 
تحت جو مجلس شوری قائم کی جاے گی اس کا 
نصب العین یہ ھوگا کہ هماری سلطنت اور عوام 
کی ترقی اور خوش حا یى میں اضافه ھهو؛ ھماری 
حکوست کي بئیادیں مستحکم ھوں اور لبی اکسرم 
صلی اللہ علیہ و آلہ وسلّم کی مقدس شرع کے احکامات 
جاری ھوں ۔ قانون اساسی کی داعہ , میں درج عے 
کہ ایرا‌کا سرکاری مذھب اسلام بمطابق فقہ جعفری 
عوگا اور شاہ کے لیے اسی مذھب سے منسلک ہونا 
لازنہی ھوگا۔ دفمہ میں بیا نکیا گیا ۓکە ”'ىقدس 
مجلس شورٰی سلی جس کا قیام مقدس امام زمان (خدا 


تھی 


قانون اساسی 


مطابق عمل ھوکا (یه دفعہ رضا شاہ پہلوی کے زمانے 
میں معطل رھی) ۔ متەم قانون اساسی کی دفعہ ےم 
میں درج ےکہ جو امور و قضا یا شریعت ہے متعلق 
ھیں (شرعیات)؛ ان کے فیصلےکا اختیار شرعی عدالتوں 
کو ھوکا اور جو قضے عام قانون ے متعلق میں 
(عرفیات) ان کے فیصلےکا اختیار عمومی عدالتوں 
کو ھوگا. 

اگرچه دستور کا مسودہ بنائے دالوں نےاسلامی 
فقه کو ماحوظ رکھاء تاھم ان پر بلجیم اور فرائس 
کے دستوری قوائین کا بھی بہت اثر ھوا ۔ ایران کے 
قانون اساسی کی ته میں جو تصورات کام کر رے 
تھے ان کے بعض پہلو اھل ایران کے لیے لئے تھے ؛ 
چنانچہ اساسی قانون کی دفعه ہم میں درج ےکهھ 
مملکت کے اقتدار کا سرچشمہ عوام ہیں ۔ اسی طرح 
دفعه .م میں غے که اقتدار ایک امائت ے؛ ایک 
عطیه الٰہی ے؛ جو اھل ملک شاہ کے سپرد کرتے 


' ہیں ۔ مسودہ بنانے والوں کے سامنے سب سے بڑا 


ان کے ظہور کا وقت جلد لائے) ک سہربائی اورمدد ' 


اور جلالت ماب شہنشاہ اسلام (خدا اس کی حکومت 
کو ٹائم و دائم رکھے) کی عنایتء عمائد اسلام 
(خدا ان کی تعداد بڑھائے) اور ایرانی قوم کے جمله 
افراد کی حمایت ے عمل ہیں آیاء اسەکا بنایا ھوا 
قانو نکبھی اورکسی وقت اسلام کے مقدس اصول و 
قوائین کے؛ جنھیں رسول اکرم صلی العليه و آلەوسلّم 
نے پیش کیاہ منافی نہیں ہوک ۔ اسی دفعہ میں یہ 
بھی درج ے کھ پائچ مجتہدین ہر شتمل ایک 
کمیٹی ان تمام اسور پر بحث و تمصیص کے لے 
قائم کک جائے گی جو مجلس میں زیر تجویز آئیں اور 
وفیٹس امر کو شریعت کے خلاف ہائے گی اے کایةً 
یاچزوا رد کر دے گی .تاکہ وہ قانون کی شکل لہ 
اختھاو :کر سکے۔ اپے اور میں مجتہدین ‏ یکمیٹی 
کاالوتتاہ غختمی العہو: کہا .جنائے کا اور اسی کہ 


مقصد غالبا شاہ کے استبدادی اختیا ر کو معدو دکرنا 
اور عوام کو حکوست کے عہدے داروں کے جابرانہ 
طرز عمل سے تحفظ دینا تھا ۔ یہی وج ےکہ دفعهہ 
مم کی رو سے معاھدات اور فوائین کا طے کرنا؛ 
یا کسی ملک یا غیر ملک کو تجارتی؛ صنعتی؛ زرعی 
اور دیگر سراعات کا دینا مجلس شوری سلی ک 
منظوری پر موقوف ےے؛ سواے ان معاھدات کے جو 
ملی مصالح یا عوام کے مفاد میں کہے جائیں اور 
جن کا صیغة راز میں رھنا ضروری هو ۔ اسی طرح 
دفعه ہہ کی رو ہے مجلس کی اجازت لیے بغیر 
قونی وسائل آمدلی کے کسی حعے کو منتقل یا 
فروخت یا حکومت کے کسی شعے کا کنٹرو لکسی 
کے سہرد یا مملکت کی سرحدوں میں کسی قسم 
کا تغیر و تبدل کرتا سممکن نہیں . 

[ایران کا قالون اساسی ۱۹۰۵۔۰ ۹ ۱ء کے 


قائون اساسی 





دستوری القلاب کا مرھون منت بے ۔اس کے دو 
حصے ہیں () قالون اساسی؛ جس کی توثیق ,سم دسمبر 
,۹ ءکو ھوٹی اور (م) متم قالون اساسی ؛ جس 
کی توثیق ے اکتوبر ے. ۹ھ کو ھوئی . 

طرز حکومت کے اعتبار ے ایران ایک آئینی 
بادشاھت سے . 

قانون اساسی کی ترمیم تین مزاتع پر ھوئی : 
() و دسمبر ن۹ ء کو مجاس دستورساز لےسیاسی 
اتندار خاندان پہلوی کو منتق ل کیا ؛ (م) ء اپریل 
سے ۱۰ سئی ۹۰۹ اع تک دوسری مجاس دستورساز 
کا احلاس منعقد ھوا تاکه سنا (٥اد5م5)‏ کے قیام کے 
بارے میں فیصلہ کیا جائے؛ جس کی اب تک مجاس 
کی طرف ے مخالفت ھوتی چلی آ رھی تھی ۔ اس 


شاہ حسب ضرورت ٹانون اساسی میں مناسب ترمیم یا 


قالوق اساسی 


تجویز کرے گا اور اس کی منظوری مجلس شوری 
دے گی ؛ بشرطیکہ مجوزہ وا عہد غاندان قاچار 
ہے لہ ھوء لیکن جب شاہ کے هاں بیٹا پیدا ھو جائے 
گا تو وہ اپنے حق کی بنا پر وں عہد تسلی کیا جائے 
گا ۔ دفصہ پرسم میں شاہ کا ریجنٹ مقرر کرنے کے 
اصول وض عم کے گۓ تھے؛ جس میں ۸ دسمیرے۹۹ھ 
کو مجاس نے یه ترمیم منظور یکہ شاہ بالوی ایران 
شاہنشاہ کے بعد شہزادہ وی عہد کی ریجنٹ ھوں 
گی اور وہ شہزادہ ولی عہد کے بالغ ھونے تک ایک 
کونسل کے مشورے ہے ملک کی حکومت چلائیں 


گ اور یه کونسل وزیر اعظمء صدرسنا ء صدر مجاس 


اور صدر عدالت عظمی کے علاوہ ریجنٹ کے امزد 


کردہ چار ارکان پر مشتمل ھوگ . . 
مجلس نے دستور میں اس امر ک گنجائش پیدا یکە ۱ 


ھیں: 


اس پر نظر ال یکرنے کے لیے دونوں ایوانوں کامشت رکھ _, 
اجلاس طامب کر سکتا ہے (۳)ے ۹۵ ١ع‏ میں پارلیمان 


کے دونوں ایوائوں‌کا مشترکە اجلاس منعقد ھواء جس 
میں مجلس کی معیاد اور ارکان کی تعداد وغیرہ ے 
متعلق دفعات میں ترمیم ک گی . 

مندرجه بالا ترمیمات کے علاوہ ایک اور ترمیم 
دفعہ ےم میں بھی کی گئی ء جس ک رو ے ملک 
ایران کے لے ایرانی النسل هونا ضروری قرار دیا 
گیا تھا ۔ ۹۳ع میں مجلس نے ایک مختلف تعبیر 
منظور کی ؛ چنائچه شہزادی فوزیەکو ایرائی النسل 
تسلیم کر لیا گیا] . 

دفعه ہم کی رو ہے ایران کی بادشاھت رضا شاہ 
پہلوی اور اس کی ئرینہ اولاد کے لے مخصوص 
کر دی گئی تھی ۔ دفعہ ےم کے مطابق یہ صراحت 
کر دی گئی تھی کہ ولی عہد شاہ کا سب ے بڑا 
لیٹا ھوگا ء جس کی ماں ایرالی النسل ھوگ اور اولاد 
ئریئہ نە هونے کی صورت میں شاہ اپنا ول عہد خود 


[قالون اساسی کے اھم ترین پہلو حسب ذیل 


حکومت کی ساری قوت کا سرچشمه عوام ھیں 
اور پارلیمان عوام کی نمائندی کرتی ہے . . 

پارلیمەان ایوان بالا (سنا) اور ایسوان زیریں 
(مجاس) پر مشتمل ہے اور اے ملک کی مقللہ کی 
حیثیت حاصل سے . 

مقنلهہ کے علاوہ مالک میں دو اور بااغتہار ادارے 
هیں؛ یعنی عدایه اور انتظاميه . 

شاہکی حیثیت ان تینوں ے بالا ے ۔ وہ سربراہ 
مملکت ے؛ وہ پارلہمان کا افتتاح کرتا ے؛ پارلیمان 
کے منظور شدہ قوائین ی توثیق کرتا ہے اور اگر 
ضرورت پیش آلے تو پارلیمان کو توڑ سکتا ھے ؛ 
اسے سنا کے نصف ارکان کی لامزدگی ؛ وزرا کے تقرر 
اور ان کی برطرنی ؛ اعلان جنگ اور صلح ٹابے پر 
دستخط کرنے کا اختیار حاصل ہے ؟؛ وہ خارجی سفارت 
خانوں کے نمائندگی کو باریابی دیتا ہے :اور ممالک 
غیرِ میں ابران کے سفارتی لمائندوں کا تقر رکرتا ے؟ 


وہ بین الاقوامی معاھدوں۔ ہر دستخط کرتا ہے اوو۔ 


رد 


وٹ فی 


اون اساسی 





لو مخلہ ا خفارش پر انحانار- گر گیزٹر 
نیل۷ درز کر ےے . 
نأ پچ نی ۹۰م ۔ک و کچھ 2 اختیازات شتاء 
کل ضر کے . و 
.لزان کا سرکاری مذھب شیعیت ٦ے‏ : 
قالون اسامی میں صوبائی اور بلدیاتی سمجلس 
قالم کول ک گنجائش رکھی گئی ھے ۔ 
قلنون اسامی کی رو ہے قائون کی نظر میں تمام 
باشندون کا درجہ مسلوی ے 
(الف) مئننه : 
() مجلس (اتاتن٭ہہ۸ ۷۰ا ھا١اعع1)‏ ؛ ملک کا 
اصل قاتون ساز ادارہ مجلس سے ۔ ملک کا میزالیه 
اور دیگر امور مالیات صرف مجلس کے دائرۂ اختیار 


میں آنے ہیں ۔ التظامیہ بھی مقننہ کے ماتحت ہے ۔ ٠‏ 


مجلس کی توثیق کے بغی رر 5سی معاھدے یا اقرار ناے 
وغیرہ کی کوئی قائولی حیثیت تصور لہیں کی 
جا سکتی , 

شروع ھی سے مجلس کی معیاد دو سال مقررک 
گئی تھی ء لیکن ہب ء میں اے بڑھا کر چار سال 
اور ارکان کی تعداد کو ہم ے بڑھاکر .. 
کر دیا گیا . 

(م) سنا (5:09086) ؛ سنا کا قیام ۹ب۹ ۱ء میں 
عسل میں آیا ۔ اس کے۔ساٹھ ارکان ہیں ء جن میں ہے 
لعف کو شاہ امزد کرتا ے اور نصف عوام منتشخب 
کرتے هیں ۔ تیس ارکان تہران کے اور تسن باقی 
صوبوں کے نمائندے ھوتے غیں . 

_.- کسی مصودۂ قانو نکو باقاعدہ قالون کی حیثیت 
اس وق حاصل ھوتقی ہے جب آے بارلیمان کے 
دوفوت۔اپوالون کو .منظو ر کریں اور اس کے بعد 
شا نلی۔اس کیٹتوٹیق جو جائے ۔ میزالیه اور دیگر 
یڑ نالیات ےی شفاق تسود عاے تائون اس ے 
جوف ضمیٰ نا انہی نغور خؤشن اؤر وسمی ننظوری 


تمام سرکاری شعہوں کے سربراہ (اپنے 


7227222۳2227 ا جا ھھ ؛ لیکن 
اے محض مشورے کی حیثیتاحاصل ھوتی ۵ے جے 
مجاس مسترد بھی کر سکتی ھےہ ٠.‏ 

(م) ضوابظ انتخابات : سجلس کے انتخابات میں 
رائے دیئے والوں کے لیے ضروری سے کہ وہ ایران 
کے شہری ھوں ۔ ابالغ ء دیوانے ء دیوالیےء؛غیرملی؛ء 


|| گداگر ؛ جرائم پیشہ یا ملک کی سالمیت کے غخلاف 


مجرم ہیں سزا یافتہ افراد کو انتخاب میں حصہ لین 
کی اجازت نہیں ۔ فسوج اور پسولیس کے ملازم اس 
حلقه التخاب میں رائے ہیں دے سکۓے جہاں وہ 
اہنے سرکاری فرائضش سرائجام دے رۓےے هوں.,. 
سمجلس کے اسیدواروں کے لیے ضروری ے کهہ 
وہ مسلان (اور غیر مسلموں کی صورت میں ایران 
کے باقاعدہ شہری) اور ایرائی شہری ھوں ؛ ان یق 
عمر تی برس سے زیادہ اور ستر برس ہے کم اور 
اچھی شہرت رکھتے ھوں ۔ مندرجه ذیل افراد کو 
التخابات میں حصہ لینے ک اجازت نہیں : شاہ کے 
قریہی رشته دار (یۓےء بھائی؛ چچا وغیرہ)ء 
غیر ملکی؛ پولیس اور فوج کے ملازمین؛ استٹاندار؛ 
مدیے بالات دادستان (×ہ؛:: 880‏ ذااں۶) 
اپنے حلقه کار 
میں) ؛ وزرا اور ان کے سدییر (دوسرے سرکاری 
ملازمین التخاب میں حصہ لے سکتےھیں؛ لیکن کامیابی 
کے بعد انھیں اپنی ملازمت ہے ستعفی هونا بڑے 
گا) ء دیوالیے؛ جرائم پیشہ ء ڈاکسو اور دوسرے 


۱ سزا یافتہ ء بدچان ؛ ملحد اور قوسىی حکومت اور 


ملق سالمیت کے غلاف جرائم کی پاداش میں سزا 
ہانے والے . 

سنا کے امیدواروں کے لیے ضروری ے کہ وہ 
اپنے حاله انتخاب کے سرب رآوردہ شہری ھوں۔ مسلمان 
ھوں ؛ عمر چالیس برس: ے زیادہ هو ء دیائت دار 
اور مدبر ھوں اور مندرجه ذیل طبقات میں ےکسی 


قالون اماقی 


ایک کے ساتھ اث کا تخلق ھو: علماے دین:؛ سفیر؛ 
وا و اعٹاندار (۶ م۷۵۶۵ ۵0ع))؛ دارستان دہ ناطر*) 
6۳۰ ))) ء قبل ازین تین بار مجلس کارکن بلتخب 
ھولے والے؛ بیس برس کا تجربە رکھۓے وائے دادرس 
(:::ا:ذك598)ء فوج ہے سبکدوش ھونے والے اعلٰی 


۴ه 


افسر؛ بیس سال کا تجریہ رکھنے والے یولیورسٹیوں : 


کے پروفیسر ؛ کم ا کم پالچ لاکھ سالاله ٹیکی 
ادا کرنے والے تاجر اور زیندار ؛ ہنەرہ سال سے 
یس سال کا تجربهہ رکھۓ والے وکیل وغیوہ ۔ 
جرائم پیشہ؛ سزا یاقتہ اور دیوانے افراد کے علاوہ 
پنے اپنے حلقهُ کار میں سرکاری ملازمین بھی التخابات 
میں حصہ نہیں لے سکتے ۔ سنا کے انتخاب میں رائے 
دینے والوں کے لیے ضروری ے کہ وہ ایرائی شہری 
ھوں؛ پچیس سال ہے زیادہ عمر هو اور ایرانی زبان 
ے بخوبی واقف ھوں۔نابالغ؛ دبوانے اور سزا یافتہ 
افراد اور فوج اور پولیس کے ملازمین رائے نہیں 
نکی 

(ب) عدلیے : 

ایران کے قائون اساسی میں عدلیه کو کامل 
آزادی دی گئی ہے ۔ ے۹۲ ۱ء ہیں وزارت الصاف 
میں بعض دور رس اصلاحات عمل میں لائی گئیں 
'ور ان امتیازی مراعات کو واپس لے لیا گیا جو 
نیر ہلکیوں کو حاصل تھیں ۔ یه اصلاحات دوگوئە 


تھیں : )١(‏ وضع قوالین اور (م) عدليه کے دالرۂ , 


اختیار میں توسیع ۔ ضابطه دیوانی کا پہلا قانون 
۹٤ء‏ میں اور ضابطه فوجداری کا پہلا قائرن 
٠ء‏ میں منظور ھوا اور آگے چ لکر ان میں متعدد 
ترمیمات کی گئیں ۔ تعزیرات کی تدوین ۵ ۱۹۰۲ء میں 
وئی ۔ تین جلدوں پر مشثمل مجموعۂ ضوابط دیوالی 
کا نفا سات سال میں کیا گیا ء یعنی ۱۹۷۸ء میں 
جلد اول ء مم :ء میں جلد دوم اور ۱۹۳۵ء میں 
جلد سوم ۔ رجنٹری کا نیا قائون ےم۹ ۱ء میں منظوؤر 


ْ 
۱ 
۱ 
ا 





ہوا ء جس میں بعد ازان ترمیم بھی کی جاتی رھی ‏ 
پہلا قاتون تجارت م ۹۰ :ء میں منظور ھوا اور اس 
کی تکمیل ۹ :ےھ میں ھوئی . 

متمم قانون اساسی کی دفعات ہے تا ۹م میں 
عدليهہ کے اختیارات اور دائرۂکار ی وضاعت موجود 
ے؛ جس کا خلاصہ حسب ذیل م : 

() عدلي٭ حکومت کا وہ ہا اغتیار ادارہ ے 
جس کے سامنےجملہ شکایات و مقدمات پی شکۓ جاتے 
ہیں ۔ سڈھبی اسور دین اسلام کے مستند علما وف 
مجتہدین کے دائرۂ اختیار میں آتےھیں ٴ () سیاسی 
حقوق کے بارے میں تنازعات سرکاری عدالتوں کے 
دائرۂ کار میں شامل ہیں ؛ (م) عدالتوں کا تثرر اور 
ٹیام قالون کے مطابق عمل میں آلا ضروری ے ؟ 
(م) سارے سلک میں صرف ایک عدالت عظمٰی 
٥×۶ ٥(‏ ۰۶ہ800۶) عوگ؛ سے وزرا کے خلاف 
مقدمسات گی سماعت کا حق ھوگا ؟ (ع) تمام مقدمات 
کی سماعت کھلی عدالتوں میں ھوگ؛ تاھم ایسے 
مقدمات بند عدالتوں میں پی شکیے جائیں گے جن کی 
تشہیر ہے امن عامه یا اعلاق عامهہ کے متاثر ھولے 
کا خدشہ ہو ۔ سیاسی اور اخباری مقدمات کے سلسلے 
میں اس ام کا فیصلہ عداات کے جملہ ارکان کی اتفاق 
رائے سے ھہوگا کہ ان کی سماعت کھلىی عدالت میں 
هو یا بند عدالت میں ؟ (۹) عدالت کے فیصلےمناسب 
شہادتو اور ىتعلقہ قوائین ہر مبنی ھوں گر اور 
انھیں کھلی عدالت میں سٹاتا جائے گا ؟ (ے) سیاسی 
اور اخباری مقدمات کی سماعت کے لے جموری کی 
موجودگی ضروری هوگ ؛ (۸) عدالت کے صدر اوز 
ارکان کا تقرر قائون کے مطابق ایک شاعی فرمان کے 
ذریعے عمل میں آلے گ؛ (۹) عدالت کے کسی رکن 
کو اس وقت اس کے عہدے ہے عارضی یا ستقل 
طور پر برطرف نہیں کیا جائے گا جب تک باقاعدہ 
مقدمه چلا کر اہے نجرم نةثابت کیا جائے )۰.(٤‏ 


طی+٭ 


مطابق عمل میں لایا جائے گا؛ (؛) حکومت کے 
مختلف شعہوں کے اہین تنازعات عدالت عظمی میں 
پیش ہوں گے ؛ (ہ) عدالتیں سرکڑی یا صوبائی 
حکومتوں کے ایسے احکام کی پابند نہیں ھوں گی جو 
مروجهھ قانون کے ىثانی ھوں . 

عدالتیں دو قسم کی ہیں :(,) عام عدالتیں. 


ے اوت اسامی ٠‏ قالون اعاسی 
ڈوو وسٔسومدوسمووووسسسسسدد-دسوسدھحھدہھس-سسحصصد--.-ست---ح×× ...۵۵۳۳۳۴222 2دت سے 
عدالت کے .کسی رکن کا اس کی مرضی کے خلاف ٰ (ج) انتظامیہ : ابران کے قائون اساسی کی رو 
قبادله نھیی کیا جائے گا؛ () شرعی عدالت کے || ے وزیر اعظم انتظامیہ کا سربراہ اور شاہ سربراء اعلی 
صدرکی رغا مندی حاصل کرنے کے بعدشاہ دادستان || سے - ہارلیمان کا منظور کردہ کوئی مسودہ قانون 
عمومی (٭ہ؛ہہہہء:م *انااظ) کا تقرر کرے کا ٠‏ شاہ کی تحریری توئیق کے بغیر باقاعدہ قالون لہیں 
(+م) عدالتوں کے ارکان کی تنخواہیں قانون کے ۱ بن سکتا ۔ مجلس وزراء بارلیمان کے سامنے 
مطابق مقررک جائیں گی اوروہکوئی دوسری سرکاری | جواب دەے؛ لیکن شاہ ان تمام باتوں ے ماوراے ۔ 
ملازمت قبول نہیں کر مکیں گے (اعزازی مناصب ٰ کوئی ایک وزیر؛ یا بحیثیت مجموعی پوری مجلں 
اس ہے مستٹنی ہیں) ؛(م) ھراستان کے صدرمغام آ وزراءء مسودۂ قالون بفرض منظوری پارلیمان کے 
میں ایک عدالت مرافعه (ادەووہ ۶ہ ؛×ہہت) قائم کىق ٰ سامنے پیش کرتا سے ۔ وزیر اعظم اور وزرا کا تقرر 
جائے گی ٤‏ (م) فوجی عدالتوں کا قیام قانون کے | پادشاہ کے ہاتھ میں ے (البتہ یه ضروری ے کہ و 


شاہ کے رشتہ دار لہ ھوں) اور پارلیمان کو ان کے 
حق میں اظہار کرنا پڑتا عہ ۔ وزرا کے لیے مسلمان 


اور ایران کا شہری ھولا ضروری حے ۔ کابینہ کے 


یعنی عدالت عظمی؛ عدالت ھالے مرافعهہ سرسری ‏ 


سماعت کی عدالتیں اور ضلعی عدالتیں ۱(:) خصوصی 
عدالتیں؛ یعنی (الف) سرکاری ملازمین پر داثر ھونے 
والے مقدمات کا ٹریبولل (81ہ٦٦٦٥)ء‏ جو ایک عدالت 


اور تین شاخوں پر مشتمل ے؛ (ب) شرعی عدالت . 
. ہوں گے؛ تمام افراد کے جان و مال و ناموس کو 


جس کی صدر عدالت تہران میں اور ماتحت عدالتیں 
صوبوں میں هیں - علاوہ ازیں عدالت تگرائی (؛ءەە‌م 
ہہ ا8۶۷٥٦)‏ کے ام ے ایک اور شرعی عدالت 
تہران میں موجود ےے؛ جس میں صرف ناج و طلاق 
وغیرہ کے مقدمات پیش ھوتےھیں ؛ (ج) ارکان عدالت 
کے خلاف مقدمات کےسماعت کے لیے انضباطی عدالت . 

تازہ تربن قوائین و ضوابط کے تحت وزیر انصاف 
کو اپنی مرضی ے تمام سرکاری وکلاء (دادستان) 
کو مترر, برغاست یا تبدیل کرٹ کا اغتیار ےء 
الیّهٍ إرکاتِ عدالت اور داضت اعلی (۷۳۰٥؛٠ہ:٠٠2۲۱۰‏ 


.۳ اہر قاعدے سے سمٹثنی ہیں . 


ئے ان 
نس ای 
9 ناس مو 


ارکان کی ذمە داری مشترکہ ھوگی ۔ کسی جرم کا 
ارتکاب کرئے پر ان پر مقدمه چلایا جا سکتاے 
[(ہشکریڈ سفارت خائه ایران اسلام آباد)] , 

جن لوگوں نے دستوری اصلاح کے لیے راہ ھموار 
کی تھی؛ انھوں نے اس بات پر زور دیا تھاکە قانون 
کی نظر میں هر شخص براہر ےء چنانچه متمم اساسی 
(دفعات ہہ تا ۵ م) میں بالوضاحت بتایا گیا ے کہ 
قانون کے سامنے عوام مساوی حقوق سے بہرہ ور 


تحفظ دیا جائے گا ؛ کسی شخ ص کو گرفتار نہی ںکیا 
جائےکاتاوقتیکە وەکسی جرم یا بدمعاش یکاکھل مکھلا 
ارتکاب ئە کر رھا و یا اس کی گرفۃتاری کی تحریری 
اجازت کسی عدالت لے قائون کی رو ے نە دی ھو؛ 
کسی ایرائی کی جائیداد ضبط نہیں کی جائے گی: اے 

جلاوطن نہیں کیا جائے کا اور اسے اپنے وطن کے 
کسی حصے میں رھنے کی ممائعت نہیں ھوگی؛ بجز 

ان سورتوں کے جو قانون راک یم بر 
غالبا ترقی کی طرف ید سب ہے بڑا قدم تھا کہ اس 
قسم کے اصول وضع ک ےگۓ اور انھیں قانون اساسی 


قالون اساسی 





قانون اساسی 5 
میں جگہ دی گئی . ۱ یعٰی ٴ دولت آبادی : حمیات یحٔی؛ سم جلد؛ مطبوعہ تہران ؛ 


مآخیل : )١(‏ کاظم زادہ : حقوق آسامی'ٴ تہران 

٣ن۱‏ ۶۱۹۵۳:(م) اظم الاسلام کرمائی : تاریخ بیداری 

'برانیاۂ مطبوعةۂ شہران؛ (م) فریدون آدمیت :؛ فکر آزادی) 
تہران ر+ورع:(م) سید حسین نقی زادہ ؛ تاریخ اوائل 

اننلاب و مشروطیت؛ تہران ۶۱۹۵۹؛() تاریخ مجلس 
مل ایران؛ در تکمله کاوہ؛ عدد ۵؛ برلن ۱۹٣۰۰۱۹۱۹١‏ ؟ 
(پ) محمود فراد معتمد ؛ تاریخ سیاسی دورة صدارت میرڑا 

حمین خاں مشیر الَدوله شہرآنے م۶۱۷٥‏ (ے) محمد بحیط 

طبابائی : مجموعه آثار میلکم خال شبران ۸م۹-۱۹م ۱۹ ۶؛ 
(ہ) میرزا محمد خاں مجد الملک : رساله مجدیدہ :ہران 

+م۱۹ء:() آفا میرزا آقا فرصت : مقالات علمی و سیاسی) 

مطہوعه تہراں؛(., )مشیر الدوله : یک کامهہ رشت ہ . ۹ ء؛ 
(ّ) شیخ محمد حسی ٹائینی: تثبیہ الامة و تنزیه الملقہ در 
!۔اس واصول مشروطیت یا حکومتہ طبع سبد محمود تالقانیء 
مطبوعة ٹہراں؛() میرزا صالح (سیاحت انگلستاں, 
٠۰‏ تا م۳٢۱‏ کا بیاں)ء در موزۂ بریطالیك عدد ۵۵ھ 

۲٣‏ ؛ (۱۳) میرڑا خائلر خاں اعتعبام الملک : دم وکر 

اعاسی انگلستاںء در سخن) بہمن ۳٣‏ طا|۰٭٭۱۹١:(م۱)‏ 
ملک الشعراء بہار: تاریع مختصر احزآب ساس تہراں 
+۳ "۸۳ٰ۶۰۳ْ ۶ء 0(۸(۸)) احمد کسروی : تاریخ مشروطة 

ابرآںہ مطبوعة اہراں ؛ (1۹) وھی معبنف : تاریخ عجدہ 

سالةً آذر بیجانہ وجلد تہراں ۳ٌو) تا رمورء ؛رے؛) 
جہدی ملک زادہ : تاریخ انقلاب مشروطیت آیرانہ ے جلدہ 

نہراں ۹م۱۹ تا ۹۵۴ ۱ء؛ (۸) وھی ‏ مصنف : زلگی 

سلک الْمتظمینء تشہراں ۹م۹ ۱ء؛ (۹ ۱) اسٰعیل امیر غزی : 
قیام آڈر ببجاں و ستارخآل: تبریز ۱۹۰۷۰۰ ؛(,ء) ور اللہ 
دانشور علوی : تاریخ مشروطیت آیراں و جنبش وطن پرستاں 

اصٰہاں و بختیاریء شہراں ۵۹و ,۶؛ (۲۱) کریم طاعر زادہ 


بہزاد : قیام اڈر بیجاں در انقلاب مشروطیت ایراںہ مطبوعةۂ : 
تہراں ؛ (+م) علىی دیو سالار : یاد داشتہای تاریخ راجع بە 


فتح تہراں و اردوے برقء تبراں ‏ ےن ء؛:(م) 


(مء) عبداللہ مستوفی : شرح زندگی من جلدہ تہران 
۵م۱۹ تا وم۹ ۱ء ؛ (م ء) ابوالحمن بژرگ اسید : ا ماست 


که ہر ماست؛ تہران ۱۹۵۵ء ؛(وم) غان ملک سلسان : 


۔سیاست گران دورۂ اجار تہران ۱۹۹۰ء؟(ےم) 


حسین سمیعی (ادیب السلطدة) : اولین قیام مقدس ملی در 
جنگ بین العللی اول+شہران م۹۵ ۸۱[:۶۱) مرزا علی غان 
امین الدوله : خاطرات سیاسی؛ تہران ۱۹۹۲ع]؛ (٥م)‏ 
ص836 .ت ہت :/ جماہںاەیظ جوا:ہہط ‏ ہج 
905 کیمبرچج .۹۱۰ رھع؛(,م) وھی مصنف:۶۰۰ك 7780 
۱510۲٥771۶71‏ 111:110+01ائ×ہ0 ١٥۱:؛‏ در ۶۱۲۱۰۱۸۲۵۵۰۹۰ھ ۷۴×۰٠۲۱۷۱۶۷طء‏ 
جچ ہ؛:(۱۱) مہماتات”۵٘1 3۰ ۰× ط۸ظ : وہا۱ماہء: :ءءہ:گ 
پزواائتإور۲۱٣‏ بی[۲۶9 وبا؛ 4بہ؛ در رہدجو 4۰۱٥۱۷":‏ .اگ 
ج م) ہ۱۵ :۶ ؛:(۲م) ×ہا:ہا:۷ہ: (::ااأ( ۰ط ۷۰۸!۱۶ط 
[[+1906:؛ در رمع0 4010(7 ١3۷.‏ ج ٦ر۱‏ ۱۹۷۳ء ؟ 
(مم) :(٦. ۸. ۸۵۵٥‏ جا بماولامءع؛ 1٠ہ‏ بہای(ا:ءطظ 
5/وہ::"”× ہماہہ٦‏ رادہ؛ در :ہ::ہموہ0 
ہہا:اظ ۶۵و نہالءہ؟5 ٦ا‏ د::ءا:؟؛ ج ہ|م؛ ہدویواء؛ 
(مم) ۴۲۶ا ںط5 د8 ہ3۸( ۰۳۷۰ہ ‏ جەااو٥ہہ::‏ :ب7۶ 
ویء۶۷۶ء؛ لنڈن ٛ ۱۲ ۱۹ء ؛)نم) ماثاںط. .2 : ۶۶۱۶۷۶۶۶ صا 
ا۷ا ۶۵ئ۱مزباہ؛ پیرس ,۱۹ء ؛(ہم) خدا یارو محبی : 
0110:711ا0۶/11ء ]ہ۵۳ ٢ا‏ صہہ ٥‏ یماوااہ٣‏ ءءہ بآرہا ا 
ہ7ہ۳]'| 6٥؛‏ مقالة سورہوثء ےن۹ ۱ء (غیر مطبوعه) ؛[(ےم) 


3:۰۶ .1 : ٭وموطء ۱١‏ بمجبروہ(:+4 آوہ::اإ۰ج-ہہ 


راصیاے ت۶ یا برکلے و لاس اینجلز ۹۹۴ ۱ع] , 


(0۵ائ۵تہة] .1.8 .۸ [و تلخیص مم اضافات اڑ ادارہ)] 
انشالستان : عہد امىۂ راولپنڈی (ر آگسےٰ 
۹ٴ٦ءےع)‏ کے بعد جس میں افغالستان کو ایک آزاد 
ملک تسلیم کر لیا گیاء امان اللہ خاں لے اہنے 
ھمسايه اور دیگر ملکوں ے معاہدے کیے؛ جن ے 
افغانستان کی بین الاقوامی حیثیت کی توثیق ہو گئی ۔ 
اس کا:ملک کو مستحکم بناتےء اس میں جدید قسم 


کے۔إداودے:قائم کرنے اور سب ہے و اے دستور 


(۲۳ 


قالون اساسی 


(دنعه م) اسی دفعہ میں یه بھی درج سے کہ تمام 


نے کا رادم تھا ۔ چنانچە اس کی طرف پہلا قدم ۱ '. باشندگانِ ملک؛ بلا لحاظ مذھب و فرقه قالوق ک رو 


.۴۱۲۹۳۰ میم اٹھایا گیا جب کە قانون تنظیمات ِ 


اساسیة (نظام امہ تشکیلات اساسيه افغانستان) وضع 
جواء جس ے ملک کا عام نظم و نسق قائم هوگیا 
(دیکھے 3٤‏ .1 ر ے میدا:ہ) ۔آ : دا ٭×:ہ ہ٠١۷‏ 
و؛واہبواوإا !'4 رو ء1ءۂ؛×ہ ەونالاەھ در 1[4(14؛ 
7 ۲ئ و :9م ببعد) اور پھر یہی قانون اساسی 
کی بنیاد بناء جس کا مسودہ ترک قدری ہے کی ھدایات 
کے تحت تیار ھوا ۔ یه پہلے استالبول میں پولیس کا 
افسر اعلی رہ چکا تھا۔ ؛ :مہ رعہیں اس نے کابل میں 
پود و ہاش اختیار کر ی تھی اور وھیں ۶۱۹۰۰ میں 
اس نے وفات پائی ۔ اس مسودہ قانون اساسی کو 
مشرقی صوبوں کے ”لویہ جرگہ“ (عوامی مجلس) 
کے ارکان اور وزرا نے ۱۹۰۳ء میں منظور کرلیا؛: 
دقع ۹ اورسم پر م+۹رء میں ایک اور 
لویا چرگە نے نظر انی کی جس میں ہورے ملک 
کے نمائندے شامل تھے . 

یه دستور اساسی (نظام نامه اساسة دولت عليیه؛ 
افغانستان) اگرچہ پشتو میں تیار ھوا تھا ء لیکن 


ے براہر ھیں (دفعهم)؟ البته دفعه ہ میں یه تصریح 


؛ کی گئی ےہ کہ انغانستان کا دیسن اسلام سے اور 


دوسرے ادیان کے لوگ: مثلا ھندو اور یہود جو اس 
ملک میں موجود ھیں؛ ان کی حفاظت کی جائے گی 
بشرطیکە اسن عامه میں خلل لە آئے ۔ یه امر جاذب 
توجد ے کە اس ”لویا جر “ نےء جو علماء سادات 
اور شیوخ پر مشتمل تھا اور اس کا اجلاس جون ۔ 
جولائی مم رع میں منعقد ھوا تھا اس دفعەمیں یه 
ترمیم کی کہ سرکاری نظام حکومت وھی ھوگا جو 


۱ حنفی مذھب میں متعین کیا گیا ےے؟ یز ھندوؤں اور 


یہودیوں کو جزیە [رک ہاں] ادا کرنے پر مجبور 
کیا جائے "ا اور ان کو ذمیوں کا اہ نشان 
(علامت ممیزہ) لگاا پڑے کا ۔ غلامی کے خاتمے 
اور تمام باشندوں کو شخصی آزادی کی ضمائت دی 


گئی (دفعه و تا ,. :)؛ لیکن ۶۱۹۱۰ کی ترمیم میں 


طبع فارسی ہیں ھوا۔ اس کی ہے دفعات ہیں ج نکو ‏ 
منسوخ کی جائیں گی اور کسی کو ایسی سزا نہیں 


حسب ذیل طریقے ہے ترتیب دیا گیا مے : دفعه رتا 
ے) اصول عامہٴ (دفعه ہ تا م) شہریوں کے حقوق 
(دفعه جم تا جم) وزرا ے متعلق شرائط؛ (دفعه 
وم تا پرم) حکوست کے عہدے داروں کے شرائط؟ 
(دطمه وم تا وم) مچالس ے متعلق؛) (دفعه . ن تا 
وج) عدالتوں ہے متعلق؛ (دفعه ہی تا ےن) عدالتِ 
عالیمہ ہے متعلقی؟ (دفعه پرن تا +ہ) مالیات ے 
متعلق؛ (دفعه ۳ہ تا ےہ) صوبائی نظم و نسق ہے 
متعاق؛ لم ۸ہ تا ے) متغرقات . 

چلھں کی ,سملکتِ کی آزادی اور وحدت ک 
ملاف* جس کا داِالحکوہت کابل ے؛ 





2 
4 2 3 ساد 
٠‏ نت ساد 7 ۴۷ 


یه اضافه کر دیا گیا کہ دینی امور ہے متعلق ان پر 
کے پابندیاں عائد رهیں گی ۔ تمام انغان 
شریعت اور مل قانون کی رو ہے براہر ھی (دفعه 
ہر تا ہر )؛ جسمانی اذا اور اس جیسی سزائیں 


دی جائے گی جو شریعت نے یا ان قوائلین لے؛ جو 


شریعت کے ضوابط کے مطابق بنائے گئے ھوں؛ جائز 
. یاضروری قرارنه دی هو (دفعه مم ترمیم شلم) ۔ 


پریس ک آزادی (دفعه ۱) ضابطے ے مشروط ے 
اور بیرونی پریس کے لے محدود سے اور شرادت 
(ھہذاہذہہ:ہ۸ھ) ک آزادی (دفسعه :) فقط کاروباریء 
صنعتی اور زرعی اداروں کي منظوری جاتی ہے ۔ 
انغائنوں کو تعلیم کی آزادی کی ضمالتِ دی جاتی ےه 
(دفعات م ؛ گا ۵)؛ اور لاؤىی ابتدائی تعلیم کا 
بندوہست کیا جاتا ے (دفعه ہ۸ہ)ء لیکن غیر ملق 





ژانون اساسی 


کول کھولنے کے مجاز نہیں هیںء اگرچہ وہ 
طریقه ھاے تعلیم؛ جن کا تعلق غیر مسلم رعایا 
(ذہیوں) کے عقائد و رسوم ے یا پناەگزین غیرملکیوں 
(نستامن) سے مے؛ روا رکھے جا سکتے ہیں ۔ حق 
ملکیت (دفعه ۹ر) اور مستقل سکونت کے ناقابل 
انفساخ ہولے کی (دنعه .)؛ یز مراسلات ک 
رازداری (دفعه ٭ے) کی ضمانت دی جاتی ے؛ لیکن 
اس دنع کے الفاظ ے پابندی کا مفہوم بھی نکلا 
جاسکتاھے ۔ شہریوں کو سرکاری ملازم یا کسی اور 
شخص کی خلافِ شرع حرکت یا قالون شکنی کی 
شکیت کرنے بلکه ایسی صورت میں حکمران 
کے ساسئے مرافعە پیش کرنے کی اجازت ے 
(دفعه ۱۳) . 

جسلالتماب (امیر افغانستان) اسلام کا خادم و 
محافظ اور افغانستان کی کیل رعایا ا مکمران ے 
(دنعه ج)۔ اس ی خدمات کے اعتراف کے طور ہر 
اس کی سوروئی بادشاھت آسلیم کی جاتی سے قوم 
اس پر متاق سے کہ بادشاہ کے قریبی وارثوں کو؛ 
جو بیٹوں کی اولاد میں ہے ھوں؛ تخت نشین کیا 
جائے گا (دفعه م) . 

بادشاہ کے خاص حقوق حسب ذیل ہیں : اس 
کا نام جمعہ کے خطبه میں لیا جائے گا؛ سکوں پر 
اس کی شہینہہ ھوگ؛ وہ تمغے عطا کر سکےگا؛ قوائین 
کی تولیقی کرے گا اور ان کے نفاذ کی تاریخ مترر 
کرے گا؛ وزرا کو مقرر اور برطرف کرے گا؛ 
عہدےدارو ں کو امزد کر ےگا قوائین پر عمل درآمد 
کرانے کا ذمے دار اور مساح افواج کا سپہ سالار ھوگاہ 
جنگ کا اعلان اور صلح کرنے کا اختیار اہے حاصل 
ھوگاء تمام معاہدوں پر وھی دستخط کرے گا؟ 
اس کو اسان دینے اور معا فکر دینے کا اختیار هوگا 
(دفعه ے) , 


وزرا بادشاہ کے آگے جواب دہ ھیں (دفعه وم) 


("۲۳٣ 


قالون اسانی 


اور ان پر عدالت عاليه میں مقدمہ چلایا جا سکتا 
ےے (دفعد سس تا مم) ۔ انھیں اس بھرے دربار میں 
جو جشن آزادی کے ھرموقعد پر منعتد ھوتاےء 





اہنے ان تما مکاموں کک؛ جو انھوں لے اس سال انجام 
دیے سب کے سامے کیفیت پیش کرئی ھوگی (دنفعه 
۲۱۵ تا ے۲( ٠‏ 


وزرا ک تنظیم کے لیے قانون اساسی میں قانون 
تنظیمات اساسیە کا حواله دیا گیا ے؛ جس میں دس 
وزرا کے تقرر؛ ایک قومی مجلس اور دو خود مختار 
محکموں (ڈاک اور تار اور صحتِ عامه) کی تصریح 
کی ہی ے؟ اصلاحاتء ۔مسکومت یىی غدمات اور 
عدالت ھاے انصاف کی ذمه داری قومی مجلس پر 
عائد ھوتی ے . 

قالونِ اساسی میں پارلیمان کے قیام کے لیے 
کوئی گنجائش نہیں البته کابہل میں هیئتِ شوراے 
دولت اور صوبوں میں تمام مرحلوں پر ضلعی سطح 
تک حکوەت کے لمائندوں کے ساتھ مجالس مشورہ یا 
مشاورت کے لے گاجااش موجود ھے ۔ یه مؤخرالذکر 
مجاس ان سرکاری عہدے داروں پر؛ جن کا تقرر 
قانونِ تنظیمات اساسیه کی رو سے ھوتا ے؛ اور اٹنے 
ھی منتخب ارکان پر مشتمل ھوں گی ۔ قوەی 
مجاس جس کا صدر مقام کابل ے؛ جن ارکان ہر 
مشتمل ھوگء ان میں ہے نصف حکمران کے امزد 
اور بقیه نصف لوگوں کے منتخ بکیےہھوے ہوں گے 
(دفعات مم ۔ ,م) ۔ دفعهة ہم میں ان مجالس کے 
فرائض متعین کے گئے ہیں جو معاملاتِ حکومت ٠>‏ 
کہ نمائندوں کے سپرد کے جائیں گے؛ یه مجالس 
ان ک جانچ ہڑتا لکریں گی ۔ حکومت کے نمائندوں 
سے جواب موصول نە هونے کی صورت میں مجالس 
شوری مض ۸ 

بھیج دیں گی؛ جو ان پر غو ر کرے گی اور مع 

تعلیقات کے متعلقه وزارت کے پاس بھیج 


سم 


ٹائون اساسی 
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مع 


قموالین : جن کے لیے ضروری ےہ کہ ان کے 
سمبودات مرتب کرتے وقت شریعت کے ضوابطء 
غصروریسات اور قواعد کا لحاظ رکھا جسائےء مجلس 
شواری ملىی کے زیر غور آئیں گے؛ جو انھیں مجاس 
وزرا کے پاس بھیجے گی اور وزیروں اور حکمران کی 
منظوری کے بعد ان قوائین کو نافذ کیا جائے گا 
(دفعة ٦م)‏ ۔ مجلس شوری سلی میزائیه کا ہے 
وزارت مالیات توا ر5 ,تی ہے؛ مطالعہ کرے ػی؛ یز 
بیرونی معاعدوں اور ذنے داریوں پر غور کرے کی 
(دفعه پرم تا وم) ۔ جہاں تک عدليه کے اختیارات 
کا تعلق ے؛ قالون اساسی لے اپنے آپ کو بعض 
تحفظات کے قیام تک محدود رکھا ے (کارروائیوں 
کی اشاعت؛ دفاع کے حتوق؛ ہججوں کی آزادی؛ جو 
کارروائیوں میں تاخیر کرنے کے مجاز نہیں ھوں کے 
دفعات . ج تا +ح)ء عدالتوں کے اختیارات (دفعه ن) 
قاونِ تنظیمات اساسیه میں مقرر کر ذر کے هیں؛ 
جس کی رو ہے مفصلات کے چھوٹے مجسٹریلوں کی 
ابتدائی قسم کی عدالتوں؛ مرافعه کی عدالتوں اور 
عدالتِ استیناف کے قیام کا اہتمام کیا گیا ےے ۔ 
غیرمعمولی اختیاراتسمنوعهیں (دفعەن ۵)؛ لیکن وزرا 
کے خلاف مقدموں کی سماعت کے لیے ایک عدالتِ عاليه 
قائم کی گئی ے (دفعه ون ۔ےن)۔ مالیات (دفعه 
ہ۵۸۔ ۲ہ) اور ایک محکمۂ محاسبه (دلعه ١ہ)‏ کے 
متعلق مقرراتِ قالون کے ذکر کے بعد صوبوں کی 
اننظامیہ کی تفصیلات ہمان ک گئی ہیں (دفعه مہ تا 
ےہ)۔ اس کے بعد کی دنعات قائون اساسی ہر 
انظرالی ہے متعلق ہیں؛ جس کے لیے مجلس شوری 
می کے دو تہائی ارکان ک رائے ضروری ےہ (دنمہ 
یز ان قوالین کے نہوم و معائی گی تعیین 
ایر قوالین گی تموید ہے بحث کی گئی ہے ۔ 
ظاھرے کہ امیر امان اللہ کے عہدِ عکوست 
حا سے متمان جتٹا کام ھواء اس ے واضح 


00 


ھی ئن ے 
شک 


ھوتا ےکه وہ قو مکو جدید خیالات سے آشنا کرنے 
اور جسہوریت کا رج۔حان پیدا کرلے کے لے تھا ۔ 
لوگوں نے سیاسی زندگ میں جھجکتے ھولے حصە لینا 
شروع کر دیاء اس طرح کہ پہلے مختلف مجالس 
کے لیے اپنے دسائندوں کا انتخاب کیا اگرچہ 
ان کا کام محض مشورہ دیسنا تھا ٤‏ قانون سازی اور 
انتظامی اسور میں حکومت اور شاہ کے هاتھ میں 
سب ے زیادہ اختیارات تھے غود عدليه؛ ان دونوں 
کی بہ لسبت زیادہ آزاد ھونے کے باوجود حکومت کے 
اثر و اقتدار سے محنوظ لە تھیء اس لی سے کہ عدالت 
مرافعد کی صدارت وزیر کرتا تھا اوت سن 
قاضی اپنے عہدے کی حیثیت ہے اس کا ایک رکن 
تھا ۔ ظاہر ھھے کہ یہ دستور مغربی نمولوں کی 
کورانە تقلید نہیں؛ بلک اس میں قدرے تخلیقی 
جدت بھی پائی جاتی ہے . 

یه بات صحیح طور سے معلوم نہیں کہ اس 
دستور پر عمل کس حد تک ھواء کیونکہ اس کے 
وضع ھوتے ھی 
پیش آلے صا سو کت میں جب اسیر 
اسان اللہ یورپ کا دورہکر کے واپس آیا تو افغانستان 
میں بغاوت کا لاوا ال رھا تھا ۔ قبائل نے مذھبی 
پیشواؤں کی ترغیب پر؛ جو مغرب کی تقلید کی بعض 
صورتوں کے سخت مخالف تھے؛ اگرچہ؛ فی الواقع 
دستور کے مخالف نە تھے؛ بغاوت کی تحریک بڑے 
زور سے شروع کر دی تھی ۔ یہ تحریک سرعت کے 
ساتھ مشرقی اور شما یىی صوبوں تک پھیل گئی اور 
کابل بچّہ سقہ کے ہاتھ آ گیا؛ جس نے ”امیر“ ھونے 
کا اعلان کر دیا اور اپنا نام حبیب اللہ رکھ لیا ۔ 
امان اللہ لے مقاوست اور تخت دولوں چھوڑ دہےء 
لیکن ادر خان نے؛ جو شاھی خاندان میں ے تھا 
غاصب ہے مقابله جاری رکھا اور بالأشر اکتوبر 
۹9۹ھ میں کابل واپس لینے میں کامیاب ھوگیا 


الدرون ملک بہت ے ححموادث 


اور نادر شاہ کے لقب ہے حکمران ھؤا ۔ اس لے 
ملک پر عقلمندی اور بصیرت کے ساتھ حکومت 
کرنے میں کوئی کسر اٹھا له رکھی اور 
سال بعد وس اکتوبر ؛ م۹۳ ۱ع کواس نے ایک 
نیا دستور جاری کر دیا (ہشتو میں اورفارسی میں : 


”اصول اساسی دوات علّيةُ افغانستان“)۔ اس میں _| 


٣ھ‏ کے اصول اساسی لکے بڑے حصے کو اپنایا 


"0" 


قالون اساسی 


گئی هیں ۔ ضوابط عامه میں تو بہت ھ یکم اختلاف 





ا ے؛ تاہم دفعه ۱ (قدیم دفعة م) میں بادشاہ کے لے 


ا 
۱ 
1 
ا 
ا 
۱ 
۱ 


گیا تھاہ لیکن یہ اس لحاظ ہے اس ہے خَامًا مختلف ‏ 


تھا کہ اس میں ایک سینٹ (مجلس اعیان) کے قیام 
کی نئی دفعه شامل ھوئی اور اس نے مجاس شورای 
می کی؛ جس کی بنا اگست ۔ ستمبر ۸ھ میں ایک 
جرگے نے پہلے هی بنا ڈا ی تھی؛ اور جس کی ایک اور 


جرگے نے ۱۹۳۰ء میں توثیق کر دی تھی اور شاہ _ 


نے .ہورع میں اس کا افتتاح بھی کر دیا تھاء 
فطعی طور پر اور آخری بار تولّیق اور تائید 
کر دی . 

اس جدید دستور میں  .‏ ر دنعات ھیں (ہجائے 
۳ے کے)؛ جن کی ترتیب حسپب ذیل سے : ذوابط 
عامة (دفعه ١‏ تا م)؛ بادشاہ کے فرائض اور حقوق 
(دنعه و تا ۸)؛؟ شہریوں کے حقوق (دفعه و تاہم)؟ 
مجاس شورای سلی کی تنظیم (دفعه ےم تا ہ)؟ 
سینٹ کی تنظیم (دفعہ ےہ تا ے)؟' صوبوں میں 
مجالس شورای کی تنظیم (دفعه رے تا ہے)؛ وزرا 


لازم ھے کہ حنفی مسلک کا پسرو ہو؛ اس میں 
جزیە کا اور ذمیوں کے لے امتیازی ئشاات کا کوئی 
ذکر نہیں ۔ دفعه ج (قدیم دفعہ م) کے الفاظ 
میں تھوڑا سا تغیر کر دیسا گیا ے : بادشاعت 
نادر شاہ کے خالدان میں موروئی هو اور خود 
بادشاہ اپنا جائشین مقرر کرے کگا؛ اہے لازمی طور 
پر حاف اٹھاتا هوگا (دفعة )ء جو ایک مقر رکرد: 
باوقار طریقے ہے اٹھایا جائے کاہ اس کے لیے خطابات 
اور عہدوں کی فہرست مخصوص کر دی گئی ہے 
(دقعةه ۸) ۔ دفعه ‏ (قدیم دفع٭۱) بیرولی پریمر 
کہ لیے زیادہ آزادی بخش ے۔ (دفعہ رم (قدیم دقع 
ٛ)٠٣١‏ ردے صرف علوم اسلامیهە کی تعلیم آڑا؛ 
هو . 

مجاس شورای لی میں ۹. ؛ نمائندے ھوں ١‏ 
جنھیں سم سال کے لے منتطخب کیا جائے گا؛ الھیر 
لازەی اور پر حاف اٹھانا پڑے گا اور وہ پارلیمائ 
مراعات سے بہرہ اندوز ہوں گے ۔ مجلس قوالین 
ضوابطء قالون مالیات اور هر قسم کے عطیات او 
رعایات کے منظور کرلے اور ریلوے تعمیر کرای 


۱ کی ذنے دار ہموگ ۔ سیامٹ کے ارکان (دفعہ ےہ ڈ 


کے فرائض اور حقوق (دفعه سے تا +ہ): عہدہ دارانِ : 


حکوہت کے فرائض اور حقوق (دفعه مم تا ۸۰)؛ 
عدالت عاليه (دفعه جو تا و)؛ مالیات (دفعەے و تا 
۱) صوبائی انتظاميه (دفعه ہ. تا ,ہم )؟ 
فوج (دفعه ہ, رتاہ , )؛ ضوابط متفرقه (دفعه ۰۹ 
.)۱١‏ 

علی الععوم دستوری معاملات کو ۱۹۰۳ء کے 
قانونِ اساسی کی به نسبت بہتر طریقے ے ترتیب دیا 
گیا ہے؛ لیکن بہت سی دفعات تقریا ویسے ھی رکھی 


.ے) بادشاہ نامزد کرے گا؛ قانون کی منظوری دیۂ 
کے لیے سینٹ کے ارکان کو مجاس شور سلی ‏ 
برابر حقوق حاصل ھوں گ؛ خواہ وہ اس مجاس س 
بعد منظوری دیں یا پہلے ۔ سینٹ کا ومبر ؛۱ ۱۹۳ 
میں افتتاح موا ۔ .جالس شوری صوبوں میں برا 
قائم چلی آتی ہیں ء لیکن اب وہ انتخاب کے ذریم 
قائم ھوتی ھیں (دفعہ رے)۔ وزراے متعلق غواب 
اس لحاظ سے قدرے مختلف ہیں (دلعه ہے تا ۸۳) 


آ فرق ید ے کہ وزیر اعظم انھیں شاہ کی منظورہ 


ہے نامزد کرتا تے اور وہ شاہ کے سامنے نھیں بل 


:قااون اساسی 


٣ 4:۱۳ س یتب از‎ ٦ 


بیچلیں کے سامنے:جواب دہ ہیں ۔ علاوہ بریں اب وہ 
ایۓ:امورک روداد عوام کے سامنے پیش کرنے کے 
اپابند نہیں عیں ۔ محکمە عدلیہ میں عام عسدالتوں 
(محاکم عدلیہ) اور مڈھی عدالتوں (محاکم شرعیہ) 
می ضرق رکھا گیا ے ۔ دفتر محاسبےہ کے قیام 
(دقعه ..ر؛ قدیم دفعه ۱ہ) کا صراحته کہیں ذکر 
نہیں؛ دوسری جالب ٹین دنعات (ہ, | تا ۱۰۸) 
فوج کے لیے وقف ک گئی ھیں؟ وهاں اس بات کی 
تصریح 2ے کہ اس میں غیر ملکیوں کو داخل نہیں 
کیا جائے گاء مگر فقط سرجنوں یا انسٹرکٹروں ک 
حیثیت سے ٠‏ 
عمومی لحاظ ہے دیکھا جائے تو دوسرا افغان 
دستور پہلے ہے نمایاں طور پر ترقی کا آلینه دار ےے؛ 
یه لہ صرف حریت پعندالہ ے بلکہ اس لحاظ ے 
جمہوری بھی زیادہ ے که اس کی رو ہے مجالس 
کے اندر عوام کے منتخب نمائندے ہوں کے؛ اگرچہ 
ان مجالس کا خاص کام مشورہ دینا ھی ے؛ پھر بھی 
قوم کی سیاسی زندگ میں یه مجالس زیادہ تعاون 
کرتی ہیں . 
[نئے آئین کے تحت (جس کی تصدیق لوی جرگە 
(گرینڈ نیشنل اسمبلی) لے ستمبر م۹ اء میں ک 
تھی) جو اکتوبر ن ۱ء میں ائڈ چواء انغالستان 
پارلیمانی جمہوریت بن گیاء جس میں قالون سازی کا 
اختیار دو ایوانوں ہر مشتمل قومی اسمبلی کو حاصل 
ےے ۔ قالون سازی ؛ انتظاسيه اور عدلیه کے 
کے محکمے الگ الگ ہیں ۔ وزبیر اعظم اور 
۔سہری مکورٹ کہ ججوں کے تقرر وغیرہ کے اختیارات 
یادھاہ کو حاصل ھیںء جو آئینی بادشاہ بن گیا ے۔ 
آئی جو ۹۳ بھ ہے افذ تھا؛ اس کی جگہ نۓے آئین 
تی کئے کسجا. 
بت ای ہچولائی ےو ۱ء کوسردار محمد داؤد خاں 


مل چو نحاصیٰ خاندان ہے تعلق رکھتے ہیںء 





لک 


ٰ 
ٰ 


قالون اساسی 


ظاھر شاہ کا تختہ الٹ دیاء یعنی بادشاہ ظاھر شاہ 
کو معزول کرکے شہنشاھیت کے خاتے 
اور ملک میں ”جمہوریت“ کا اعلان کر دیا ۔ 
سردار محمد داؤد غان جے۔ہوریۓ افغالستان کے 
پہلے صدر اور وزیر اعظم مقرر هوئے ۔ فرىان 
(لمبر ؛) کے مطابق ملک کا نام اب جمہوریۂ 
انغانستان ٤10‏ ت8ط۸۲25 ۱۱ ااتاع ےے اور اس کا 
نیا آئین جسہوری اصولوں کے سطابق مرتب هو رھا 
ے؛ جیساکہ صدر افغانستان لے اپنی پریس کانفرئس 
متعقلہ مم جولائی ہے ؛ میں اعلان کیا ۔ اس میں 
انھوں ۓے یە بھی کہا کہ افغانستان اقوام متحدہ 
کے اصودوں کا پورا احشرام کرے گا ۔ بعد ہے 
اعلالات میں انھوں نے واض ح کیا کہ افغانستان میں 
اسلامی عقائد کا کاسل احترامکیا جائے گا , 

مآخذ : (ر) ۹۲۳ رع کا دستور: خلاصہ؛ در 0186ء ج م 
(ہ+ورع) ص؟ ہوم تا ووں!؛! (م) نەامصونہ ۸ : 
۰( ره ہ٥ہا:اادہء‏ تا 0 


در؛ ۱ 


(۹۳۱بع) ص جہ تا ہےم؛ مع اطالوی ترجمە و متن؟ 


(م) کتاب نذکور؛ ص ہے تا +رم؛ (م) وھی مصنف : 


07:۱۰ م۱۲۰ء!٢‏ 807 5!۵۱۱ 1|عء ۷0210101/ا1دہء ٢]؛‏ روسیا 
رہپہیورع؛ ضس سم۱تا,مم؛ (ح) ۷۵8۲ء5 طام:ہ[ : :0 
ببداء: اؤ بب وم!؟ داہ بربرں!: اہ ا]إلا, جچہ:!ء!7۱۷۸]ا 


وسصں,اہا::ظ :ال !ا؛مودوں:ل اتب لائپزگ ہموضء 


(متناع شرح) ۹۳.۰ رع کا دستور؛ (ہ) 1٥84‏ .تا :ھا 


,130 وممزر!ہہ |3 ]ا وبروباجچأإت ہ۲وڑری1۷)وی؛ د ر0(7؛ 


الم (م-ْورع)ء ص ر تاب سعە اطالوی تراجم متن ؛ 


ٰ 
ٰ 
۱ 
۳ 


(ے) کتاب سڈذکور: سے تا نہ؛ قانون انتخاب؛ ص ۵ تا 
ور اور غلاصة ضوابط سجلسء ص و ر تا . م؛(و) انگریزی 
تراجم در محمد بن احمد : ۶٥۸‏ ا٥٥‏ إ٥‏ 541180110::3ہہ0) 
بر٥اءاریییوں؛‏ در اہ فجا؛ ٢ہ‏ عہوا؛ورا؛مدەوء ؛:اجڈا؛ 
بار دوم؛کراچی ۹۵۱ ٥۱‏ ۱: متا وح؛ (و) فرائسیسی تراجم؛ 
ڈر 83[56ع ص615 80105 0005265]) بسرانئہ بہواداہمراج//1۸ 


ررکْ‫ےسسے 


کت 


پررووموو عدد ۳ وص متا م؛ (.) نیز دیکھے 
ا:3 .5 : ۳۷ہ داءط:اہ:: یہ٤٤٦‏ ء ءا ون”مماواہ عوط 
روص مآر[0 رون ۶6٥2‏ اك وب۲ل ؛ام 1924 عہباەل؛ ذر] ۱۷ء 
جر ر(۸ ۹۰ ۱ع)ء؛ ص ےہ تاے ۵ ؛ (۱۱) ھمواف: ة5( .1 : 
پروبرزیردبررور ۶۱۱۹۵۵ 4٤۲‏ 4۷0۸۵۵۶۲ طبع چہارم؛ پہرس 
ودورئ (ور) دستوری ترقی کی اطلام کے لیے 


ٰ 


5*۰ | :۷۷ .0,77( مس تہ ) :0۳/۵۷۷ /ئ//-۰٥٥(٥‏ 12ء1 5029ڑ -- 


؟٥‏ |۴ ٥٤۸۲ء‏ 1:۷6 ۷٢٢‏ (.605۸))ء ۵۹ :ء:؛ (+م) نیز 


دیکھے وہ ماخ جو 718018101 ۸۰ اور زہ10 .تا نے دہے 


ہیں اور مقاله ''افغانستان“ ؛ إ۱م) ‏ !وو بر7 ہ؛و؛: ۰٣ا٣ ٠‏ 


,970.7 مزموق. و٣‏ ؛ طبع ×٥۰‏ حصطەل برطانیم ' 


۰ے ۱۹ء۶:(خ۱)ا۰٣4۷1‏ 7101۶۶ الاتامح٣‏ :۱7ے ۶۱۹۷۹(م) 
۲ ۲. ۷۷۰ : 100۱1۵۲۳ي/4؛ ے۹۰ ۱ء: )۱٢(‏ 
٠ 5‏ .1 : 60015100ئ/4؛ مطبوعه نہو پارک؛؟ (ے )١‏ 


ن٣‏ نٗاطاصنا کا ۰ :۰ ۰۷۸٥ء‏ اسہ۹وباع/۱4ء ری !انا وووں؟ (ہ) ْ 


ج: ںنارہذ!4 ٣۰٢۰:‏ : 5۱۱۶۸ا0٥06ہاج/4؛‏ فلورس ۹ ۱ء:؛ (۱۹) ٠‏ 


ءم"موجراأہ 7|۷ 4'0 7/6؛ سے ۹١ء‏ نیویارک] , 


ا لالیڈن و ادارہ] ۱ 


عسراق 
پہلی عالمگیر جنگ کے بعد جن عرب ممالک 
میں پہلے پہل جدید دستوری طریقوں پر تنظیم 


اس کا پارلیمانی نظام کم از کم هیئت کے اعتبار ' 


سے بالارادہ طور پر برطانوی نظام کے ٹمولے پر بنایا 
گیا تھا؛ دستور کا مسودہ عراتئی اور برطانوی ارکان 


بر مشتمل ایک مخلوط کمیٹی نے تیارکھا (+۱۹۲١۔ ‏ 


۰۲۳ءع) جس کے لیے انھوں نے سلطنت عثمانیہء 
آسٹریلیاء نیوزی لینڈ اور دیگر ممالک کے دستوروں 
سے مواد حاصل کیا ۔ یہ سمودہ منظوری کے لیے 
ایک مجلس‌دستورساز کے سامئے پھ ش کیا گیاء جو چند 
معموی ترمیمات کے بعد رم سارچ ۹+۵ ۱ء کو 
منظور ھوا اور اسی تاریخ کو اس کا اعلان .کر دیا 


قالون اساسی 





گیا ۔ دستور کا آئیئی ام عراق کا بنیادی قائون 
(القالون الاساسی) رکھا گیا . 

اس دستور میں شاھی لظام یگنجائش رکھ یگئی 
تھی؛ اگرچہ بادشاعت یہاں دستور کا مسودہ تیا رکیے 
جائے ے پہلے ھی موجود تھی۔ اسکی رو ے 
بادشاہ کسی کے سامے جسواب دہ له تھا اور وہ 
وسیع اختیارات رکھتا تھاء مثلڈ وزیر اعظم کا تقرر 
اور اس کی برطرفی (برطرف کرلے کا اختیار اہے 
٭+م۹ کی ترہیم کی رو ہے ملا) ۔ علاوہ ازیں وہ 
قوائین ک تویق کرتا تھاء ان کے اجرا کا فرمان 
جاری کرتا تھا اور ان کے نفاذ ک لگرانی کرتا 
تھا ۔ وہ فوجی قالون جاری کسر سکتا تھا؛ عام 
انتخابات کا حکم دے سکتا تھا؛ سینٹ کے ارکان اور 
پارلیمنٹ کا اجلاس طلب کر سکتا تھا (لیکن غالباً 
مجلس وزرا یق درخواست پر) ۔ جس وقت پارلیمنٹ 
کا اجلاس نے هوتا تو بادشاء مجلس وزرا ىق 
اتفاق رائے ے امن عامه الم رکھنے اور ملک 
خسزانے ہے ان اخراجات کسو ہپ۔ورا کرلے کے لیے 
احکام جاری کر سکتا تھا جن کی منظوری میزانے 
میں نہیں دی ھوتی تھی (ان احکام ک حیثیت 
قانونی ھوتی تھی؛ بشرطیکہ وہ دستوری ضوابط کے 
خلاف نه ھوں اور پارلیمنٹ کے پہلے اجلاس میں 
انھیں پیش کر دیا جائے) . 

مجلس وزرا وزیر اعظم اور چند دیگر وزرا پر 
مشتمل ھوتی تھی - وزرا کی تعداد ٭م۱۹ءگ 
ترمیم ے پہلے سات ے زیادہ نہیں هو سکتی تھی ۔ 
مجلس وزرا کے تمام ارکان کے لیے پارلیمنٹ کا رکن 
هونا ضروری تھا (اگر کوئی ایسا ششخص وزیر مترر 
کر دیا جاتا جو پارلیمنٹ کا رکن لە ھوتا تو اے 
چھے ماہ کے اندر اندر یا تو پارلیمنٹ کا رکن هونا 
پڑتا تھا یا وزارت ہے استٔی دینا پڑتا تھا) ۔ مجلس 
وزرا ایوان زیریں کے ساہنے جواب دہ تھی؛:چنانچہ 





قائون امامی 


آپان کی طرف ہے اس کے خلاف قرار داد عدم اعتماد 


منظور هونے پر اہے مستعفی ھونا پڑتا تھا . 
قافون سازی کا اختیار پارلیمنٹ اور بادشاہ کو 


گیا کیا تھا ۔ پارلیمنٹ دو ایوائوں پر مشتمل ھوتی 


تھی ۔ ایک مقر کردہ سینٹ (مجلس الاعیان)؛ جس 
کے ارکان کی تعداد ایوان زیسریں کے ارکان ک کل 


تعداد کی ایک چوتھائی سے ریا وی فو کوک 


اور دوسرا اپوان المندوبین (مجلس‌النواب) ۔ منتخب 


‌َ'‌‌۸ 


شدہ ارکان کے ایوان زیریں ی ہدت کارکردگی چارسال ٠‏ 
سوخ کردیاگیا اور اس ک جگه ایکنٹی 
ماہ کے لیے اس کے چار اجلاس منعقد ھوں ۔ جہاں ۱ 


تھی؛ جس کےدوران ضروری تھاکه معمولًا چھے چھے 


ٹک قالون سازی کا تعلق سے ابتدائی تجویز یا تو 
پارلیمنٹ میں پیش ھوتی تھی یا حکومت ى طرف 
کَ (مثلا سالانه میزائیە ھمیشه حکومت ھی کی طرف 
ہے پیش ھوتا تھا) ۔ مسْادتِ قائون کو اسی وقت 


باضابطہ قوالین کی حیثیت حاصل ھوتی تھی جپ ‏ 


ہر دو ایوانوں کی منظوری کے بعد ان کی تولیق شاہ 
کی جانب ے کر دی جاتی تھی ۔ بادشاہ کو کسی 
مسودۂ قالون کی توثیق یا اہے مسترد کر دینے کا 


اغتیار حاصل تھا؛ لیکن مسترد کرنے کی صورت میں _ 
یه لازم تھا کہ اس کی وجہ تین ماہ کے اندر اندر , 


بیان کر دی جائے۔ پارلیمنٹ کے ارک هر طرح آزاد 


تھے اور انهھیں وزرا ہے استفسار کرنے اور معلومات ‏ 


طلب کرنے کا حق حاصل تھا ۔ پارلیمنٹ کا اجلاس 
عوام کے لے کھلا هھوتا تھا بجز اس صورت کے 
کہ حکوست یا پارلیمنٹ کے ارکان (مجلس اعیان کے 
چار یا مجلس نواب کے دس ارکان ک درخواست ہر) 
کسی اجلاس کے خفیہ انعقاد کا فیصله کر لیں . 
۱ءء میں عراقی حکوست کے قیام ہے ل ےکر 
پرنو رع میں بادشاھت کے خاتے تک عراق میں 
اپلینٹٛ وزارتیں تشکہیل ھوئیں ۔ ۵ھ کے 


٭ . لم :انتخاپ کے بعد نے پارلیمنٹ کے باقاعدہ اجلاس 


قانون اساسی 





ھوتے رے میں ۔ پارلیمائی نظام کہ منسوخ ھونے 
تک تقریباً پندرہ انتخاب هو چکے تھے . 

م جولائی ۱۹۵۸ء کے [فوجی] القلاب میں؛ 
جو بادشاھت اور پارلیمائی نظام کے بارے میں عوام 
کی روز افزوں ہے اطمینانی کی وجہ ہے برہا ھوا؛ 
[شاعی خاندان کے متعدد افراد سمیت شاہ عراق 
فیصل ثائی اور ان کے وزیر اعظم لوری السعید کو 
موت کے گھاٹ اتار دیا گیا اور ملک کی باگ ڈور 
جنرل قاسم کے ہاتھ میں آ گئی]۔ ۱۹۲۵ء کا دستور 


مہ رکنی ''مجلس اقعدار“ (٤0ج:50۷۰×8‏ ۶ہ از ص٥ہ)‏ 
قائم ھوئی؛ جس کے ایک فرمان ک رو سے عرا ق کو 
جمہوریه قرار دیا گیا اور ملک کا نیا دستور تیار 
کرنے کے لیے ایک مجلس دستور ساز طلب کرنے کا 
وعدہ کیا گیاء [لیکن یه وعدہ ایفا نه ھوا اور کوئی 
پارلیمنٹ نە بن سی] ۔ حکوست کے احکام وزارتک 
طرف ہے جاری ھوتے تھے جن کی ''مجلس اقتدار“ 
توئیق کر دیتی تھی اور یوں انھیں قائون کی حیثیت 
حاصل هو جاتی تھی . 

آ, نروری ۳ہو ء کو ایک بار پھر فوجی 
انقلاب برہا ھوا ۔ اگلے روز جنرل قاسم کو ھلاک 
کر دیا گیا اور انقلابی قیادت کی مجلس ملی ]٥٥(‏ 
را معد×دہ٥ ٠۱٥۸ ۶٢‏ |۰۷۷ ]ہ اء ہ٥‏ 1قھہ 8ھ 
نے اقتدار سنبھال لیا ۔ م مئی ٦‏ ۱ء کو تین سال 
کہ لیے ایک عبوری دستور کا اعلان کیا گیا ۔ اس 
میں عرا قکو ایک ''عرب؛ اسلامی؛ آزاد وخودمختار 
جمہوریه“؛ جمہوریت اور اشتراکیت کو اسکی اساس 
اور عرب اتحاد کو اس کا نصب العین قرار دی 
گیا ۔ ” مجلس اقتدار(جو ۹۵ ء ے صدارتی فرائض 
انجام دے رھی تھی)کی جکہ صدر اور اس کی کابینه 
نے لے لی ۔ ٦‏ اکتوبر م٦‏ کو جسپوریۂ متحد؛ 
عربیہ کے ساتھ ایک معاھدے پر دستخط ھوئے جس 


قالوں اسامسی 


کی رو سے ایک متحدہ سیاسی قیادت وجود میں آئی 
اور طے پایا که دو سال کے الدر مکمل دستوری اتحاد 
عمل میں لایا جائے گا ۔ بعدازاں اس مدت میں مزید 
بانچ سال کی توسیح کر دی گئی (مزید بنیل 
وناقی دساثیر)؛ لیکن یه خواب شرمندۂ تعہیر له 
هو سکا ۔ اکتوبر ے٭و ۱ء کی جنگ اسرائیل کے بعد 
عراق کو ایک بار پھر انقلاب کا سامنا کرنا پڑا اور 
ےر جولائی ۸ہو ۱ء کو جنرل حسن البکرک زیر 
نیادت بین الاقوامی بعث سوشلسٹ پارٹی بر سر 


'بتدار آگئی] : 


مآخیلی : (۱۱ 6.10381100 3۰ : ۔ازافوں 7( : 


:] إ٥‏ ۷٥11۱؛‏ در ۱۰|۱۱۱۱۸۷ج٭.] ۷۰۷۵۸۰۷۷۰ م۷۷۰۷ ۳۵۷۱٦ہآ۔‏ _ 


”ھا ]71:+۸:۱!۱۷٥٤|‏ اتہ؛ سلسلۂ سوم (:۹م)ء“' 


ے: متا ن؛(ہ) :٤٥۰ ][.اآ]٥ہم ٥:‏ ا٦:::؛۱:::؛3:ہ)‏ ۰٭٤ا1‏ 
ؤ7 /(| 6۳۷0ء بغداد ۹۹ء ؛ (م) اصنص٥ہ۹1‏ ۸۰۰:ص 
ہہ+|ا 'ناہا د۶ بمندیرازایوء؛ در ۸۴ 0ء (.م۹و۹ی) 
خ مخ تا مم !(م) أصفا٥ہئ] ۶۰٠٤۷.‏ : ۶ [؛ لنٹڈن 
ے۶۱۹۳ (۵) ق ع۲ق مہا :1ا .5 : 1900-1930: و70 لنڈن 
۵۳ رء؛ (ب) محمد عزبز : النظام السیاسی 
بغداد مح ۶۱۹ ؛ (ے) ۱×س ة٦٥٥ط>‏ 3۸ : 04:70:4۰۲۲ 
[نم/؛ ہار دوم؛ لنڈن ۱۹۵۸ء ؟ (ہ) ظا ”د0 .6 :۰ 
“1952-195 ,ووم] و: وو۰٥۷|/1٥۶۱م‏ |[۶ی؛:٣ا|ء ٥‏ ہا7)؛ در 8۷57ء 
(٭۹۹ع)ء مر ے وم تا نم؛ (و) عبدالْرزاق الحسنی : 
تاریع الوزارة العراقیع ج تو سیدا ۹ء تا 
۱۰۱۰ء :((,۱) |1973 ئا وںظ ٣۲۷۳‏ ۶:۱:۵۸'۶؛0؛؟ ‏ ا7 
7 سس جضح,ً ببعدا؛(,+؛)۔]۴ِر ۷١]04‏ ۱973 :ا 
)٤:‏ ص ہے فی؛ )۱٢(‏ عراق ری پبلک وزارت اطلاعات 
کا اعلان نامهة ۹م](ہے ۹ رع) ٠‏ وصامأ۲مریتا دا ؛مبا۷ 
۵۶۵ ۶۲ ]. 
(4071 4ئ 35۰( 
ے۔سعودی عصسرب 
۱م اگست ۳۰۶۹ء ھی میں حکومت حجاز 


اسی فی العراقء ' 


قانوں آسانیِ 


لے اپنے لے ایک دستورٹیار کر لیا تھا جس کے الدو 
۹ فصلیں اور پے دفعات تھیںء لیکن اس میں ان 
عربی ممالک کے دستوروں سے جن کا اس مقالے میں 
بیان ے؛ مشابه پہلو بہت ھ یکم تھے ۔ دستور کے 
س متن ک رو ے حجازکی عرب سلکت ایک 
”دستوری مسلم بادشاھت“ تھی (دفعہ )ء جس میں 
سارے کا سارا نظام ”جلالتمآب سلطان عبدالعزیسز 
اول“ کے هاتھ میں تھاء لیکن سلطان قوالین شریعة 
کا پابند تھا (دقعه ۵)۔ قضا کے اصول کا کٹاب الہ 
سلت رہول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلم؛ اسوۂ 
صحابه اور قرون الخیر اولٰی کے مطابق هونا ضروری 
تھا (دفعه پ) ۔ شاہ اپنے خرچ پر ایک نائب (نائب 
عام) اور جس قدر امیر عہدہ دار خادم وہ مناسب 
اور ضروری سمجھے کا مقرر کرے گا (دفعهہ ے) ۔ 
نائب عام اقتدار اعلی کا نمائندہ ھوگا اور وہ بادشاہ 
کے سامنے جواب دہ ھوگا(دفعه ۸) ۔ فصل سوم میں 
امور سلطنت ہے متعلق ہے؛ جو چھے شعبول میں تقسہم 
کے گے ھیں : امور شرعیدہ امور داخليه و خارجیە؛ 
امور مالیەء تعلیم عوامء اور امور عسکریه(دفعه ۹)۔ 
امور شرعیہ میں هر وہ بات داخل ے؛ جو ہبی 
دائرہ (القضاعء الشرعی) کے اندر آتی ےے؛ مکہ و 
مدینہ؛ اوقاف؛ مساجد اور تمام مذھبی ادارے(دفعه 
٠١١)۔‏ امور داعليہ کی بابت دفعة م۱ میں درج ےہ 
که اسور حج کے نظم کے لیے ایک با اختیار جمعیت 
مقررک جائے گی ۔ دفعہ ے ر ببعد میں؛ جن میں امور 
خارجیهە ے بحث ہے؛ ۱۹ دسمبر .۱۹۳۰ء کو ترمیم 
کی گئی اور اس وقت ادارۂ امور خارجہ کے بجائے 
وزارت خارجه مقررک گئی ۔ فصل م کرو ے ایک 
مجلی شوری قائم کی گئی جسے بادشاہ نے لامزد کیا 
(دفعہ پ ‏ بیعد) اور جدہ اورمدینەک التظامی مُجلسں 
(دفعة ہم ببعد)؛ جن میں سرکاری عہدہ دار اور 
مشاعیر شال ھوں گے اور جنھیں بادشاہ ؛ ہنی 





قالون اساسی 


کا ن٥‏ 
ن0 


اور قباٹلی مجلسہی نامزد کریں گ (دفعه رم ببعد)ء 
مقرر کیےچائے کا فیصلد کیا گیا ۔ ایک محکمە محاسبہ 
مقرر کیا گیا (دفعة ہم)؛ نیز سرکاری عہدہ داروں 
کا ایک عام محکمہ محاسبہ مقرر کیا گیا (دفعه ہم 
ببعد) ۔ فصل ے میں سرکاری ملازموں کی بابت ضوابط 
ہیں فصل پر مجالس بلدیه ہے متعلق سے اور آخری 
فصل میں ہلدیات کی انتظامی جمیعتوں کا بیان ے . 

۹م جنوری ے۹۰ ۱ء کو شاھی فرمان ک رو 
ہے نجد کو سلطنت کی حیثیت دے کر حجاز کے 
ساتھ منضم کر دیا گیا۔ پہ و ستمبر +۹ ۶ کو ایک 
اور شاھی فرمان جاری وا جس کی رو ہے سلطنت 
سعودی عرب وجود میں آئی؛ جس ہے سابق انتظام 
کے اندرکوئی تغیر واقع نہیں ھواء اگرچه اس فرمان 
کی دفعہ و تصریح کرتی ہے کہ مجلس وزرا نورا 
ایک جدید دستور تیار کرے؛ مگر معلوم ایسا هوتا 
عہ کھ یہ نص صریح غیر نافذ رمی ہے . 

بادشاہ کا اختیار عملی طور پر مذھبی؛ فوجی 
اور سیاسی امور پر پورا پورا تھا اور وہ اپنے بعض 
اختیارات کو اپنے خاندان یا اپنے مصاحبین میں سے 
کس یکو دے دیتا تھا ۔ مجلس شوری محض نظرباتی 
طور پر تھی اگرچہ قبائی سرداروں کی مجلس هر سال 
الریاض میں اپنےاجلاس منعقدکرتی تھی ۔ ۹ اکتوبر 
۳ء کو شاہ عبدالعزیز ابن سعود نے پہلی دنعهہ 
ایک حقیقی مجاس وزرا قائم ى ؛ جس کی صدارت 
امیر سعود کرتے تھے جو و نومبر کو اہنے باپ کی 
وفات کے بعد تخت پر بیٹھے تھے ۔ مجلس وزرا کے 
پہلے اجلاس میں؛ جو ہم سارچ من ,ء کو منعقد 
ھواء یادشاہ نے اپنی خواہش ظاعر کی کہ ”حکومت 
ملک کے تمام امو رکا انتظام قرآنی تعلیمات کے سطابق 
کرے گی“ ۔ اس کے بعدے, مارچ کو دو شاھی 
غراسین چازی ھوئے جن ک رو ہے مجلس وزرا اور 
سس 


کو ایک اعلاسے لے 


زمائے کے مطابق دستور بنائے کی کوئی جدید طرز 
کے تحریک آگےر نہیں بڑھیء تاہم , ۳ دسمبر ۱۹۰۰ء 
کو شاھزادہ طلال نے اعلا نکیاکە حکومت سعودی 
عرب ارادہ رکھتی ے که ملک کے لیے ایک دستور 
تیار کرے اور ایک مجلس ملىی قائم کرے ۔ اس 
کے دو دن بعد مکە ریڈیو نے یە اعلان نشر کیا کە 
شاہ سعود نےایک دستور تیا رکیا ے؛ جس میں ایک 
تمہید اور دو سو دفعات ھیں)؛ مطابع اور لاسلق ے 
کے ذریعه اس کا متن بھی پی ش کیا گیا مگر پر ہ دسمبر 
اس خبر کا قطعی طور پر انکر 
کر دیا ۔ [اس وقت (مرے۹ ,ع) شاہ فیصل [ان کے 
بعد شاہ خالد] حکمران ھیںء ان کا قالون اساسی 
تحریری ہیں (٥٤)]:0-۷۲تا)‏ ے ۔ فی۔صلے بالعموم 
شریعت اسلامی کے مطابق ھوتے ھیں اور ریاست کی 
روح بھی اسلامی ہے ۔ محافظ حرمین شریفین ھولے 
کے لحاظ سے؛ ان کے اصول کار میں خاصی وسعت 
عے تاکه دنیا بھر کے مسلمانوں کو حچ اور زیارت 
کے بارے میں پوری سہولتیں میسر ھوں ۔ انداز 
ریاست میں مغر بیت کم سے لم ھآ. 

مآخیل ع ٥ )١(‏ الہ ۸۰ ٥‏ 
۷ء ج رب روما ومورے ص جسم ق8ا٭ومع؛:)(م) 


: اۂۓ ۰ !اہ۱۰٠٦۸‏ 
٦٤3:1٥ ٤‏ تا : |٦٥:‏ ہلأف؛؛ ٠٭‏ ١١اں۷(‏ 
10۸۸1065 ع۵ و +دبء مورخه4؛ . رستمبر ۱۹۵۱ء (م) 
ئ٥٥60‏ .ط .ا ؛ ول اہ ۰طا۶۲۱۰۰۷ بل ہہ بااظ٥ہ٥ہ‏ <عا 
۲۰071٥٥٥‏ ئزہ8۷(؛ پیرس ےثدوع؛ ص پرم تا ہم ؛(م) 
٤٠٥٠: 1:1٥٥ 3. ]03 1٤‏ بعہہا؛نطاہو٥مت؛‏ ص ہرم تا 
۸ () نصنصھ٠٤!61‏ ۱۸ ناچەاف اىما :ہمہ“ ا 
٭071۴ :۱۱ہ ۵٥|‏ |61؛5؛ روما +٭+ورء؛صض ,٣م‏ تا 
۵ ؛(() ستعلقه برسوں ہے 0٥۷‏ ت)؛ پر ظز 4(؛ 2 رز 8ل؛ 
٤۶‏ وغیر, 
۸ہ۔دیمن 

امامت یمن نے کوئی تحریری دستور نہیں تمار 


قالون اساسی 


کیا ؟ تاھم ایسے متعدد متون موجود ہیں جن میں 
امام کے اختیارات اور تخت نشینی کے ضوابط ہیں ۔ 
امام کا انتخاب علما کریں گے؛ جن کو ایک مجالس 


عم 


قائون اسامیں, 


ویںدودمدھصصدسصصصدسسسسسڈکھصسسرمدسسسپسسد؛د-سص1ى--- سس ذدزک-ھ----۱ڑحدہ کلت تتحعھلنس×-×××عععۓ ت۶۶۳ ]ت722 دی 


کو فوجی انقلامی کونسل نے (سابقہ عارغی دساتبر 


شوری میں طلب کیا جائے گا اور اسی مجلس کے _ 


رو برو امام حلف اٹھائے گا ۔ امام ملک کے روحانی 
پیشوا هونےک حیثیت سے مطلق اختیار کا مالک ھوگا؛ 
لیکن وزیر اعظم اور دیگر وزرا اس کی اعان تکریں 
گ؛ جو اسی کے خاندان سے ہوں گے ۔ستمبر ۱۹۷۲ء 


کےانقلاب کے بعد مجلس انقلاب (مجلس الثورة) لے - 


ایک نشور جاری کیا جس میں القلاب کی غرض 
بیان کی گئی تھی اور حکومت کے عام اصول معین 
کے گے تھے ۔ بیان مقاصد کے شروع میں کہا گیا 
تھا کە شریعت حقہ کو دوبارہ بحا ل کیا جائے ٤‏ 
فرقہ واراله امتیاز کو مٹایا جائے گا اور قانون کے 
سامنے ھریملی کی حیثیت مساویالە ھوگ؛ زیدیوں اور 
شانعیوں کا باھمی نزاع دور کیا جائے گا اور اس 
کے بعد قوسی؛ سیاسی اور معاشری مقاصد بیان 
کے گئے تھے ۔ بیان کردہ امسول میں ؛ ام 
دستوری موائیق کے علاوہ یه بھی شامل حے کھ 


اقندار کا مأخذ یمن کے عوام ہیں (دفعه م)؛ اور . 


تمام قوالین کا مأخذ شریعة اسلامیهہ ھوگ جو 
مملکت کاسرکاری مذھب سے (دفعهہ)۔اس دستاویز 


کا متن عدن کے فتاة الجزیرۃ مورخہ ہ نومبر ۲ ۹ اھ 


میں شائع ھوا ۔ امام احمد(ہ ٴ ستبر ۲ص۹ ؛ع) کے 
بعد فوج کے چند افسروں نے ۱ے ستمبر ۱۹۷۲ء 
کو اقتدار پر قبضهکرکے امام کے فرزند سیضالاسلام 
البدر (امام منصور باللہ محمد) کو معزو لکرکےیمن 
میں جمہوریه کے قیام کا اعلان کر دیا جس ک 
تائید مصر (جمال عبدالناصر) نے کی جن کے مقابلے 
میں سعودی عرب نے امام کی حمایت کی ۔ یه نزاع 
جاری رهی؛ تاآنکہ اگست ے۔ ء میں باھمی تصفیه 


ھوکر متارکه جنگ ہوگیا - ہ٣‏ دسمبر ے۹ل 


کے برعکس) ایک مستقل دستور ملک کو دیا جس 
ہیں حکوہت کا اختیار ایک کونسل کے سبرد ھوا 
جس کی رو سے وے, ارکان ھوں گر ۔ اس کا ام 
”الجمہوریة العربیة الیمنیه“ قرار پایا ۔ 
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[ادارہ و لائیٹن] 

۹ ۔شام (سوریة) اور لبتان 

عراق کی طرح شام اور لبنان نے بھی اپنی 
دستوری زندگ پہلی عالمگیر جنگ کے بعد شروع کی 
جب وہ مملکت عثماليهہ ے جدا هھرکے؛ اگرچہ اس 
کے بعض قائدین أے عثمالی دستوری تجربات کے اندر 
عەلی حصہ لیا تھا ۔ پہلا دستوری قدم شام لے 
اس وقت اٹھایا جب ہہ ۹۱ اع میں اىير فیصل 
لے دەشق پر قرضەکر لیا اور اس ارادے کا اعلانیه 
اظہا رکیا کە وہ شا م کو ایک عرب دستوری ریاستٹ 
بنائے ا ۔ فیصل نے ۱۹۲۰ء میں ایک شامی مؤتمر 
طلب کی جس میںء بشمول لبنان و فلسطینء تمام 
جغرافیائی شام جو بعد میں ”سوریقةالعظمیٰ“' کہلایاء 
کے نمائندے شامل تھے اور ش ول کی بنیاد 'عثمانی 
قانونی انتخاب عمومی“ پر تھی ۔ اس مؤتمر نےایک 
قالون ساز اور دستوری مجلس کی حیثیت ہے دستور 
کا ایک مسودہ مرت ب کیا جس کی پرم ؛ دفعات تھیں۔ 
اے اصولّا سب نے منظو رکیاء اگرچە باقاعدہ رائے 
شماری نہیں کیگئی ۔ یه مؤتمر ابھی اس مسودے ہر 
غور کر ھی رھی تھی کہ فرالسیسی فوج دمشق 
میں داخل ھوگئی اور مؤتمر کا اجلاس ۱۹ جولائی 
.۔ہپرع کو موقوف ھوگیا اور پھر آئنده کبھی 
منعقد نە هو سکاے 

اس دستور میں ایک سحدود بادغامت؛ ایک 
دو ایوانی مجاس قانون ساز اور نے۳ دا وزارت 
تجویز ک گئی تھی۔شام (یعنی سوریة العظوٰی) اوگہ 


لا 


ہت 9 7 
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"۴ 


قائون اساسی 


سس 





کا0 7 ات وت قرار دیا گیاء تھا لیکن اس ۱ 


کی'نشرخدیں معین نہیں کی گئی تھیں ۔ حکوست سوریة 
ایک غرب حُکومنٹ قرار دی گئی جس کا دارالسلطنت 
دمشی اور تعن کا مذھب اسلام عوگا۔ دستور کےاندر 
ایک میثاق حقوق شامل تھاء یس ا فکری 
اؤر مذڈھبی آزادی کا ذمہ لیا گیا تھا ۔ سیحٹ اوز 
مجلس نمائندگان (مجلسس الواب) دونوں منتخب 
ادارے تھے : مجلس النتواب کے ارکان خغيے رائے 
شماری ہے دو سرحلوں میں چنے جاتے تھےاور سینٹ 
کے ارکان عر صوبے کی مجلس النواب منتخب کرتی 
تھی ۔ ملک کا انتظام غیر سرکزی بنیاد پر رکھا گیا 
تھا ۔ ھر صوبه اپنا انتظام ایک قانون ساز مجلس کے 


ذریمے جس کا نام ایوان الثواب ھوکا؛ خودکرے کا۔ ٠‏ 


عدليه آزاد ھوگی ؛ جس میں بادشاہ ایک عدالت عاليه 
قالم کرے کا جو عدل و انصاف قائم کرنے کا سب 
سے اعلىی ادارہ ھوگ . 

غشام ابو اعے ا٤ٴ۔بورے‏ تک براہ رات 
فرائسیسیوں نے زیر اقتدار رھا اور اس ے پہلر 
کوئی اور دستوری قدم نہ بڑھایا گیا ۔ شام ابھی 
۹۵ تاے ۹ ۱ء کی بغاوت کے درمیائی مرحلے ھی 
میں تھا که فرائسیسیوں نے لبنان کے ساتھ ایک 
سمجھوته کر یا اور ہء و ء میں وماں ایک دستور 
جاری کردیا ۔ اسی طرح شام کے لے ایک دستوری 
نمولہ ٹیار کر کے پیش کر دیا . 

لبنان : لبنان کے دستور میں تجویز کیا گیا 
تھا کە بنان میں جمہوری حکومت قائم ھوگی 
(چدید دور میں مشرق کے عرب سالک میں یب 
پہلا اعلان تھا) ۔ دو ایوانی پارلیمنٹ ھوگ؛ جے 
دو سرحلوں میں بالغ مردوں کی عام رائے دھندگی ے 
ااشقاب کٹا جائے کا ۔ کابینہ الفرادی اوز اجتماعی 


اپنے مشترک اجلاس میں مشخب کریی گے ؛ 
وزیر اعظم مقرر کرلے کا حق ھوکا اور سینٹ کے 
تین چوتھائی ارکان ک رائے ہے ایوان نمائندگن 
کو برخاست کرلے کا بھی حق ھوگا ۔ ایک چھوٹی 
سی ریاست کے لیےایسا تفصیلی نظام ناقابل عمل تھا۔ 
اس وجہ سے ے۹۰ !ء میں ضرورت ھوثی کہ اس 
پر نظر الی کی جائے؛ نظر ثائی میں صدر کے اختیارات 
بڑھا دیے گیے؛ خاص طور پر ما ی مطالبا ت کو جلدی 
منظور کرالے کے متعلق؛ نیز سینٹ کو ختم کر دیا 
گیا اور فقط یک ایوانی پارلیمٹٹ برقرار رکھی۔ 
مجلس النواب کے تیس ارکان میں پندرہ کا اضافه 
کر دیا گیاء ان کا تقرر صدر کرتا تھا ۔ کابینە کے 
اراکین کو پارلیمنٹ میں سے چنا جاتا تھا اور اس کے 
ارکان انفرادی طور پر اور بحیثیت مجموعی پارلیمنٹ 
کے ساسنے جواب دہ تھے . 

یه دستور تولیت کے زمائے میں براہر کام کرتا 
رھا؛ لیکن جب ۱۹۹١ء‏ میں جنگ شروع ہوگٹی 
تو یه معطل کر دیا گیا ۔ ۳م و ؛ء میں جب ریاست 
کی خود سختاری کا باقاعدہ اعلان ھوا تو په 
دستور بحال کر دیا گیا اور اپنے ر ومبر ٭مو ۱ء 
کہ اجلاس میں پارلیمنٹ لے اس میں نے وہ فترات 
جن کا تعلق تولیت ہے تھا ایک ضابطه تیا رکر کے 
حذف کر دیے؛ جس ہے فرائسیسی حکام کے ساتھ 
تنازعة هو گیا ۔ فرالسیسیوں نے احتجاج کیا کہ 
تولیت کے باقاعدہ ختم ھونے ہے قبل ھی دستور 
میں ترىیم کر دی گئی ےء مگر آخر کار فرائس لے 
اس ترمی مکو مان لیا اور ٭و ۱ء میں تولیتی نظام 


کو جنموا میں انجمن اقوام کے اجلاس میں باقاعدہ 


کے دنت شی و دہ ۱ 


طور پر ختم کر دیا . 
[سلیمان الافرنجی ے, اگست .ج۹ کو 
صدر جمپوربہ منتخب ھولے؛ از سی و 


وزیر اعظم ہمیشہ سنی مسلمان اور سپیکر ھمیشه 


“0.۴۳ 


۱ 


فانوں اساسصك 


التخابات ہے چنا جائے گ ۔ شام کا هر بیس ساله مرد 


شیعه ھوتاے؛ دیکھے بادہوط.:ہہ× 51۵۱٥۰۷۷۵٢٢‏ :ا7 رائے دینے کا حق دار ھوگا۔ دستور میں ایک عدالت 
عاليه قائم کرنے کی بھی تصریح تھی جس کے پندرہ 


3ہ 9لعآا 


نان کے لیے دستور کا ڈھانچا تیار کرنے میا 


جو کامیاب قدم اٹھااگیا تھاء اس نے شامیو ںکو اس 


ل 


بات پر آمادکیاکه فرانس کے ساتھ دستوری حکوست . 


کی ضرورت پر سجھوته کر لیں؟ چنانچھ ۶۱۹۲۸ 
ہیں ایک مجلس دستور ساز قائم کولے کے لیے عام 
انتخاب ھوا _ دستور کا مسودہ تیار کرنے کے لیے 
, ارکان کی ایک کمیٹی بنائی گئی اور اگست میں 
7 مسودہ تیار ھکر مجاس دستور ساز کے 
ہئے آ گیا ۔اس سمودے میں تصریح کگئ یک شام 
اہنی طبعی حدود (بەنی سوریةۃ عظدٰی) کے اندر 
ایک غیر منقسم سیاسی وحدت اور ایک آزاد و 
خود مختار ملکت ے؛ اس کا نظام حکومت جمہوری 
ے اور اس کے صدرکا مذھب اسلام ھوگا۔ 
دستور میں وثیتة الحتوق بھی شامل تھا جس میں 
اصول آزادیء مساوات؛ نجی ملکیت وغیرہ کی حفاظت 
کی فمالت دی گئی تھی ۔ اننظامیه کا سربراء صدر 
جمہوریہ هوگا جسے پارلیمنٹ ن سال کے لیے انتخاب 
کرے گی؛ء لیکن وہ دوبارہ انتخاب کا اھل ند ھوگا 
جب تک کہ اس کی پہلی صدارت کے اختتام کے بعد 
۵ سال لە گزر جائیں ۔ صدر وزیراعظم مقر رکرےگا؛ 
پھر وزیر اعظم کی سفارش سے دیگر وزرا مترر 
کرے گا ۔ صدر جواب دہ نہیں عوگا کیولکە اس 
کے فیصلوں پر وزیر اعظم اور متعلقه وزرا کے دستخط 
بھی عوں گے ۔کابینہ میں سات ہے زیادہ ارکان نھ 
ھوں گے اوریہ پارلیمنٹ کے سامنے جواب دہ ھوگی۔ 
وزرا سارے کے سارے پارلیمنٹ کے رکن نہیں 
ہوںگے؛ لیکن وہ اس کےاجلاس اور مہاحثات میں‌حصه 
لے سکتے ھہیں۔ پارلیمنٹ کا فقط ایک ایران ھوکا 
(مجلس یا اِیوان التواب)ء جو هر چار سال بعد آزاد 


ارکان ہوں گےء جنھیں پارلیمنٹ اور عدالتوں کے 
ججوں ے لیا جائے گا ۔ حکوست پارلیمنٹ ک 
درخواست پر یا خود دو تہائی اکثریت سے دستوز 
میں ترمیم کر سکتی تعہ ۔ دمتشور کے ممودے 
میں تولیت کی شرائط کو نفار انداز کرلے ک وجھ 
ہے فرائی ںکو ترغیمب ٭وئ یک وہ مجاس دستور ساز 
کو مطلع کر دے کہ بعض دفعات میں؛ مثلاً وہ 
جن کا تعلق شام کی ”'طبعی حدود“ سے ے اور جن کے 
اندر لہنان بھی آتاے اور دیگر دفعات جو فرائس کے 
ہین الاقوامی حقوق کے ءتصادم ھیں؛ لازمی طور ہر 
ترمیم کی جانی چاہے ۔ مجلس دستور ساز نےفرااس 
کی یە بات ماننے سے الکار کر دیا ۔ اس پر فرائس نے 
۸ء میں اس مجاس کو برخاست کر دیا اور 
۳۰ء کا دستور جاری کیا اور ان دفعات میں؛ 
جن پر اہے اعتراض تھاء ترمیم کر دی - شامیوں 
نے بڑی دالشمندی سے کام لیتے ھوئے ان کی بات 
مان لی اور ٔ۹ ۱ء کے پارلیمنٹ کے انتخابات میں 
حصہ آیا - جسہوریہ کا پہلا صدر ۱۹۳۳ء میں منتخب 
ھوا ۔ بہر حال شانیوں اور فرانسیسیوں کاکسی ایسے 
عہد امے پر اتفاق لہ هو سکا جس ہے شامک آزادی 
کے بعد شام اور فرائس کے تعلقات قائم رہ سکیں ۔ 
چنانچہ ۹۲۳۹ء میں جب جنگ چھڑی تو فرانس 
نے دستو رکو معط لکر دیا اور ایک ”'سجلس‌مدیران“ 
کی وساطت ہے ملک پر حکومت کی . 

دوسری عالمگھر جنگ میں کچھ ایسے حالات 
پیٹں آئے کە شام کو آزادی حاصل کرلے کا اور 


أ دوبارہ دستوری زندگ اختیار کرنے کا موقع مل گیا۔ 


١م‏ :میں شام اور لبنان ک آزادی کا اعلا نَکردیا 
گیا اور دوبارہ پارلیمائی زندگ پحال کرئے یکم لی 


×-۔ ۰ : فو 


ات دی 


دضرمبیورریں چس وریہ جو میں ہد سر رد موی عاسری ضو 


کا دستور؛ التداب ے متعلق دفعات حذف کرنے کے 
بعد بعال کیا گیا اور نئے صدر کا انتخاب کر لیا 
گیا ۔ یه دستور م۹ تک چلتا رھا جب کهھ 
حُسلی الزعیم کے زیر قیادت ایک فوجی القلاب برپا 
ھواء جس نے حکومت کا تختہ الٹ دیا اور دستور 
کو موقوف کر دیا اور ایک لیا مسودۂ قانون تیار 
ھواء جس کی بابت مشہور ھواکه اسمیں ترقی پسند 


۲۲۳۳ 


پمپ رھ میں انتخابات هوےء اگرچہ انتداب کے |ٴ 


افاغ کا اعلان کہیں ٦م‏ ۱ء میں ھوا۔ ۳ھ ٠‏ گیا ۔ دستور می اس یق بھی صرادت تھی کےە 


اصول کی رعایت رکھ یگئی ے۔ یه دستور جاری نه . 


نہ هو سکا کیولکہ ۹م۱۹ء میں فوج نے خود زعیم 
ھی کا تختہ الٹ دیا ۔ دستور ساز مجاس کے انتخابات 
سپا آزاد ماحول میں کے گئۓےء اگرچہ اقتدار فوج 
ہی کے هاتھ میں رھا ۔ اس دستور ساز مجلس نے 
ایک جدید دستور کا مسودہ پیش کیا جسے ‏ 
ارکان کی ایک کمیٹی لے ناظم القدسی کی زیر صدارت 
۵ ستمبر .۵و مع کو تہار کیا تھا اور 
اسی دن صدر جمہوریه نے اس کو جاری بھی 
کر دیا . 

۵۰ء کے دستور نے حکومت کی اس طرز یا 
بناوٹ میں؛ جو ۱۹۰۰ء کے دستور میں مقررک 
گئی تھی؛ کوئی بنیادی تبدیلی نە کی ۔ اک 
تجدیدات ان عام دفعات میں پائی جاتی تھیں جو 
اھلِ شام کی امیدوں کی آئینه دار تھیں ۔ شام 
کو ایک ”ناقابل تقسیم سیاسی وحدت“ قرار دیا 
گیا ادر اس کو ”عرب قوم کا ایک حصہ“ مانا گیا۔ 
وثیقة الحقوق؛ میں پ دفعات تھیں جن میں آزادی 
گی بنہادی اصول اور شہریوں کے معاشری اور 
اتعنبادی حقوق تفصیل ہے متعین کے گۓے تھے ۔ 


خافقات متعاقہ ہہ اراضی میں بیان کیا گیا تھا کے 


'لبازکیت :ازافنی کی التہائی حد تالون کے ذریعے معین 
:. کی نے ؟: لیکن ایسا کوئی قافون ۱۹۵۸ء میں 


گ۸ 
مور 








قالون اسامی 





”حکومت سملکت کی اراضی ان مزارعوں میں تقسیم 
کرے گی جن کو گذارے کے قابل کافی لے 
نہیں اور ان ہے تھوڑا مالیة لیا جائے گا جو 
قسط وار واپس کردیا جائےگا (دفعه م) ۔ مزدوری 
کی باب ت کہا گیا تھا کہ ''وہ معاشری زندگی کا سب 
سے زیادہ اساسی عنصر ے“ اور ''ھر شہری کا حق 
ے“۔حکوست ملک کی اقتصادی حالت درس تکر کے 
هر شہری کے لے روزگار فراھم کرے گی (دفعه 
+م) ۔ تعلیم کو بھی هر شہری کا حق قرار دیا 
گیا تھا ۔ حکومت کے مدارس میں بنیادی تعلیم 
لازہی اور مفت دی جائے گ ۔ثانوی اور پیشہ ورانه 
تعلیمگو لازمی تو نە ھوگ؛ لیکن وہ بھی حکومت کے 
مدارس میں‌مفت ھوگی۔ فوجی خدمت لازىی هو اور 
خاندان جو معاشرےکی بنیاد ہے؛ کی حفاظت حکومت 
کے ذے ھوگی ۔ حکومت شادی ک حوصلہ افزائی 
کرے گی اور تمام مادی اور اقتصادی موائم دور 
کرنے کی کوش شکرے گی ۔ یه اصول: جو اس وقت 
ممالک عرب میں سب سے زیادہ ترقی پسند غیال 
کے گئے تھے؛ مصر کے زیادہ جدت پسند اشتراق 
اصول کے سامنے ماند پڑ گے جب کھ ۹۵۸ ۱ء میں 
شام اور مر کا اتحاد ھواء تاھم اس سے پہلے تہ 
شام اس اتحاد ہیں مال ا ایک نے دستوری 
میثاق کا تجربہ کرنا تھا جو ۱۹۵۰ء میں شلنکگی 
حکوبت ہیں جاری کیا گیا اور جس کی رو ے 
سر زمین عرب میں پہلىی بار صدارتی طرز حکومت 
رائچ ھوا ۔ یه دستور تھوڑے می دن چلا اور 
ششکی حکوەت کے زوال کے فوراً بعد موقوف کر 
دیا گیا اور . نہ ءکا دستور بحا لکیاگیا۔ اس دستور 
کو اس وقت (م۹۳ :ع) بھی رائج سمجھاا چاھے 
جب که شام ”متجدہ عرب جمہوریہ“ ے الگ ھو 





ٹالون اساسی 


چکا ے؛ اور ٹرمیمشدہ دستور ایک بالکل لئے 
دستوری سثاق کے اجراو التوا میں ڈالا عواے؛ 
کیولکەشام کے حکام کے منعدد عام اعلانات ہے یہی 
ظاھر ھوتا ے (دیکھے آئندہ اا۷×) ۔ [+ فروری 
و اع کو حافظ الاسد کی حکوبست کا تخته الٹ دیا 
گیا اور بعث پارٹی کی ایک کوئسل نے اس پر قبضهہ 
کر لیا اور نور الدین العطاشی کو صدر ریاست مترر 
کر دیاء لیکن ۱۳ نودہر .ے۹ء کو حافظ الاسد نے 
دوبارہ اقتدار حاصل کر کے , نوسبر کو اپنیکابینه 
کا اعلان کر دیا؛ ہم فروری رے۹ ۱ء کو ایک 
عارضی دستور افذ کیا اور ایک عوامی کونسل (جو 
ہے؛ ارکان پر مشتمل تھی) قائم ی اور م۱ مارچ 
روا لو حافظ الاسد کو صدر جمہوریه مننتخب 


کر لیا گھا] 
ماآحلذ ؛ (ر) منھھ6018) ھ۸ 6 0ا 
مبروجان]ا 61ا ع دا۶ا5 ٥٤|ا٥4؛‏ در :0۶ء ۰ (, ۹ رع): 


۹ه ٹا ج,م؛ (م) 0۷4 ٭‪ٌاراط : -۸ہ۶ رمع وتا 
)۳( 


٠: ۲٦۷ا +٥‏ طط ٭ بعہاوآزہ ۱1٤۷۱۷۸۰۱۱۱0۷۷١۱‏ /إە وہ5 


وصبریم ۓے ورویب ہا ببءبج؛ پرس ۹+۲۰ اع 
190 لنڈن٠‏ ۳اطع صمح ٹا م۱ م؛ (م) 0۷0۴۶۸۵1]].ش۸: 
0٣1۷:‏ تا6] ٦۷۷۷‏ ۱۵رک5؛ لنٹن ۶۱۰۲ (ند) اہ)3ه٢ہ٢ ۶٢۰‏ : 
٢1668‏ بات د۶فاوا!!ا|ە /0::/)۱:۱۸۱ا ؛وع]]ء؛ پیرس ےم۹١ء؛‏ 


٢۰ ھ‎ 2:80٥ (ہ)‎ 


ے۹۵ ۱ء؛ (ھ) 82 حھع 1.0٥‏ .۱1 .8 : ہم رم طع] 0۱۸ :رق ۱ 


(۸) ماں؛ لڈن‎  ہءام‎ ۸6:٥ 
ا×ساغوئط× ۸۰ز : امہ ۱ اہمداط :: بمطامہ.ہ۲۶۱۸۰ :را7‎ 
موئر۱۷6 0/۸۷ واوا۳ء  1(7؛ ڈر این[ ہ۵ ۱ہممو/۸ھ‎ 1943 
1ت۳۸ہ[۸۸۵۱:ہ/0] گزہ؛ پرم (مم ۹ :ع)؛ : ہہ ثا‎ ٢۸× 


۵ ا را جا سا نک 
.+مۂ (و) وجمہ الحفار : الدستور و الهگمء دمشق 


۶۹٥۸ 


۰۸ع (۰ع) عبدالوعاب ومد : حول الفستور الجدیلہ _ 


دسشق , خو رءع؟ (ر )٦‏ ذ0۵ة0 بت٤‏ ,۸۷ : امروئضیٗابسں 


غ‌ٔ؟ۀ" 


قاٹون اماشئی 


ے۔۳٭م تا .+ا؛ (مم) 218068 ظط ٣.‏ : ضم ہا 





ورماا۱ءح1ء :ہہ در ۱۸657 ہ۱ (,.+ورع):ےوم ٹا ںرم؛ 


٠‏ 000۸طع] 0۸٦4‏ ٣۱ری؛‏ للنٹن ۔ 


(+) سا8ذٌمصداآا ٣۲.۹.‏ : ہمہواصۃ!ا ہا 5/1٥0۱۶‏ در 


راءہ/ءہ0ن) آہ۱!/ا/۱ع ہم ؛؛1۷؛ م۱ (۶۱۹۹۱) ٣۰:‏ 
تا ےم ر؛ (م)ءْ  ۲۲۸۵۵:٥۰‏ ٥اا‏ ما ت6ب ہہتا : ۸/۰۱٥۱٠:‏ 
40:111::611181١۶‏ ۱۷۵۶ء /۶) عدد ۱م )مؤرخه . دسہر 
۹۰ء و عدد ہے ؛ مؤرخه٭ ۲م ستمبر ۹۵۲۳ ۶۱:؛ (۱۵) 
۱973-74 إ:وظ :!0۱٥:۱10۱۷'۰ ٠۷۲۶‏ 6ا1 . 


(۶۷۱ 5۴8۸8۵0 ۔3۸() 
١‏ ۔ اردن 

ماوراء الاردن کے امیر عبداللہ لے اپنے ملک 
کے آزاد ھونے ہے پہلے نی ایک دستور (قائونِ 
اساسی) +ر اپریل ۱۹۰۸ء کو جاری کر دیا تھاء 
جس میں ایک مجاس قانون ساز (مجلس تشریعی) اور 
امیر کے سامنے جواب دہ ایک التظامی مجلس ے 
قیام کا اھتمام کیا گیا تھا ۔ اگرچە اس دستوری وثیقہ 
ے امیر کو وسیع اختیارات مل گۓے؛ پھر بھی 
جب مىاوراء الاردن آزاد هوا تو یہی اس کے جدید 
دستوری ڈھانچے کی بنیاد قرار پایا۔ ن مئی ہم۱۹ء 
کو امیر عبداللہ ھاشمی سلطنت کا بالاعلان بادشاہ 
قرار پایا اور ۹۲ء کا دسور جس پر ۹٭م۱۹ء میں 
ملک کو جدید آزاد زندگی کے مطابق بنانے کے لے 
نظر انی کی گئی تھی یکم فروری ےم۱۹ء کو 
بالکی منسوخ کردیا گیا اور اس کی جگہ اسی تاریخ 
کو ایک نیا دستور جاری کیا گیا ۔ اس جدید دستور 
کی رو ے دو ایوانی پارلیمنٹ اور ایک ذمه دار 
کابینہ قائم کی گئی؛ لیکن بادشاہ لے اپنے لئے وسیع 
اختیارات محفوظ رکھے جس میں مجلس قانون ساز کے 
بنائےھوے قالو ن کو سستردکرنےکا اختیار بھی تھا ۔ 
جبغلسطین کے عرب علاقوں کو اردن میں شامل کر 
دیا گیا تو دستور میں کچھ اور زد و بدل .کرنا پڑا؟ 


ارک سا رما تد در متال4ظء مج (ردیری): ا سب ہے پہلے تو مم اپریل ۱۹۵۰ء کو قانون 





قالرن ! 
یس دی 


الضام میں تبدطی کی گئی جس رو ہے اردن ک 
: سلطنت وجود میں آئی تھی اور پھر دستور 
رس ۹۳ ١ع‏ میں عبداللہ 
کو قت لکر دیاگیا ۔ جدید دستور میں صراحة درج تھا 
کكه (م) کابینہ ایسوان کے سامنے جواب دہ ے؛ 
(ہ) ایک عدالتِ عاليه قائم ک جائےگی؟ (+) حکوست 
کارکنوں کے حقوق کے تحنظ کی ذمه دار ے اور 
(م) مدارس ابتدائیه میں لازىی تعلیم دی جائے گی ۔ 
بعد میں اس دستور پر کئی بار نظرثائی ک گئی 
اور اس کے ضوابط کو زیادہ وسیع اور آزادی پسند 
پنایا گیاء لیکن عماِّ یادشاہ کا کابیئه اور پارلیمنٹ پر 
پورا پورا اقتدار قائم رھا , 
مائلہ ٤‏ (۱) ب 01808010 ھ۸ : 


واجروا+ 7+01۱ دااء4؛ در 0۶ء ۱۱ (6۶۱۹۳۱): ے١١‏ 
تارجر؛ (م) ٦٣۲۵۷٥٥‏ ۶۰۸ : 
باوالم4/)۸ چمتۃ؛ لنڈن .دو رع؛ (م) 08:۵٥۸‏ ممص۸ : 
رونہول7ء؛ لنڈن نو رع (م) ٣٥۷:‏ ۰ ۱ ۸۸۸۶۸۹۸۸ :7۸ 





۷۶:::!ا۱دوء ھ]آ 


(ترجہ+ )۸‏ مہ 4:70۱۶( 


تھی 


امسٹی۔۔س سے سشیہ ہہ 


قانون اساسی 





منتخب کے جاتے هیں اور ان کی میعاد رکثیت چار 
سال ھوتی ھے ۔ ارکان کی کل تعداد ساٹھ ھے ۔ ایوان 
نمائندگان کا رکن منتخب ھوئے کے لے ضروری ے 


۱ که وہ شخص اردنی باشندہ هو اور اس ي عمر تیس 


لس ََ پرسٹن ے8 رع؛ (۵) سیب الماضی ھوم, 


سلیمان موسی : تاریخ الاردن عحّان ۵۹و ؛ء؛ (ہ) 


موا حجصہ۶۶ دہ ذا ا 5مصدء0ا :٭٭ھا د:4؛؛؛ ٠1‏ ۷۷۱۱۷۰۰ 
ووءزو؛/برم اع مثشی ۱۹۵۲ء عد۵ ۱۹۱۳. 
رس دصیف 0۷۰( 
تعلیقۂ : اردن کے دستورک رو نے ضاکت 
کا سرکاری مذصب اسلام اور زبان عربی ےہ ۔ 
تمام باشندے بلا استثٹناے مذھب؛ سل اور زبان 
قالون کی نظر میں براہر هیں ۔ فرد کی آزادی کی 
ضمانٹ دی گئی ۓے؛ باشندوں کو انجمن سازی کا 
حق حاصل ےہ ابتدائی تعلیم لازمی اور منت ے 
ار پریس اور تحریر و تقریر ک آزادی کو تسلیم 
کیا گیا ھھے . 
ٗ٠‏ ۔ ہو ایزانی پارلیمان کے ایوان نمائندن کے 
اہ ذریعے عام ووٹوں سے 
تا س0100 





سال ے کم نە هو ۔ بادشاہ کے قریبی رشتہ دار اس 
ایوان کی رکنیت کے لیے انتخاب میں امیدوار نہیں 
عو سکتے ۔ ایوان کے صدر کا انتخاب هر سال ارکان 
میں ہے خغيه راے شماری کے ذریعے ھوتا ے . 
سینٹ کے ارکان کی تعداد ایوان نمائندگان کے 
ارکان کی تعداد کا نصف سے ۔ اس کا رکن بننے 
لیے عمر کم از کم چالیس سال ھونی چاہے اور 
ذروری ے کە کوئی رکن بادشاہ کے عزیزوں میں 
ہے نہ ھو۔ سینٹ کے ارکا نکو بادشاہ اپنی صواب دید 
کے مطابق امزد کرتا ھے اور یه امزدگی چار 
سال کے لیے ہوتی ےہ جب کہ سینٹ کے صدریق 
امزدی دو سال کے لیے ہوتی ھے ۔ سینٹ کے 
ارکان مندرجه ذیل شخصیتوں میں ہے نامزد ھوں 
گے : موجودہ یا سای وزراے اعظم اور وزراے 
سابق؛ سفراء ساہقی صدر ایوان نمائندگنء سای صدر 
یا رکن عدالت عاليه اور عدالت شرعی اور ایوان 
نمائندگان کے ایسے سابق ارکان جو دو مرتبہ التخاب 
میں کامیاب هو چکے ھوں ؛ جنرل یا اس ے 
کے عہدے کے ریٹائرڈ آفیسرز ۔ دونوں ایوالوں, 
میں فیصلے کثرت راے ہے کے جاتے هیں ؛ لیکن 
اگر کوئی فیصله دستور میں تبدیلی کے بارے میں 


اوپر 


کرنا ہو یا کابیٹە پر عدم اعتماد کے ووٹ کا معامله 


: 
ٌ 
ا 
: 


1 
ا 


هو توراے شماری اونچی آواز میں هر رکن کا ام 
پکارنے کے ذریعے هو , 

ایوانِ نمائندگان کے منظور کردہ قوالین سینٹ 
میں پیش کے جاتے ہیں اور پھر آخری منظوری 
کے لیے بادشاہ کے سام ۔ اگر ایک ایوان منظطوری 
دے دے اور دوسرا امنظور کر دے تو دونوں 


اون اساسی 


ایوائوں کا مشتر 
اکثریت ہے قائون منظور کیا جائے گا ے گی تھی 
قانول کی منظوری بادشاہ لہ دے تو وہ چھے ماہ کے 
اندر الدر اس قائو نکو اپنی راے کے ساتھ پارلیمان 
”و واپس بھیج دے گا اور اگر دونوں ایوائوں کا 
منٹرکە اجلاس اس قالون کو دوبارہ منظور کر لے 
تو وہ افڈ العمل ھوگا . 

اردن کا تخت حکومت شاہ عبداللہ کی ترینہ 
اولاد کے لیے سخصوص سے [آج کل (.ے۹ ؛ع) 
شاہ حسین سربراہ ہیں بطور سربراہ مملکت بادشاہ 
ہر مقدمہ نہیں چلایا جا سکتا ۔ ایے اصلانِ جنگ 


"کرلےء صلح کا معاہدہ اور دیگر معاھدے کرنے کا 


حق ھے؛ لیکن اس کی منظوری پارلیمان سے لیٹا 
ضروری ے ۔ بادشاہ تیشوں سسلح افواج کا 
سہریم کمانڈر ے اور وھی وزیر اعظمء سینٹٹ کے 
ارکان اور سینٹ کے صدرکو انزد کرتا ھے ۔ 
سزاے مہوت بادشاہ کی منظوری کے بغیر افذ نہیں 
هوگ ۔ بادشا کو فرمان جاری کرنےکا اختیار حاصل 
سے اور اس پر وزیراعظم اور متعلقه وزبر کے دستخط 
بھی بت ھوں گر . 
کابیند کے تمام ارکان کے لے لازم ےہ کہ وہ 
کسی تجارتی ادارے کے رکن نہ ھوں گے؛ کسی 


تم 


اون آساسیِ 


رر و رہ رش ںیہ ہد ہہ ری ہہ شر ےہ ہیں 
کہ اجلاس ھوگا اور دو تہائی ‏ میں کابینہ کے لیے ضروری ے کە وہ مستعفی هو جائے . 


اردن میں تمام قسم کے اعزازات: ., پاشا اور 
بے وغیرہ دستور کی رو ہے ختم کر دیے گئے ہیں ۔ 
اب مملکت کے تمام باشندوں کو فقط ''السید“ کے 
لتب ہے پکارا جا سکتا -.۔ 

دستور کی رو ے اردن میں عام عدالتی نظام 
کے علاوہ شرعی عدالتیں بھی موجود ھیں جن کا 
دائرۂ کار شخصی تعابلات مثلا نکاح؛ طلاق؛ 
ورائت: وصایا اور اوقاف وغیرە تک محدود سے ۔ 
سسلمانوں اور عیسائیوں کے لے عأحدہ علحدہ شرعی 
عدالتیں میں . 

ماخجڈ ٤۰‏ () ۸۰(:هہ1 ۴۱۵۸۰ ٢٥ااہ؛افہہ‏ ء77 
٥٥ 70+9‏ 0ی8٥‏ :۱۸ء زیهە دستور بکم جنوری 
۲٣ء‏ کو بنظور کیا گیا اور بعد میں ودّا فوقا اس میں 


ترمیم ھوتی رھهی؛ یعنی من۱۹ء؛“ ۶۱۹۵۵) ۱۹۵۹ء 


س جے تا 


ادارے ے تنخواہ وصول نہیں کریں گے اورکسی 


قسم کے تجارتی اور ما ی ادارے میں شریک کار 
نہیں ہوں گے ۔ کابینہ ایوان نمائندکان کے سامۓ 
جواب دہ عے اور مملکت کے ٹمام داخلی و خارجی 
امور کی ذمه دار ےہ ۔ وزرا کو پارلیمان میں 
نٹریر کرنے کا حق ے اور اگر وہ کسی ایک ایوان 
کے رکن ھوں تو اس ایوان میں راے شماری میں 
بھی حصہ لے سکتے ہیں ۔ ھر نئی کالینہ کو اپنا 
پروگرام ایوان نمائندگان کے سامنے پیش کرنا اور 
اعتماد کا ووٹ ینا ھوگا اور عیم اعتماد کی صورت 


۸ء ۶۱۹۹۰ ٤۹۵‏ ء٠‏ یه دستور ؛ ۱۳ داعات پر 
مشتمل ے)؛؟(م) 558۲۲۷ 1.٥.‏ : مل 18 :۸۷٥۷ء‏ 
انٹن راو رءےء ص رم ٹا وم ؛ (م) محمد نزال العرموطی : 
دلیل المواطن۔۔-مجموعة القوائین والائظمةہ عمان م۹ ۱ء 
؛ (م) الدستور؛ عمان ۱۹۹۸ء۶؛! (ھ) 
”ہو5 ١ا۷۰‏ ۱972-4 مإەمظ 7٦+0‏ ممہمہتا +71 
سطبوع 10111160.] دہ 8٤‏ 1|ا۶۱ ومہ٥ںظ‏ ہ: 

۸۹ کینٹ ہے ۶۱۹ . [جون ۵ے ۱۹ء تک] 

(اسین اللہ ویر) 

۱ ۔ ائڈونیشیا 

ایک آزاد و خود مختار جمسہوریت؛ ً 
ڈاکٹر سوکارلو اوز ڈاکٹر حتّا )88:٥(‏ لےے ‏ اگمت : 
وم۹ ء کو اعلان کیا تھا ء و 
سولھویں صدی میں ولندیزی سوداگر گرم 
مسالے کی تلاش میں انڈونیشیا کے بعض جزاٹر میں 
آباد ھوگۓ ء پھر ولندیزی حکومت کے :کم ہے 
ڈچ ایسٹ الڈیا کمپٹی قائم کی گئیە جسے سشرئی 


ّہ.٦‎ 





7 ۳ 


۱ اممالک ہے نجارت یی اجارہ داری اور وماں 


ت2 
بث 


یی 
س00 : 
یر رر >۔ 


وْآبادیاں قائم کرے حکومت کرلے کی اجازت 
ڈے دیکتی - تقریہا ایک صدی کے الدر ڈ چکمپنی 
نے پورے مجع الجزائر پر اپنا تسلّط جما لیا ۔ 


"۸ 


۸ء دھ میں ھالینڈ میں جسہوریە کا قیام عمل میں 
آیا تو اس ۓ یه کمپنی توڑ دی اور اس‌ک تمام , 
ہے ایک نئی کونسل قائم کی گئی جس کے ارکان 


املاک اور لو آبادیوں کو اپنے قبضے میں کر لیا ۔ 
۱ء میں ھندوستان کے گورنر جنرل لارڈ منٹو 
کے بحری بپڑے نے ملایا پر قبضهہ کر لیا اور پھر 


مجممالجزائر ہے ولندیزیو ںکو نکال دیا ۔ وویررعھ ٴ 


میں ایک عہد ناہے کی رو ہے سیلون؛ ملایا اور 
شما ی بورلیو پر برطائيه کا اور جاواء سماترا اور 
مشرقی جزائر پر ھالینڈ کا قبضه و اقندار تسلی مکر لیا 
گیا ۔ رفتہ رفتة انڈونیشیا کے دیگر جزائر بھی اس 
کے قبضے میں آلے لگے . 

۸۳۴۸ء میں ھالینڈ کک پارلیمنٹ نے قانون 
شرق الہند منظور کیا؛ جس کے مطابق گورنرچنرل 


ٹھیرایا گیا ۔ پانچ ولندیزی اور دو انڈونیشی ارکان 
پر مشتمل گورنر جنرل کی کونسل (دہ٭ ٥٥ہ‏ 
)٥‏ تشکیل کی گئی ۔ مقبوضہ علاقہ آٹھ صوبوں 
اور چھٹیس ریذیڈلسیوں میں منقسم تھا ۔ صوبے کا 
حاکم اعلی کوونر تھا اور اس کے دائرۂ اختیار کے 
اندر واقع دیسی ریاستوں پر بھی گورئر کی نگرانیو 
بالا دستی قائم تھی ۔ ے .۱۹ء میں دیسی ریاستوں 
کے حکمرانوں .کو ایک معاهدے پر دستخط کرنا 
پڑے؛ جس کی رو ہے گورئر جٹرل الھیں مترر اور 
معزول کر سکتا تھا اور اس کے احکام کی تعمیل ان 
پر لازم تھی . 

75 ولندیزی شرق الہند میں عدالتی نظام دو 
حموں ہیں ماقسم تھا ۔ اگر کسی مقدبے ہیں سب 


دج هوتے تو دیسی عدالت میں مقامی قالون 


‫َ 


تائوخق اساسی 





(عادات) کے مطابق سماعت هوتی تھی اور اگر 
ایک فریق میں ولندیزی؛ یورپی یا چینی ھوٹا تو 
ولندیزی عدالت میں ولندیزی قانون کے مطابق ۔ 
اس دو عملی ہے طرح طرح کی پیچیدگیاں پیدا ھوتی 
رھتی تھیں . 

هہةھ میں فوکس راڈ ۷۰۷۰٢۰۵۵‏ کے ام 


کی تعداد اڑٹیس تھی: پندرہ ملک اور ٹیس ولندیزی 
جن میں دس مل اور نو ولندیزی محدود حلقوں 
ہے منتخب کے جاتے تھے اور باقی امزد ۔ اس ک 
حیثیت محض بشاورتی مجلس کی تھی؛ جس ے 
گورنر جنرل چاھتا مشورہ کر لیتا۔ ۱۹۲۲ اور 
۵ھ میں ارکان کی تعداد اور اختیارات میں 
اضافه کیا گیاء لیکن عوام سیاسی حقوق ہے محروم 
ھی ارے . 

انڈولیشی عوام میں سیاسی شعور تو پیدا هو 


کو تاج کا نائندہ اور اس کے سامنے جواب دہ“ : 


تھا ۔ الیسویں صدی کے اوائل میں آچے کے ایک 


سمتاز عالم امام بوبخول نے ولندیزیوں کے غلاف 


جہاد کا فتوی دیا ۔ آانھوں نے مجامدین کی ایک 
باقاعدہفوج تہاری؛ جس ئے منٹک کباؤ کے 
ولندیزی فوجی اڈوں پر قبضہ کر کے اس علاقے سے 
ولندیزیوں کو نکال دیا۔ ۱۸۲۳ ے ے٣ہ۱,ءتک‏ 
یە جنگ جاری رھی . 

اس تحریک جسہاد کے زمانے میں جاوا کے 
دیہی علاقوں میں رھنےوالوں میں گوتنگ رویونگ 
یعنی تحریک مؤاخات شروع ہوگئی؛ جس کا متصد 
استعماری محکوست کی ہپیدا کردہ مشکلات کو 
اجتماعی تعاون سے حل کرنا تھا ۔ علاوہ ازیں اور 
بھی کئی تحریکبی پیدا ھوئیں؛ مثلا ۱۸۹۰ء میں 
امنی تحریک؛ ۱۹۰۸ء میں شرکت گانگ اسلام 
(<اسلامی تجارتی انجمن)؛ تعلیمی اور ہڈھبی 


ہت ہے ۷۳ حصصقصہ عم عد الہ 


قانون احائی۔ 






تحریکیں؛ ۱۹۱۳ء میں شرکت اسلام؛ جمعیة 
المحمدیه؛ انڈونیشی مجلس؛ ۱۹۰۸ء میں انڈونیشی 
طلبہ نے جمعیة شرق الہند قائم ی؛ ۱۹۰۰ء میں 
اس کا ام پرھمپنان انڈونیشیا (> انڈولیشی مجاس) 
ر تھا گیا ۔ اسی زمانے میں احمد سوکارنو نے پارتائی 
نیشنل انڈولیشیا (> انڈونیشی تومی پارٹی) کی 
بنیاد رکھی؛ جس نے بڑی سرگرىی ے آزادی ک 
تحریک چلالی - ہ۹ ۱م میں اس لے ایک ملک 
(انڈونیشیا)ء ایک قوم (انڈوئیشی) اور ایک زبان 
(بھاشا الڈونیشیا) کا نعرہ بلند کیا ۔ دسمبر ۱۹۶۹ء 


ہیں حکوست نے اہے غیر قالونی جماعت قرار دے ' 


کر احمد سوکارنو سمیت کئی رهنماؤں کو گرفتار 
کر لیاء؛ اس کے بعد پارٹی کے ارکان دو فریقوں میں 
ہك گئے ۔ اعتدال پسندوں لے سارتونو کی 
زیر فیادت انڈولیشی پارٹی اور انتہا پسندوں لے 
جن میں ھوتان شہریر ممتاز تھے؛ احرار پارٹی با لی 

ولندیزی حکومت نے قومی تحریکوں کا گلا 
کھونٹۓ می ںکوئی کسر اٹھا لە رکھی ۔حسنی تم.ون 
کی کوششوں ے ش رکت اسلامء عظیم تر انڈوئیشیا 
پارٹی؛ اننڈونیشی عوامی تحریک: اسلام پارٹیء 
عرب پارٹی اور کیتھولک پارٹی نے ایک وفاق قائم 
کیا جو "ہی 11028] ٥۵‏ ان۱١۲‏ صمتہ٥5او6‏ > وناتی 
احزاب سیاسی (انڈونیشیا) کے ام ے مشہورے . 

کاہی پارٹی نے ولندیزی حکومت ہے مطاليه 
کیا کہ ملک کو حق خود اختیاری دیا جائے؛ 
لیکن یه مطالبةہ مسترد کر دیا گیا ۔ ھالینڈ کے اس 
طرزعمل ہے دل برداشتہ ہو کر ملک کی تمام 
جماعتیں متحد ھوگئیں اور اس اتحاد ہے مجلی 
رعیتِ الڈولیشیا کا قیام عمل میں آیا , ١‏ 

۰۶ء کے اوائل میں جاپان نے انڈونیشما پر 
قبضہ کر لیا اور وم۹ تک اس کا تسلط رھا ۔ 
انڈونیشی رہنماؤں نے فیصلہ کیا کہ سوکارنو اور 
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دانوںٹن ساسی 


ُا تو جاہائیوں ے کھلم کھلا تعاون :کزبی اوو 
شہریر؛ آدم جی اور شریف الدین خفیه تحریکیں 
چلائیں : الہوں نے ”پیا“ :٤0عط]‏ میں بھی بہت 
اثر و رسوخ پیدا کر لیا ۔ پیٹا اس رضاکار فوج کا لام 
تھا جو جاپانیوں نے تیار کی تھی اور جس کے تمام 
عہدے دار انڈولیشی تھے . 

جاپالیوں کو جب یقین هموگیا کہ وہ 
انڈونیشیوں کی تحریک آزادی کو کچل نہیں 
سکتے اور ئہ ان کی سیاسی تنظیموں کا قلع قع ھی 
کر سکتے ہیں تو وہ انڈونیشیا کو آزادی دینے پر 
آمادہ هو گۓ؟ چثانچةہ ہم ۹ رع میں حکومت کے 
اختیارات الڈولیشیوں کو منتقل کرنے کی غرض ے 
مختلف تداہیر اختیار کی گئیں ۔ مارچ ۵م۱۹ء میں 
انڈونیشی مجاس براے اهتمام آزادی (د٥ہظ‏ 
ت1۴4 28:108 ئلاتا ‏ -۔ ۔ہدہااہزدہط 
ہ٥٥ )1]6٥0‏ کی تشکہل ھوئی تاکە آزاد جسہوریڈ 
انڈونیشیا کا دستور تیار کیا جائے ۔ مجاس نے 
سوکارنو کی تجویز پر آزاد الڈونیشیا کی فکری اساس 
کے لے مندرجۂ ذبل پانچ اصول (ہنچ شیلا) منظور 
کیے : (م) ایسسان باللہ! (ہ) قوسی آزادی؛ 
(م) سلطاني جمہور؛(م)دین‌انسائیت با بن الاقوامیت؛ 
(ن) معاشرتی انصاف ۔ ان اصولوں پر ملک کا 
دستور تیا رکیا گیا؛ جسےمجاس نے جولائی ۱۹۰۵ھ 
میں منظور کر لیا ۔ اس دستورکی بەض اہم دفعات 
اور شقوں ک طرف اشارہ کیا جاتا ھے : 

() انڈونیٹشیا کی ریاست وناقی اور طرز 
حکومت جسہوری ھوگا؛ 

() حاکمیت یا اقتدار اءلٰی جسپھھ کو تنوبض 
ہوگا؛ اور وہ مجاس جمہور (جنندہ٭< دنامزكملڈ 
؛ەزط۵ مدا٥ت٭×ز)‏ کے واسطے ہے اس کا پورا پھوا 
استعمال کریں گے؟ ٌَ 
(م) مجاس جسپھر قوانین کے مطابق. ایوانِ 





کپین اناسی 


انمائندگان: علاقائی خطوں اور دوسری جماعتوں کے 
٭+مندوبین ہر مشتمل ھوگ ۔ آئین مرتب کرنا اور 

قوسی حکمتِ صسلی کا عموسی خاکه تہار کرنا؛ 
مجلس جمسہورک ذے داری ھوگ' 

(م) صدرکو دستور کے مطابق انتظامی اختیار 
حاصل ہوں گر اور اے اپنے فرائض منصبی ک 
بجا آوری میں نائب صدر کا تعاون حاصل ھوکا؛ 
یز صدر کو ایوانِ نمائندان کے اتفاق راے سے 
دستور سازی کا اختیار حاصل ھوگا؛ 

(ی) صدر ھوئے کے لے لازم ھے کہ اس کا 
وطن مالوف اور جائے پیدائش انڈونیشیا هو؛ اور 
وھاں کا باشندہ اور شہری هو؛ 

(ہ) صدر اور نائب صدر کا انتخاب سجلس 
جسہور کثرت رائے کے اصول پر کرے گی ۔ ان 
دونوں کے عہدوں کی یعاد پائچ برس هو گی؛ لیکن 
وہ دوبارہ انتخاب میں حصه لینے کے مجاز 
ہوں کے؟ 

(ے) صدر برّیء بحری اور فضائی افواج کا 
سہہ سالار اعلٰی (کمانڈر انچیف) ہوگا اور ھنگامی 
حالات میں اہے مارشل لاء افذ کرلے کا اغتیار 
عو ک؛ 

۱ (۸) صدر کو مشورہ دینے کے لے قائون میں 

اعلی مجلس مشاورت زا1 ٥۵ئ٥ ۸40۲1:٥۲77‏ 6تط٥۲ظا5)‏ 
کی تشکیل کی گنجائش رکھ یگئی ے ۔ علاوہ ازیں؛ 
صدر کی معاونت کے لے حکویت کے وزرا ھوں 
کے جو صدر کے تحت کام کریں گے اور ان کا تقرر 
بھی صدرھی کرے گا ۔ وزرا اپنے اپنے محکموں 
کے سربراہ ھوں گے؟ 

(و) عدل و انصاف کے اختیار کا حق سپریم 
پر کو ہوگا اور اس کی وساطت ے ماتحت 
عدالتوں کو؛ 

اد (ج) رہلست کی اساس شداے واصد کے 





۳۰ا۲ 


قائون اساسی 


ءتیدے پر ھوگ اور وہ انڈولیشیا ک قومی ثقانت 
(کلچر) کو فروغ دے گی؟ 

() معیشت کی تنظیم اشترای یا امدادِ باھمی 
کے طریقے پر ھوگی ۔ پیداواری ذرائم جو ریاست 
کے لے اھم ھیں اور جن ہے جمہور کی اکثریت 
متاثر هوتی ے؛ حکومت کے اختیار میں ھوں گر . 

ے اگمت ۵م ۱۹ء کو انڈولیشی رفنماؤں 
نے آزادی کا اعلان کر دیا ۔ مجلس برائے اھتمام 
آزادی نے ہ ‏ اگمت کو آزاد حکومت کی صدارت 
اور نائب صدارت کے لے علی الترتیب سوکارنو اور 
حتا کو منتخب کیا ۔ مملکت کا دستور اساسی نافڈ 
کیا گیا اور جسہوریه انڈونیشیا کا قیام عمل میں آیا ۔ 
یوگ یکارتا صدر مقام قرار پایا اور ملک کو آٹھ 
حصوں میں تقسیم کردیا گیا ؛ مشرقی جاوا؛ وسطی 
جاواء مغربی جاوا؛ سےاتراء کال ی منتان؛ سلاویسیء 
مالوکا؛ سولدا صغیر ۔ ہر صوبے کے لیے وھیں کے 
کے باشند ےکوگورئر مقرر کیا گیا اور نظم و سق 
میں مدد دینے کے لیے مرکزی مجلس کے تحت 
صوبائی مجالس قائم ک گئیں . 

و ستمبر م۹ کو الگریزی فوج انڈونیشیا 
کے ساحل پر اتری ۔ لوسبر ۵م۹ ١ظ‏ میں 
انڈونیشیا کی لیم خود سختار ریاست قائم کرلے 
کی پیش کش کی گئی؛ جسے جسہوری کابیند ہے 
صدر شریر نے مسترد کر دیا ۔ اگست م۹ ۱ء 
میں ولندیزی پارلیمنٹ کے مقرر کردہ کمیشن لے 
جمہوری حکومت کو تسلیم کر لیا ۔ م۱ اکتوبر 
کو عارضی صلح اہے پر دستخط هوے ۔ ن, وہر 
کو جمہوریہ الڈونیشیا اور ھالینڈ کےدرمیان معامدہ 
مرتب کرنے کے لیے مذاکرات کا سلسلہ شروع 
ھوگیا اور اس کے ساتھ ھی انڈونیشیا ے انگریزی 
فوج کا انخلا بھی هولے لگا ۔ انگریزوں لے جاتے 
وقت ملک کا پورا نظم و نسق حکومت کو تفویض 





کر دیا ۔ ٢۵‏ مارچ ےم۔۹ ,کو صلح نامہ ”نا 
جاتی“ کی رو سے ولئدیزی حکومت نے جاوا اور 
اور سماترا میں جسہوریة انڈونیشیا کو تسلیم 
کر لیا اور طے پایا کہ جمہوریه انڈونیشیاء 
پورئیو اور باقی مالدہ جزائر پر مشتمل ایک 
جمسہوری وفاقی مملکت ریاست هاے متحدۂ انڈوئیشیا 
کے قیام میں ھالینڈ اور انڈونیشیا کی حکوتیں 
تعاون کریں گػی؛ جو زیادہ سے زیادہ یکم جنوری 
وم ء تک ٹائم ہو جائےگ ۔ ولندیزی انڈولیشی 


شس 


یوئین رباست ھاۓ متحدہ الڈونیشیا اور ھالینڈ پر : 


مشتمل ہوگی جس کی سربراہ ملکہ ھالینڈ هوگ؛ 
مشترکه مفاد ہے متعلق اور بالخصوص خارجہ“ 
دفاع اور بعض ۔الیاتی و معاشی امور یوئین طے 


"درے گی؛ امن و امان قائم ھولے کے بعد ولندیزی ' 


فوجیں نال لی جائیں گی اور .عاهھدے کے بارے 
میں اختلاف رائے کی صورت میں الث کا فیصلہ 
قابل قبول ہو کا , 

ولندیزی حکومت (جلد هی) اپنے ثمام وعدوں 
ہے منحرف ھوگئی اور ےم۹ء میں صلح امہ لنگا 


قانون اسامی 


کر لیا ۔ اس طرح مسلمانوں کی ایک نئی آزاد و 
خود سختاو ریاست وجود میں آ گئی . 

مم دسمبر ۹م۹ ۱ء کو دستور کے مطابق 

سینٹ اور ایوانِ لمائندگان نے اپئے مشترکہ اجلاس 
میں سوکارنو کو صدر منتخب کیا گیا اور جکارٹا 
وناقی دارالحکومت قرار پایا ۔  .‏ جولائی ۶۱۹۵۰ 
کو وفاق کی تمام ریاستیں ایک متعدہ مستحکم 
مملکت کی تشکیل پر رضامند ھوگئیں م , اگست 
کو وحدائی طرزِ مکوسٹ کا دستور منظور 
اور ایک متحدہ مملکت قائم کر دی گی ۔ 
۹م ستہر ۰ "۹ ۱ء کو انڈوئیشیا اقوام متحدہ کا 
رکن بن گیا , 

لئے دستور کے مطابق متحدہ مملکت کا نام 
جەمہورره انڈوایشیا رکھا گیا ۔ نج جولائی ۱۹۵۹ء 


×. کو عدر نے اپنے خصوصی اختیارات ہے کام لیتے 


جاتی منسوخ کرکے جنگ شروع آدردی ۔ سلامتی _إ 
کونسل کی اپیل پر نہ اگست کو ولندبزی حکومٹت | 


نے جنگ پندی کا حکم دیا ۔ مجلس اقوام متحدہ کی 


وساطت ہے ےم جنوری رم۹ ,ء کو صلح نامھ ٠‏ 


رینول طے پایا جو انڈونیشیوں کے لیے انتہائی 
مایوس کن تھا ۔ و مارچ پرم ء کو ولندیزیوں 
لے پھر معامدے گی خلاف ورزی کی اور 
سٹی ہم ۱۹ھ میں اپنے طور ہے عارضی وفائی 
حکومت قالم کر دی اور پھر پ ر دسب رکو جمہوریه 
کے علاقوں پر بھرہور حمله کر دھا اور نمایاں 


کامیابیاں حاصل کیں؛ لیکن جنگ جاری رھی ۔ ٴ 


آخرکار ےم دسبر پہم۹ ۱ء کو ولندیزیوں نے 


هوئے دستور ساز اسمبلی اور ۹۹۰ ۱ء میں پارلینٹ 
توڑ دی؛ جم ؛عء کا دستور بحال کر دیا جس پر 
مبای نئی پارلیمنٹ کی تشکریل موئی اور ''قوسی 
محاذ“' کا قیام عمل میں آیا ۔ علاوہ ازیں عوامی 
مشاورتی اسملی کے نام سے ماک کا ہرترن آئینی 
ادارہ قائم کیا گیا - ۳ع میں صدر سوکارن و کو 
تا حیات صدر منتخب کر لیا گیا َ‫ 

۳٣۹١ء‏ میں برطائیه لے ہورلیو کی نو آبادیوں 
میں اپنے اختیارات اعلی وفاق ملایا کو منتقل کردیے 
اس طرح ملائشیا ہذازداہ3 کی سملکت وجود میں 
آئی ۔ چونکە بورلیو کو انڈوئرڈیا کا حصهہ سجھا 
جاتا تھاء اس ایے انڈونیشیا نے اےے تسلی مکرلے ے۔ 
الکار کر دیا اور احتجاجا اقوام متحلہ ہے ستعفی 
هو گیا ۔ عشمبرہ اکتوبر ۹۵ ۱ء میں اشتراکھوں 
نے فوجی افسروں اور سیاست دائوں کے تعاون ہے 
حکومت کا تختہ الٹنے کی کوشش ک؛ لیکن حکومت 


یوگنی کے سوا تمام انڈولیشیا کی آزادی کو تسلیم کی وفادار فوج “نے اس بغاوت کو بڑی مختی ہے 


کول ڈالا ۔ ارچ ۷ھ میں غوج نے جنرل 
سوھارتو کو اپنا سربراہ مترر کیا اور صدبر سوکارلو 
لے:لھنے اغتیارات ان کے حوالے کر دھے ۔ قومی 
محلذ توڑ دیا گیا اور اشتراک پارٹی خلافِ قانون 
قراز دی گئی ہے جولائی کو صدر سوکارنو 
”'تا.جیات مدر“ کے خطاب ہے اور ۵ء جولائی 
کو۔وزارت عظلٰى ہے محروم کر دیے گۓ ۔ ایک 
سجلس صدارت (صداائەہء6) کا قیام عمل میں آیا ۔ 
ہہ أگست کو ملائشیا ہے تعلقات بحا ل کر لیے اور 
رم ستمبر کو انڈولیشیا نے دوبارہ اقوام ستحدہ کی 
رکنمت اختیا رکر ی؟ ء فروری ۱۹۰۲ء کو 
صدر سوکارلو نے اپ تمام اخنیارات جنرل سہارتو 
کے حوالےکردیے۔ جمہوری عہوری مشاورتی اسمبلی 
(راجحادمود ٢‏ ذادااںمدہ) ٴٴ٣۱م٠٥٣‏ (٢م٠٠٠۶۲۱۷۱)‏ 
نے جنرل سہارتو کوصدر وزیر اعظم اور 
وزیر دفاع منتخپ کیا ےم ارچ ہورع کو 
حلف اٹھایا اور ہ جون کو انھوں نے اپئی کاینه 
بنائی ۔ ملک میں ۵م۱۹ء ھی کا دستور نائفذ ھے . 





مآآحل :۰ (ر) طاا[٥‏ 6ا : طزاو٥ہ)‏ رہ ۵ہلاءٌءتا ۷ا7 
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ڑھ) ٥انہ:0٠]]‏ ز۵ عااطابتصءظ ۶ا /" ٥ہ:‏ روم 
(دستور ۵ء۹ ں)ء عفارت غانڈ انڈونیشیا در پاکستان 
اسلام آباد ؛ (ہ) مقاله انڈولیشیا؛ در اردو دائرہ معارف 
اسلامیف م : روم ٹا ..م (اس ہیں ماغذ کی ایک چابع 
قہرست دی گئی ھے) . 

[اه۵۸۵۳ .1.۸.34 (و ادارہ] 


قنھدا اب ۷۔ ہیا 
معبر حم مخوب ہیں لیبیا شمال افریقیہ کا پہلا 


۔ مت 


1 سے ںہ ا جم 


0 
کو رٹ 
ور ھاہت غ درب 


(۴,۳ 


قالون اساسی 


ملک تھا جو بیروئی اقتدار کے پنجے ہے آزاد 
ھوا اور لسبتّا ایک پسماندہ ملک ھولے کے باوجود 
دوسری عالمگیر جنگ کے بعد ایک جدید دستوری 
ریاست کی صورت میں منظم ھوا ۔ 

١م‏ ومبر وم۹ :ء میں اقوام متحدہ کی مجلس 
عام نے ایک قرارداد منظور یق جس کی رو ہے لیہیا 
کو جس کے اندر تین صوے برقا (م ەھہ:۷))؛ 
طرابلس الغرب اور فزان شامل تھے ایک متحدہ 
اور خود مختار مملکت بنا دیا گیا ۔ اس قرارارداد 
میں یی شرط بھی تھی کہ لیہما کا اپنا ایک دستور 
ہوکا جے عوام ے لمائندے ایک قومی مجلس کی 
شکل میں مجتمعم ہو کر بنائیں گے ۔ مجلس عام نے 
اقوام متحدہ کی طرف ہے کمشنر اڈرین پیلٹ 
۶ ٢٥۵1ھ‏ کو اس کام پر مامسور کیا که وہ لیپیا 
کی قوسی سجلس کو اپنا دستور تیا رکرنے میں مشورہ 
دے . 

قوسی مجلس کا اجلاس نم لوسبر .ن۹ء کو 


ہوا اور اس نے ایک قانون ساز کمیٹی مقرر کی 


جس کے ہ, ارکان تھے (ھر ایک صوبے ہے ہ 
ناقری لے گے تھے )نت ستردہ کیاز کرلےۓ کا من 
کام ان میں ے ہب افراد کی ایک جماعت کے سپرد 
کیا گیا ۔ قوسی مجلس نے اس مسودہ پر بحث اسی 
وقت سے شروع کر دی جب کہ مجلس قانون ساز 
ابھی اس کا ایک ھی باب تیار کر پائی تھی ۔ 
قوسی مجلس نے اپنا کام ے اکتوبر ۵ ؛ء کو ختم 
کر دیا اور اسی روز دستور افذ کردیا گیا ۔ قالون 
انتخاب کا ایک سسودہ؛ جس کی بنیاد متعدد عرب 
ممالک کے قوائین انخاب پر تھی؛ ہم اکتوب رکو 
قومی مجلس کے سامنے پیش گیا اور ںہ نومبر 
ر9۵ ء کو اس نے اے منظور کر دیا . 

لسہیا کے دستور میں ایک نئی چیز یعنی وفاق 
نظام حکومت کا قیام چیں کک رو ہے تین صوبےبرقاء 


تالون اساسی 





طرابلس‌الغرب اور فزانٌ ادریس اول کی بادشاعت کے 
تحت ایک اتحاد میں شامل هونے پر راضی ھوگۓ۔ 
یہ اتحاد آگے چل کر ایک خوش گوار سمجھوتا 
ثابت ھوا اور اس میں زیادہ استحکام کا اىکان تھاء 
جیسا کہ ۹+۲ ؛ء کی ترہیم ہے ثابت ھوا۔ اس 
وناقی نظام کے تحت لیہیا کی ایک قوسی (وفاقی) 
حکوست اور تین صوبائی حکونتیں قائم ھوئیں۔ 
قوسی حکومت کے اختیارات: مثلا اسور خارجہ؛ 
دفاع اور تینوں صوبوں ہے یکساں تعلق رکھنے والے 
اور خاص طور پر صاف صاف بیان کر دیے گۓ 
تھے ؛ باقی اختیارت صوبائی حکومتوں کے پاس تھے ۔ 
قوسی حکومت ایک دو ایوالی پارلیمنۓ؛ ایک کابینہ؛ 
جو ایوان زیریں کے سامنے جواب دہ ے؛ ایک 
عدالت عاليہ جو قوائین کے دستور کے مطابق هہوے 
یا لە ھوئے کا فیصله کرے ادر وفاقی طرز انتظام 
پر مشتمل تھی ۔ عر صوبے کی حکوست ایک وا ی 
(گورلر)ء ایک مجلس ائتظاميهہ ایک مجلس قائون سازء 
صوبائی عدالتوں اور ایک صوبائی طرز انتظام ہر 
مشتمل تھی ۔ والی شاہ کے سامنے جواب دہ تھا 
اور مجلس انتظامیہ کا صدر صوبائی مجلس قائون ساز 
کہ سامنے ذنے دارتھا ۔ ہورع میں جو ترمیم 
ھوئی اس نے حکوست کی اس پمچیدہ صورت کو 
آسان کر دیا اور وا ی کو واثئی حکوست کے سامنے 
جواب دہ قرار دیا اور صوبائی مجلس انتظاميه کے 
صدر کا عہدہ ختم کر دیا اور مجلس کو وا ی کے 
سامنے جواب دہ قرار دیا ۔ لیریا کے وفاقی نظام کے 
تحت جو ترقی ھوئی اس ہے ثابت عو گیا کہ قومی 
مجلس نے جو جاىع دستوری ڈھانچا بنایا تھا وہ 
بالکل صحیح تھا ۔ اگر یه دستوری ٹھانچا نە بتتا 
تو یە تینوں صوبے ایک بادشامی نظام کے تحت 
ایک ریاست لە بن سکتے ۔ یہ نظام حکوسمت خاصا 
بالدار ابت ھوا عے کیونکہ :۵ :ء ے وہاں 


۳ 


قالون اہاہی 


ایک هی بادشاہ چلا آ رھا ے اور اب تک تین کالینه 
اور تین پارلیمنٹ (۹۵۲ ۱۱ ۱۱۹۸ ۶۱۹۹۰)غی 
ہیں ۔ ایوان زیرین نےحکومت کے فیصلوں ہر آزادائه 
تقید کی اور ایک فعدہ حکومت کے غلاف 
عدم اعثماد کی رائے پاس کرنے میں کامیاب رھا 
((,+و۹ع)؛ اگرچہ لیبیا کا پارلیمالی نظام؛ سیاسی 
جماعتوں کے نہ ہونے کی وجه ہے مجموعی طور پر 
انتظامیہ کے زیرنگین رھا ےہ . 

مال >(ر) فدمزا٦ہ‏ ذع اتا : ؛۲میظ اصسەملطد 
صرطا با :ءروڑیوبوووہ0 عسمااہا ا۱ء۱۱ھتا عا؛ ٤ہ‏ 
یوھارگ . ن۹ ء:(م)وغی دصنف: |+وہۃ ٤٥:٦٦4 407:0٥1‏ 
ور برا ۲وریمز۶یز؛ہ۷ہ)) ۶ہہذ!۷۱۱( 511:4 منا! ز0۱؛ ہرس 
۱ ۶۱:(م)وھی سصنف: ءبا! ۱۱ !ریا ۲(+ی/×ن۸۸ء امتیرگ 
ہمبرر)وواجبرببرہ“) ۶ہ۲ما| ۷٦1‏ ۱٠۰ء؛زہ]‏ 1:۱۱۰۶ ز۱ ۱ جورع 0۷١‏ مق 









1۵ 18 ءپیرس ۳ ن ۲۶۱۰۱۹(م) ۵٥1ئ‏ ۲208 0۵6518111۵ 00ا: 
رورزوز رم بجر و۱1 11۱۰۶۶ ۱ء ۶م۱۸۴0؛ عا۵ ,٦‏ ۱۷) سورخغه 
ہ اپریل ہ۹۵ ؛ء؛ (۵) 8اا ٤ہ 60۷٥۷۰۶۵۵۸۱۵۱۲۱‏ ؛ 
راذہٴ:ا امہسصمااہ۷( مفظ إہ عویہااۂ۶:۷::۱ل؛ سطبوعه 
ٹاھرہ؛ (ہ) 1٥1ئ۸‏ ۸۰ ٠٢‏ : ۔ترمأ۷۷٥ا‏ ٹآھجزبانیمجو/) 
مرثاے ہ/ ۷۶ء۲ ؛ بیروت ۶۵۱۹۵۰ (ے) 55800081 .35: 
بررمبررجرہ|۷٤۷:اا‏ ات!|ازامّ ہ: ز٤ا۷؛د ٠ ٥‏ :ظ۱ +ما40؛۱ 
پالٹیمور ٭ن رءء؛ باب ہ٤‏ ے اور 1؛ (م)دستور کے متون؛ 
در ننولا زیادہ : محاضرات فی تاریخ لوبیاء تاجرہ ۱۹۵۸ء 
ص بی تاپہپہم۔ 
(بە07 0م 0گ 0۸۸۰( 

تعصلیقه : [یکم ستمبر ۱۹۹۹ء کو لیپیا میں 
فوجی القلاب برپا ھوا .اور دستور سازی کا اختیار 
مجاس انقلا‌بی قیادت (>٭مجلس قیادة الئورة- 
لن مہ و8۵۵د۵:ہ٥‏ ۱ مھوناتاہ۷ء۴) کے ہاتھ ہیں 
چلا گیا ۔ دسبر وو رء کو انقلابی ہجلس کی 
طرف ے ایک دستوری اعلان شائم کیا گیا لور اہے 
مذکورہ تاریخ ے نافذ کر دھا گیا ۔ یہ دستوری 


فان آمائی 


!اعلژنء ےم مات پر مشتمل ہہ ۔ اس کی مد ٣ک‏ 
وو ہے ے اکتوبر :۱۱۸۱ء کے دستور کو کالعدم قرار 
دے.دیا گیا ۔ اس دستوری اعلان میں لیبیا کو ایک 
آزاد عرہی مملکت کہا گیا ےہ جو جسہوریت میں 
اعتقاد رکھتی ے اور اس مملکت کو جمہوریۂ عریيه 
لیبیا (< الجمھوریة العربیة اللیبیة) کے ام ہے پکارا 
گیا ہے ۔ دستوری اعلان کی چند اھم مدأت ک 
تلخیص درج ذیل ھے : مد ہ : لیہیا کا سرکاری 
مذھب اسلام اور اس کی قومی زبان عرہی تے؛ 
مد م : لیبیا میں معاشرے کی اساس؛ خاندان پر ےہ 
جس ہے بنیادی ارکان دینء اخلاق اور وطلیت ھیں؛ 


مك‌؟'َ"( 


مد فی : قانون کے سامۓ تمام شہری براہر ھیں؛ , 
مد ہ : حکومت کا نصب العین عدلِ اجتماعی اور 


ایسا سوشلزم (عربی میں لفظ الاشتراکیة استعمال کیا 
گیا ے) قائم کرنا ے جو اسلامی عربی روایات اور 
لیبیا کے معاشرے ہے ھم آھنگ ھوامدے: 
حکوستہ قومی اقتصادیات کو بیرونی اثرات ہے پاک 


کرے گ؛ مد پر : استحصال ہے پاک ذاتی ملگیت ٭ 


محفوظ متصّورھو گی! شرعی قالونِ ورائت تسلیم کیا 
جائے گا؟؛ مد ۱۳ : قومی مصلحت اور انقلاہی مقاصد 
کی حدود میں رہ کر آزادی رائے یی ضمالئت دی 


جاتی ے؟ٴمدا م۱ : تمام شہریوں ء کے لیے تعلیم _ 


لازہی عے ۔ مد پر : مجاس القلانی قیادت؛ لیبیا کا 
اعلی اختیاری قوت رکھۓ والا ادارہ ے؟ اعلی سیاسی 


اسور کے فیصلوں اور قانون سازی کے اختیارات صرف ٠‏ 


مجلس کو حاصل هیں ‏ مجلس کی اختیار کردہ تداہیر 


پر اعتراض (عربی میں لفظ طعن استعمال کیا گیا ا 


ہے) کی اجازت لہ هو گی ۔ : 

مد ڈو : مجلس القلاہی؛ مجلس وزرا قائم 
-کرتے گی جس میں وزیر اعظمء وزرا اور تالبین وزرا 
خی غئزواے نے محکمہ رکھے جائیں گے ۔ الھیں 
ا فخ رك کرۓ کا اختیار بھی مجلى انقلانی کو حاصل 





تانون اساسی 





ہو گا۔ ُ‫ 

سہمٛ سلح افواج کے قیام کا اختیار صرف 
حکومت کو حاصل ہو کا اور مسلح افواج مجای 
انقلابی کے زیر حکم ھوں کی ۔ ۱ 

مد پر : عدليه خود مختار ھوگی! تدم 
هر شخص کو حسب قانون عدالت کی طرف رجوء 
کا حق حاصل هو کا (دیکھے مجلس قیادة الثورة: 
ا سے سو رک 
التلابی قیادت لے آرڈینیس ہ۱۱ کے ذریعے 2 
مجلس اعلی ہرائے قوسی رھنمائی (آآ٥٥٥ہ٥‏ 11:۲ 
))٢۶ ٦8٦۱٥٦٥٢1 ٥۶‏ الم یی ۔ اس ہو قع پر 
قومی رھنمائی کے خطوط واضح کرتے هوئے؛ قرآن؛ 
سنت اور شریعت اسلامه کا تذکرہ بنیادی مصادر کی 
حیثیت سے کیا گیا (دیکھے اذا زأہ ہو|1 |۸۱۷0 ء77 
زہو۶ 0۱۷۰۰ :(۸۶۱اہظ ۶ا۱ ,9:۸/:۷۵۷۰۲۶۰)) ص ہے ١ن‏ 
ےے؛؛ یز ادارہ اطلاعات عامه طرابلس (لیبیا) : 
تیسرا عالمی نظریه: بنیادیں اور خاکه (اردو ترجہ 
مطبوعه فیروز سنز لاھور (پاکستان) ہے ء۔ 
×ے۹ ؛ء کے اواخر میں لیبیا میں چوری اور ڈکیتی 
کی سزائیں اسلامی شریعت کے مطابق نافذ کر دی 


' گئیں ۔ اس سلسلے میں قالونی دفعات فقۂ مال ک 


روشنی میں مرّب کی گئی ہیں] . [یه روداد جون 
۵ے۹؛ء تک کی ےا۔ (عبدالبی کوکب) 
٣‏ ۔ سوڈان 

برطانیے اور مصر کے دربیان ۱۹ جنوری 
۹ہع کے معاھدہ کی رو ہے؛ جس کی ہم اگست 
ہم 1ء کے صلح نامة نے توئیق کر دی؛ سوڈان کو 
ہرطالیه اور مر کی زیر نگراتی علحدہ حکومت بنادیا 
گیاء لیکن دوسری عالمگیر جنگ کے بعد برطالوی 
ارباب اختیار کا وجحان اس طرف ھوگیا کہ سوڈان 
کی خود مختاری اور آزادی کی طرف رمشائی کی 
جائے ‏ برطالیة اور مصر کے درمیان گفت و شئید 


قالون اساسی 


ےم جنوری ےم۱۹ء کو بغیر کسی لتیجه پر پہنچے 
خنم ہو گئی ۔ مصری حکومت نے اپنی خواہش یھ 
ظاھر یکهە وادی النی ل کا مسئله کلیة سلامٹ یکونسل 
کے سپرد کر دیا جائے . 

بہر حال مم ء ہے شعا لی سوڈان میں ایک 
بجلس شوزی قالم کر دی گئی؛ جس میں ۸ 
اركان گورنر جنرل کے نامزد اور ہ؛ ارکان 
صوبائی مجالس کے انتخاب کے هہوےء جو اسی 
سال بنائی گئیں تھیں؛ شامل تھے۔ و مارچ ہم۶۱۹ء 
کو شعا ی سوڈان کی مجلس شوری نے ایک اساسی 
فان منظور کر لیا تھاہ جس میں ایک مجلس 
انتظامیہ اور ایک مجلس قانون ساز بنانے کی تجویز 
نھی ۔ یہ متن جب گورنر جنرل نے ۹ جون کو 
شائع کیا تو مصر اور ان سوڈالیوں کی طرف سے جو 
وادی‌الٹھل کے اتحاد کے حامی تھے؛ اس پر اعتراضات 
کی بوچھاڑ ھسوئی اور انھوں نے ۵م نوسہر کے 
اننخابات میں؛ جو فانون ساز کے ارکان کے چنئے کے 
لیے منعقد هوئے تھے؛ حصہ لینے ہے الکار کر دیا ۔ 
اس مجاس ساز میں ۵ منتخب ارکان شما ی سوڈان 
کے؛ ۱۳ جنوبی سوڈان کی صوبائی مجالس کے 
اور .ہم گورٹر جنرل کے اسزد لیے جانے والے 
تھے . 
مارچ ۹۵۱و رءکومجلس قانون ساز کی 
درخواست پر؛ جو بنائی جا چکی تھی؛ گورئر جنرل 
نے دستورکا مسودەٹیار کرنے کے لیے ۰ ارکان ک 
ایک کمیٹی مقرری جس میں تمام سوڈانی ھی تھے 
اور یہی مسودہ مجلس قانون نے مء اپریل ۱۹۵۲ء 
ینام قانون خود سختاری( رد 7تہ۸0۵1 دہ ٥‏ دھمنل٥0)‏ 
منظور کر دیا ۔ یە متن ایک تمہید اور ؛ ابواب 
پر مشتمل تھا جن میں ۳, | دفعات تھیں ۔ باب ۳ 
میں گورئر جنرل اور انتظامیہ ے متعلق ضوابط تھےء 
باب ه میں ایک سینٹ اور ایک اھوان نمائندگان کی 


۳ قائون اساسی 


تشکیل کا ذکر تھا ۔ قانون ساڑی ہے باب ہ میں 
مالیات سے باہے میں بحث کیگئی تھی؛ اس ہے اگ 
باب میں ناظم عام (مقندر اعلی) کا بیان ے؛ 
باب و میں عدليه ہے اختمارات سے بہثے؛ 
اجراے شریعت کے لیے قاضی القضاة کی صدارت میں 
ایک شعبۂ قضا مقر کیا گیا ےہ (دفعہ وے)؟ دائرہ 
اختمارات کے تنازعات چکالے کے لیے ایک صدالتِ 
اختیارات ھوگی؟ قاضی القضاة اور شرعی کی عدالتِ 
عالیەکا ایک قاضی اس کے رکن ہوں گے (دفعہ, ۸)۔ 
دسویں باب میں انتظامیہ کے لیے ایک کمیشن 
قائم کیا گیا ے اور آضری حضہ میں عہوری 
ضوابط ہیں . 

اس متن پر و نوسبر ۱۹۵۲ء کو عمل درآمد 
هو جانا چاھےتھاء لیکن اسی انا میں مصری انقلاب 
رونما ھوگیا؟ مگر ٣‏ ومبر کو مصری حکومت نے 
ایک اعلان شائع کیا جس میں سوڈان کا 
حقٍ خود ارادیت تسلیم کر لیا گیا تھا اور الجامکار 
و+مارچ ۱۹۵۳ء کو قالون خود مختاری شائع 
ھوگیا ۔ یه کام انگریزی مصری معاعدات مورخہ 
× فروری کے بعد ھوا اور ترسیمات کے اضافے کی 
گنجائش رکھی گئی ۔ ایوانِ نمائندگان ےہ منتخب 
ارکان پر اور سینٹ .ب متخب اور , مہ نامزد 
ارکان پر مشتمل ھونا قرار پایا ۔ اس غرض کے لے 
انتخاب کا وسر ۔ دسمبر ۳ن۹ میں التظام کیا 
گیا اور ہ جنوری من۱۹ء کو ایوانِ نمالندگان نے 
صدر مجلس کا انتخاب کیا جس نے بہلی حکومت 
بنائی ۔ 

عبوری دور کے بعد یکم جنوری ۱۹۵۹ء کو 
سینٹ اور ایوان نمائندگان کے مشترکہ اجلاس میں 
جس میں تمام ارکان حاضر تھے باقاعدہ اعلان آزادی 
کر دیا گیا۔ اسی تاریخ کو ایک عارضی دستور 
جاری کیا گھا جس میں ١١‏ ابواب اور ٠‏ دنعات 


تهي۔۔ اس دسعور میں ”فالون غخود سختاری“' کو 
و حدہ,تکت دپرایا کیاء مکر ہاب م کو بالکل بدلك 
پا کیا ھے ؛کیونکہ اس میں اب پارلیمنٹ کو اخیار 
دیا گیا ے کہ وہ ہانچ افراد پر مشتمل ایک اعلیٰ 


لع 





کمعیشن کا انتخاب کرے جو مملکت میں سب ہے | 


اعلٰی اختیارات کا مالک ھوگا (دفعہ , , تا ,۱)۔ 
باب م میں وزیر اعظم کے انتظامی اختیارات کا ذکر 
ہۓ؛ جس کو اعلی کمیشن مقرر کرے گا اور وھی 
کمیشن دیگر وزرا کا بھی تقر رکرے کا ۔ مجلس 
وزرا ہپارلیمنٹ کے سامنے جواب دہ ھوگ (دفعه 
ے) ۔ مجلس قانون ساز (ہاب ۵)؛ اب بھی سینٹ 


ٹھیکوں اور متدمىمات کا بیان ےہ ۔ باب ہ 
میں کہا گیا ہے کہ اعلٰی کمیشن حسابات کا ایک 
اظم عام مقررکرے کی ۔ ہاب ہ عدلیہ کے اختیارات 
سے متعلق ے؛ محکمہ قضا میں ایک عام شعبہ ہوکا 
جس‌کا صدر قاضی القضاة ہوگا (دفعه +۹)۔ دفعهہ نو 
میں ے کە محکمۂ شرعیه عدالتوں پر مشتمل ھوگا 
اور وہ اپنے وہ اخعیارات استععال کرے گا جو 
٣ھ‏ کے سوڈائی محلم قانون ی تُدالتوں اور 
اس کے ٹرمیم ششدہ ضوابط کی رو ہے اہے حاصل 
ہیں ۔ باب . میں عام عہدوں کا بیان ے اور آخری 
باب مین عہوری ضوابط ھیں . 

۲ شی ۱۹۵۸ء کو پارلیمشنٹ کے دونوں 
ایوان مل کر مجلس قانون ساز کی حیثیت ہے بیٹھے 
ٹاک ذسغزر کی قشی اور آشری سورت کا جائڈزہ 
یل ۔ اض نے جنوبی سوڈان کی مخالقت کے 
باؤجَود بچالنس ار کی ایک کھٹی مثرری تاکہ 
و خضوز کا“ ایک: نیا مسؤدہ تیار کرے؛ مسودہ 





ٹالنون اساسی 


تیار ھوکر پیش هوا تو جنوبی سوڈان کی منظوری 
حاصل نہ کر سکا کیونکہ اس میں وحدائی حکومت 
رکھی گئی تھی نہ کہ وفاقی حکوست' ‏ یز اس وجد 
سے بھ یکە اس میں صراحة کہا گیا تھا کە سرکاری 
ہمذھب اسلام ھوگا اور عربی سرکاری زبان ھوگی ۔ 
آخر میں مجلس دستور ساز نے ایک قرارداد پاس کی 


کہ مسودہ تیار کرلے وا یکمیٹی کو جنوبی سوڈان 


کے باشندوں کے مطالبات ک طرف بھی توجەہ کرنی 
چاھے؛ مگر اس کمیٹی کو اس کا موقعہ ھی لہ ملا 
کہ اپنے غور و خوض کا کوئی اطمیۂان بخش نتیجد 


پیش کر سکے؛ کیونکہ ے ؛ ومبرےن ۹ء کو ایک 
(جس میں . م ارکان اعلی کمیشن کے مقر رکردہ اور ۱ 
. منتخب ہوں گ) اور ایوانِ نمائندگان پر مشتمل ٠‏ 
ھوگی ۔ باب ہ میں قانون سازی کے طریق عمل ہے -۔ 
بحث ےہ اور اس کے بعد کے باپ‌میں ماليه ابلاک؛ - 


القلاب رونما ھوا جس نے ملكی حکومت فوج ے 
هاتھوں میں دے دی . 

تعلیقه : [انقلاب کے قائد جنرل ابراھیم عبود 
تھے ۔ انھوں نے انتظام کے لیے اپنی صدارت میں 


دس فوجی افسروں پر مشتمل سہریم کونسل بنائی 


جسے سوڈان میں دستور ہے متعلق اختیارات اعلى 
سونہے گئے ۔ ے١‏ ومبر ن۹ ۱ء کے دستوری فرمان 
نمبر , کے مطابق سپریم کونسل نے جنرل عہود 
کو نوجی ڈکٹیٹر کے مکمل اختیارات دے دیے ۔ 
قانون سازی؛ عدليه اور انتظامیه کے تمام اختیارات 
کے علاوہ فوجوں کی کمان بھی اس کے پاس تھی ۔ 
عبوری دسشور معطل کر دیا گیا اوو پارلیمشٹ توڑ 
دی گئی ۔ سوڈان ایک جمسہوری صدارتی نظام قرار 
پایا ۔ وزرا کی ایک کونسل بنی ۔ ان میں سات 
سپریم کولسل کے ممبر تھے اور پائچ ممبر ۔ول کے 
تھے۔ ان میں ایک جنوبی سوڈان کا ممبر بھی شال 
تھا ۔ جٹرل عبود وزیر اعظم اور وزیر دفاع بنے ۔ 
پالیسی سبریم کونسل مرتب کرتی تھی اور عملا 
وزرا اپنے اپ محکموں کے افسران اعلی کی حیثیت 
رکھے تھے . 

لیکن سوڈاكْ ہنی جلد بحران کا شکار و گیا ۔ 





ودوء ہیں ایک اکام فوجی انقلاب بھی هوا 
جس هے پائچ لیڈروں کو سزاے موت ملىی ۔ اس ہر 
امل سوڈان کو سخت عدمه ھوا؛ بالخصوص 
جنوبی سوڈان میں فوج کے جابرانہ رویے کی وج 
ہے حالات غراب ہو گۓ ۔ علحدگ پسندی ی 
تحریک چلی ۔ عوام نے محسوس کیا که ملک کو 
بچانے کے لیے فوج ے اقتدار اعلی چھین کر جمہوری 
حکوست از سر نو قائم کی جائے ۔ سیاست دان اور 
طلبہ اٹھ کھڑے ھهوے ۔ ہم اکتوبر مہ ۱ء کو 
پولیس نے گوی چلائی ۔ ایک طالب علم مارا گیا 
اور ملک بھر میں ھڑتال کی وجہ ہے کاروبار معطل 
هوگیا ۔ جنرل عبود لے ےپ اکتویر مہو,ء کو 
سہری مکونسل کو خت کر دیا اور اپنی کابینه کو بھی 
موقو فکر دیا ۔ م اکتوب رکو اس نے غیر نوجیوں 
پر مشتمل ایک کابیٹہ کا اعلان کیا ۔ سر الخاتم 
الخیفه وزیر اعظم مقرر هو ےکیونکه انھیں جنوبی 
سوذان میں بڑے احترام سے دیکھا جاتا تھا ۔ 
انھوں نے یکم نوسبر مہو,ء کو حاف اٹھایا - 
١۵‏ لوہ رکو جنرل عبود نے ریاست نے حاکم اعلی 
اور سپریم 'لنمانڈر یق حیثیت ے استعفی دے دیا ۔ 
٦ءء‏ ے عارضی دسدور کے مطابق صدرکی 
بجاثے اقتدار اعلی پانچ مەہروں ک ایک سپری مکونسل 
کے سپرد کیا گیا اور اعلان ھوا کہ جب ٹک ئیا 
دستور نہیں بنتا ۹۵۹ ۱ء کا دستور افذ رے گا۔ 
ای سپریم کونسل کو اختیار حاصل تھا کہ 
پارلیمنٹ کے سمبروں میں ہے وزیر اعظم اور اس کی 
کابينہ کا تقرر کرے ۔ اس بات کا بھی اعلان ھوا 
کہ جلد از جلد مستقل دستور کی تدوین کی جائےگی, 
قطعی طور ہر یه بھی طے پایا تھا کە صرف 
۵ءء کے موسم بہار تک عبوری حکومت کام 
چلائے گی ؛ چنانچہ مئی ۱۹۹۵ء میں انتخابات 
ھوے ۔ مه پارٹ یکو سب ہے زیادہ نشستیں ملیر - 


۳ 


قانوت اساسعی 


یہ مسلمانوں کی ترقی پسند سیاسی جماعت تھی؛ 
لیکن پارلیمنٹ میں اسے اکثریِت حاصل ہیں تھی ء 
اس لے :مر کے ساتھ قریبىی تعلقات کی حامی داثیں 
بازو کی لیشنل یوئین پارٹی کے ساتھ مل کر اه 
پارٹی نے حکوىت قائم کی ۔ ال الذکر کے لیڈر 
اسٰمعیلالازەری سوڈان کے صدر بنے اور ثانی الذکر 
کے لیڈر مد احد حجوب وزیر اعظم منتخب 
موے؛ لیگن نم جولائی ہ۹ ۱ء کو محجوب کے 
خلاف عدم اعتساد کا ووٹ ہاس ھوا 
اور أمه ہارٹی کے لیڈر صادق المہدی منتخب 
ھوے ۔ انھوں نے بھی ابن ۔ یو ۔ بی کے ساتھ مل 
کر حکومت قائم ی ؛مگر ہم مئی ےہ۹ ۱ء کو 
ان کے خلاف بھی عدم اعتماد کا ووٹ پاس ھوا ۔ 
ان کے حق میں ۔ و ووٹ ذالے گئےاور خلاف ۱۱۔ 
اس دوران میں سیٹر محمد احمد محجوب کا اعتماد 
بحال هو چکا تھا ء چنانچە انھیں ئی وزارت بنانے کی 
دعوت دی گئی ۔ ے9۹ :عء میں قومی اسمبلی کے 
سامنے ایک یا دستور بھی پرش ہوا اور ۱۹۹۸ھ 
میں عام انتخابات بھی ھوے ۔ 

۵ مشی ۵۹وی صبحکویجرجنرل 
جعفر نمیری نے ,ن فوجی افسروں اور . . ن قوجہوں 
کےساتھ ملک میں القلاب برپاکیا۔م و و ۱ء میں‌عبوری 
طور پر دستو رک وکالعدم قرار دے دیاگیا ۔ دس افراد 
پر مشتمل ایک القلان یکولسل بنائ یگئی جس کے صدر 
میجر جنرل نمیری بئے ۔ ان میں و فوجی افسر اور 
ایک سول کے آدمی تھے ۔ وزرا کی لئی کونسل 

میں اکثریت سول کے لوگوں کی تھی ۔ سابنی 
چیف جساس ابوبکر عبداللہ وزیر اعظم ہے ۔ انھوں 
نے مہو ؛ء میں جنرل عبود کو علحدہ کرنے میں 
نمایاں کردا انجام دیا تھا ۔ ترقی پسند عرب مالک 
کے ساتھ یک جہتی کا اظہار ھوا اور اعلان ھوا 


کہ سوشلزم هی سوڈان کی ضروریات پوری کر سکتا 


حور 
0-0 
وص می 


نون اساسی 


7 ےہ ۔ جون +۶ 5 ء میں صدر لمیری لے شرعی 


۔التوں میں اصلاحات افذ کیں.۔ .ے۱۹ء میں 
کلفیته میں نائب وزراے اعظم مقررکے گئے ۔ اہریل 
١ے۱۹ھ‏ میں صدر نمیری ئے ایسی تجاویز پیش کیں 
جن کا مقصد ملک میں ایک پارٹی نظام قائم کرنا 
تھا ء چنانچہ اسی سال کے ماہ مئی میں اعلان هوا 
کہ سوڈان سوشلسٹ یوین اور ایک ہارٹی کے نظام 
کا حامل ہوا ۔ اسی سال جولائی میں ایک اور فوجی 
القلاب آیاء مگر جنرل لمیری جلد تمام اختیارات پر 
پھر قابض ہو گۓے اور اکتوبر میں انھوں نے 
وزارت عظمی بھی سنبھال ی . 
سوڈان جمہوریہ ھے ۔ اس میں اقتدار اعلی 
کی مالک انقلابی کونسل تے ۔ وزارتی کونسل 
کا تقرر ھا موقوفی انقلابی ک5 ونسل کرتی ے۔ 
خر وزبر انقلاب یکونسل کے صدر کے سامنے جواب دہ 
ھوتا ے ؛ لیکن مجموعی طور ہر وزارتی کونسل 
انقلابی کونسل کے سامنے جواب دہ ہوتی ےہ ۔ 
وزرا کو قانون سازی اور انتظاميہ کے مکمل 
اختیارات دیے گئے هیں ۔ دونوں کو:سلوں کے فیصلے 
کثرت راے پر ہوتے عیں ۔ عوامی لحاظ سے سول 
کے لوگ ملی التظامات کے ذمه دار ھوتے ھیں اور 
ملی تحذظ فوجی افسروں کا کام عہ] “٠‏ 
ماخل : )١(‏ ان تاریخوں کے واقعات کی تفصیل 


دیکھے جن کی نشان ذہی 000)) 0۸67) ۸457 ۸0۷5۸ 


1|۴۸ 





قانرون اساسی 


1965 :اہ ظ؛ ج ؛ لنڈن ۹۹۵ ۶۱ !۱ (ہ) 414416ھ ما 
8 ۸/۱۱۲ ج(۱ ۷۱۷( ؛ووتل؛ لنڈن ے+و ١ء‏ 
(ادارہ ؤ0 لائیڈن: بار دوم و تعلیقہ از عبدالغنی]) 
٣۔‏ پاکستان 

اگرچہ مقاله ''پاکستان“میں ١‏ مارچ .ے۱۹ء 
ٹک پاکستان میں دستور سازی کی طویل تگ و دو 
کا منصل جائزہ پیش کیا جاچکا ے؛ تاہم یہاں بعض 
ضروری اسور ک تکرار ناگزیر نظر آتی ے تاکہ 
پاکستان کے مستتل دستور (۰ے۱۹ع) کا پس منظر 
سمجھنے میں آسالی رہ . 

قیام پاکستان (م ‏ اگست ےم۱۹ء) کے بعد 
گورنمنٹ آف انڈیا ایک هم۹ ۱ء کو عارضی طور 
پر آئینی اساس قرار دے کر یه فیصلہ کہا گہا که 


۱ لئے دستور یق تکمیل تک اس ایکٹ میں مناسب 


میں کی گئی سے ؛ ()م) 6000:0061 5ل : ازرم دعغے 


م07 ہم رہگ ٤۷‏ ٤ء‏ ۰:۰٣۲م‏ د۸ 1۱۷۶ء پیرس ے ۹۵ ۱ی 
ص ۵مم تا ہےم اور مآخذ جو وماں دیے گئے هیں ؛ (م) 


8 ۶۰۰۱۱۷۰ :ٹھا۵نگ ۱۷ زہ (۱۷7کاجا 07ل ۷0 ۔4؛ لت 


۶۱۹۹۰۹۰+1؛. (م) نردادہ7 5۷۵۸ ٠۶۰:۰‏ ۶۲۷۵ اط ۱۷نا 


بت (5۴۳؛ سطبوعۂ رے رء ! (دذ) ۷۷0۷۷ ۶'۶ہ799ء؛5۱6 +7 
ہہچوور ماموظ؛ لنٹن ہ+ورھ ! (وہ) 7٥:‏ "چم رظ :ا 
یلوا یمج ج٠‏ ٹن ےو ٘: (ے) عولا 5:04 ء7 


ترمیمات کے ذریعے حکومت چلائی جائے گی ۔ نے 
دستور کی تشکیل کے لیے مجلس دستور ساز کا قیام 
عمل میں آیاء لیکن پاکستان کو اس سلسلے میں 
غیر معمو لی سشکلات اور رکاوٹوں کا سامنا کرنا پڑاء 
مثلا () برصغیر پاک و ہند کی تقسیم پاکستان کو 
بھی سشرقی اور مغربی پاکستان میں تقسیم کر گئی 
تھی؛ جن کے درمیان ایک هزار میل ہے زیادہ فاصله 
تھا اور یه علاقه بھارت کا حصہ تھا ۔ فاصلے کی یە 
طوالت دونوں حصوں کے عوام کی رفاقت میں حائل 
تھی ؛(م) آب و ھوا اور جغرافیائی حالات ے 
دونوں حصوں کے عوام پر جدا جدا اثرات مرتب 
ہھوے تھے؛ (م) زبان کی ھم آھنگی نہ هونے کے باعث 
باھمی افہام و تفہیم میں بزی مشکل پیش آتی تھی؛ 
(م) مشرقی پاکستان رقبے کے اعتبار ہے 
مغربی پاکستان ہے بہت چھوٹا تھاء لیکن وهاں کی 
آبادی مقابلهً زیادہ تھی؛ (ج) بائی پاکستان کی وفات 
(ر ستمبر ۸م۱۹ع) کے بعد ملک ایسی اعلٰی قیادت 
ہے سحروم ہو گیا جسے آبادی کے ہر عنصر کا مکمل 


اعتماد حاصل ھو؟ (ہ) ہے اعتمادی کی فضا میں کئی 
بنیادی مسائل ابھر کر سامنے آ گۓ؛ مثلا م رکزی 
تالون ساز ادارے میں نمائندگ؛ ایوان بالا اور 
ایوان زیریں میں اختیارات کا تعین اور صوبائی 
نود مختاری کی حدود وغیرہ؛ٴ (ے) پاکستان کى 
جداو جہد میں مسلم لیگ نے یقین دلایا تھا کە 
پاکستان ایک اسلامی جسہوری ریاست هو گ؛ جس 
کی ا۔اس اسلام کے معاشرتی عدل ہر رکھی جائےوگ 
اور مسلمان قانون خداوندی کے تحت ابئی زادگ 
بر کر سکیں گے ۔ دستور سازی کہ دوران میں 
اسلامی آئین کے مختلف تصورات پر اختلف پیدا 
هو گیا؛ جس نے دستور سازی کے کام کو اور بھی 
"کٹھن بٹا دیا . 

مارچ وم ۱ء میں مجاس دستور ساز نے قرارداد 
مقاصد منظاور ی؛ جس میں پاکستان کے دستور کے 
اغراض و ءقاصد کی ۔ختصر وضاحت کی گئی ٴوی ۔ 
ایک طرح ے قرار داد مقاصد کی حیثیت اس بنراد کی 
سی تھی جس پر پاکستان کے مستقل دساوریق 
عارت تعەیرکی جائی تھی - اس میں یه کہا گیا تھا 
کہ پوری کائنات کی حاکمیت اللہ تعال یىی کی سے اور 
اس کی طرف ے جو اختیارات پاکستائی عوام کو 
تفویض ہھوے ہرں وہ ان کا مقدس فریضه ہیں ۔ اس 
میں جمہوری اصولوںء آزادیء مساوات اور اسلامی 
معاشرے کے قیام ک نوید دی گئی اور اقلیتوں سے 
ان کے حقوق کے تحفظ کا وعدہ کیا گیا تھا ۔ قرارداد 
مقاصد میں وفاقی طرز حکومت؛ بنیادی حقوق اور 
عدليه اور انتظامیه کی عاحدگی کے تصورات نمایاں 
طور پر شامل تھے . 

اس کے بعد بنیادی اصولوں کی کمیٹی قائم کی 
گئی؛ جس نے دستور کے مختلف حصوں کی تکمیل کے 
لیے س بکمیٹیاں تشکیل کیں۔ اس کي سفارشات ایک 
رہورٹ کی شکل میں پر ستعبر .ن۹ کو مجلس 


0+09 


قالون اساسی 


دستور ساز کے سامنے پیش ھوئیں ۔ رپورٹ پر عام 
ردعمل شدید اور اغوش گوار ھوا۔ مشرقی 
پاکستان کے نمائندوں کا خیال تھا کە ان کی عددی 
اکثریت کو اقلیت میں تبدیل کر دیا گیا ھے ۔ 
دوسری طرف مغربی پاکستان کے عوام ۓے بھی اس 
کی ”دتھل کر حمایت نە کی ۔ مجلس دستور ساز کے 
ایک وکن کے الفاظ میں یه غہرجسہوری؛ غیر اسلامی 
اور رجعت پسنداله رپورٹ تھی ۔ اس کا تیج یه 
نکلا کہ وزیر اعظم خان لیاقت لی خان کی یه 
تجویز منظور کر ی گئی کہ اس رپورٹ پر غور 
ماتعوی کر دبا جائے لیکن اس ہے قبل کە لیاقت علی 
خان کوئی بہتر رپورٹ پیش کر سکتے؛ انھیں شہید 
کر دیا گیا . 

نۓ وزیر اعفام خواجہ اظم الدین ئے بنیادی 
اصولوں کی کمیٹی کی رپورٹ بہت سی ترىیموں _کے 
ساتی ہم دذسمبر ۲ءء کو مجاس کے سامنے پیش 
ک؛ لیک اس کا بھی وھی حشرھوا جو پملی رہورٹ 
کا ھوا توا - شدید مخالت اور کڑی تنقید کا ایک 
لا متنامی سلسله شروع هو گیا۔ مشرتقی پاکستان اور 
پنجاب نے بالخصوص اے نا قابل قبول قرار دیا ۔ 
اس ہے پہلے کہ مجاس میں اس پر بحُث ھوتیء ان 
دونوں صوبوں میں امن و امان کی صورت حال ابٹر 
ہو گئی؟ چنانچہ گورنر جنرل غلام محمد نے ۱۹۳۵ھ 
کے ایکٹ کی دفعد , , کے تحت خواجه اظم الدین 
کی کابینه کو برطرف کر کے امریکە میں پاکستالی 
سفیر محمد علی ہوگرہ کو نئی وزارت بنانے کی دھوت 
دے دی .. 

ملک کی فضا بہت مکدر ھوچی ٹھی اور 
مجلس دستور ساز میں صوبوں کی نمائندگی کے مسئے 
پر اختلاف کے سب سیاسی جمود پیدا ھو گیا تھا ۔ 
محمد علی ہوگرہ نے ماضی کے اختلاف کی روشنی میں 
ایک معنالحتی فارمولا قیارکر کے اکتَوبٰو ۱۹۵۳ھ 


اقنتد 
٦‏ 


یت دم 


لوٹ اساسی 
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کو مجلیں ہیں پیش کیا؛ جس کے متعلق عام تائر 
یھی تھا کہ یہ دونوں بڑے صوبوں کے لیے قابل 
قہںل هو گا ۔ نوىہر +۹۵ ۱ء میں اس پر غور شروع 
هوا اور طے پایا کە ان تجاویز کی روشنی میں دستور 
کا مسودہ ىاھرین ہے تیار کرایا جائے ۔ ابھی دستور 
مرتب ھونے پایا تھا که حالات نے ایک ہار پھر 
کروٹ لی ۔ من ۱۹ء میں مشرقی پاکستان ک صوبائی 
مجلس قانون ساز کے انتخابات ھوے؛ جن میں 
مسام لیگ بری طرح شکست کھا گئی؛ جو مجلس 
دستور ساز میں سب ے بڑی جماعت تھی ۔ اسی انا 
میں گورلر جنرل کی غیر سوجودگ کا فائدہ اٹھاتے 
هوے مجلس دستور ساز نے بڑی عجلت ہے کام ل ےکر 
گورنمنٹ آف الڈیا ایکٹ کی دثعه . , منسو خغکر دی 
جس کے تحت گورئر جنرل کابینہ کو برخاست کر 


۲'۰ 


سکتا تھا ۔ اس پر گورئر جنرل نے یہ الزام لگا کر , 
مجلس دستور ساڑ ھی کو توڑ دیا که مشرقی پاکستان ' 
۱ منظور هو گیا؛ ‏ مارچ کو گورٹر جنرل کی منظوری 


میں مسلم لیگ کی شکست کے بعد اس کی نمائندہ 
حیثیت ختم ھوچکی سے ۔ اس فیصلے کے خلاف مجلس 
ے صدر مولوی تمیز الدین خان نےسندہ ھائ یکورٹ 
میں دعوٰی داثر کیا جس نے گورئر جنرل کم حکم 


کو غلاف قانون قرار دیاء لیکن حکومت کی اپیل پر ' 


سپریم کورٹ نے یہ فیصلہ دیا کہ مجلیں دستور ساز 
سات سال تک آئین نہیں بنا سی اور غیر لمائندہ 
ہو چک ےہ لہذاگورنر جنرل لئی مجلس قائ مکرے۔ 

پاکستان کی دوسری مجلس دستور ساز کے 
انتخابات ۵۵ ۱ء میں ھوے ۔ مغربی پاکستان میں 
مسلم لیگ بھاری اکثریت سے کامیاب ھوئیء لیکن 
مشرقی پاکستانِ ے اے صرف ایک نشست مل سک ۔ 
میجر جنپٍل اسکندر مرزا لے؛ جو اس دوران میں 
کر دی بت کر ول کے تو سای 
کب رر ت7 
چٹھوں نے مشرقی پاکمتان کے متحدہ 


پا دی چٹھو 


ٰ 
ٰ 
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قالون اساسی 


محاذ کے ساتھ مل کر وزارت بٹائی اور اعلا نکیاکہ 
دستورسازی کے مسئل ےکوسب پر فوقیت دی جائےگ . 

٠‏ ستمبر ۹۵۵ ع کو وحدت مغربی پاکستان 
کا بل منظو ر کیا گیاء جس کی رو ہے م٠‏ اکتوہر کو 
مغربی پاکستان کے تمام صوبوں کو ختم کر کے 
ایک صوبه بنا دیا گیا ۔ متعدد انتظامی دشواریاں دور 
هوئے کے علاوہ وحدت مغربی پاکستان کے قیام ہے 
مجلس دستور ساز میں یونٹوں کی نمائندگ اور ایوانوں 
کے اختیارات کا پیچیدہ اور مشکل مسئله بھی کسی 
حد تک آسان هو گیا ۔ اب صرف دو صوبے اور دو 
صوبائی حکونٹیں تھیں؛ لہٰذا مشرقی اور مغربی 
پاکستان کے مطالبات پر یکساں توجه دی جا سکتی 
تھی ۔ چودھدری محمد علىی نے التہائی محنت ہے 
بالآخر دستور کا ایک ایسا فارمولا تیار کر لیا جس 
پر تمام گروہ راضی هو گے ۔ دستورکا ہل و جنوری 
ہ+ن ء کو پیش کیا گیا؛ ۹ فروری کو مسودہ 


کے لے بھیجا گیا اور ۳ مارچ ہے دستور نافذ ھوگیا؛ 
جس کی رو ہے پاکستان کو اسلامی جمہوریه قرار 
دیا گیا ۔ یہ ایک وفاقی پارلیمانی دستور تھاء جس کا 
خلاصہ حسب ذیل ے ؛: 

(ر) صدرہ صدر عامله اور مملکت کا علامتی 
سربراہ ہو کا ۔ اس کا انتخاب قومی اسمپلی اور دونوں 
صوبائی اسمبلیوں کے ارکان کی کثرت راے ہے ہوگا۔ 
صدر کے عہدے کی معیاد پالچ سال هو گی اور ایک 


۱ شخص کو صرف دو بیعادوں کے لے منتخب ھونے 
۱ کی اجازت هوگی ۔ اس کے لیے مسلمان اور .مم سال 


سے زائد عمر کا هونا ضروری ہو گا ۔ کسی سنگین 
بدعنوانی یا دستوری خلاف ورزی کی پاداش میں 
صدر کو قرار داد عدم اعتماد کے ذریعے معزول 
کرنے کی کنجائش ہوگی ۔ معزول کے نوٹس پر 
قوسی اسسبلی کے کم از کم ایک تہائی ارکان کہ 


دستخط ھوں کے اور اے منظور کرنے کے لے تین 
چوتھائی ارکان کی حمایت ضروری ھوگی ۔ معزولی 
کی صورت میں قوسی اسمہلی کا سپیکر قائم مقام صدر 
کے فرائض ادا کرے ا۔ صدرغیر ملکی سفیروں سے 
اسناد وصول کرے کا ۔ اے مسلح افواج کو منظم 
کرنے او رکمیشن عطا کرلے؛ گورلروں؛ سپری م کورٹ 
کے ججوں؛ آآڈثیر جنرل اور ایڈووکیٹ جثنرل کے 
تقرر اور بین الاقوامی اداروں میں اپنے ملک کی 
نمائندی کا اختیار حاصل هو گا ۔ وہ اپنے عام 
اختیارات براہ راست یا اپنے سماتحت حکام کی وساطت 
ہے بروئے کار لائے گا ۔ اس کا سب ے اہم فریضهہ 
ایسے وزیر اعظم کا تقرر ہو گا جسے قومی اسمبلی میں 
اکثریت یک حمایت حاصل ہو ۔ وہ قومی اسمبلی کا 
اجلاس بلا سکے گا؛ ملتوی کر سکے کا اے توڑ 


(۳'۴ 








سکے گا خطاب کر سکے کا یا اس کے ام اپٹا پمغام : 


بھیج سکے ػا؛ فالون سازی کے سلسلے میں اے حق 
استرداد حاصل نہیں ہو گا وہ نومی اسمبلی کے 
منظور شدہ قوائین کی توثیق لہ کرنے کا مجاز ہوگاہ 
تاھم قومی اسمبلىی دو تہائی اکثریت ہے صدر کے 
اس اقدام کو کالعدم کر سکے گی ۔ صدر آرڈی ننس 
بھی افذ کر سکے گا؛ لیکن آرڈی ننس قومی اسمہلی 
کی منظوری کے بعد هی باقاعدہ قانون کی شکل اختیار 
کر سکیں گے ۔ صدر کی پیشگی منظوری کے بغیر 
اسمبلی میں ایسا کوئی مالیاتی سسودۂ قانون پیش 
نہیں ہو سکے گا جس کا تعلق اخراجات سے ہو۔ 
جب اسمہلی کا اجلاس لہ ہو رھا هو تو وہ وفاقی 
محاصل سے اخراجات ک اجازت دیے کا مجاز ھوگا۔ 
اےےسزائیں معا فکرلے اور ان میں‌تخغین بکرنےکا اختیار 
حاصل هو گا ۔ اندرولی یا معاشی خلفشار یا بیرونی 
دھکی ہے ملک کے وجود کو خطرہ لاحق ھونئے کی 
صورت میں صدرهنگامی حالات کا اعلان کر سکے کا 
اور اس دوران میں کہبی بھی عیوبے کے تمام عامله 


تالوف ایاسی 


اختیارات سنبھالئے اور بئہادی حقوق معطل کرنے کا 
مجاز ہو گا ۔ مثاسب وقت ہر ٹومی اسمبلىی ے ھنکامی 
صورت حال کے اعلان کی تولیق ضروری هو گی اور 
اگر اسمبلی توثیق لہ کرے تو هنگامی صورت حال 
خود بخود ختم هو جالے گ . 

() وزیر اعظم : پارلیمالی نظام حکومت میں 
اختیار و اقتدار وزیر اعظم کے ھاتھ میں مرٹکز ھولے 
کا رجحان کارفرىا ھوتا ے؛ اس لیے وزیر اعظم سے 
مشورہ کے بغیر صدر اپنے اختیارات ہروے کار نہیں 
لاتا۔ ہن ۱ء کے دستور میں بە وضاحت کگئی تھی 
کە وزیر اعظم صرف صدر سملکت کی خوشنودی کے 
دوران ھی میں برسر عہدہ رہ سکے کا لیکن جب تک 
اسے اسبلی کی اکثریت کی حمایت حاصل ھوہ 
صدر سلکت اے برطرف لہیں کر سکے کا ۔ کالیئة 
کے دوسرے ارکان کا انتخاب وزیر اعظم کرے کا 
اور وہ اس کی خواہش پر برطرف بھی کی جاسکھں 
کے ۔کابینہ بحیثیت مجموعی قومی اسمیلی کے سامئے 
جواب دہ ہو گی ۔ وزیر کے لیے قومی اسمبلی کا رکن 
ھونا ضروری هو گػا؛ تاھم غیر رکن بھی وزیر 
مقرر ہو سکے کا اور اسے اپنے تقرر کے چھے ماه کے 
اندر اسمبلی کا رکن منتخپ ہونا پڑے گا ۔ اسمبلی 
کے منسوخ ھونے کی صورت میں کابیله برقرار 
رے ک . 

(م) قوسی اسمبلی : ارکانف کی تعداد تین سو 
عوگ ۔ دونوں صوبوں کو مساوی نیابت حاصل 
ہو گی ۔ اسمبلیى کی یعاد پائچ سال هو کی بشرطیکە 
اہے پہلے نە توڑ دیا جائے ۔اس کے مال میں کمم از 
کم دو اجلاس ھوں گے؛ جن میں ایک ڈھاکہ میں 
ھوگا۔ جم سال یا اس سے زائد عمر کا هر ووثر 
رکن بنتخب ہو سکے ک؛ البتہ اییے شخص کو 
انتخاب میں حعمہ لینے کی اجازت نہ ہو گی جو ذعنی 
عارضےمیں مبتلا ھو؛ دیواليہ قرار ہا چکا جو حکومت 





میں باتنخواء عہدے پر فائز ھو؛ سزائے قید پاچکا هو 
هُدعنوانی کی بنیاد پر ا اھل قرار دیا گیا هو یا 
سرکاری ملازمت ہے برطرف هو چکا هو ۔ ارکان کو 
اھوان میں اظہار رائے ک مکمل آزادی حاصل ھوگ ۔ 
اسمبلی مختلف ذرائم (مثلاً سوالات پوچھنے؛ اھم 
مسائل زیر بحث لان ء تحریک التوا یا قرار داد 
ملامت وغیرہ پیش کرنے) ے عاملہ کی نگرانی 
کرلے کی مجاز ہو گ ۔ دستور میں قانون سازی 
کے لیے معاملات کی تین فہرستوں کا اہتمام کیا 
جائے گا : وفاقی فہرست ؛ جاریه فہرست اور صوبائی 
فہرست ۔ وفاقی فہرست مکمل طور پر قومی اسمبلی 
کے حیطہ کار میں هو گی اور صوبائی فہرست صوبائی 
اسمبل کے؛ لیکن جاریه فہرست میں شامل معاملات 
کے بارے میں قوسی اور صوہائی اسمہلیوں دولوں 
کو قالون سازی کی اجازت هو گی ۔ منگامی صورت 
حالات کے دوران میں قومی اسمبلی ملک کے کسی 
بھی علافے کے هر معاملے کے بارے میں قانون بنا 
سکےگی' مزید ہرآں اہے دوسرے معالک ہے معاعدے 





آٍ"۶( 


یا مفاہمت پر عمل درآمد کے سلسلے میں بھی قانون ‏ 


سازی کا حق حاصل ہو کا. 

(م) گورئر : صوبائی گورنر یعنی صوبے کے 
سربراہ اور حاکممم اعلی کا تقر ہانچ سال کے لے 
ھوگا۔ اس کے عہدے کی میعاد پانچ سال ھوگگ؛ 
لیکن وہ اپنے عہدے پر صدر مملکت کی خوشنودی 
کے دوران ھی میں فائز رہ سکے ک ۔ اس کے اختمارات 
کم و بیش وھی ہوں گے جو مرکز میں صدر کو 
حاصل ھوں گے . 

_ڑھ) صوبائی اسمبلی : ھر صوبائی مجلس 
قالون ساز کے ارکان کی تعداد تین سو هو گی اور 
افھس :کم بیش وھی حقوق و مراعات اور اختیارات 
جال ہو گے اج دستور میں قومی اسمبلی کے 
لوکانة کو جۓے: گئے ہیں ۔صوبائی اخمبلی ان معاملات 


ر2 
پورحتے 


کے بارے میں قانون بنانے کی مجاز و مختار هو گی 
جو صوبائی فہرست اور جاریہ ۂذہرست میں شامل 
ہیں؛ لیکن اگ رکوئی صوبائی قانون وفائی قانون ہے 
متصادم هو تو فوقیت وفاقی قائون کو دی جائے گ , 

ء کے دستور کی ایک خصوصیت اس 
کا وہ باب تھا جس میں بنیادی حقوق کی وضاحت 
کی گئی تھی ۔ اس کی رو سے هر ایسے قالون کے 
خلاف مؤثر قانونی کارروائی کا حق محفوظ کر دیا 
گیا تھا جس ہے کسی بئیادی حق پر آنچ آتی هوء 
مثلا قائون کی نظر میں ہر شخص مساوی هو گا؟ 
عوامی مقامات تک رسائی اور سرکاری سلازمتوں پر 
تقرر کے سلسلے میں مذھب؛ ذات؛ صنف؛ مولد اور 
مسکن کی بنا پر امتیاز نہیں برتا جائے ا ؛ کسی 
شخص کو زندی یا آزادی ہے محروم نہیں کیا 
جائے کا؛ تاوقتیکہ قانون اس ک اجازت نە دے ؛ 
کسی کو متروکه قالون کی بٹا پر سزا نہیں دی 
جائے گی ؛ کسی فوجداری الزام کے تحت گرفتار 
ھونے والے کو اپنی گرفتاری با نظر بندی کی وجه 
معلوم کرنے اور اپنا وکیل مقرر کرنے اور اس ہے 
مشورہ کرنے کا حق حاصل ہو کا اور لے چوبسں 
گھنٹے کے اندر کسی سجسٹریٹ کے سامنے پیش کیا 
جائے گا؟ اسی طرح حفظ ما تقدم کے طور پر نظر بند 
ھونے والے شخص کو اپنی نظربندی کی وجہ معلوم 
آذرنے اور اپنی صفائی پیش کرنے اور طویل نظر بندی 
صورت میں ایک مشاورتی ہورڈ کی پناہ لیے کا 
حق حاصل ہو کا؛ چند شرائط کے ساتھ تمام شہریوں 
کو ثتریروتحریر؛ نقل و حرکت اور سکونت؛ 
پیشے کے انتخاب؛ اپنی املاک پر تصرف اور اپنے 
ہذھبی ادارے قائم کر کا پورا حق حاصل ھوگا ۔ 
علاوہ بریں دستور میں ایک باب راهنما اصول پر 
مشتمل تھا ۔ مقصود یہ تھا کە انتظاميه اور عدليه 
ان کا اتباع کریں ۔ ان میں ایسے اقدامات کی تاکید 


قالون اساسی 


کی گئی تھی جو معاشرتی و اقتصادی بہبود: مسلم 
ممالک ے مستحکم تعلقات اور بین لااقوامی اسن 
کہ قیام میں معاون ثابت ھوں اور سسلمانوں 
کو سوقع فراہم کیا جائے کہ وہ اسلامی 
اصول کے مطابق زندگی ہسر کر سکیں ۔ ایک اور 
باب میں یه شق رکھی گئی که ”لوئی ایسا قائون 
نه بنایا جائے جو اسلامی تعلیمات کے معارض هو 
اور موجودہ قوالین کو احکام اسلامیہ کے سانچے 
میں ڈھالا جائے . 


(۲'۳۴۴ 





اس آئین پر بحیثیت مجموعی ملک میں بڑے , 
اطمینان کا اظہار کیا گیا ۔ آثین کے نفاذ کے بعد ' 


جلد ھی عام انتخابات کرانے کا وعدہ کیا گیا تھا؛ 
لیکن پر نو رع تک یه وعدہ ایفا نہ هو کا ۔ گزشتہ 
بہرسوں میں پاکستان سیاسی عدم استحکام کا شکار رھا 
تھا ۔ اگر باقاعدہ وقفوں کے بعد انتخابات عوتے رھتے 
تو ملک خود غرض سیاست دانوں کے کھیل ہے 
محفوظ رھتا ۔ م۵ ء تک مرکز میں مسلم لیگ 
برسر اقتدار رھی ۔ پھر مشرقی پاکستان کے انتخابات 


میں اسے بھر پور شکست کا سامنا کرنا پڑا ۔ مغربی _ 


پاکستان میں اگرچہ اسے ناکامی تو نہیں هوئی؛ 
لیکن متعدد سیاسی گروپ اس کے خلاف نہرد آزىا 


کے پرانے کالگریسی لیڈر ذاکٹر خان صاحب کی 
فیادت میں ری پیلکن پارٹی قالم ھولی؛ جس لے 
سکندر مرزا کی سرھرستی اور تحریص و ترغیب ے 
بہت ہے سسلم لیگی ارکان اپنے ساتھ ملا لے اور 
صوبائی اسمبلی میں اکثریت حاصل کر کے حکومت 
بنا لی ۔ مرکز میں بھی سسلم لیگ اب اکثریتی 
جماعت نه رھی؟ لہذا مخلوط حکومتیں بنالے کے سوا 
ککوئی چارۂکار لە تھا ۔ اسکندر مرزا نے سیاست دانوں 
کی کمزوری اور ا اھلی ے فائدہ اٹھا کر 


قانون اسسی 
سیاست دان راتوں رات وفاداریاں تبدیل کرتے رے 
اور کوئی وزارت معقول عرصے تک برسر اقتدار 
نە رہ سی ۔ چوھدری محمد علی و ستمبر ۱۹۵۹ء 
میں مستعفی هو گۓ اور سپروردی وزیر اعظم بنے ۔ 
ایک سال بھی له گزرنے پایا تھا کہ چندریگر کے 
زیر فیادت مسلم لیگ نے ری پبلکن پارٹی ہے مل 
کر وزارت بنا ٹی ۔ پھر عوامی لیگ کی حمابت ہے 
ری ہبلکن ہارٹی نے ملک فیروز خان ون کی سربراھی 
میں حکومت پر قبضه کر لیا ۔ اس دوران میں سیاسی 
عدم استحکام اور بے یقینی ہے لھ صرف ترقی و تعمیر 
کے سلسلے میں سرگرمیاں مثاثر ھوئیں؛ بلکہ امن و 
قانون کی حالت بھی ابتر ھونے لگی ۔ بالآخر 
ے اکتوبر ۹۵۸ ؛ء کو اسکندر سرزا لے 
کمائڈر انچیف جٹرل محمد ایوب غان کے تعاون 
سے آئین و جمہوریت کی بساط لپیٹ کر مارشل لا 
نافڈ کر دیا؛ لیکن صرف بیس دن بعد جنرل ایوب 
نے اسکندر مرزا کو معزول کر کے ملک ہے باہر 
بهیج دیا اور ےم اکتوبر کو صدر مملکت کے 
اختیارات سنبھال لیے , 

,ہو ے میں دز ایوب نے جسٹس شہابالدین 





کی سربراھی میں ایک دستور ساز کمیٹی قائم کی ۔ 
رے ۔ وحدت مغربی پاکستان کے قیام کے بعد سرحد _ 


”'بادشاہگر“ کا کردار بڑی کامیابی سے سرانجام دیاہ ' 


اس نے طویل غورو خوض کے بعد و مئی وو ۱ء 
کو اپنی رہورٹ پیش کر دی؛ جس میں پارلیمالی 
حکوست کی اکاسی کی وجہ ملک میں هر دلمزهڑ 
اور مخلص فیادت کا فقدان بتائی گئی تھی ۔ اگرچہ 
بعد میں یه دعوی کیا گیا کہ نیا دستور اس کمیٹی 
کی سفارشات پر مرتب کیا گیا ہے؛ لیکن جسٹس 
شہابالدین لے اس ہے لا تعلقی کا اعلانِ کر دیا ۔ 
بہر حال جمہوری روایات اور معمولات کے برعکیں 
اور رائے عامة معلوم کے بغیر ایک نیا دستور چند 
افراد نے سرتب کیاء جسے صدر کی منظوری کے بعد 
ہ جون ۹۲ء کو افذ کر دیا گیا ء۔ 


مکفھُھجھکفوزُرمککئررروکُکھ۳ص×صسصسکطکککککک“ک-ہ-حدطکککےے۔:صصس-ع|چ[إ۷إ۰ط'أ'جصسمسحعسسجٗٗےوُ٘سجمجیسم‫سگجٗممسٗبسجسسسمسمےجسسج مم جتْ‌ًُُٗٗسسدووٴٗس۰ححٛی۹٣۱۲>.|>-پبللاایاککپۓپچژسسٗچچےے‏ 


4ع کے دمتور میں صد ر کو ھمة نقتدر 


پتا وخا گیا ۔ اس کی رو ہے فتدر عادله کا سربراہ اور 


ہت 0 

ہر 

یں ٦‏ 
روصم 


ملک کے انتظام و انعنرام کا تن تدہا ذم٭ دار تھا ۔ 
اس کا انتخاب پائچ سال کے لے بالواسطه طور پر 
بنیادی جمہوریتوں کے وہ امی ھزار (بعد ازاں 
ایک لاکھ بیس ھزار) ارکان کرتے تھے جن میں 
چھوٹے چھوٹے عاقوں میں عوام براہ راست بالغ رائے 
دھی کی اساس پر چٹتے تھے ۔ صدر کو قومی اسمبلی 
معزول کر سکتی تھی بشرطیکہ اس کے ایک تہائی 


۳۶۴۳۴ 


ارکان کے دستخطوں ہے یہ قرارداد اسمبلی میں پیش 
ہو کر تین چوتھائی ارکان کی حمایت ے بنظور ' 


ہو جائے ۔ اگر اسمبلی کے نصف ہے کم ارکان اس _' اور دانشور حکومت کی طرف ہے امزد ھوتے تھے۔ 


قرارداد کی حمایت کرتے تو قرارداد پیش کرنے والے 
ارکان کو اپنی نشستوں ہے معروم ھونا پڑتا ۔ 
صدر اپنے فرائضش منصبی کے سلسلے میں قانون کی 
گرنت اور هر قسم کک چارہ جوئی ے آزاد تھا ۔ 
وہ پاکستان کی دفاعی افواج کا سربراہ تھا اور خارجہ 
تعلقات کے سلساے میں اس کا فیصلہ حرف آخر هوتا 
تھا ۔ وہ نە صرف قوالین جاری اور افذ کر سکتا 
تھا بلکە وزارتی کولسل یا اپنے خطاب کے ذریعے 
مقلنه کو نئۓے قوائین کی سفارش بھی کر سکتا تھا ۔ 
اسمبلی کے منظور شدہ بل کو وہ مستردِ کر سکتا 
تھا ۔ اس کے جاری کے هوئے آرڈی لنس کو اسمبلی 
گل باتاعدہ منظور شدہ قالون کی حیثیت حاصل ھوتی 
ٹھنی ۔ وہ قومی اسمبلی کا اجلاس طلب یا ملتوی 
کرۓے کے علاوہ خاص عالات کے تحت اہے توڑ 
بچی :نکتا تھا ۔ صد ر کو جاریہ اخراجات پر مکمل 
اوز غیر مشروط اختیار حاصل تھا ۔ ان خاص اور 
بغین اخغیارات کے علاوہ ا ہے کئی متفرق اغتیارات 
تی دنے گئے تھے ؛ چن ک بٹا پر وہ پورے اھتماد 
٣‏ ماتھ:اپنی حکعزائی کا سکہ رواں رگھ سکتا تھا ۔ 
صبر وڑلزتی کونسل کے آرتان کو مقرر اور 


+یے 


قائون اساسی 


برطرف کرسکتا تھا ۔ وہ قومی اسمبلی کے اجلاس میں 
شامل ہو کر بحث میں حصہ لے سکتا تھاء لیکن 
آے راے شماری میں حصہه لیے کا حق ‏ ە تھا۔ 
الفرادی طور پر وزیر مختلف محکموں کے سربراہ 
تھے اور ابوان میں اپنے اپنے محکے کے سرکاری 
اقدامات پیش کرتے تھے ۔ صدر اھم فیصلے وزارتی 
کونسل کے مشورے سے کرتا تھاء لیکن وہ اس کی 
عموسی راے ہے اتفاق کرنے کا پابند نە تھا . 
شروع میں قوسی اسمبلی کے ارکان کی تعداد 
۸ کر دی گئی ۔ دو سو ارکان منتخب ھوتے 
تھے؛ آٹھ نشستیں عورتوں کے لیے مخصوص تھیں 


ارکان کو ایوان میں مکمل آزادی اظہار حاصل تھی 
اور انھیں اجلاس کے دوران میں؛ ئیز اجلاس ہے 
چودہ دن پہلے اور چ۔ودہ دن بعد نظر بند نہیں 


کیا جا سکتا تھاء ل کسی مقدےکی سماعت میں حاضر 


ھولے پر مجبور کیا جا سکتا تھا ۔ قومی اسمبلی کو 
کلٰی طور پر ٹیکس لگانے کا اختیار حاصل تھا۔ 
سیسزانيه قومی اسمبلی کے سامے پیش ھوتا تھا ۔ 
وھاں مرکزی مجموعی فلڈ پر بحث تو هو سکتی 
تھی؛ لیکن اس سلسلے میں رائے شماری نہیں ھوتی 
تھی ۔ آئین میں ترمیم کے لیے اسمبلی کے ارکان کی 
دو تہائی اور صدر کے حق استرداد ہے عہدہ برا 
ھونے کے لے تین چوتھائی ااثثریت کی تائید ضروری 
تھی ۔ اگر اس کے بعد بھی صدر اپنی منظوری روک 
لیتا تو معاملے کو انتخانی ادارے کے سام پیش 
کرنا پڑتا تھا؛ جس کی حمایت حاصل کرئے کے بعد 
صدر کی منظوری کے بغیر بھی دستور میں ترمیم ک 
جا سکتی تھی ۔ اگر دستور میں ترسم کا تعلقکسی 
صوبے کی حدود میں رد و بدل ہے ہوتا تو متعلقه 
صوبے کی اسمبلی کے دو شہائی ارکان کی تائید حاصل 
کرنے کے بعد ھی اسے قومی اسمبلی میں پیش کیا 


قانون اساسی 





جا سکتا تھا . 
ہرکزی وزارت یکونسلء صدر اور قومی اسمہلی 


۳۵ 





پر جن اصولوں کا اطلاق ھوتا تھا؛ صوبائی وزارتی | 


کولسل؛ گورنر اور صوسائی اسمبلی بھی ان کے 
پابند تھے ۔ 

رھ کے آئین میں پارلیمانی نظام حکومت 
کا تصور کارفرما تھاء لیکن وہ اس نظام کی روح کا 
پوری طرح آئینە دار نہ تھاء جس کا نتیجہ یه نکلا 
کد صدر اور وزیر اعظم کے درمیا نکشەکش شروع 
ہو گئی ۔ اس کے برعکس ۹۲و ؛ء کے آئین ے 


صدارتی نظام حکومت کا اجرا عوا اور صدر کو ۱ 


آمرانہ اختیارات حاصل ھوگۓ ۔ حکوەت کی آمرانہ 
حکكمت عملیء؛ غاط اقتصادی ماصوبہ بندی اور 
نوکسر شاھی کی چیرہ دستی لے ماک میں اطمیغناأی 
لہر دوڑا دی؛ چنالچھ ۸ہو ء کے آخری سہینوں 
ہر طرف مظاہرے ھونے لگے؛ جنھوں نے جلد می 
ایک طوفانی شکل اختیارکرلی اور ۹۹۲ ۱ء کے آئین 
کی تنسیخ اور پارلیمانی نظام حکومت کی بحا ی کا 


بیک زبان مطالبه کیا جانے لگا ۔ مشرقی پاکستان ' نے ۹ہ ؛ میں سے ےہ , لشستیں جیت کر معیرالعقول 


میں صوبائی خودسختاری اور قومی مقنله میں آبادی 
کی اساس پر نمائندی اور مغربی پاکستان میں 
چھوٹے صوبوں کی طرف ہے ایک یولٹ کو توڑنے 
کا مطالبه زور پکڑ گیا ۔ رائے عامہ کے ۔خت اور 
ھمہ گیر دہاؤ کے تحت ایوب خاں کو مستعفی هونا 
پڑا ۔ دستور منسوخ کر کے دوبارہ مارشل لا افذ 
کر دیا گیا اور کمالڈر انچیف جنرل یحبی خان 
نے عنان حکومت سنبھالی ۔ یی خان نے آئینی اور 
سیاسی مسائل کے سلسلے میں سیاسی جماعتوں کے 
لیڈروں ے تبادلہٴ خیالات کیا اور ان کے باھمی 
اختلافات ے فائدہ اٹھاتے هوے اورعوام ہے حق و 
اختیار ہے بغیر بعض اہم مسائل کا خود ھی فیصله 
کر دیا ؛ چنانچہ-مغرپی پاکسشان کے صوبے بحال 


قالون اماسی_ 


کرنے ہے علاوہ او ر"ایک آدمی ایک ووٹ“ کا اصول 
تسلی مکرکے مشرقی اور سغربی پاکستان میں مساوی 
یابت کو ختم کر دیا ۔ 
مغربی پاکستان کے صوبوں کی مضبوط اور واحد حیثیت 
کو دھچکہ لگا اور دوسری ئارف مشرقی پاکستان 
کو فوقیت حاصل ھوگئی ‏ یحبی خان لے اعلا نکیا 
کەہ ۵ اکتوبر .ےو ١ء‏ کو قوی اسمبلی کے لے 
عام انتخاب ھوں گے؛ جو .۱ دن میر دسٹور تیار 
کرے گی اور اس کے بعد آئینی حکوەت قائم هو 
جائے گی؟ مقررہ مدت میں دستور تیار لە کر سکنے 
کی صورت میں قومی اسمبلی از خود ختم هو جائے 
گی اور اس کے لیے انتضابات از سر نو ٭هوں گے؟ نیز 
دستور کے لیے صدر کی منظوری ضروری هو ۔ 
۸ہ مارچ ےے ۹ء کو صدر نے دستور کے بنیادی 
اصول اور ہم مارچ کو انتخابات اور دستور ساز 
اسمبلی کے سلسلے میں قانونی ڈھانجے کا اعلان کیا 
عام انتخابات میں تمام سیاسی جماعتولں نے بڑا 
سرگرم حصہ لیا۔ مشرقی پاکستان میں عواءی لیگ 


اس ے ایک عارف تو 


کامیابی حاصل کی - مغربىی پاکستان میں پیپاز ہارٹی 


نے ؛۳م میں سے ہم نشستں حاصل کیں؛ لیکن 
سرحد اور بلوچستان میں ا سے کچھ نمایالں کامیائلی 
نہیں هوئی ۔ یحبی خان نے دونوں بڑی پارٹیوں ے 
قائدین شیخ مجیب الرحٰن اور ذوالنقار علی بھٹو 
سے ملاقات کی اور اول الذکر کو مستقبل کا 
وزیر اعظم قرار دیا ۔کاضی تاغیر کے بعد مارچ 
۱ے۱۹ء کو تموںی اسمبلی کا اجلاس بلانے کا اعلان 
کیا گیاء لیکن اس کے چند می روز قبل بھجی.خان 
نے یه بہافه بنا کر که آئندہ دستور کے. بارے۔میں۔, 
بڑی ہارٹیوں کے لیڈروں میں عمومی اتفاق نہیں 
هو سکا اسبلی کا اجلاس ماتوی کر دیا۔ے > 
مواسی لیگ نے اپنی انتغانی سہم نغرلی 


٦ل‎ 


پاکستان کے خلاف زھریلے پزوہیگنڈے کے زور پر 
جیتی تھی ۔ صدر کے اس فیصلے ہے وہاں منافرت کے 
جذبات‌اوربھی بھڑک اٹھے اور متشددانہ ہثکامە آرائی 
اور ایجی ٹیشن کا آغاز ھوگیا ۔ اىن و اىان 


عناصر نے؛ جو پہلے ھی عأحدگ کا پرچار کر رے 
تھے؛ مشرقی پاکستان کے عوام کو یہ باور 
کرالے کی کوشش کی مغربی پاکستان کی قیادت 
مشرقی پاکستان کو اختیار و اقتدار ہے محروم 
رکھنے کے درہے ےے اوران کے غخلاف سازش هو 
رحی ے ۔ یه تحریک بتدریج قوت حاصل کرت یگئی 
اور بالآخر حالات قابو ے باعر ہو گۓے ۔ مشرقی 
پاکستان میں آباد هونے والے بہاریوں اور مغربی 
پاکستائہوں اور وهھاں ملازست کرلے والے 
غیرینکالیوں کے ہے دریغ قدل عام اوز کھلی لوٹ ہار 
کا سلسله شروع ھوگیا ۔ شیخ مجیب الرحمٰن ک 
سربراھی میں ”بنگلە دیش“ کی ایک متوازی حکومت 
قائم هو گئی اور اس کے اعلانات اور هدایات پر 
صوبائی و سرکزی محکے؛ حتّی کہ عدالتی ادارے 
بھی کام کرنے لگے ۔ صدر بحبی خان نے کافی 
عرمے تک تو ایک خاىوش مبصر کا کردار ادا کیا 
اور جب حالات بالکل ھی قابو ہے باھر هھوگئے تو 
فوج کوکارروائی کرنے کا حکم دیاء جس نے ایک 
ماہ کے اندر الدر مشرقی پاکستان کے ھر حصے کو 
باغیوں اور تخریب کاروں ہے بڑی حد تک صائم 
کردیا ۔ اس دوران میں مشرقی پاکستان ہے لوگ؛ 
بالخصوص هندو؛ بڑی تعداد میں سرحد عبور کرہے 


"۴ 


قائون اساسی 





وسر رے :ء میں بھارتی فوج لے مشرقی پاکستان 
پر بھرپور حمله کر دیا اور وسط دسمبر تک مشرتی 


' پاکسستان بھارت کے تسلط میں چلا گیا ۔ سقوط 
مشرقی پاکستان کے بعد یحٔی خان لے ۔ء دسبر 
یکسر نہیں نہسں ھوکر رہ گیا ۔ پاکستان دشمن : 


بھارت چلے گئے ۔ بھارت لے ان تارکین وطن کو , 
. اس اعتبار سے اسے عوام ک آرزو کا آثینە دار کہا 


پاکستان کے تیلاف ایک سسثله بنا دیا ۔ یحبی خان 


حل کی طرف کوئی توجہ نه ک؛ چنالچە باغی عناصر 


لی فوجیکارروائی کے بعد اصل مسشلے کے سیاسی : 


ٰ 


رے۱۹١ء‏ کو پاکستان ہیپپلز پارٹی کے چیئرمین 
ذوالفقار عل بھٹ و کو عنان حکوىت منتقل کر دی 
اور وہ صدرِ مملکت اور چیف مارشللاء ایڈمنسٹریٹر 
بن گئے , 

ہ اپریل ہے ءکو قوسی اسمہلی کا اجلاس 
ھوا اور ایک عبوری دستور منظور کرنے کے بعد 
وم اپریل و مارشل لا اٹھا لیا گیا ۔ قومی اسمبلی 
نے پاکستان کے مستقل دستور کا مسودہ تیار کرنے 
کے لے ایک کمیٹی تشکیل دی ۔ یه مسودہ 
× فروری ۱۹۳ ڈو قومی اسمہلی کے ساسئے پیش 
ہوا؛ جسے حزبر اختلاف اور حکوہت نے انہام و 
تفہیم کے بعد اتفاق راے ے منظور کر لیا ۔ 
ہر اپریل کو صدر سملکتٹ ئے اس کی منظوری 
دے دی ۔م اگست ہے۹ ءکو دستور ملک میں 
نافذ کر دیا گیا اور اس کے تحت صدرِ مملکت:؛ 
وزبرِ اعظم؛ گورنروں اور ارکانِ کابینہ نے حلف 
اٹھائے . 

اس دستور کو گذٛشته دساٹیر پر یه فوقیت 
حاصل ہےےکه انے عوام کے صحیح مننخب نمائندوں 
پر مشتمل دستور ساز اسمبلی نے تشکیل دیا اور 
صرف تین ارکان کے علاوہ؛ چنھوں ئےکارروائی میں 
حصه لینے سے انکار کر دیا تھاء دستور ساز اسمبلی 
کے تمام ارکان (ہشمول حزب اختلاف)لے متفقہ طور 
پر اس کی حمایت کی اور سمودے پر دستخط کے ۔ 


جا سکتا مے . 
اسلامی جمہوریة پاکستان کے دستور کا آغاز 


اور خغریب:کار پھر سرگرم عمل ہوگۓ ۔ بالآخر | ابتدالیہ ے ھوتا ہے؛ جیں ک عبارت قرارداد مقامد 


نالون اساسی 


ے۱۳۴ 


قانون اسُاسی 


سسٔڈؤوس‌ہس۶ہإ|‌سمسس9بجٛ->۷و[۷ہسسم"‫سسمم“سس‫ػٛ|ىچپ]‌سمسپمٗ مم سہسھھپیك‌سس”'یك‌سسس مم “ہكم كممسٗ٘أئٌەمیجسھیمکجمؤجسسواٹوسصلاوسویمجسسسمؤ[سسمامسسٗوجت 


(وموع) ے ہلتی جلتی ع ۔ ابتدالیے میں 
پاکستائی عوام کو اسلامی معاشرہ قائم کرنے کی 
نوید سنالی گئی ھے اور کل عالم پر الّہ تعا ی کی 


کی حاکمیت کا اعلان کیا گیا ھے ۔ تعارف میں یه 


وافح طور پر اعلا نکیا گیا ےہ کە مملکت پاکستان 
کا سرکاری مذھب اسلام ےہ ۔. 

دنیا کے تمام جمہوری دساتیر کے مائند 
پاکستان کے دستور میں بھی بنیادی حقوق کی فہرست 
شامل کی گئی ہے؛ جس میں حق زندگ اور آزادی؛ 
تحفظ گرفتاریء غلامی کی ممانعت؛ آزادی نقل و 
حرکت؛ تحفظ وقارء حق اجتماعء انجمن سازی؛ 
سیاسی آزادی:؛ حق معاشء آزادی تحریر و تتریر؛ 
حق مذھب؛ تعلیمی اداروں میں مذھبی تحفظات؛ 
حق جائیداد؛ شہریوں میں مساواتء حق زہان و 
ثقافت اور حق ملازمت شامل هیں ۔ دستور میں اس 
امر کی ضمانت دی گئی عے کہ حکومت کوئی ایسا 
قانون نہیں بنائے گی جو ان حقوق کو گھٹائے یا 
عوام کو ان ے محروم کرے اور ھر وہ قانون جو 
بنیادی حقوق کے منافی ہوکاہ کالعدم تصور ہوکا ۔ 
ظاہر ےہ کہ حقوق کی حفاظت کی ذمه داری عدليه 
کے سرد ےہ . 

دستور میں پالیسی کے اصول بھی واضح کر 
دہ ےگئےہیںء جن میں مسلدانانِ پاکستان کی اجتماعی 
زندگی کو اسلامی سانچےمیں ڈھالنے کے لے اقدامات 
پر زور دیا گیا ے ۔ اسی باب میں قرآن مجید اور 
اسلامیات کی تعلیم کو لازمی قرار دیئے اور عربی 
سیکھنے کی حوصلہ افزائ ی کرنے کا وعدہ کیا گیا ے . 

موجودہ دستور کے مطابق اسلامی جمہوریة 
پاکستان کا سربراہ صدرٍ مملکت ہے؛ جس کے لیے یہ 
شرائط رکھی گئی ہیں : () وہ مسلمان هو اور 
حضرت محمد مصطفے صلی اللہ عليم و آلہ وسلم کے 
غاتم الین ھونے پر ایمان رکھتا ھو؛ (م) عمر 


1 
ا 
ا 
۱ 
ا 


ا 


چالیس برس سے کم نە ھو؛ (م) پاکستان کا شہری 
هھو؛ (م) ام کا اندراج انتخانی فہرست میں موجود 
ھو؟ (ھ) کسی با اختیار عدالت ئے ہے دماغی 
مریض قرار ه دیا هو . 

صدر کا التخاب پارلیمنٹ کے دونوں ایوانوں 
کے مشترکہ اجلاس میں اکثریت کے اصول کے 
مطابق ھوتا ے اور صدر کے عہدے کی ىیعاد پانچ 
سال رکھی گئی ہے ۔ صد رکو مخصوص طریق کار 
کے ذریعے پارلیمنٹ کے دونوں ایوانوں کی دو تہائی 
اکثریت کی مدد ے صدارت ہے ھهٹایا بھی جا سکتا 
ے.. 

اغتیارات کے لحاظ ہے صدر سملکت معض 


. رسمی سربراہ کی حیثیت رکھتا ہے اور غر لحاظ ے 


وزیر اعفام کے مشوروں کا پابند هوتا ے ۔ یوں تو 
اسے اسمبلی توڑنے کا بھی اختیار حاصل ہے؛ لیکن 
صرف اس صورت میں‌کە وزیراعظم اے ایسا کرلےکا 
مشورہ دے ۔ بل بھی منظوری کے لیے صدر کو 
بھیجے جاتے هیں؟؛ لیکن اگر وہ سات ایام کے اندر اندر 
منظوری نه دے تو اس صورتمیں بل خودبذود قالون 
بن جاتا ھے ۔ اس لحاظ ہے اسملی کے منظو رکردہ 
قوانین صدرکی منظوری کے محتاج نہیں ھوتے ۔ 
صدر کو آرڈی ننس جاری کرنے کا اختیار حاصل ے 
بشرطیکہ اسمبلی کا اجلاس جاری نە هو ۔ آرڈی ننس 
کی عمر چار ماہ ھوتی ہے لیکن اس ہے قبل اسمبلی 
اے منظور کر لے تو آرڈی ننس کو قانون کی حثیت 
حاصل ہو جاتی سے ۔ 
وزیر اعظم کے انتخاب کے بعد صدر ہے 
حکومت بنانے کی دعوت دیتا ے اور حلفوفاداری 
لیتا ہے ۔ گورنر کا تقرر صدر مملکت کرتا ہے اور 
اہے اپنے نمائندے کی حیثیت ہے مذصوص فرالضی 
بھی سونپ سکتا ےہ ۔ آڈیٹر جنرل؛ چیف الیکشن 
کمشنر؛ اسلامی مشاورتی کونسل؛ چیف جسٹس اور 


قالوڈا لماسی 


۳۴۸ 


ٹالو ن۵ اساسی 


۱ 


عدالت عظمٰی (سہریمکورٹ) کے ارکانْ کا تقرر صدر 
سلکت کیتا ے ۔ حمدر ہنگامی حالات کا اعلان بھی 


کر سکتا ے؛ لیکن اے تیس دن کے اندر اندر | 
پارلیمٹٹ کا اجلاس بلا کر اس کی منظوری لینا ھوتی ‏ | 


غم؛ ھرلہ دو ماء کے بعد ھنگاہی حالات کا اعلان 
محؤد بخود ہے اثر هو جاتا ہے ۔ صوبائی انتظامیه کی 
ناکاسی کی صورت میں صدر صوبائی حکومت کے 
اختیارات سنبھال سکنا ے یا گورلر کو ایسا کرنے 
کا حکم دے سکتا ےہ . 

پاکستان کے موجودہ دستورمیں صحیح اختیارات 
کا سرچشمہ وزیر اعظم ھے؛ جو انتظامیه کا بھی 
سرراہ خوتا ہے ۔ وزیر اعظم اور اس کی کابینە 
اجتماعی طور پر اسعبل کے سامنے جواب دہ ے ۔ 


ْ 


اس میں جائشین کا ام درج نە ھهو؛ (ہ) ایسی کوئی 
تحریک بجٹ اجلاس میں پیش نہیں کی جا سکتی , 

وزیر اعظم کا سب ہے اہم فرض التظامید کی 
دیکھ بھال ھے ‏ ملک کے تمام انتظامی اسور کی 


ا ذمه داری اس کے کندھوں پر عوتی ےہ ۔ وہ کابیند 


کے ارکان منتخب کرنے اور کابیٹہ میں رد و بدل 
کرنے کا مکمل اختیار رکھتا ے ۔ وزیر اعظم کو 
سال ى امور پر بھی اختیار حاصل ھوتا ھے کیونکە 
کوئی بھی ما لی ہل سرکزی حکوست کی اجازت کے 


وزیر اعظم کے لیے سسلمان (ئیز عقیلۂ ختم لبوت پر _' 


ایمان رکھنا) اور قوسی اسمبلی کا رکن ھوا اگزیر 


ہے ۔ وزیر اعظم کا التخاب قومی اسمبلی کرتی ے۔ ' 


وزیر اعظم پارلیمنٹ کے ارکان میں ہے اپنی کابونہ 
منتخب کرتا ے؛ لیکن سینٹ ہے لیے جانے والے 
۔وزرا کی تعداد کل وزرا کے ایک چوتھائی سے زیادہ 
نہیں ہو سکتی ۔ کابینہ کے ارکان وزیر اعظم کے 
وحم و کرم پر هوتے ھیں ۔ وہ جس رکن کو جب 
چاے اس کے عہدے ہے ھٹا سکنا ھھے ۔ 

اسمہلی کی ملسوخی کے باوجود وزیر اعظم اور 
اس کی کابینہ. اس وقت تک اپنے عہدوں پر قائم 
رعتی ے جب تک لیا وزیر اعظم منتخب هو کر 
وزارت عظمٰی نہیں سنبھال لیتا۔ وزیر اعظم کے 
مسستعفیں حولے کی صورت میں کابینہ ختم . ھوجاتی ے ۔ 
وزیر اعظم کو اسمبلی کے کل ارکان کی اکثریت ک 
چەد سے عیم اعتنادک قرارداد منظور کر ے عہدے 
ےن ہٹای۔جھ"ی جا سکتا ے؛ لیکن اس ضمن میں چند 
ٹوا علقد کردی:گئیمیں : () عدم اعتملد کی 
ویک ا-حانت ناک پیش نہیں عو سکتی جيں تک 


۱ 
و 
اچاپوی! ۸ ۰ 
لواوںبیڈرو طاو ریہ 
اہی ہے لد 


بغیر قومی اسمبلی میں پیش نہیں کیا جا سکتا ۔ 
وزیر اعظم کا مشورہ صدر کے لیے حکم کی حیثیت 
رکھتا ےہ ۔ کیولکہ دستور میں لئظ ''جدااوزں؛“ 
استعمال کیا گیا ے ۔ علاوہ ازیں کسی عدالت کو 
یه اختیار بھی حاصل نہیں کہ وہ اس ضمن میں 
تحقیق کر سکے کہ وزیر اعظم ئے صدر کو کیا 
مشورہ دیا تھا ۔ دستور میں یه بھی واضح کر دیا 
گیا ھے کہ صدر کے احکامات اس وقت تک قالولی 
متصور نہیں ھوں گے جب تک ان ہر وزیر اعظم کے 
تویتی دستخط لە هوں؛ البته وزیر اعظم صدر مملکت 
کو اندرونی معاملاتء قالون سازی اور خارجه 
پالیسی ہے متعلق تفصیلات ے آگہ رکھے گا ۔ 
دفعه وم کے مطابق وزیر اعظم اپنے اختیارات 
کی بجا آوری کے لیے کسی عدالت کے سامنے 
جواب دہ نہیں . 

ملک کی پارلیمنٹ دو ایوالوں پر مشتمل ھ: 
قومی اسمبلىی اور سیئٹ ۔ موجودہ دستور کے مطابق 
قومی اسمبلی دو سو ارکان ہر مشتمل ے؛ جنھیں 
بلا واسطه اور آزادالہ ووٹ کے ذریعے منتخب کیا 
جاتا ے ۔ ووٹر کے لیے یہ شرائط رکھی گئی یں : 
() پاکستان کا شہری هو؛ (م) عمر اٹھارہ برس 
ے کم ئە هھو؛ (م) ام التخابی فہرست میں شامل 
ھو؛ (م) کسی با اختیار عدالت نے دماغی مریض 


ٹائون اساسی 


قرار له دیا ھو , 

دستور کی دفعہ ؛ شق م؛ کے مطابق قومی 
اسمبلی میں هر صوے؛ مرکز کے زیر اھتمام قبائلی 
علاقوں اور ونفاقی دارالحکومت کے لیے نشسیتں 
مخصوص کيى جائیں گی اور ان کا تعین مردم شماری 
کے بعد آبادی کے مطابق ہو گا ۔ خواتین کے لیے 
دس نمستیں مخصوص کی گئی ہیں ۔ قومی اسمبلی 


میں کم از کم دو اجلاس ھونے ضروری غیں؛ جن 
کے درسیان وقفه .م, دنوں ے زیادہ لە عو ۔ 
کررم کل تعداد کا ایک چوتھائی ہو کا . 

سینٹ مہ ارکان پر مشتمل عے؛ جس کی تفصیل 
ہوں سے : (م) ھر صوبے کی صوبائی اسمبلی سینٹ 
کے لیے چودہ ارکان منتخب کرتی هے) () پائچ 
ارکان کا چناؤ مرکز کے زیر اہتمام قبائلی علاقوں 
کے قوسی اسمبلی کے ارکان کرتے ھیں؛ (م) دو ارکان 
کا چناؤ وفاقی دارالحکومت ہے کیا جاتا ھے ۔ سینٹ 
کی ىیعاد چار سال ھے ۔ اس کے نصف ارکان ہر دو 
سال کے بعد سبکدوش هو جاتے هیں ۔ اجلاس قوىی 
اسمبلی کی طرح ھی ھوتے ہیں . 


قانون اساہی 





رھائشی خرچ اور دیگر مراعات سہیا ی جاتی ہیں . 

قالون سازی کے لیے دستور میں دو فہرستیں 
دی گٹی ہمیں؛ جن کا ام وفاقی قالون سازی کی 
ضہرست (180] ١191811۷عع1 )6٥8:01‏ اور متعلقه امور 


کی فہرست (ا:1] ۱۱۷۰ ٥ا18عم1‏ 0۶۶۴۵4 ))'٥0‏ ہیں ۔ 
ملک کی پاولیمنٹ کو وفاقی فہرست میں دھے گئے 
ٴ. اسورپر قائون سازی کا پورا اختیار حاصل هے ‏ متعلقہ 
کی میعاد پالچ سال مقرر یگئی ےہ اور اس کے سال _ 


اموری فہرست پر پارلیمنٹ اور صوبائی اسمبلی 
دونوں کو قانون سازی کا اختیار حاصل ے؛ لیکن 
تضاد کی صورت میں مرکزی قانون کو بالادستی 
حاصل عوتی ے اور تاد کی حد تک صوبائی قانون 
کالعدم تصور هوتا ۓے ۔ علاوہ ازی ں کچھ امور ایے 
بھی هیں جو دولوں فہرستوں میں شامل ہیں ۔ 
ایسے اسور صوبالی اسمبلی کے احاطه اخثیار میں دے 
دپے گئے میں . 

قانون سازی کے ضمن میں قومی اسمبلی کو 


۱ سینٹ سے زیادہ اھمیت دی گئی ے؟ چٹانچه مالی بل 


پارلیمنٹ کا رکن منتخب ہوئے کے لیے یھ . 


شرائط رکھی گئی یں : () پاکستان کا شہری 
مو؛ (م) نام انتخابی فہرست میں شامل ھو؛ (م) 
قومی اسمبلی کے لیے عمر ن سال اور سینٹ کے لیے 
عمر تیس سال ےکم نہیں ھوئی چاہیے؛ (م) دماغی 
عارضے کا مریض؛ دیبواليه؛ پاکستان کی شہریت 


ہے محروم شخص یا کسی ملفعت بخش عہدے پر 


فائز شخص انتخابات میں حصہ نہیں لے سکتا . 
پارلیمنٹ کے ارکان کو ایوان میں تقریر کی 
مکمل آزادی حاصل ےہ اور اس ضمن میں اس ے 
کوئی پوچھ کچھ نہیں هو سکتی ۔ ارکان کو باقاعدہ 
تنخواہ ہبلتقی سے ۔ اجلاس کے دوران سفر خرچء 


لَ 


صرف ٹوسی اسمبلىی میں پیش کے جا سکتے ہیں . 
وفاقی قالون سازی کی فہرست کو مزید دو 
حصوں میں تقسی م کیا گیا ۓ: (الف) اگ رکوئی بل پہلے 
حصے ہے متعلق ہو تو اہے صرف قومی اسمبلی میں 
ھی پیش کیا جا سکتا سے ۔ قومی اسمہلی کی منظوری 
کی صورت میں مسودۂ بل سینٹ کو بھیجا جاتا ے؛ء 
جو اے نوے دن کے اندر اندر منظور کر سکتی 
ے؛ بصورت دیگر یه فرض کر لیا جاتا ے کە بل 
منظور هو چکا ے؟ (ب) فہرست کے دوسرے حصے 
ےمتعلق قائون ساز یکسی بھی ایوان میں ھوسکتی 
ےے اور اختلاف کی صورت میں دولوں ایوائوں کا 
مشترکہه اجلاس ہلا کر کثرت راے ہے فیصلہ 
وتا ےہ . ا 
پارلیمنٹ کو انتظاميه پر اسی طرح کنٹرول 
حاان ے جس طرح پچلے-دسائیر میں تھا ۔ صوبائی 


4 
سرب 
و 


قائون اعامٰی 


کا ققرر صدر مملکت کرتا ے اور گورئر اس 
کی خوشنودی کے دوران میں اپنے عہدے پر فائز رہ 
سکتا ھے ۔گووئر کے لیے یه شرائط رکھ یگئی میں : 


(م) عمر پینتیسں برس ے کم نہ ہو ۔ کسی اسمبلی 


قانون اساسی 





عدالت عاليه (ڑھائ یکورٹ)؛ سیش نکورٹ اور ماتحت 
عدالتعوں پر مشتمل ے؛ جن کا طریق کار وھی ےے جو 


' پہلے دساتیر کے تحت تھا . 
() قوسی اسمبلی کا رکن بننے کی اھلیت رکھتا ھو!؛ ‏ 


کا رکن هونے ک صورت میں گورنر کو اپنی نشست . سے 
کے تحت موجودہ قوائینں کو قران و سنت کے 


سے مستعفی ھونا پڑتا ے ۔ گورلر صوبے کا رسمی 
سربراہە ھوتا ےے اور عر لحاظ ے وزیر اعلٰی کے 
مشوروں کا پابند ھوتا ے ۔ اختیارات کے لحاظ ے 
اپنے ضوبے میں گورئر ی وھی حیثیت ھوتی جو صدر 
کی ہوتی سے . 

وزیر اعلٰی کو سوبائی اسمبلی منتخب کرتی 
ےہ اور اے وھی اختیارات حاصل ھوتے غیں جو 
وزیر اعظم کو مرکز میں حاصل ھوتے ہیں . 

صوبائی اسمبلیوں کے ارکان کی تعداد درج 
ذیل ے : بلوچستان .م؛ سرحد , ہہ پنجاب .مم؛ 
سندنھش ےی ءرے 


علاوہ اڑیں دستور میں کچھ اسلامی شقیں 
بھی رکھی گئی ہیں؛ جن کا مقصد پاکستان میں 
اسلامی معاشرہ قائم کرنا ےہ ۔ دستورکی دفعه ےم 


طےشدہ اسلامہی اصولوں کے سانچےمیں ڈھالےکا وعدہ 


. کیا گیا ے۔ اسی طرح ایک اسلامی کولسل 
نے )بر جچہاہ10] ءنصەا:] ۶ہ ائ ”ہی ٹائم کی گئی ے؛ جس 


کے ارکان صدر نامزد کرتا مے ۔ ان ارکان کا اسلام 
اور اس کے علوم اور پاکستان کے قائونئی؛ معاشیء 
انتظامی اور سیاسی مسائل ہے ہوری طرح آگاہ ھونا 
ضروری عے ۔ یه کونسل پارلیمنٹ اور صوبائی 
اسمبلیوں کو ایسی سفارشات کرتی ے جن پر 


عمل پیرا ھوکرعام مسلمان اپنی انفرادی زندگ قرآن 


اورسنت کے اصولوں کے مطابق گزار سکیں . 


صوبائی اسمبلیوں کے ارکان قومی اسمبلی کی اخ ہر ۱ 
دیکھے (۱) اسلامی جسہورید* پا کستان کا آئین؛ مطبوعہ 


طرح بلا واسطہ اور آزادائه انتخابات کے ذریعے 
منتخب ھوتے ہیں ان کے لے یه شرائط رکھی 
گئی ھیں :() پاکستان کا شہری هو؛ (م) عمر ۵ 
سال سے کم نە هو؛ٴ (م) صوبائی اسمبلی ک٠‏ انتخابی 
فہرست میں نام درج هو ,. 

صوبائی اسمبلی کی یعاد ہائچ برس ے ؛ لیکن 
وزیر اعلٰی کے مشورے ہر گورنر اہے توڑ بھی سکتا 
سے ۔ قانون سازی کے ضمن میں اہے ان اسور پر 
مکمل اختیار حاصل ےہ جن کا ذکر دونوں فہرستوں 
میں نہیں ۔ متعلقہ امور کی فہرست پر صوبائی اسمہلی 
قالون سازی کر سکتی ے ؛ لیکن اگر اس کا بٹایا 
خوا غالون مرکزی قانون ے متصادم ہو تو کالعدم 
تھبور ہوتا ےم . ۱ 
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1 21 
: رس ہی 


سا-۹ صا .ا ...یی .سا 


ماعل ٠‏ مفاله ''پا کستان؛' لے مآخذ کے علاوه 


حکوست پاکستان: اسلام آباد؛ (م) صفدر محمودہ آئین: 


پاکستانء لاھور ے ۹ ۱٭؛ (م) ۔:إەہوظ ۰٭ئ٠٣‏ (٣۷ہ)دا:اوط‏ 


[7ء ص؛ جع بعل؛ رہے ببعد؛ (م) ایم محمود : 
بروبوراائاوط كزە ہەائ×؛اادەھ؛ سطبوعذ لاھور؛ (م) 


ش رکت محمود : بو؛ون؛انط ٥۵٥/‏ ۷//۱0؛!او×م0)ء؛ لاھور ‏ 


(صقدر محمود [و ادارہ]) 
(و) سوریتائیا 

۸ ستمبر ۱۹۵۸ء کو موربتانیا کے عوام 
نےفرانسیسی مسودۂ دستور کو جو راے عامه معلوم 
کرنے کے لے پیش کیا گیا تھاء منظور کر لیا اور 
فرانسیسی وفاقی (086٥دتدہ)‏ میں رھهنا پسند کیا ۔ 
اسی سال پر ومبر کو علاقائی مجلس نے موری تانیا 
کے جمہوریۂ اسلامیہ ھونے کا اعلان کر کے اسمبلی 


نائون اساسی 


”مه 


تائرن اساسی: 





کی صورت اختیا ر کر لی ۔ ایک کمیٹی نے ایک مسودہ ' 


ٹیا رکیا؛ جسے مجلس دستور ساز نے مارچ ۹ون ۱ء 


کو منظور کر لیا - یه پہلا دستور ایک تمہید اور ٠‏ 


تمہید میں سوریتانیا کے عوام کا اعلان ےے _ 


کەوہ اپنےہذھب؛ اپنی روایاتے وابسته اور حتوق 
انسائی اور اصول جمہوریت کا احترام کریں گے ۔ 
دنع ۳ میں تصربح ھے که موریتالیا کا سذھب 


اسلام هو گا ؛ لیکن هر ایک کو ضمیر کی آزادی کی . 
شمانت حاصل ہوگی ۔عوام اقتدارکا سرچشہ ہوں گہے ٠‏ 
اسلامیه سوریتانیا میں شرعی قانون کے لفاذ کے لیے 


جسے وہ اپنے ثمائندوں اور عام ررے شماری کے 
ذریعے عمل میں لائیں گے . 


باب م حکومت سے متعلق ے؛ جو ایکے . 


وزیر اعظم اور دیگر وزرا پر مشتمل هو گ ۔ 
وزیر اعظم حکوست کی حکمت عملىی کا فیصلهہ 
کرے گا اور وعی اس کو عمل میں بھی لائے ٴ5؛ 
اے ضوابط بنانے کا اختیار هو ػا؛ قائلون کے اجرا 
کی نے داری بھی اس پر ہوگ؟ حکومت کے 
عہدیدار بھی وھی مقررکرے گا ؟ ''وفاقی“ کے ساتھ 
معاهدات کی گفت و شئید اور انعقاد معاعدات وی 
کرے کا (دفعة ۰)؛ حکوست کے ارکان وھی مترر 
کرے کا اور وھی انھیں برطرف بھی کرے کا 
(دفعہ ۱) ۔ عہدہ سنبھالنے ے پہلے ارکان حکومت 
کو حلف اٹھالا ہو گا؛ جس کے الفاظ مسلمالوں 
کے لے مخصوص ہیں , 

باب م میں قومی مجلس کا بیان ہے؛ جسے 
قانون سازی کا اختیار هو گا ۔ یه مجاس پانچ سال 
کہ لے منتخب ھوگی (دقعهہ ہ) ۔ نمائیدے 
پارلیمانی حفاظت ہے بہرہ مند ہوں گے . (دفعه )١١۹‏ 
اور وہ ایک مقررہ صورت میں حلف اٹھائیں گے؛ 
اگرچہ قائون کے متن میں صرف مسلمان نمائندوں کی 
صورت میں اس کی تصریح کی گئی ہے (دفعہ ۱م) . 


باب م حکومت اور قومی مجلس کے باھمی 
تعاقات ہے متعلق ے . 

باب ٍ میں دستوری کمیشن ہے بحث مے . 

باب پ انصاف ہے متعلق ے : عارضی طور پر 
نظام عدل فرالسیسی وفاق کے حیطۂ اقتدار 
میں هو گا (دفعد ٭ہم)ء لیکن قالون شرعی ک 
دیوانی عدالعیںء اس باب کے مطابقء تمام دیوائی 
اور تجارتی امور میں تحقیقات اور الصاف کر سکتی 
میں ۔ ان عدالتوں کی تنظی مکا تعین قالو نکرےکا اور 
اس کے لیے قوالین تجویز کیے جائیں گے ۔ جمہوربة 


قوانین بنائے جائیں گے (دفعه مم) ۔ دفعہ دم کے 
رو ہے ایک عدالتر عاليه کا قیام عمل ہیں آئے گا . 

باب ے میں علاقوں کی حدود کا ذکر عے جو 
ضلع اور کورہ (طہاءەط) کہلائیں گے . 

باب ر میں ان شرائط کا ذکر ےہ جن کے 
تحت دستٹور میں ترمیم کی جا سکتی ہے . 

باب و میں ٤‏ بوری ضوابط ہیں , 

ے١‏ شی ۱۹۵۹ء کو قومی مجلس کا انتخاب 
ھوا ۔ اس نےاپنا عہدہ سنبھالنے کے بعد ایک دستوری 
مسودہ تیار کیاء جو اس لیے ضروری هو گیا تھا 
کہ موریتانیا نے آزادی حاصل کر ی تھی ۔ دستور 
کے نفاذ کا اعلان م مثی وع کوھوا۔ اس میں 
ایک تمہید اور و ابواب ھیں؛ جن میں ۱ہ دفعات 
ہیں ۔ ہم مارچ ۱۹۵۹ء کے دستور ہے مقابله کیا 
جائے تو اس میں ایک قابل لحاظ فرق نظر آلے گا 
خصومًا وہ جدید ضوابط جن کا تعلق صدر جمہوربہ 
ہے ےہ ۔ان کی رو ہے صدر کو بہتبھی وسیم 
اختیارات دی ےگئے میں ۔ صدر کے لیے مذھب اسلام 
کا پابند عونا ضروری ے (دفعه . و)؟' ہے پانچ 
سال کے لیے براہ راست التخاب عام کے ذریعے منتضی 


کیا جائے گا (دفعہ )؛ وہ تومی مجاس کے سامنے 


نیرت 'اداعی 





نے 


الیکه مترّرہ صورت میں حلف اٹھائےگا (دفعهہ 0)؟ 


۳ 


افتظلمی اختیارات کا حامل ھولے گی خیثیت ہے (دفعہ ' 
اخصم) و قوم ک,لے عام طریقه ھاے عمل مقرر 


کے گا اور وزرا تقررکرے گا جو اس کے سامنے 
جواب ۵ ھوں گے (دنعەے )؟ علاوہ ہریں اے 


افواج کا تائد اعلی وھی هو گا (دفعہ .)؟ معاھدات , جمہوریہ کی معاون اور مددگار هو گ (دفعه ۵۰) ۔ 


کی توثیق اور ان پر دستخط ثبت کرنا اسی کے ذنّے 
ہو گا (دفعہة +م) اور معافی دینے کا حق بھی ا سے 
حاصل ہوا (داعه م)؛ جب کسی خطرے کا سامنا 


قانون اساسی 


باب ىٍ کے مطابق بینالاقوامی معاھدات اور 
سمجھوتے صرف قالون ھی کے ہموجب قابل توق 
ھوں گے (دفعه مم) . 
باب پ میں عدليه کے خود سختار ھوئے کا اقرار کیا 
گیا ے (دفعہ ےم) اور وہ ساری قوم کے ام پر 


۱ عدل و انصاف کرے گا ۔ عدلیہ کی مجلس اعلی صدر 


. جمہوریه کی صدارت کے امیدواروں کے ام 


ہو تو وہ ایسے غیر معمولى اقدامات عمل میں لائے کا ۱ 
جن کے حالات متقاضی ھوں گے (دفعهہ ۵م) ؛ اس 


کو یه بھی اختیار هو گا کہ وہ ھنگاىی حالات اور 
جنگ کا اعلان کرے (دفعہ +م) . 

باب سم میں صرف قومی مجلس کا ذکرے ۔ یہ 
پائچ سال کے لیے منتخب کی جائے گی اور اہے قائون 
سازی کا اختیار حاصل هو کا (دفعات ہہ تا ےم)۔ 
نمائندو ںکو پارلیمانی تحفظ حاصل ھوگا (دفعہ۹). 

باب م میں بجلس اور صدر جمہوریه کے 
بانقی تعلقات کا ذکر ے؛ خصوصا ان اسور میں 
جو قاولی احاطے کے الدر آتے ھیں (دفعه +م) اور 
وہ جو فانون سازی ے تعلق رکھتےهیں (دفعه ۵م)۔ 
مدو جمہوریہ قوسی مجلس کی ثائید ہے اپنے فرمان 
جي“خزیعے ایسے اقدانات کر سکتا عے جو عام طور 
پر قافوث: کے دالرۂکار میں آنےھیں (دفعه م) ۔ نئے 
قائون تجوبز کزنا صدر جمموریہ اور مجلس کے 
اؤکاٹع کا حق ےہ (دقمہ ےم) ۔ صدر جمہوریہ کے 


الام کزناے ۔ اس عرصے میں اہے .اس مسودہ یا 
سڑیڑ کو دومری عوالدگ کے لے واہسں مجلس 


7 جن ھا کا شتیار و گا . 


یہ٢‏ < 
سیت ا 


راکرد 


پوت 
سپ نے 


عدالت علیا وصول کرے گی (دفعه ۱۳) اور یہی 
اس کا اعلان بھی کرے گی کہ صدارت کی جگهھ 
ا ی ے (دفعہ مم) ؛ اگر نمائندوں کے انتخاب 
میں ہے قاعدگ کی بنا پر کوئی تنازع ہو تو اس کا 
فیصله بھی وھی کرے کی (دفعہ ۸م) اور قوانین 
کے دستور کے مطابق ھونے کی جانچ پڑتال دھی 
کرے گی اور اس کا نتیجہ بھی وھی شائ مکرے ٹی ۔ 
عدالت علیا کے اختیارات؛ اس کی ترکیپ؛ اس کے 
طریق کار اور وہ ضوابط جو اس کے سامنے فیصلے 
ہے لے پیش کے جا سکتے ەیں؛ یه سب قالون کی 
رو ے معی نکر دےگئے ہیں (دفعه :,ج) ۔ ملک ہے 
بغاوت اور غداری کی صورت میں قومی ۔مجلس صدر 
جمہوریه اور وزرا پر مقدمہ چلا سکتی سے اور 
عدالت علیا کے سامنے پیش کر سکتی حے . 

باب ے ۔ ان کورہ جات ہے بحث کرنا ےہ 
جن کا انتظام منختب مجالس کے ذہے ہے , 

اس کے بعد کے اہواب میں ان حالات اور 
شرائط کی تفصیل ہے جن کے تحت دستور ہر 


١‏ نظر ثائی کی جا سکتی ھے؛ سب ےس آخری ہاب 
کے قوائین کا نفاذ اور ان کے بنائے جانے کے پندوہ : 
عق کہ۔انر سرکاری گزٹ میں ان کے چھپوانے کا ' 


میں عہوری ضوابط کا بیان ھے ۔ 

ماخذ :۰ () مو٥۸ء‏ ۶۵۸ حمئشعامعم متا ٢٠‏ 
رمہ(ی ۶۶ !٥ء۵0 ١۷4267‏ ۲ ۶ك/۸۷۱؛ عدد ےوم؛ مزرغہه 
۹و۴ جولائی ۰ء" 


)68. ۶.1۸۳( 


نانون اساسی 


ہر ۔کویت 
ہا وبر وع کو کویت کے ایر نے 
اىارت کا پہلا دستور شائع کیاء جسے ایک دستور 
ساز مجلس ئےدو سہہنے تک اس کے مسودے پر غور 
کر کے؛ جو ماھرین خصوصی نے تیا رکیا تھاء منظور 
کر دیا تھا ۔ آکثر دفعات طویل اورگرما گرم بحثوں 


"۳ 


کے بعد منظور کی گئیں ۔ علماے اسلام کہ لوےسب , 


ے زیادہ دلچسپ بحث وہ تھی جو دفعه ۔ ہر ھوئی؛ 
جس میں کہا گیا تھا کہ حکومت کا مذھب اسلام 
ےہ اور اس کی قانون سازی کا ایک اساسی مأخذ 
شریعت ہے . 

دستور ی ابتدائی دفعات میں یه تصریح ے 
کە کویت ایک آزژاد اور خود مختار عرب مملکت 
عے؛ اس کے عوام عرب قوم کا ایک حصہ ہیں: 
اسلام اس کا سرکاری مذھب سے اور شریعت اس کے 
قانون کا اولین مأخذ ھے؛ لیکن حفاظت تمام مذاعب 
کی جائے گی بشرطیکہ وہ امن عام میں خلل نە 
ڈالیں او رکسی مخرب اخلاق فعل کے مرتکب نہ 
ھوں ؟ دفعہ پ بھی جس میں کہا گیا ے کہ 
جائیداد؛ سرمايه اور مزدور مملکت کے سماجی 
ڈھانچے کے بنیادی اجزاہیں؛ گرم بحث کا باعث بنی 
اور آخر کار شخصی ملکیت کی ضمالت دی گئی: 
تمام اقتدار کا مٹبع ”قوم“ ہے اور سربراہ سلکت کا 
وہ شہزادہ هو گا جو امیر مبارک الصباح ی اولاد 
ہے ھو؛ راے اور اظہار خیال کی آزادی هو گی؛ 
دنع وم میں کہا گیا ےے کہ کسی شخص کو 
گرفتار؛ محبوس یا گھر میں نظر بند نہ کیا جائے گاہ 
اس کی تلاشی لہ ی جائےگی اوراے اس کے حق ے 
محروم نکیا جائےکا کہ وہ ججہاں چاہے رے؛ جہاں 
چاعے جائے؛ سوا اس کے کہ وہ قانون کے مطابق 
هو کسی شخص کو ایذا یا کوئی ایسی سزا 
جو انسانی وقار کے منائی ہو لە دی جائے گی جب 


ہا سمش ...۔ ص۔ح‪ی ہم 


قالون اساسی 
تک کہ قالون اس کا متقاضی لە هوٴ دفعه ہم 
شہریوں کو جماعتوں میں شرکت اور ٹریڈ یوین 
قائم کرنے کی بھی اجازت دیٹی ے؟ سن رسیدہ 
بیمار شہریوں اور معذوروں کی حکومت مدد 





کرے ػگ. 


دفعات مھ تا ھ میں جو سربراہ مملکت 
ے متعاق هیںء صدارتی حکومت اور پارلیمانی 
حکوەت کے درمیان ایک متو۔ط مرحله قائ مکیا گیا 
سے - امیر اپنے انتظامی اختیارات کو ای وزرا ے 
توسط ہے کام میں لائے گا؟ٴ وزراکی ایک تہائی 
تعداد کی منظوری ہے وہ تومی مجلس سے قانون 
سازی کا اختیار حاصل ے؛ توڑ سکتا ے. 
(ادارہہ 1ء لائیٹن) 
؛+۔سراکش 
مسلم ممالک میں مراکش کا دستور سب ہے 
آضر میں تشکیل پنیر ھوا۔ اے وهاں ے 
بادشاہ ۓ ہ۱ نوسبر ‏ ۹۹۲ ۱ء کو شائم کیا ۔ 
اسی سال ے دسبر کو عام راے شماری کے ذریے 
اے منظور کیا گیا [اور مہ دسمبر ۱۹۶۲ء کو 
اس کا اعلان کر دیا گیا] ۔ یہ دستور نتیجہ تھا اس 
”منشورحریت عامه“ (06:1169.] :11ا۶ ١٥‏ :6٥:۵م0)‏ 
کا جو شی ۸ن ۱ء کو سلطان محمد الخامدس 
نے جاری کیا تھا اور جس میں دستوری بادشاھت 
کے قائم کے جانے کا اعلان تھا؛ نیز اس ”قانون 
اساسی” کا جو اس کے فرزند اورجائشین لے جون 
رہورع کو جاری کیا اور جس نے دستور 
کی تیاری کے لے راستہ صاف کیا ۔ اس دستور میں 
ایک تسہپید ہے اور ۲ فصلیں ھیں؛ جو, رٍ دفعات 
پر منقسم ہیں . 
تمبید میں تصریح کی کئی ہہ کہ سلطات 
مراکش ایک مسلم ریاست ے؛ جس کی زبان عربی 
ےے اور وہ مغرب علیم کا ایک جز اور ایک افریقی 





ریاہت لئے . 

فصل ‏ میں کہا گیا ہے کہ مراکش ”ایک 
دستوری ؛ جمہوری اور عمرانی بادشادت“ ے؛ 
جس کے الدر حاکمیت اعلی قوم ک ملکے؛ جہے 
وہ براہ راست راے شماری کے ذریعے اور بالوامطه 
دستوری تنظیمات کے ذریے استعمال کرتی ے اور 
یہ تنظیمات بادشاہ؛ پارلیمنٹ اور حکومت ہیں - 


دفعہ س سیاسی جماعتوں کے وجود کی بابت سے اور 
اھلان کرتی ےہ کہ مراکش میں صرف ایک 
جماعت نہیں ھو سکتی ۔ مراکشیوں کو قالون کی 
لگاہ میں سماوات کا یقین دلایا گیا ۓے (دفعہ ج) اور 
هر ایک کو اپنے طور ہر عبادت کرلے کا حق حاصل 
ہے لیکن حکوست کا مذھب اسلام عے (دفعہ ب) ۔ 
دسٹور میں مردوں اور عورتوں کو براہر کے سیاسی 
حقوق دیے گئے هیں (دفعہ ۸) اور تمام شڈہریوں 
کو تقل و حرکت؛ اظہار راے؛ سصاحبت؛ اجتماعء 
اجلاس؛ کسی ٹریڈ یوئین اور کسی سیاسی جماعت 
کی رکنیت کی آزادی (دفعہ و) کے علاوہ ؛نیادی 
حقوق کی ضمالت دی گئی ے؛ جن میں ھڑتال اور 
ملکیت کے حقوق بھی شامل ھیں (دفعاتم ١ا۵‏ ۱) ٠‏ 

فصل ّ؛ جو بادشاہ کے لے وق ۓ؛ اس کو 
سب ہے بلئد مرتبہ دیتی ے اور اس ہیں تُصریح ک 
گئی ہےےکہ اسکی شخصیت محترم اور واجب التعظیم 
ے (دفعہ مم): ”وہ قوسی اتحاد کے ایک :شان کی 
حیثیت ہہ امیرالەژمئین کے لةقب کا حاسل ےے اور 
اسلام اور دسٹور کا محافظ ے“ (دفعه ۹) ۔ تخت 
پر جانشیٹی کا حق ”سورث اعلیٰ کے براہ راست 
حتلبی نرینە اولاد““ کو حاصل ے (دفعہ, )٢‏ ۔ بادشاء 
ملک کی تمام مجالیں شوری کی صدارت کرے کا 


(حقسه رم؛ ہم؛ ٭م؛ بہر؛ ۹))؛ تمام شہری اور 
انی خہدے داروںکو مقر رکرے کا؛ ملح افواج 


کا ضرم جو گا (دفعد .م)ء سفرا کا تٹرر 


ری 


قالون اساسی 
اور عہد اموں کی توثیق کرے گا (دفعد رم)؛ 
اے معاف کر دینے کا حق ےہ (دفعه مم) اور 
چاراعم ممتاز حقوق کامالکے؛ یعنی )١(‏ وزیراعظم 
اور دیگر وزرا کو وھی مقرر اور برطرف کرتا ۓے 
(دفعةه مم)) (م) اہے کسی قرار داد یا مسودہ 
قانون کو پارلیمنٹ میں زیر بحث رھہنے کے بعد راے 
شماری کے لیے پیش کرنے کا حق ےے (دفعات ہء؛ 
ہے تا ے)؛ (م) اے ہارلیمان کو توڑلے کا حق 
کے (دفعات ے+ےے؛ وے) اور (م) کسی سنگین 
خطرے کے وت د۵نگامی حالت کا اعلان کر دیئے 
کا حق ‏ (دنعه ۵م). 

فصل سم پارلیمان سے متعلق ے؛ جس کے اندر 
ایک تو ایوان نمائندگان ےے؛ جسےچار سال کے لے 
بلا وا۔طہ عام راے دھند کے ذریعے منتخ بکیا 
جاتا ھے (دانعہ مم)؛ اور ایک ایوان مشیران ے؛ جو 
چھے سال کے لیے منتخب کیا جاتا ھے اور جس کا 
نصف هر تیسرے سال از سر لو منتخ بکیا جاتا ہے: 
اس ایوان کے دو تہائی ارکان هر علاقے اور صوبے. ہے 
منتخب کے جاتے ہیں اور حاقه انتخاب کنندگان 
علاقائی اور صوبائی سمجلسوں اور پیشەدور گروھوں 
کے ارکان پر مشتمل ھوتاے؛ باتی ہاندہ ایک تہائی 
ارکان ابوان ہاے زراعت؛ تجارت؛ صنعت و حرفت 
اور ٹریڈ یولینوں ی طرف ے منتخ بکےجاتے یں 
(دنعدی م)۔پارلیمنٹ کی قانون سازی کے لیے مخصوص 
امور کی فہرست لسبتة محدودے (دفعفہرم)؛ ج بکہ 
انتظامی ضوابط کا سلسلہ وسیع ھے (دفعه ۹م)۔ 
قالون سازی میں ابتدا کرلے کا حق وزبر اعظم اور 
پارلیمنٹ کے ارکان کو حاصل ہے (دفعه ۵۵) . 

فصل م میں حکوىت ہے بحث یگئی ے؛ جو 
بادشاہ اور ایوان مائندگان کے سامنے جواب دہ ہے 
(دفعهة ۵ہ) ۔ حکومت قوائین کے نفاذ کی ذمه دار 
ے؛ انتظام پرحق تصرف رکھتی ے (دفعہہ) اور 





قالون اساسی 


ان امور پر انضہاطی اختیار رکھتی ےر جن کا قانون 
ہے کوئی تعلق نہیں (دفعه ۹۸) . 
فصل جح میں بادشاہ اور پارزلیمنٹ؛ یز پارلیمنٹ 


ئش‌" 


اور حکوست کے باھمی تعلقات کو منضبط کیا گیا _' 
ے۔ ایوان نمائندان عدم اعتماد پا اراشی کی ٭ 


تحریک کر کے حکومت کا تختہ الٹ سکنا ے , 
فصل ہ میں عدليه کی آزادی کے اصول ک 
تصریح سے اور اس کی رو ہے ایک اعلی عدالتی 
کونسل مقرری گئی ھ . 
فصل ے کے ضوابط کے رو ہے ایوان نمائندگان 
ارباب حکومت پر کوای الزام قائم کر کے ھائی 
کورٹ کے سامنے بھیچ سکتا ےہ . 


تصل , میں صوپائی اور مقامی حکونتوں کا ؛ 


ذکر سے , 

فصل و قومی ترقی اور منصوبه بندی کی 
ایک اعلىی کوئسمل ہے متعلق ہے . 

فصل ٠۰‏ میں دستوری ایوان اور عدالت عاليه 
ہے بحٹث ے. 

فصل ‏ , میں د۔تور پر نظر تانی کے اەکان یىی 
شرائط مذکور هیں؛ لیکن دفعه  .‏ میں تصریح 
کی گئی ھے کہ ملک کی بادشاھی طرز حکومت اور 
وہ ضوابط جن کا تعلق مسلم مذھب سے ےے؛ کسی 
طرح دستوری ترمیم کےتحت نہیں آ سکتے . 

فصل ٢ر‏ میں عبوری ضوابط مذکور ہیں ۔ 

مآخول : (ر) ت8٥‏ صط؛ رباط |١‏ (۱۹۹۰ع) 


و اطالوی ترجمةہ: در017)؛ ۲م/ہ (ہہورع): پ,پنا 
۹ءء 
)0٦1 ۲۰٢۰٢۸٢‏ 
تعیلقہ: مرائش میں کم از کم دو عناصر ایسے 
تھےجو علاقہ زیر حفافات کے دستور کو سختی ے 
افڈ کرنا چاہتے تھے ۔ ماری مراد پین الاقوامی 
صورت حال اور لیاوٹی((٥د٭.1)ک‏ شخصہت ہے ے ۔ 


ہہے۔۔م ‏ سی٭یہ.._-_ شس سو سس سد مہ سے -شےمہے/ پت سسش سے 


قإنون اساسی؛ 





فرانس بین‌الاقوامی ذمے داریاں قبو لکر کے سراکش 
پر اپنی سیادت قائ م کر سکا تھا ۔ اس نے یە بھی مان 
لیا تھا کہ ملک کا اہک حصہ ہسبانیه کی حفاظت 
میں رے گا ۔ ۵ء٠١٥:٤اش۵‏ کے قانون (ےاپریل . ۱۹ع) 
پر دمتخط کنندگن کی اکثریت کو یه منظور نە تھا 


کہ فرانس ان کے حقوق ہر دست دراز یکر سکےجہے 


بین‌الاقوامی سطح پرتسلی مکرلیا گیا تھا ۔ یه درست 
ھے کہ پہلی جنگ عظیم کے لتیجے میں جرمنی اور 
آسٹریا (مراکش کے سیاسی مطلع ہے) رخصت ھوچکے 
تھے اور سوویٹ روس نے بھی زار شاھی مطالبات 
کے لے زور نہیں دیا تھا: لیکن بہت سے بیدار مغز 
فریق ایسےموجود تھےجو فرااس سے اس امرکی ضمانت 
لینا چاہتے تھے کہ وہ لە صرف ان کی نسبت بلک 
مراکش سے متعلق بھی معاهمدے پر سختی ہے کاربند 
رعے گا ۔ لیاوٹی (ازماندہ(ا) ملک زیر حفاظت کے 
دستور پر پختہ یقین رکھتا تھا ۔ وہ دوسرے ممالک 
میں بھی اس کا مطالعہ کر چکا تھا اور اے نوآبادی 
کے ساد اور خالص نظم و لسق کی بە لسہت زیادہ 
لچکدار سمجھتا تھا ۔ ٭زید براں اس کے دل میں 
مراکشیوں کے لے اعزاز و احترام قائم تھا اور وہ 
ملک کو تباہکرنے کے بجائےاس کی بقا کا متمنی تھا , 

مارچ ۱۹۱۲ء کے حفاظتی معاهھدے نے 
مراکش کی حکوست اور اس کے نظم و اسق کو 
جوں کا توں قائم رکھا تھا ۔ فرق صرف اتنا تھاکه 
اننظامیه فرائسیسیوں کے قابو میں تھی ۔ لیاوٹی 
(ازہ۶301]) اور اس کا ماتحت عملہ سلطان مراکش اور 
اس کے مصاحبوں کی ہے حد قدر و منزل تکرتا تھا ۔ 
اس ہے صاف اھر ھوتا تھا کہ حفاظتی معاعد ےکو 
صدق دل ے افغذ کیاگیا تھا۔ اسکا اطلاق توآس سے 
زیادہ وسیع پینائے پر مراکش پر ھوا تھا کیولکە 
مراکش کا حکمران طبقہ جدید اور مغربی خیالات کی 
پذیرائی کے لیے تیار لہ تھا ۔ فرانسیسیوں نے مجبور 


وں'اسلسیی 


ھوکر اصلاح کا آازفنی اور تکٹیکی اداروں کے قیام 
پ کیا اور ان میں قرائسیسی ملازم رکھے۔ تولس میں 
اختمار کردہ ذرائم اور وسائل سراکش میں دہرائے 
گئے جہاں کہ مراکشی افسروں اور ان کے ماتحتوں 
کے ساتھ فرائسیسی انتظامیہ کے جاگیردارانہ نظام 
کا بتدریج ظہور ھوا تھا ۔ مم۹۰ ۱ء میں مراکش کے 
قوم پرستوں نے اصلاح کا منصوبہ بنایا ۔ ان ک یه 
تحریک لنئی نئی ابھری تھی ۔ وہ ملک کے فنی 
محکموں ہیں بھی مراکشیوں کی بھرتی اور فرانسیسی 
اآفسروں کی تحدید کا مطالبہ کر رعہ تھے ۔ قوم 
پرستوں لے تحریک کی تھی کہ فرائسیسی عہدے دار 
لگران بن کر رھیں اور وہ صرف فی قسم کی خدمات 
انجام دیں ۔ ان کا یہ مطالبهہ پورا لە ھوا اور وہ 
برا رات نظم و لسق کے موضوع کو قومی مقاصد 
کی تشہبر کے طور پر استعما لکرتے رعےہ ۔ یہ حالت 
فرالسیسی مراکشی اعلان تک جاری رعی جس پر 
ہ٭ وسر ۹۵۵ ۱ء کو 1٤٤ ٥ا٥ 8:٥ ٥1٥٥‏ کے 
مقام پر دستخط ھوے تھے ۔ اعلان میں مندرج تھا 
کھ ''مراکش کو خود مسختار ملک کا درجہ دینے 
کے لے مذاکرات ہوں گےہ اور دونوں ماک مستۃل 
روابط کی بنا پر؛ جن کی تش یح ہر باہمی اتفاق ھوگا؛ 
ایک دوسرے پر ااحمار رکھیں گے ٤‏ آزادی کا 
اعلان م مارچ ۱۹۵۲ء کو ھوا. 
مراکش میں م دسبر ۵۵ء ے لے کر 
ے دسمبر ۹۹۲ کے دستور کے نفاذ تک یکے بعد 
دیگرے چھے وزارتیں برسراقتدار آئیں ۔ آخری دو 
وزارتوں کے اجلاس سلطان محمد خامس (ہم سئی 
۹۰ بع) اور شاہ حسن ثائی (م جون ۱ہو ۱ء) 
کی صدارت میں ھوے تھے ۔ جب ایک دفمهہ 
دہٹوز کے متاور کردہ حکومتی ادارے قالم دو 
تو شا سن ثائی نے احمد باحٹینی کو وزیر اعظم 
مقید کہا جس نے چودہ وزیروں اور چار 


۸ 





رو 
کت وت 

اچ2 غریہ+ 
فا سے 


ھ۲ 


قانون اساسی 


انڈرسیکرٹریوں ہرمشتمل کالینہ بنا ی۔ جب  .‏ اگست 
مہ ءکو وزارتی اسامیوں کی تنظیم عمل میں لائی 
گئی تو سلطان کی صدارت میں نٹی حکوست کی تشکیل 
ہ جونن ہ۹ ء کو ھوئی؛ لیکن . ؛ جولائی ۶۱۹۹۵ 
کو اس کی ھثیت ت رکیبی میں غفیف سی تبدیل یکردی 
گئی ۔ جب سلطان نے ے جون کو فیصلہ کیا کہ 
۹۲ء کے دستورکی دفعد جم کے تحت اے جو 
اختیارات حاصل ھیں ان کی رو سے ملک میں ہنگامی 
حالات کا اعلان کر دیا جالے؛ تو یه انتظامات کے 
گئۓے تھے ۔ موجودہ حکومت (دسمبر و ۱ع) بیس 
وزیروں پر مشتمل ےے ۔ اس کے علاوہ شاعی کابینه 
کے لیے تین ڈائرکٹر اور دو انڈر سیکرٹری ہیں ۔ 
کابینە صرف سلطان کے رو برو جوابلہ ے کیولکه 
پارلیمنٹ غیر معین عرصے کے لیے معطل ک 
جا چی هھے . 
۸۔ الجزائر 

الجزائر میں آزادی کے بعد غیر واضح سیاسی 
بحران رونما ھوا۔ .م ستمبر ۹۲ ۱ء کو اسمہلی 
کا انتخاب ھواء جس میں احمد بن ہیلا ہے دستورکی 
تشکیل اور نفاذ تک حکوست کی سربراھی کے فرائض 
انجام دینےاور کابینە قائ مکرنےیکی درخواست یگئی ۔ 
عونت نی ارک الپ صدر او سرد وزیرفائق 
تھے ۔ ہہ +اگست ٭٭ہ ء کو دستور پر راے شماری 
ھوئی؛ پر ستمبر کے استصواب راے نے دسٹورک 
منظوری دے دی؛ آخر میں ن ر ستمبر کو احمد بن 
پیلا کو جمپوریڈ الجزائر کا صدر مثتخب کیا گیا 
اور ہ ؛ ستمبرکو صدر لے قانوئی حکومت کی تشکیل 
کر لی ۔ جمہوریہ کے صدر کے علاوہ جس نل ےکولسل 
کے صدرکا لقب اختیار کیا تھا تین نائب صدر 
تھے۔ ان میں ے ایک وزیر محکمهہ تھا اور کولسل 
بارہ وزرا پر مشتمل تھی ۔ ء دسبر م۹۹ ۱ء کو 
حکومت کی دوبارہ تنظیم ھوئی جس کے بعد دو نائب 


قانون اساسی 


صدر رہ گے ۔ ان میں ایک کے پاس وزارتی محکمهە 
تھا ۔ وزیروں کی تعداد بارہ ہے بڑھکر پندرہ ھوگئی ۔ 
ان کے علاوہ ایک سیکرٹری آف سٹیٹ بھی تھا ۔ 
۹٦؛‏ جون ۹۹:۵ ۱ء کے پر امن انقلاب کے بعد 
احمد بن بیلا کو تمام اختیارات ے محروم کر ے 
کرنل ھواری ہومدین (ھواری ابوىحی الدین) کو 
حکومت کے تمام اختیارات سونپ دبے گئے ۔ اس نے 
جولائی کو نئی حکومت قائم کر ی جس میں 
الیس وزیر شامل ہیں؛ صدارت کا عہدہ اپنے 
پاس رکھا , 

دستوری فرمان میں مندرج تھاکە سربراہ سملکت 
اور صدر کوئسل قومی دفاع کے محکمہە کو بھی 
سنبھال سکتا ے؟ٴ حکومت انقلابی کولسل کے تحت 
کام کرے گی جس نے ؛ جون کو پر امن انقلاب 
برپا کیا تھا؟ یہ کونسل حکم کے ذریعے وزارٹی 
محکمہ کی کلی یا جزوی تنظیم کر سکے گی؛؟ کابینہ 
کے ارکان انفرادی طور صدر حکومت اور مجموعی 
طور پر انقلابی کولسل کے سامنے جوابدہ ھوں گے 
او رکونسل کی طرف ے مفوضه اختیارات کا استعمال 
کر سکیں گے اور آخرکار تمام سرکاری قوائین وضوابط 
حکم یا فرمان کو صورت میں افذ ەوں گے ۔ وزرا 
کے استعفٰی یا معزولی کے بعد حکومت کی کئی دفعد 


تنظیم لو هو چی سے . 
مآخمل : الجزاٹر؛: دعطاتہ .ا : ٭٭0ہ+7۲:۸۲:46 
بروا:] '| رہمجوء؛ هۂ وب ؛ پرس مبربم؛ (م) 


55٥+‏ ۸۷۸۹۰ : 7:ائتا :اہ ۸64ھ 'ا :اومجوۂ ٣‏ ا ۶ا+94ا۷94]؛ 
رس ہن ۱ط٭؛ (۳) ٴ٥اال ‏ :.۸-ط۱۷ ' ء4 :٭ہ::1:ظ 
۶ 0ہم۱۸۱۷ء ٤‏ ا+4|84؛ جلد ؛؛ پیرس مو۹ ۱ء؛ (م) 
:14ا ٣.‏ : ۰ہ۵٤۱+؛چات‏ ۸٥٥::٦اجاچفا‏ ءا آءاہدگل(؛ 
الجزاثر ۶۱۱۹۵۲ . 


ٹونس : تق٥ہ ٥:٥‏ ت0ا ۔.ھ : خیرالدین پر سلسله 


قلفوت اساضیٰ ۴ 
سوم اور چبارم ے۹۵ ؛۱عء؛ (,م) ااو6( .8 86 و 
20 .3 ۰ :ا0/۶۷ ذ وإ[اواءم ر؛ومجرںں:020ا؛ +٭ر 


۶ء بمپ]وء تا .مم ؛م؛ (م) م٭وونأة0 .۱ : دھا 
:ا:7٣‏ ہء داەسدہز :0٥4‏ +2۳۷۱ بل 5مباج۳۷ہ؛ پیرس 





۶۹ (م) ت ظ 0818 1٥‏ دةلاءظ۶ 58:00 65:۰١‏ 
؛٤‏ ؛1ن۶٠٠۰۰۱؛٣م‏ ص] : ٭/15ہ ٦۷٦م‏ :دادء۱م٣ز‏ ۶و 
۵٥۶‏ 0د (م۱۸۵۔ ۱۸۹۱ع))؛ پیرس ریو,۱ع؛ (م) 
ز٥ہ‏ )۴1 .تا ؛ ماءافاہ؛ 2101 ]؛ ٹانوئی مقالہ؛ پیرس 
۰٤‏ ً٘ظْٔ6., 


سراکش ؛ ۸:8۵8۰( .1 .[ : :ہمجوظ '| ؛ہ۷٥۷۳0(‏ ما؛ 


. جلد مم پیرس ۹۲روب۔ویوںے:(م) ٥7۶89‏ .لا ؛ 


ہءبہٴءئإاإطہ؛؛'ا| ١‏ ر×ہماچامہ دمف ۰۴م۸۷( ١ث ]11:٥01۰‏ 


اہ:۲۸؟ ۱٥۱۲۶ہ::ام‏ و طصسل: 


مثالات, در 4ر 8]؛ سلسله چہارم نو۹ ١ع؛‏ ساسلهہ اولء دوم؛ : 


جلد ‏ ۴ء دارالبیضاء 
ػ۷۰:: (۳) نطاوٌاطع٢‏ ۷۸( : بہممءہبہء مآ 
عو "۲(۳ "بد وطلا۔؟ |٣"‏ ۂ ۵۸٥۷٠۴م۷؛‏ رباط ۱۹۵۰ء 
(م) ؤ 3:3 .2 ؛ ۱۳۱۰۱۱۸ہ۰٭!ہ ءااطدم ا1۶ ا ؛:0ہ٢؛‏ 
پیرس حخ۹ ۱ع: [ز(م) ا:ملمصادھۂ .ظ .کا : !ہ0 !اط 
0٥‏ 0 ۲ 008٥ء‏ پرنسٹن یونیورسٹی پریس؛ ۰۹٦‏ ۱ء 
(ه) ومصولا 70:۱ ۱۷.۰ہ٣‏ ى(- :|113 .0ا ۰ 0ہ۰ہ۸00ء 
لنڈن ۹١‏ ع؛ڑے) [1973-74 ا06 :٥ز‏ ہ5101:00۷]. 
(۲ا0388۸ا70ٴ 19 .) 

تعلیقہ : مراکش [جولائیے۱۹ء میں ٢۱۹۹ء‏ 
کے دستور میں بذریعه استصواب ترمیم منظور کیگئی۔ 
ایک ایوان کی مجلس قائون ساز .مم نمائندوں پر 
مشتمل سے ۔ ان میں ے .ن, ایک انتخابی حلقے 
کے ذریعے بالواسطہ منتخب کیے جاتے ہیں ۔ یە 
التخابی حلقهہ شہری مجالیںء علاقائی. اور صوبائی 
مجالس؛ ایوان تجارت: ایوان صنعتء ایوان زراعت 
اور ٹریڈ یونینوں پر مشتمل ہے ۔ باقی نوے 
نمائندے عام رائے شماری کے ذریعے منتخب کے 
جاتے ھیں ۔کابینہ میں اٹھارہ وزیر شامل ھی ۔ انژ 
کے علاوہ ٹین سیکرٹری آف سٹیٹ ہیں ۔ بادشاہ 






موس یں 


قائون ایابی 
حکومت کا خھراء عولے کی وج ہے وزیر اعظم اور 
دضمپیے عزرا کو امزد کرتا ھے ۔ اہے پارلیمان 
کو برخواست کرلے اور قوائین کی منظوری کا 
اختیار حاصل حے] . 

سارچ ۱ہو رء کو سلطان حسن ای اپنے 
باپ سلطان محمد الخامس (ے+۹) تا ۱ہو اعاک 
وفات پر سربر آرائے سلطنت ھوا ۔ وہ امیرالمؤمئنین 
کے لقب ہے یياد کیا جاتا ے؛ اس لیے انتظامی 
اغتیارات کے علاوہ ہے ہذڈھبی اقتدار بھی حاصل 


۸۶ھ 


سے ۔ رباط مستقل دارالسلطنت ےہ جہاں بادشاہء ' 


قیام کرتا ے ۔ بعض اوقات بادشاہ فاس؛ مراکش یا 
مکناس میں بھی عارضی طور پر سکوئت اختیار کر 
لیتا ے ۔ سیدی محمد (ولادت رم اگست مہ۹ ۱ع) 
واں عہد ےہ . 
[ادارم] 
۹ر ۔وفاتی دساتہر 

۸ھ میں تین بہار عرب مالک کے اتحاد 
اور وفاق کی کوشش کی گئی : یکم فروری کو 
مصری متحدہ عرب جمہوریە (الجمہوریةالعریة 
المتحدم) اور شام کے اتحاد ی؟ ہ۱ مارچ کو 
”الجسہوریةالعربیةالتحدہ“ (مصر) اور یمن کو ملا 
کر ''الدول العربیةالمتحدہ“ بنانے ی؟ م٠‏ فروری 
کو عراق اور ردن کو ملاکر”الاتحادالعربی “کی ۔ 
یه تینوں اتحاد تھوڑے ھی دن رھنے پائے؛ لیکن 
اتنے عرصے میں انھوں لے اہنے واسطے ایک وفاٹئی 
دستور نذہایت قلیل مدت میں تیار کر لیا . 

متحدہ عرب جمہوریہ کے دستور کا ذکر پہلے 
آچکاے (دیکھیں بیان بالا + مصر)ء مگر اس میں یہاں 
تھوڑا سا اضافہ کرنے یق ضرورت ہے -ن فروری 
۴( ۱م ھی میں نشی جمہوری کے آئندہ مقام کی 


بات تَفضظی ضوابط شامی ابوان نمائندگان اور مصری 
بای مچانی کے سامئے وو مو کے سربراھوں 


گج وشرو او مات 


یع 
جئار ؛ 6 
بھی یی 
سم یی 
ےہ 


قانون اساسی 


نے پیش کیے؟ ۱ں فروری کو دونوں سملکتوں کے 
باشندوں ے مطالبہ کیا گیا کہ رائے عامہ کے 
ذریعے جمہوری٭ مہتحدہ عرب کا قیام اور 
جمال عبدالناص رکو اسکا صدر بنایا جاا منظو رکریں۔ 
تقریبا ۹۹ء و فی صد رائے دھندگان لے ووٹ دونوں 
تجویزوں کی حمایت میں دیے؟ ن مارچ کو متحدہ 


عرب جسہوریە کا عارضی دستور جاری کیا گیا جس 
کی رو ہے جمہوریه کے دونوں صوبوں میں ایک 
ایک انتظامی کونسل اور منتخب صدر کے علاوہ 
ایک م رکزی حکومت قائم کی گئی ۔ اس دستور 
کی مے دفعمعات ھہیں جن میں ہم جنوری 
۹۵+۷ ء کے مصری دستور کے اھم دفعات کا تقریاً 
لنظ به لفظ اعادہ کیا گیا ے؛ مگر دونوں میں 
اتنا فرق ضرور ہے کہ اس میں یه نہیں کہا گیاکه 
حکوست کا مذھب اسلام اور عربی اس ى سرکاری 
زبان ے؛ یز اس کی تصریح بھی نہیں کی گئی کہ 
حاکمیت اعلی قوم کے هاتھ میں ے ۔ کچھ اور 
دفعات میں بھی ترمیم کی گئی جو عموماً انتظامیه کے 


. حق میں مفید تھی ۔ اس طرح مجلس قااون ساز کے 


نمائندے عام رائے دھندگی کے ذریعے منتخب نہیں 
کے جائیں گے بلکہ جمہوریه کا صدر انھیں امزد 


کرےگا؛ مجلس قانون سا زکو توڑ دینے کے اختیارات 
صدر کو سابق مصری دستور کی بە نسہت وسیعٹرمل 


ا سربراہ مملکت لہ صرف بوقت ضرورت احکام 
کے ذریعے براہ راست حکومت کرنے کا حق رکھتا 
تھاء بلکه اس پر ے وہ سب پابندیاںء جو مصری 
دستور میں عائد کی گئی تھیںء اس عارضی دستور 
میں دور کر دی گئیں ۔ ھنگامی حالات کا اعلان 
کرنے کے لیے صدر اس بات کا پابند لە تھاکہ وہ اس 
معاملے کو مجلس میں پش کرے ۔ باتقی ضوابط 


عمونا هر لحاظ ہے ویسے ھی تھے جیسے مصری 
دستور میں تھے ۔ رم عتمبر ربوورے کے شام کہ 


تائون اساسی 


انقلاب نے اس اتحاد کا خاتمه کر دیا اور وم متمبر 
کو وفاقی دستور کو ختم کر دیا گیا . 

جس دن قاھرہ میں متحدہ عرب جمہوریە کا 
اعلان کیا گیا اسی دن مصری اور یمنی وفود نے 
باھم گفت و شنید شروع کر دی جس کا نتیجہ یە 


نکلاکە ہ مار کو دسشق میں ''دول لعربیةالمتحدہ“ | 


کہ میثاق پر صدر متحدہ عرب جمہوریه اور یمن 
کے ولں عہد امیر سیف الاسلام بدر کے دستخط ثبت 
هو گۓ ۔ اس میثاق کی ہم دفعات تھیں جن کو 


0,۰۹ 






تین ابواب میں تقسی مکیاگیا تھا ۔ اس کی منصوصات _|ٴ 
ی رو سے عر سملکت اپٹنی اپنی بین‌الاقوامی حیثیت ۱ 


اور اپنی اپنی حکوست برفرار رکھے گی؛ دول متحدہ 
کے مذھب اور زبان کی بابت کچھ ئە کہا گیا ۔ 
تام شہری براہر تھے اور کام کرنے کا براہر 
حق رکھتے تھے؛ ان کی ثقل و حرکت کی آزادی 
کی ضمائنت دی گئی تھی ۔ باب اول میں انْ 
اسور ہے بحث کی گئی تھی : خارجی حکمت عملی 
میں یک جہتی اور ھم آھنگ؛ مسلح افواجء اقتصادی 
امور؛ سُکے اور تعلیم ۔ رٴدن ممالک کے سربراھوں 


قالون احاسیٰ 


اقتصادی مجلس اور ایک ثقافتی مجلس بھی قائم گی 
گئی تھی ۔ باب سوم میں مجلس شوری ممالک متحدہ 
کی نشست کی بابت عام اور عہوری ضوابطء تنقیڈ 
قوائین؛ ممبر ممالک کے درمیان سفارتی تعلقات کا 
انتطاع اور محصول کے ضوابط درج تھے ۔ یہ اتحاد 
ہم دسمبر ہو ء کو ٹوٹ گیا اور دستور بھی 
اسی تاریخ کو معطل هو گیا . 

دلیاے عرب کے اندر ایسے اتحادوں کے جواب 
میں عراق اور اردن کے غاشمی حکمرانوں؛ فیصل اور 
حسین لے م : فروری ۱۹۵۸ء کو اتحاد باھمی کا 
اعلان کیا اور اس کے بعد و ں سارچ کو 





اتحاد عرب کا دستور جو عراق اور اردن کے سخلوط 
' کمیشن ۓ تیارکیا تھاء بیک وۃت بغداد اور عمان 


پر مشتمل ایک مجلس اعلٰی قالم کی گئی تھی جس _ 


کی مدد ار اتحادی مجلس ھو گی جو رئن ممالک 


کے برابر برابر لمائندوں پر مشتمل هو گی ۔ اس ! 
اتحادی مجلس کی صدارت ایک ایک سال کے لیے 


رکن سالک کے نمائندوں میں ہے ایک باری ہاری 
ہ ےکر ےتا ۔ مجلس اعلی کا کام متحدہ دمالک کے لیے 
دذاعی؛ اقتصادی اور ثٹافتی اسور میں اعلىی تر 
حکمت عملىی ط ےکرا تھا قواین‌کا اجراء ەسلح افوا جکا 
سالار اعظم مقرر کرنا اور!'متحدہ ممالک“ کا میزالیه 
تیا رکرنا بھی اس کے ذنےتھاء اتحادی مجلس اس کا 
تیار کرنا تھا جسے وہ سمجلس اعلی کے سامنے تولیق 
کے لے پیش کرتی تھی ۔ ایک دفاعی مجلس؛ ایک 


میں افذ کیا گیا۔ اس دستور میں ہ ابواب کے 
الدر ,ہر دفنعات تھیں ۔ ” اس اتحاد کی رکنیت ھر 
ایک عرب ریاست کے لیے جو اس میں شامل ھولا 
چاے؛ کھلی ھوئی تھی“ء لیکن شاسل ھونے وا ی 
ریاستوں میں هر ایک کی خود مختار حیثیت اور 
اپنا اپنا نظام حکومت برقرار رھے گا ۔ اس اتحاد 
میں شمول ے پہلے جو معاھدات هو چکے ھوں گے 
ان کی پابند صرف وهی ریاستیں ھوںگی جنھوں نےایسے 
معاعدہ ہر دستخط اہ ت کے ہھوں گر ۔ اس اتحاد می 
بھی مذکورۂ بالا اتحاد کی طرح متحدہ ممالک کے 
مذھب اور زبان کی ہابت کوئی نص لە تھی ۔ متحدہ 
ممالک کا صدر مقام یکے بعد دیگرے بغداد اور 


عمان تھے؟ ایک مشترک نشان حکومت بھی بٹا لیا 


گیا تھا لیکن هر ریاست کا اپنا اپنا عَلَم بدستور باقی 
رکھا گیا ۔ اختیار قالون سازی کا اتحاد کے صدر 
(یعنی بادشاہ عراق) کو اور ایک چالیس ارکان وا ی 
مجلس کو تھا جس میں ھر سملکت میں ہے .م 
ارکان شامل تھے جنھیں چار سال کے لیے عراق اور 
اردن کے ابوان نمائندگان منتخب کرتے تھے ۔ باب 


0ت ٠‏ سیت 


دوم میں صدر کے خاص حقوق اور مجلس کے فرالئض 


ار کا اگلے ہاب میں انتظامی اخیتارات 
کاخالیان تھا جو اتحاد کے صدر کے پاس تھے جس 


کی معاونت ایک مجلس وزرا کرتی تھی ۔ صدر 
وزیر اعظم کو مقرر اور برطرف کرتا اور اس کا 
استعفا منظور کرتا تھا اور معاھدات کا العقاد بھی 
صدر کے اختیار میں تھا اور وھی فوج کا قائد اعلی 
بھی تھا ۔ وزرا اجتماءی اور انفرادی دونوں 
حیثیتوں سے مجلس اتحاد کے سامے جواب دہ تھے؟؛ 
هر وزار تکو اپنےقیام کے ایک سہینے کے اندر ایک 
اعلان کی صورت میں سجلس کے ساسئے اپئی 
حکمت عملى پیش کرا تھا ۔ مجاس کے اجلاس کے 
درىیانی عرصے میں بوقت ضرورت؛ صدر وفاقی احکام 
صادر کرے گا جن کی حیثیت قالون ک سی ھوگگ؛ 
بشرطیکہ وہ ان فیصلوں کو مجاس اتحاد کے آئندہ 
ھونے والے اجلاس میں پی شکرے ۔ باب چہارم میں 
اختیارات عدالتی کا ذکر ے اور تقریباً سارے کا سارا 
باب عدالت عاليے کے قیام سے تعلق رکھتا 
سے ۔ اس عدالت کے سپرد یہ کام کہا گیا ہے کہ وہ 
مجلس کے ارکان اور وزرا کا جائزہ لے نیز باعمی 
اختلافات کا تصفیه کرے؛ وزیر اعظم کو اس کے 
پیش کردہ قانولی مسائل میں مشورہ دے: دستور 
کے مفہوم کا تعین کرے: قانون کی بابت فیصله 
کر ےکہ وہ دستور کے مطابق ے یا نہیں؛ اور ممالک 
متعدہ کی عدالتوں کے فیصلوں کے خلاف اہیل کی 
صماعت کرے ۔ باب پنجم میں اس کا بیان عے کهہ 
”اتحادی ممالک“' کو امور خارجہ؛ اسن و امان؛ 
مخُصول چنگ؛ اقتصادی مسائل اور تعلیم میں کی کیا 
اقتیارات حاصل ہیں۔”اتحادی ممالک“ کے اخراجات 
(یاب ششم) رک مملکتیں مقرر تناسب کے ساتھ ادا 
:کریں ي ۔ قوبی مجلس میزانیہ پر بحث کرے گی 
پپو ایک عدالت محاسبہ بھی قائم کی جائے گی ۔ 


قانون اساسی 





باب ہفتم میں ان شرائط کا ذکر تھا جن کے تحت 
دستور میں ترمیم کی جا سکتی ہے ۔ آخر میں ہاب 
ہشتم میں ھٹکامی حالتء پملی مجلس‌اور پہلے میزانیە 
اور رکن رباستوں کے دساتیر میں ایسے تغیرات 
کرنے کی ضرورت ہے متعلق متفرق لصوص ہیں 
جن سے وہ اتحاد ہے عم آھنگ ہو جائیں . 
+ء مارچ کو عراق اور آردن کی ہارلیمٹٹوں 
لے اتحاد کے دستور کی توثیق کی ۔ بغداد میں ایوان 
نمائندگان نے فیصلہ کیا کە وہ ۱۹۰۰ء کے عراتی 
دستور میں مناسب ترمیم کرے؛ اس کے بعد 
اس ایوان کو برطرف کر دیا گیا تاکه ایک جدید 
ایوان قائم هو جو اس ترمیم کی بابت اظہار راے 
کر سکے۔, م مئ یکو اس ترمیم کے حق میں فیصله 
اور ۔ می کو اتحادی دستور منظور کیا گیا ۔ 
۸ مئی کو پہلی وفاقی حکومت بنائی گئی ۔ م۱ 
جولائی ن۹ ۱ء کو انقلاب عراق نے اس اتحاد 
کو خت مکر دیا اور اس کے ساتھ ھی اتحادی دستور 
بھی غتم هوگیا . 
[یە روداد جون ےو ۱ء تک کی ے] 
ماخ ہ )١(‏ ٭واطل×مفظ |١‏ :4 ×۸ہ۵۸اا؛دہ]ا 
:نہ] ۱4۶٥۵٤۰‏ ذر ۱07:٥٥‏ ح (ہ۶۱۹۵) :۱۰ہ تا ١۵‏ ۱؟ 
(ٰ) ''وزوڑا :ظ4 ۱۰ن1ظ,1'' د٥ا‏ ہ۱االا!ااد×ہٴ٥)؛‏ کتاب 
مذکوں ہ (۵۸وبم): چجرر تا ہیر! (م) مم 
٥۳۵۱ھ‏ ۸۷۷ہ]ا '| :فا ٦٥وا/۸۶ا1/١:ہ!|‏ ۱ء 0۷ا؛؟ کتاب مڈکورء 
٭ (ہ۹۵صع) ‏ ےوەرتا ر؛: (م)۱)0۷جےم تلہم 
(ہج: ؛ء)؛ 6انة٣ھة؟)؟‏ ة٤:::٤٦لا:030آ‏ : ٢:۱‏ :۶:؛ہہ۸ 
٥۱۶۰۰٥٥ءبہی0ا‏ ۰۶:ائ؛)؛ عدد , ہم ں؛ سمورخه مم جون 
۹۵ رع؛ (و) متعفقه تاریخیں در5,4 04:45:۸4 وغیرہ . 
۶۴۱۸٢[‏ .8] 
جنوپی عرب کی امارتیں 
۸ءء کے دوران میں اس امر پر کچھ 
مذاکرات کھ زیر نگرانی علاقد عدن کی بەعض 


قائون اماعی 





ویاستوں کے وفاق کا ایک دستور تیار کیا جائے ۔ 
ےم جوں ہ٠۹‏ ۱ء لو عرب لیگ کے صدر دفتر 
ہے تمام رئن معالک کو ایک یادداشت بھیجی 
گئی؛ جس میں ان "تو اس طرف توجه دلاشی گئی 
کہ برطانیه کا ارادہ مے دە جنوبی عرب کے زیرنگرانی 
علاقے کی تمام ریاستوں کی وفاقی وحدت بنا دی 
جائے تاٴله ساری امارتوں اور سلطنتوں کو اس طرح 
عدن کے برطانوی گورنر آئے تحت لایا جا سکے ۔ 
بہرحال یه وفاقی م فروری ۹۹ء سے پہلے نہ بن سکا ٠‏ 
اس وقت ان چھے چھوٹی رباستوں نے اس میں شامل 
هونے کی رشامندی ظامر کی : () امارت بیخان 
رك بہ بیحان القصاب] ؟ (:) سلطنت عوذى 
[رهٗ ہاں]؟ (م) فضل؟ (م) غالع؟ (ء) بالائی عولتی 
اور (ہ) زبربں یافع کی امارت ۔ اپریل ۱۹۱۹ء 
کے شروع ہیں سلطنت لاحچء اىارت زیریں عولقی . 
اور جمہوایۂ دثینهہ نے پکے 
اتحاد میں شامل ھونے کی اجازت جاھی ۔ سلطان لاحج 





بعد دبگرے اس 


إ 
۱ 
تہ 
نے جس نے اس تجویزمیں اعم حصہ لینا شروع در | 
دیاتھاء. وم ستمبر ووورعء ٹو'' الانجحاد “ ے 
صدر مقام کا سگ بنیاد ہ؛ر احمد کے قریب ر لھ دنا ؛ 
دوسری ریاستوں نے بۓی اس ہیں شاسل ھونے "ا مطالبه ۱ 
کیا اور ۹ ا نتوبر رہو اع دوحکویت برطائيه نے ۱ 
اسن عامه لے وسائل پر اہنے اختیارات ''الاتحاد*' ! 
کی طرف منتقل اکر دیے, 
تن قروقی ‏ یع ے ۷الاعاد الاہھیڈ ۱ 
العرییة'' دو ایک واضح اور مکمل دستور مل گیا ۔ ۱ 
اس ہیں ایک تمہید اور دس ابواب تھے؛ جو ےم ۱ 
دفعات پر مثشتمل نھے ۔طے پایا كه اتحادی حکوست 
کی مجلس اعلٰی قائم ک جائے گی جو انتظامی اختیارات ٰ 
کی حاسل ھوکی (باب + دفعات متا )؟ اس مجاس کے 
زیادہ ے زیادہ چھے ارکەن ہوں گے؛ جنھیں ایک وفاتی ۱ 
مجلس پانچ سال کے لیے منتخب کرےگی؛ جے 


لت 


قانون سازی کے اختیارات حاصل هوں گے ( باب م دقعات 
×ہرتا وم))۔اس سجلس میں هر رکن ریاست سے 
چھے نمائندے لے جائی ںکے اور وہ ضابطے کے ذریعے 
ے قانون بنائے گی (باب دفعه , !تا ہم)۔ مجلس 
اعلٰی عبوری احکام "کے ذریعے قوائین بنا سکتی ے 
جب که اتحادی مجلس لے اجلاس نه ھوں 
(دفعة مم تا ہم)ء یا جب ھنگامی حالات کا اعلان 
هو چکا ہو تو احکام کے ذربعے قانون بنا سکتی 
ھے (دفعہ ےم تا ۸()۔ اگل ابواب وفاق کے 
مالیات (دفعة ۹ں تا م)؛ وفاقی عہدے دار (دفعه 
پم تا ےم)ء وفاق اور ر ٹن ریاستوں ئے فرائش اور 
اختیارات (دفعه پرم تا ہ+ماء اور دستور پر نظر ائی 
کے لیے طرز عمل (ذفعه ہم) ے متعلق میں ۔ 
عبوری دور کے ضوابط لے ببان بر یه دستور ختم هوٹا 
ے (دفعات مم تاےم). 
مآخیل :() واقعات کے حالات کے لیے دیکھیے ی(0ء 
0۳ء ۸454:۸457 ان تاریخوں کے تحت جو وہاں 
دی گئی ہیں ؛ بالخصوص 00۷0ء ۹م (۱۹۰۹ع): 
ےمرتا,م؛؛ [(م) یز دیکھیے ۵۵۰+ ٥61اک‏ با1 
موق ۶و٣[‏ ؛ ۹۰-۱۹۰۳ ۱ئ]. 
( ادارہ و لائیٹن) 
)4ء لائیڈنء بار دوم. کے مقالەنگار نے 
نلاس کے آکر یکس :اہے ہزال:آلواۓ 
میں جن تا تعلق اس دور میں اسلام ے بمکن العمل 
ہونے یا نہ ھونے سے ےہ - با سلم مفکرین 
ے ےکوی نئے سوال نہیں اور ان کا جواب ہارها 
(عسوما علادے اقبال اور علعاے مصر و شام 
الاستاذ عبدالقادر عودہہ الاستاذ احمذ مصطفٰی الزرقا: 
الانتاذ دوال ہی وغیرہ) دے چکے ہیں۔ بایں حم 
مقاله نگا رر کے انداز بیان ے کچھ غلط فہمیاں 
پیدا هوسکتی ھیں؛ اذا یہاں اس کن چل. نکات 





نمد٥‎ 


کا تجزیہ مناسب سمجھا گیا ے ۔ متعدد مسلم مەالک 
ہما صورت حال بدل جانے کے باعث مقالے کا ایک 
حصه زائد المیعاد هو چکا عے؛ اس لے حذف کر دیا 
0 ے؛ الہته مقاله نگار تے بنیادی خدشات چونکهہ 
مستقل حیثیت کے ہیں اس لے ان پر مختصر سا تبصرہ 
کیا جا رھا ھے. 

مقاله نگار کو بعض عرب ممالک کے نقطۂ نظر 
میں یه ثضاد نظر آیا ےہ دە وہ ایک طرف خود کو 
عظیم عرب قوبیت کا علمبردار ئہتے ھیں اور دوسری 
طرف ان کے دساتیر میں اسلام "نو بنیادی سیاسی 


یا معاشرتی اھمیت دی گئی ے؛ لیکن ذرا بھی غور 
کیا جائے تو اس میں کوئی خاص تضاد نہیں ۔ 


دائرهۂ اسلام میں شال مخٹاف نسلی اور لسانی اقوام 
اگرملت کی وحدت کو تسلیم ‏ در کے؛ محض انتظامی 
سہولت کے لیے؛ اپنے الگ جغرافے یا معاشرتی 
اسالیب کا احترام بھی کرتی ہیں تو اس ہیں قباحت 
لیا ے؟ یه اسلام ہے بےنیازی نہیں؛ سہرلت 
اور تنیسیں کا مصساملهہ ےہ ۔یے درست ےہ کہ ان 
اقوام میں کچھ لوگ ضرور موجود ہیں جو خالص 
مغربی سیکولر ذھن ”کے ہیں اور اس دور میں اسلام 
کے قابل عمل ھونے کے بارے میں متشکک ہیں 
اور ان کا سیاسی اثر بھی ےہ؛ لیکن اقوام مذ ذورہ کى 
اکثریت اسلام کو دور حاضرہ (بلکہ ھمیشہ) نے لیے 
افذ العمل سمجھتی عہ؛ اس لیے سخت ے سخت 
سیکولر حکومتوں کو بھی اس کا لحاظ رکھنا پڑتا ے 
کسی دستور ی جزثیات میں مغربی انداز کی 
بعض شقوں کے آ جانے سے یه ثابت نہیں هو جانا 
کلہ کسی مسلم معلکت کے لوگ اسلام کے قائل 
نہیں رے ۔ یہ تو ایک طرح کا استفادہ ے؛ جو اسلام 
کیہ رو نے (بئیادی عقائد کی حفاظت کی شط پر) 
ائیں۔ پھ کلت سقلله نگارک ان راے میں وزن ے کہ 





٤‏ قانون اساسی 








بہت ے مالک "کے فساتیر می: خدا کی :حا کی 
کے بجاے. مفربی دستوروں کی طرح؛ قوم (عوام) کی 
حاکمیت کا تذکرہ ہے؛ جو اصلا قابل توجہ ھے . 
مقاله نگار نے مغربی دساتیر کی ہے حد تعرش 
کی ھے اور بعض بنیادوں پر بجا بھی ے؛ لیکن 
دیکھنا تو یہ سے که ان دستوروں کا عملی اثر کیا 
ے؟ بہت سے ملکوں میں دستور روز بروز بدل جاتے 
ھیں؛ یا ان میں بکثرت ترہیم ھوتی رھہتی ے؟ اس 
سے بےیقیلی کی حالت پیدا هھوجاتی ہے . 
مغرب کے اکثر دستوروں ی روح قوبیت نے 
تعصب سے سرشار ہے ۔ اس روح 
اب غائب ھوتی جا رھی ے جس کا ابتدا میں دعرٔی 
نیا گیا تھا (یٹ فزائس اک انقلات آفے زیر آٹز 
بعض عہاہ اسول اٹھائے گئے نڑے) اور تەصباتی 
آتی جا رھی غے؟ اس لے مغرب اور امریکھ 
نے اھل خُرد اب ابک عالمگر حکومت یا عالمگیر 
نقعلدھاے نظر کی نہرورت محسوس 
من ور اق ات ان کر 


سے 


وہ انسانیاتی 


رت غالمب 


ا 
ہنے دساتیں میں ملعکس 
ار دینا چاھتے ہیں ۔ اس پر '””بلاٴدوں'“ کی ۔یاست 
کے ناہور نے؛ ان دستوروں کو ”دش مکش کی 
جولانگاہ بنا دیا عے اور نہایت خوششئنما الفاا (اسنء 
آشتی + ترقی وغیرہ) - ثے پردے میں جنگ زرگری 
کی صورت حال پیدا ھوگٹی ےہ ۔ مذھب؛ خصوصا 
اسلاد؛ کا کسی دستور کی بنیاد بننا (شدید مخالفانه 
تعصبات کے باوجود) کوئی ایسا مستبعد ععالله 
نہیں رہاء کیونکہ دستور کی دینی اساس کا مطالبه 
صرف قدامت پسند علما ھی کا مطالبہ نہیں بلکھ 
مغربی تعلیم کے اعل فضلا بھی اس مطالہے میں 
شریک ہیں؟ البتہ دونوں طہقوں کے درمیان مصطلحات 
کی حدتک غلط فہی ے اور یه ایک تعمیریء 
عمدردالہ اور مفاہمتی (اور عہد جدید کی صحیح 
مزاج دان یکے) رویے سے دور هھوسکتی ہے ۔ احترام 





نائون اسامی 


الفاظ کے بجاے سپرٹ کا احترام بھی اگر مد نظر 
هو تو یہ کش مکش دور هو سکتی ے۔ 

مقالهہ نکار نے تعجب کا اظٰہار کا عے ده 
بعض مسلم ممالک نے جدید دساتبر میں غبر مسلموں 
ُ٠ : 7 ٥‫‏ ہو کم مم 
کو بھی شہریت نے سساوی حقوق دبے آئے 
ہیںء لیکن اسلام لے لے یہ ٴ دوئی نشی بات نہیں - 


ہہ 
٠‏ 


قران مجید جتنا زور عقبدۂ توحید و رسالت ہر دیتا ے 
اتنا ھی زور خدا ی عالمگرر ربوبیت (رب العانمین) ہر 
دیتا ے ۔ قرآن مجید میں ال داب اور دبگر خدا 
آئی ےے 
اور آنحضرت صلی اللہ عليه و آلہ وسلّم نے میثاق مز 


برستوں نے باررے میں دوستانذہ روبے ىک نلقن 


کے ذریعے جو معاشرہ قائم لیاء ا میں اھں انتاب 


(یہود) کے سان ىشازٴدت و تعارون لے امول ہ وجرد 
نہیں تاد مسلمانرں ی‌ جو مملکدثے (ربناے الام ) 


اکا 


تائم ھوگی وہ نخٹربے اور عتیدےۓ۔. کی ری ن 


اشوت لئے اسر ھن آقائی عو کے ظہرتای 
مملکتوں میں بنیادی نظربے نا ناحلط ٹرنا پڑنا ثى؛ 
اس لیے اس میں ئلیدی مناصب صرف نظریے نے 
محافظ ل وگوں ھی لو دبے جا سکتے هیں: لیکن شہر 

زندگی کے باقی جملہ حنوق ان تمام لوگوں دو 
حاصل ہوں گے جو اس 
احترام کرتے دوں ۔ بلا شببہ اس میں معمولی سی 
کا زوری نار آتی ے؛ لیکن نظریاتی مملکت ہیں 
اس 'ٹے سوا چارۂ کار نہیں (مثلّا روس؛ چین ؛ اسرائیل 
میں بھی)؟ اس کے علاوہ جزوی سلب حقوق امریکە 
وغیرہ میں بھی نظر آتا ے؛ چنانچه مناصب سیاہ فام 
لوگوں پر (یا کسی خاص مذہبی فرقے پر) بند ہھیں۔ 
فرق صرف یه رہ جاتا ہے کہ نظریاتی مملکت؛ اپنی 
اساس کا واضح اعلان کرتی ے اور جمہوری نظامات 
میں وھی سلب حقوق عملا ہو جاتا عے ۔ اسی طرح 
خواتین کے حقوق کا مسئلہ سے ۔ اس میں بھی مغالطہ 


ك۳َ0" 





لانون اساسٔی 
پیدا کیا جاتا عے ۔ اسلام نے خواتین کے فائدڈدے 
اور مخصوص رتے کے تحفظ کے لیے فرائش کی جو 
علاعلہ حد بندی کی وەبغرض تنقیص نہیں؟ 
خواتین ٴ نے فطری خصائص فائته ہا نطری کمزوریوں 
کو مدنظر ر ٹھ کر انھیں ایسے فرائض ہے بری الذمهہ 
2ذ اروا عورکی الع اہی دودی گرانجاز 
صلفی ذبےداربوں ے عوتے هوے عورتوں پر بوجھ 
ہیں؛ لیسن عورتوں کی راے دھی اور ان کے 
صنفی خصائص لے ۔د نظر زندگی کی جمله رعایات و 
حقوق انویں حاصل یں اور عصورتوں سے کوئی 
ایسا حق نہیں چھینا گیا جر ان کی فطرت کے مطابق 
انھیں ملٹا چاعے ؛ الہنة مغرب کی طرح اسلام میں 
غیر ذسےدار غلطہ حتسوق نہیں ۔ 
اس سلسلے ہیں متشدد لوگوں ا انداز گفتگو بلا شہمھہ 
غلط فہمی بیدا کرتا ےء مگر قرآن مجید اور اسلام ہر 


۰ ڑے! 
سے معنسری اور 


وغااکے)؛ انے تجدد ی ہہلی غیر مترازن 
اور یک طرفه تحریک کے اثرات ے آھستہ آھستهہ 


غیں معتندل 


رجعت اختیار اکر رعے ہیں ۔ یه رجعت فیالحال 
شیرسرئی ہے؛ لیکن مغربی انداز نظرکی اکامی کے باعث 
مسلم ممالک میں یه احساس پھر پیدا هو رھا ے 
'نه نئے زنانے آے بنیادی نٹاضہوں کو ملحوظ رکھ کر 
اپنی تاریخی روایات نے صحت مند حصوں ے پھر 
استفادہ کر لینے ھی سے ان کی انفرادیت کا تحنفظ 
سنکن ےہ . 

اس ساسلے میں لیبیا کی مثال ھمارے سامنے 
ہے اور پا تستان میں بھی گزشته ہم برسوں میں یە 
اصول معموللی کش مکش کے ساتھ ہمیشہ فتح یاب 
رما کےه اصولہات و اساسیات میں اسلام ھی پر 
بھروسا کیا جائے گا ۔ یہاں تک که افغانستان کے 
تازہ ترین اتقلاب (مے ۱ء) کے بعد جہاں جمہوریت 








جاود مر رھ ما و وی اعتراقف 

وا ۔ اس خوقت دنیا شدید عمرانی و نفسیاتی تجرہوں 
ہے گزر رمی اور اس کے نتیجے میں مخرب بھی 
چند ایسی حقیقتوں کے اعتراف پر مجبور هو رھا ے 
چھیں پہلے تسلیم نە کیا جاتا تھاء مگر اب کھلے 
پندوں ان کا استقبال کیا جا رھا ے ۔ ان میں ے 
اھک دساتیر کا بینالاقوامی رخ سے (ودمئا5 :٥۰۴۰‏ 
ووڈارجوارمت اوم۸الم۶ ہجوؤء۶ز؛ ص ۰ ہم)ء جو اسلام 
کم ایک اھم اصول سے ۔ بناہریں بقین واثئقی ےہ 
کھ افراط و تفریط کے بعد دنیا ایک بار پھر توسطء 
معقولیت؛ توازن اور سچی انسانیت کی طرف واپس 
آئے کی اور یہی اسلام کا نصب العین ]. 

[ادارہ] 
نے 

ھ . قانون اسلامی : رك بہ شریعت؛ نیز فانون 
شررعت . 

ھ قانون تنظیمات اساسیە : رك بہ انغانستان, 
نیز قانون اساسی : افغانستان. 

9 قانون الخراج : رك بہ دفتر, 

8 قانون شرعی : رك بہ تانون شریعت. 

يہ قانون شریعت : شریعت [رك ہآں؟؛ جع : 
شزائع]؛ بمعلی مَشُرب(ہانی پینے ک جگۂ یا گھاٹ) ک 
طرف راہ؛ پیروی کے لیے سیدھی اور صاگ راہ ؟ وہ 
ژاہ جس پر سوسن کو چلنا چاہیے؟ مذھب اسلام بطور 
اطلاعی نام کے اسلام کا عام مذمی قانون ؛ احکام 

لہ کا مجموعہ؛ کسی منفرد حکم کے لیے 
بھی بہ لفظ امتعمال هو جانا ے؟ شرعة بی 

ےو زسم و رواج کے لیے استعمال ہوتا تھا اور 

نٴ:سٹروک ہو گیا) اس کا سترادف ے 5 

ار ول اللہ صلی الہ علیہ و آئم وم 
و اسطلاحی لفظ کے استعمال هوتا 

اد کات کے ساتھ اہ کے لے بمعنی 
ج سمل ے مشروع وہ چیز 








قانرٹ شرہعت 


ہے جو شریعت میں مقرر کر دی گئی هو [تشریم؛ 
بمعلی قانون سازی] ۔ هر وہ چیز جو مذھبی قانون ے 
متعلق هو؛ شریعت کے مطابق هو یا قانونا جائز هو 
شرعی کہلا نی ے ۔[لسان العرب میں عہٴنہ اھل عرب 
صرف اس پائی کو شریعت کا نام دیتے تھے جو ”نھلے 
حچشمے کی صورت میں ہو اور جو منقطم نہ ہو اور 
جہاں سیرابی بغ,ر ئسی ڈول یا سی کے میسر 
آسکے ۔لسان میں دہ بھی کے تہ دینء ملت؛ منہاج؛ 
راستهہ؛ ٭شال؛ نمونه اور مہذھب کو بھی شریعت 
کہتے ہیں]. 

اس کا اصطلاحی استعمال قران مجید کی بعض 
7 وو 

ٹم جاعداکا عد علی شریمٌة سن لاہ 


ھػ۔ -ہے دق ىؿ دش سے بک اه 


فَانبعیا ولا نتم اھواہ الین لا سرن 
ج ( الجائیة]: ا یعنی ھم نے تمھیں دین کی 
ایک واضح راہ پر (قائم) در دیا؟ پس اسی کی پیروی 
درو اور ان لوگوں کی خواہشات کی پیروی لہ کرو 
جو نہیں جانتے . 

پھر ۔ورۃ الشوری ہیں فردایا [جو سورة الجاثیە 
سے کچھ پہلے نازل ہوئی]: 


ه‌۔ جاےے ٰ۔ن .۰.۰ 


ضرم لکم من الین سا وی بەنوحا 


وائْدیُ اوحَتا الیک ؛ سا نیت بَُ ایژھیم 
)وم [اشُوی] : )٣۳‏ یعغی عو ساےن 
دین کا وھی رسته مقرر لیا جس کے احتیار کرنے کا 
اس نے نوح دو حکم دیا تھا اور جس کی ہم نے 
تمھاری جانب وحی بھیجی اور جس ۵بن کے قائم 
رن کا ھم نے حکم دیا تھا ابراھیم تو , 

پھر آسی ۔ور2ک آنة ۱ میں ارشاد عورارم 


کو یو و 6نو صم۔ق۵۔ 
ام لهم شردؤاشرعوا ہے سن الدین 


یو ےھ دا8 


مالم یاذن بہ ال یعنی_ لیا ان کافروں کے اور بمعبود 
ہیں جنھوں نے ان کے لیے کوئی دین مقرر کیا ے4 
جس کا -اللہ نے حکم نہیں دیا, 


قانون شریست 





سورة المئدم میں ے : : 


لکل بن ا 





جلتاہنکم شرمۂ وبنہاياط 
یعنی ھم کت دی عے تم میں ہے ھرایک 
کے لیے ایک شریعت اور راسته ( ٥‏ :۰ ۸م). 
شریعت کی ایک پرانی تعریف الطبری نے 
سورة الشوزی کی اکیسویں آیة کی تفسیر میں 
دی سے : شریعة مشتمل سے قانون ورائت (فرائضش) 
پر؛ حدود تسزیری پر اور اواس و نواعی پر ۔ پچھلی 
نوع میں شریعمة اور شرع سے مراد اللہ تعالٰی کے وہ 
تمام احکام ہیں جو انسائی اعمال اختیاریه سے متعلق 
ہیں ۔ ان میں سے ان احکام کوجن کا تعلق اخلاقیات 
نے ے ایک عحدہ صنف قرار د ےکر آداب کہتے 
ہیں (ولےٗ بہ ادب؛ اخلاق)۔ فقه رك ہاں]ء مم تفسیر و 
حدیث اور متعلقہ علوم کے علم شریعت یا شرائع 
کہلاتا سے ۔[فقہا کے نزدیک احکام شرعیم کے بیان 
کو شرع ہے تعبیر کرتے ہیں اور الہ تعالیٰ کا مقرر 
کردہ طریقه اور ازل کردہ احکام؛ جو بی کریم 
صلی انل عليه وآله وسلم سے ثابت ھوں؛ شریعت 
کہلاتے ھیں]۔ بعض اوقات يہ اس کے مترادف کے طور 
پر استعمال ھوتا ے؟ چنانچە اصول فقہ کو اصول شرع 
بھی کہتے هیں ۔ قدیم عقیدے کے متبعین کے 
زدیک شریعت انسانی اعمال کی اچھائی برائی کی 
بنیاد و اماس ھے اور اس لے اللہ تعالٰی ھی کی طرف 
سے آ سکتی ے؟ لیکن معتزله [ ركٗ ہآں] کے نزدیک 
شریعت عقل کے فیصلے کی تصدیق کرتی سے [شرع 
اور شریعت کو دین اور ملت کے ناسوں سے بھی 
تعبیر کر لیتے هیں؛ لیکن شرع اور شریعت کی نسبت 
و اضانفت نبی کریم صلی الہ علیه و آله وسلّم ی 
طرف ہوتی ہے جیسے شرع محمدی؛ شریعت محمدی؟ 
ون ۶ر یرعکی دین کی نسہت و اغافت اللہ ۔تعا ی ی 
طرف بھی عوقی ے؛ جیسے دین الہی]. 
شریعت (نظام ظامری ھونے کی حیثیت ے) بندرے 


قانون شہوست 


کا تعلق ظاہری اللہ سے اور اس کہ دیگر بندوی نٹ 
درست اور منضبط کرتی سے اور اس کے باطنی شعور' 
کی جانب چنداں نظر نہیں ڈالتی جو کہ باطنیٰ نظام 
ے تعلق رکھتا ے؛ حتیکہ نیت (قصد) ہیں؛ جو 
بثلّا بہت ہے مذھبی اعمال کے لیے درکار ے4 
تشویش قلبی داخل نہیں عہ ۔ شریعت کا تعلقی؛ 
احکام کی ظاھری مقررہ صورتوں کی تعمیل ے ے اور 
اس کا مطاليہ بھی اسی قدر ے ۔ شریعت (اعمال ہے 
متعلق شریعت ہر مبنی قانوئی فیصه) یعنی حکم اور 
عدالتی فیصله (قضاء)ء جس کا تعلق صرف خارجی حالات: 
سے ہوتا ےےہ؛ فرد واحد کی ضمیر اور مذھبی ذکّے داری: 
کے احساس (دیانةہ تنزہ) ہے اور اللہ کے ساتھ اس کے 
تعلق یا رشتے (مابینہ و بین الل) سے علحدہ چیز ے ۔ 
اسی لیے الغزا لی جیسے مذھبی ذھئیت والوں نے قانولی 
نقطة نگاہ کو ضرورت ے زیادہ اھمیت دینے کے خلافہ 
احتجاج کیا ھے اور خود فقہا بھی کہتے ہیں کہ 
نتط شرعی احکام کی تعمیل تکمیل دین کے لیے کالی, 
نہیں ے۔ صونیوں [ رك بہ تصوف] کے ماں شریعت 
کا یہی منصب عے کہ وہ ظاھری حالات کے ساتھ 
وابستةه ے دبکھمے ب۷نااہ06 .1 : طق مد وسدہاہ۷ 
پبرولیز بوان؛ بار دوم) ص ہہ ببعد) دودصاب 18ا .7 
وصسہ 56/۲ رف وجماال؛وہوز جاہاه :ىا ۔او؛ ض ہے 
٦ے‏ بعد), 

[اسلامی شریعت کی بنیاد و اساس وحی 2ھ 1 
پر ےے ۔ اسی وجہ سے يە شریعت ھرلحاظہ سز 
کاسل و مکمل سے : اسی طرح قانذون شریعت: 
بھی خحرلحاظ ہے افضل و احسن اور کسی سے 
مکمل بے ۔ اسلاسی شریصت ‏ می انفواڈی:مووّالچتا 
اور مفاداث کا پورا پورا خبال رکھا گیا کے .ۃانسافودۃ 
کے وض ع کرد ہ_قوانین ہنکمی حالاتِ اوروقتی شروزواتہ 
کہ پیش نظر: بنائے جاتے میںھ اس لے:حالات مچھا: 
تبدیلی آئے۔ ۓ ان میں خابیاں, اور قائت غازڈاپنڈوا' _ 











7377 ن خالق کائنات کے مقرر کردہ قوانین 
ا قسم کے غیو و نقائس ہے پاک اور مبرا ہیں۔ 
شوقن قوائین علاّ و رحمت اور مصلحت و حکمت 
کے حامل ہیں آؤرضرور زمالمه اور تبدیلی حالات سے 
“میں کوئی فرق رونما نہیں ھونے پاتا۔ دئیوی اور 
اخروی مصالح کے پیش نظر اسلامی شریعت میں 
سمہؤلت اور آسانی کا پہلو بھی سوجود ے . 
. قائون شریعت میں ”'ضرورت''ٗ کا بھی خیال 
رکھا,جاتا ے ۔ ضرورت کا مفہوم یہ ے کہ کسی 
انان کو کسی ایسے خطرے یا شدید مشقت کی 
صورت پیش آ جائے جس ہے اس کے جان و مال پا 
کسی حصةۂ جسم کو سخت نقصان پہنچنے کا خدشہ 
ہو یا کسی ایسے حادثے یا صدہے کا ڈر هو جس سے 
اس کی عقلی و ذھنی قوتوں اور استعدادوں کو نقصان 
یا ضرر پہنچے (تفصیلات کے لے دیکھے وہبة الرحمی : 
نظریة الضرورۃ الشرعیةہ دمشق ووورع نیز 
رك بہ ضرورۃ). 

قانون اسلامی کا سرچشمہ قرآن مجید ے؛ جس 
میں اجمالی احکام و قوانین اور قواعد و ضوابط مذ کور 
ہیں اور اس. اجسال کی تفصیلات آنحضرت صلّ اللہ 
علیہ و آله وسلّم کی رسالت کا حصہ ہیں ۔ آپٴ نے 
اپنی سنت اور اہنے عمل و احکام ہے ان تفصیلات کو 
واضح فرما دیا ھے ۔ جزثیات کی تفاصیل کتب حدیث 
میں نوجود :ھیں. ۔ بعد ازاں اجماع و قیاس نے ھنکامی 
اوو مقامی ضریوتوں کی تکمیل کے لے راہ ھموار کر 
میں امن کی سزید تشربح و توضیح اور تدوین شروح 
خضیی_ از رکتب فقہ میں تفصیلی طور ہر ماتی ہے ۔ 
. کڑھانی۔تدوین کا مقصد یہ تھا کہ احکام و قوانین 
لہ ووے اس النداز میں پیش کی جائیں 
: اف اف کر نمجھنے اووان۔پر عصل کرنے میں کوئی 
ہیں تی آئے.۔ قرت مچید ہیں مندرجۂ ذیل 








39٦ 





قانون شریعت 


(م) احکام العقائدہ یعنی علم کلام و توحید؛؟ 
() احکام العباداتء یعنی نماز روزہ حجء 
زکوۃ وغیرہ؟ 

(ء) احکام الاخلاقء یعنی علم الاجتماع: 

(م) احکام الزواج و الطلاقء یعنی نام و 
طلاق و ان ئفقه وغیرہ؛ (احوال شخصیه؛ یخی شخصی 
اور عائلی قانون ہ ۷ د1 3۱1٢‏ :۱۱×۷ ۶:۲:۱۱۱۷۲)؛ 

(م) احکام البیع والاجارۃ والشرکةڈ وغیرعاء 
یعنی احکام خرید و فروخت؛ ٹھیکا. تجارت اور شرکت 
وغیرہ (ے تجارتی اور بلدیاتی قانون)؛ 

(ہ) احکام القصاصء یعنی قتل وغیرہ ے 
احکام (س قانون عقوبات و تعزیرات)؟ 

(ے) احکام الحرب والصلحء بعنی صلح و جنگ 
وغیرہ کے احکام (- بین الاقوامی قانون)' 

(ہ) حقوق و واجبات اور شوزی وغیرہ کے 
باررے میں احکام؛ یعنی احکام عدل و بساوات 
(ے دستوری قانون) ؛ 

(و) احکام ورائت؛ یعنی علم الفرائض (- قانون 
ورائت) . 

بعض فقہا نے احکام قرآنی کی تقسیم یوں کے: 
عہادات؟ کفارات؛ نذور؟ سا ی معاملات؟ عائلی قوانین 
و احیام؟ احکام جرائم و عقوبات؛ احکام الدولة ۔ 
عبادات میں نماز (صلوٰة)ء روزہ (صوم)ء زکوة؛ 
حچ وغیرہ کے احکام و ہسائل اوران کی تفاصیل شال 
میں ۔ عبادات کو شریعت میں بڑی اھمیت حاصل 
سے اور ان کا اثر اجتماعی زندگی پر؛ معاشرت پر 
حاکم و محکوم کے تعلقات پر اور مسلمانوں اور 
غیر مسلموں کے باھمی روابط پر پڑتا ےہ ۔ یہی وجه 
ےۓے کە سنت و حدیث میں عبادات کی تفصیلات پر 
خاص توجہ دی گئی ے۔ کفارات کے سلسلے میں هھم 
کفَارۂ سوم؛ کفاوۂ یمینء کثَارۂ ظہار اور كکنَارۂ 
یل خطا کا ذکر کر سکتے ہیں ۔ کفارات اخلاتی؛ 


قانون شریعتٹ 


اجماعی تہذیبی اور قانوئی اھمیت رکھتے ھیں۔ 
ما لی معاملات کے سلسلے میں قرآن و سنت نے حلال 
اور جائز طریقوں سے حصول روزی کی حلت و اجازت 
اور حرام اور ناجائز طریقوں سے حصول رزق کی ممانعت 
اور حرمت بیان کی ہے ۔ ایک دوسرے کا مال ھڑپ 
کر جانے کی سخت وعید آئی ھے ۔ امانتوں کی ان کے 
ہالکوں کو ادائیء یتیموں اور ابالغوں کے مال و 
دولت کی حفاظت و صیالت؛ قرض لین دین کے احکامء 
رہو کی مذمت و حرمت یہ سب چیزیں بھی ما ی 
معاملات میں شامل ہیں ۔ عائلی قوانین و احکام میں 
نکاح وطلاق سے ل ےکر حقوق اولادء حقوق اقارب؛ افراد 
خاندان ہے تعاون اور صله رحمی وغیرہ سب شامل 
ہیں قرنْ مجید اورسنّت نے ازدواجی زند گی کی بنیاد 
مودت و محبت اور رحمت وشفقت اور حسن سلوک 
کو قرار ديیا ے ۔ نکاح وطلاق؛ مہرونفٹه؛ 
رضاعتء عدت وغیرہ کے سسائل و احکام قرآن و حدیث 
اور کتب فقه و فتاوٴی میں بڑی وضاحت اور تفصیل 
سے بیان کے گئے هیں ۔ شریعت کا قانون ورائت بھی 
هزاروں حکمتوں کا حامل ہے - قانون مپراث ارتکاز 
دولت کو ختم کرنے کے علاوہ اقربا اور وارثوں یىی 
ضرورتوں ‏ یکفالت کا بھی ذریعہ ے ۔میراث کے ضمن 
میں قائون شریعت کی ے شمار دیگر خوبیوں میں ہے 
ایک خوبی یہ سے کہ جس طرح اسلام میں عورتوں 
کو گواهی؛ خلع اورملکیت کے حقوق دیے گۓ ہیں 
اسی طرح میراث میں بھی عورتوں کے حقوق کی 
حفاظت کی گئی ہے ۔ ایک عورت بحیثیت مال؛ بحیثیت 
پیوی؛ بحیثیت بیٹی اور بحیثیت بہن میراث کی حصےدار 
سے ۔ قانونی ورثه کے علاوہ دوسرے رشتےداروں اور 
دیگر غربا و مساکین سے بھی حسن سلوک کا حکم 
دیا گیا ے ۔ مالدار آدمی اپنے مال کا ایک تہائی 
حصہ اعمال خیریہ اور رفاء عامہ کے کاموں میں بھی 
خیچ کر سکتا تھے . 


0ۃ 


قاثون شرییف. 


قانون شریعت میں جرائم اوو ان کی عقوبات:اؤو 
سزائیں بھی خاص طور پر قابل ذکر اور لائق توجه 
ھیں۔ اسلام دین فطرت ہے ۔ انسائوں کی یہبود وفلاإح 
اور معاشرے میں امن وسلامتی اور عدل وانصاف قائم 
کرنا قانون شریعت کا بنیادی مقصد ھے ۔ اس لیے 
جرائم کی روک تھام کے لے ایسی سزائیں تجوبز 
کی گئی یں جو عہرتناک اور سنگین میں اور ان 
سزاؤں کی موجودگی؛ ان کا نفاذ اور ان ہر عمل درآمه 
کرنے ے معاشرہ جرائم ے بہت جلد پاک جو جاظ 
ےے ۔ سزا اور عقوبات کے سلسلے میں قانوّن شریعت: 
کے پیش نظر معاشرے کی فلاح و بہبود ہے اور وھ 
اسلامی ریاست میں بسنے والے هر انسان کے لیے' 
انفرادی اور اجتماعی طور ہر جان و مال کی حفاظت کی 
ضمانت دیتا عے ۔ جو قائون عزت و اموس اور جان و 
مال کی حفاظت کی ضمانت نہ دے سکے وہ قطماً 
لائق تحسین اور قابل قدر نہیں ھوسکتا ۔ قتل؛ چوریء 
ڈاکا ( قطع الطریق )ء زناء قذفء شراب نوشی. وغیرہ 
سے متعلق اسلامی قوائین اسی لحاظ ے قابل قدر 
ہیں کہ ان کا مقصد وحید یہ ے کہ معاشرے کو 
جرائم سے پاک اور دیا میں عدل و انصاف 
قائم کر کے انسانی وقار و شرافت اور احترام آدمیت 
کو برقرار رکھا جائے ۔ جب ہم یه تسلیم کو 
لیتے ہیں کہ اسلامی قانون کا مقصد جان و مال> 
عزت و ناموس؛ دین و عقیدہ اور عقل و نسل اسانی 
کی حفاظت سے تو پھر ید بھی تسلیم. کرنا ناگزھر 
هو جاتا غے کہ قانون شریعت معاشرےز- کے لیے زجممتہ 
سے ۔ قانون شریعت کا بڑا مقصد جرائم کی روک تھا 
سے ۔مجرم کوسزا دے کر دوسرے کے لیے عہزت کا 
سامان سپیا کیا جاتا ھے اور جرائم سے روکا۔جاقا ھ۔ہ 
اس کے ساتھ مجرم کا شوق ارتکاب جرم بھی:ختم کرنا 
مقصود سے ۔ قانون شریعت میں حد بازف کر 
اورسزا دینے کے سلسلے میں کسی تس یسر تجانت 


2 ۰ 

5 

ہے ےت 
ہار ےچ 


قانون ٥‏ شاتا ‏ 
وھا نہیں ق جب جرم ثابت ھوجائے تو پھر لا را | 
دنر اللہ کے مطابق حد جاری کرنے اور سزا دینے 
کے معاملے میں کوئی نری روا نہیں رکھی جاتی۔ 
اہی تائید آنحضرت سلّى اللہ علیہ و آلہ وسلّم کے | 
اس اعلان ہے بھی ھوتی ےہ جو آپ' نے اس وقت 
فرمایا جب چوری کے مجرم کے لے آپ؟ کی خدمت می 
جوا کی کرس تا او 
۱ 





چوری کرتی تو میں اس کا ہاتھ کاٹ دیتا“۔ سزاؤں 

سے پہلے ثبوت جرم اور تحقیقات بڑی اھم چیز ے ۔ | 
حکم یہ ھے کہ ھر قسم کی احتیاط اختیار ی جائے | 
جس میں شبہے کے لیے کوئی گنجائش نہ ھو۔ چوری 
اہر ڈاکا زی کے جرائم میں توبہ اور معافی کے 
امکانات بھی موجود ہیں ؛ بشرطیکە حکام کو اطلاع ۱ 
دہنے ہے پہلے پہلے چور یا ڈاکو مالک کوساان ‏ 
واپس کر دے؛ ھرجائہ بھر دے؛ نقصانات کا ازاله کر إ 

دے اورالہ کے حضور میں صدق دل ے توبە کر لے 
[تفصیلات کے لے رك بد تعزیرات؛ عقوبات؟ حد], ' 

قانون شریعت میں عدل و انصاف قائم کرنے 

اور مجرموں کو سزا دینے کے لیے بڑا مس نت 
اختصار کیا گیا ھے ۔ اس سلسلے میں تانی (جج) , 
کا منصب بڑی اھمیت رکھتا ے ۔ وہ کرسی عدالت 
پر بیٹھ کر حق و انصاف کی نگہداشت کرتا ہھے۔ 
مقدمات میں مدعی اور مدھا علية کے دعَوے اور 
جواب دعوے اور پھر شہادتوں کی بنا پر فیصلے صادر 
کرٹا ے۔ مقدمات فوجداری ھوں یا دیوانی؛ ان میں 
شہادت اور گوامی کی بڑی اھمیت ھوتی ے۔ شریعت 
ہم گواھوں کی تعداد؛ ان کی صداقت شعاری؛ حقائق 
ہے آگاجی وغیرہ کے بارے میں مکمل قواعد و ضوابط 
اوو:شروظ موجود ھیں (رك بە ثاضی؟ شاھد! شھاد]. 

نز .مستشرقین اور عیسائی مشنریوں نے اسلام کے 








ػییىےصیصصٗپپمہحسصس تحت 


از موافدلنہ ویش اختیار کرتے ھوے یہ بات مشہور 


کوڑپپبکرھریچند کیشش .کی _کہ قانون شریعت کا 
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قانون شریعت 
سرچشمہ رومی قانون ے ۔ بعض نے ذرا نرم لب ولہجه 
اختیار کیا تو یہ کہ دیا کھ قانون شریعت 
روسی قانون ہے متأثر ے ۔ حالانکہ یہ کہپنا قطمًا 
خلاف واقعهہ ے ۔ روہی قانون انمائوں کا بنایا ھوا 
ے اور قائون شریعت یا اسلامی قانون الله تعا ٰی کا 
ازل کردہ ے؛ جو وحی کے ذریعے حضرت محمد 
رسول الہ صل اللہ عليه و آله وسلم کی وساطت سے 
لوگوں تک پہنچایا گیا ۔ اسلامی قانون میں کسی 
انسان کے فکر و خیال کو دخل نہیں ہے۔ اللہ تعالٰی 
نے قرآن مجید میں احکام نازل فرمائے اور اپنے پیغمبر* 


ا کو حکم دیا کہ وہ ان اجما ی احکام کی تفصیلات و 


توضیحات ہے ل وگوں کو آگاہ کریں ۔مستشرقین کا کہنا 
ے که روسی قانون اور اج ہت 
میں مشابہت پائی جاتی هہے؛ اس لے قانون شریعت 
إ. ری قانون سے مأخوذ یا متاثر ے ۔ یه یاد رکھنا 
چاہیے کہ محض مشابہت کا پایا جانا اس بات کی 
دلیل نہیں بن سکتا کہ ایک قانون دوسرے ہے متأثر 
اےے۔ یہ بات بھی ذھن نشین کر لینی چاھے کە دنیا 
کی مختلف معاشرتیں اپنے قواعد کلیہ کے لحاظ سے 

ھمیشهہ ایک دوسرے سے مشابہ ھوتی ھیں اور 
کبھی کبھی ان فروعی احکام میں بھی مشابہت 
پائی جاتیے جو ایک ھی قسم کے مصالح واسباب ہر 
مبنی هوں ؟ 'لہذا صرف مشابہت اس بات کی قطمًا دلیل 
نہیں هو سکتی کہ قانون شریعت روسی قانون سے 
متأثرومأخوذے . 

اس کے علاوہ یه حقیقت بھی قابل ذکر ھے 
کہ سسلمان علما روسی قانون کی کتابوں سے بالکل. 
واقف نە تھے ۔ ان کے ہاں ئە تو روسی قانون کی کسی. 
کتاب کا ذکر آنا ےہ اور نہ انھوں نے کسی ایسی. 
کتاب کا عربی میں کبھی ترجمہ کیا ۔ اگر ایسا هوتا 
تو وہ ضرور اس کا ذکر کرتےء جس طرح انھوں نے 
دیگر علوم و فنون کے ضمن میں کیا ۔ اس سلسلے 


قائون شریبعت 


("0,۹ 


قائون شریعت: 





میں يہ حقیقت بھی فراموش نہیں کی جا سکتی کهہ 
مسلم فقہا اور ماھرین قانون شربعت کا یه دینی 
عقیدہ تھا کہ شریعت اللہ تعاٰی کی طرف ہے بذریعۂ 
وحی و الہام انسانوں کی بہبود وفلاح کے لیے نازل 
ہوئی ہے اور اصول اساس یکے لحاظ سے قرآن مجید 
پر مبنی ہہ ۔ یہ کامل ترین قانون سے ۔ یہی وجہ 
تھی کە سلمان ماھرین قانون شریعت دوسرے قوائین 
کو بہر صورت اسلامی قواعد و قوائین سے فروتر 
سمجھتے تھے اور غیر مسلموں کا کوئی قانون اختیار 
نە کرتے تھے؛ بلکه اے اختیا رر کرنےکو حرام سمجھے 
تھے ۔ پھر یه امر بھی قابل غورھے کہ اگر اسلامی 
قانون روسی قانون سے بأاخوذ ےہ تو پھر بکثرت 
اختلافات کی موجودگی کے کیا معنی ہیں ۔ بنیادی 
اختلافات کی چند ایک بثالیں ملاحظہ ہھوں : 
(م) روسی قانون کے مطابق عورتیں عمر بھر اہنے 
وارث کی سرہرستی میں رھتی هیں اور اپنے سرہرست کی 
اجازت کے بغیر اپنا مال خرچ نہیں کر سکتیں ۔ اس 


کے بر عکس قانون شریعت کی رو سے عورت کو اپنے | 


مال میں تمام جائز تصرفات کا کلی اختیار هے . 

(ہ) روسی قانون کے مطابق سہر خاوند کا 
حق ے جو یسوی یا اس کے سربرست کے ذنے 
واجب الادا هوتا ے۔ اس کے برخلاف قانون شریعت 
مہر کا حقدار ببوی کو قرار دیتا ھے اور اسے ضروری 
طور ہر ادا کرنا شوھر یىی ذنے داری ے 

(م) قانون شریعت کی رو ہے متبنی بنانا جائز 
نہیںء حالانکہ رومی قانون نے اس کے رواج کو عام 
کر دیا ھے . 

(م) روسی قانون میں ظاعری الفاظ ھی معتبر 
ھیں ء حالالکە قانون شریعت میں ارادہ اور نیت کو 
زیادہ اعتبار حاصل ے نه کہ ظاھری الفاظ کو 

(ء) روسی قانون میں قرضے کی ضمانت جائز 
نہیں ۔ اس کے برعکس قانون شربعت میں بالگل 


جائز ھے . 

(ہ) دونوں کے قوائین میں ورائت اور وصیت 
کے قواعد بالکل مختلف ہیں ۔ مثال کے طور پر 
قانون شریعت میں وارث کے حق میں کوئی وصیت 
جائز نہیں لیکن رومی قانون میں وارث مقرر کرنے 
کے لیے وصیت بنیادی حیثیت رکھتی ےہ . ْ 

(ے) قانون شریعت میں وقف اور شفعه کے 
احکام بالکل عام اور واضح ھیں؛ مگر روسی قانون میںە 
اس کی کوئی مثال نہیں ملتی. 

مستشرقین اور دیگر یورپی دانشوروں کا یه 
َال بھی خط لۓے کہ فائون فریعتا اسلانی کسی 
حد تک یہودی شریعت ہے مأُثر هوا ے ۔ یہ حقیقتہ 
روز روشن کی طرح واضح ھے کہ اسلام نے آ کر اپنے 
سے پہلے کی تمام شریعتوں اور قوانین کو منسوخ 
قرار دے دیا؛ چنانچە یہودی شریعت بھی منسوخ 
ٹھیری ۔ منسوخ شدہ شریعت ے اثر قبول کرنا بالکل, 
ہے معنی بات نظر آتی سے اور پھر اسلام ایسا مکمل 
اور جامع دینء جسے اپنے نظام حیات؛ ئظام عقائد و 
عباداتء نظام معاملات اور نظام عدليه وغیرہ پر بجا 
طور پر فخر ے؛ یہودیت کی خوشه چینیکیوں کرے۔ 
اگر عدت اور مدت رضاعت وغیرہ پر کہیں مشابہت 
ہائی بھی جائے تو اس کے یہ معنی ھرگز نہیں کہ 
اسلام نے یہودیت ہے یه چیزیں اخذ ک ھیں ۔ آخر 
یہودی شریعت اور اسلامی شریعت کا سرچشمه ایک 
ھی توےء یعنی الہ تعال ۔ ھر دور میں شریعت الٰمی 
کا یه تقاضا رھاے کە مفاد عامهہ اور بہبود عوام کو 
پیش نظر رکھا جائے؛ انسانوں کے لیے سہولت اوو 
آسانی بہم پہنچائی جائے اور تکلیف ہے حّی الاسان 
بچایا جائے ۔ اگر کہیں مشابہت نظر آتی ےہ تو 
اس کا سبب یہی عھے کہ دونوں شریعتیں الام اور 
وحی الٰہی پر مہلی ہیں ۔ اکثر وایشتر مسائل میں 
اسلامی قانون اور یہودی شریمت میں ایال اختلاد 





صاف نظر آتاے۔ بہودی شریعت میں ماسوں بھانجی 
کا نکلج جائز ہہ لیکن قانون شریعت کی رو سے حرام 
ہے ۔ یہودی شریعت کے برعکسی اسلامی شریعت میں 
یضاعت (دودھ پلانے) ے بھی تمام رشتے حرام هو 
جاتے ہیں اسی طرح دونوں شریعتوں میں اور بہت نے 
مسائل و احکام اور قوائین میں نمایاں فرق اور 
اختلافی. سوجود ے؟ لہذا ٹائون شریعت کا یہودی 
شریعت ہے کسی صورت بھی متأثر هونے کا ادعا 
قطمًا غلط اور بےبنیاد ے ۔ قانون شریعت بعض 
ممالک اسلامیہ میں چند ایک غیر مکی رواجوں ہے 
کسی حد تک مأثر ھواء لیکن ساتھ ھی اس نے جدید 
معلشرتیں ہر بھی اہنے گہرے نقوش مرتسم کے 
عوں اور پائدار اثرات چھوڑے ہیں ۔ یه ایک ناقابل 
اذکار حقیقت ہے کہ قانون شریعت ایک ستقل 
حیثیت اور اھمیت کا حامل ہے اور یه قانون کسی ے 





ے۹ 


مأخوذ نہیں ھے ۔ اس کے اپنے مخصوص غابطے اور | 


اپنی شاندار روایات ھیں. 

قانون شریعت کے ایسے مکمل ضابطے موجود 
یں جو زمانےء ملک اور حالات کے بدلنے سے تبدیل 
نہیں ھوتے؛ البتہ یہ ضرور ے کہ شریعتوں کے 
قواعد کلیة ایک جیسے ھوتے ھیں اور بقول الشاطبی 
(موافقاتہ : ۹۸:) یہ ایسے ابدی اور نطری 
توعد ہیں جن ہر عوام الناس کی صلاح و بہبود 
سوقوف ےے۔ مثال کے طور ہر ناحق قتل کا حرام هوناء 
ناجلائز طوپقوب ے لوگوں کا مال عضم کرنے کی 
جزستم زا وغیرہ کی حرمتۂ شریعتوںن کے قواعد کلیە 
ہیں شال ھیں اور یہ ایسے قواعد کلیە هیں جو 
قیابلت تک باقی رھیں گے . 
_ قائوك شریعت کا ایک امتیازی پہلو یه بھی 
بے ک اس میں سپولتہ اور آسائی کو ملاحوظ رکھا 
گیل ےچ ۔ یه سیولت عبادات ایو معاملات دونوں میں 
ادچھد گٹتھی: اھ ۔ شسریعت میں رن عامه کا بھی 


قانون شریعت 





خیال رکھا گیا ے اور شخصی اور انفرادی پریشانی 
اور تنگی بھی شریعت کے پیش نظر ھےء مثلا سفر میں 
قصر صلٰوۃ؛ افطار صوم وغیرہٴ بیمار اور معذور کے لیے 
بیٹھ کر یا لیٹ کر یا اشاروں سے نماز پڑھ لینے کی 
رخصت اور اسی نوع کی دوسری رخصتیں : معاملات 
میں تنگدست مقروض کو مہلت دیٹئاء بلکہ قرض کا 
معاف کر دینا بھی؟ حدود و قصاص کے سلسلے میں 
دیت اورخون ہہا وغیرہ کی اجازت ۔ اسی طرح دوسرے 
معاملات میں سہولتیں موجود ہیں ۔ بہر حال 
قانون شریعت کوئی جامد قانون نہیں ے که محض 
تانون کی خاطر معاشرے یا کسی فرد کو پریشان اور 
تنگ کیا جائے ء بلکہ عدل و سساوات کے تقاضوں 
کو پورا کرتے وقت بھی مجبوریوںء ضرورتوں اور 
حالات "لو پیش نظر رکھنا بھی ضروری ہے ۔ اجتہاد 
اور قیاس کی بر ثت سے فقہ اسلامی کے موضوع ہر 
کتابوں کے انبار لگ گے ہیں اور تفصیلات و 
تشریحات نے کوئی قانوئی پہلو تشنه نہیں رھنے دیا. 

الماوردی نے احکام السلطانيه میں انیسویں باب 
کا عنوان ”'احکام الجرائم'' قائم کیا سے اور جرائم کی 
بحث کرتے هوے يہ لکھا ہے کہ حدود (رك بە 
حد) کی دو قسمیں ہیں : ایک حقوق اللہ کو ترک 
کرنے کی وجہ سے اور دوسری ٹرک حقوق العباد کی 
وجهہ ہے ۔ حقوق اللہ ے متعلق حدود کو پھر دو اقسام 
میں تقسیم کیا سے : ایکسے وف سزا جو کسی 
فرض کو ترک کرنے ہے لازم آتی ےے اور دوسری 
وہ جو محظورات کے ارتکاب ہے لازم آتی ھے ۔ ترک 
مضروضات کی سزا کے سلسلے میں الماوردی نے 
لکھا ہے کہ اگر کوئی سسلمان نماز کی فرضیت 
کیا انکار کرتے ھوے اہے ترک کرتا ھے تو وہ کافر 
ھو جاتا ےج اور اس کی حیثیت ایک ساتد کی ےہ 
لو اگر وم توبە نه کرے تو اے ارتداد کے جرم میں 
قتلی کیا. جائے گا ۔ اگر وہ نماز کی فرضیت کا اقرار 





کرتا ے اور تارک صلٰوۃ بھی ے تو امام ابوحتیفہ؟ 
کے نزدیک هر نماز کے وقت اس کی پٹائی کی جاۓ گیء 
مگر اسے قتل نہیں کیا جائے گا۔ امام احمد بن 
حنبل اور بعض اصحاب الحدیث کے نزدیک 
تارک صلٰوۃ کافر ہے اورجرم ارتداد میں اس کی سزا 
قتل سے ۔ امام شافعی“ اسے نہ تو کافر ٹھیراتے ہیں نہ 
سرتد اور نه اس کے قتل کا فتوی دیتے ہیں 
(ص ۹ ) ۔ اسی طرح تارک صیام ( ۔۔ روزہ) کے بارے 
میں الماوردی رقم طراز هے کہ فقہا کہ اجماع کے ۱ 
.مطابق اے قتل تو نہیں کیا جائے گا؛ البتة اس کے ! 
خلاف تادیبی اور تعزیری کارروائی یه کی جائے گی 
کە سہیئا بھر روزے کے اوقات میں ا ہے کھائے پینے 
ہے روک دیا جائے گا (ص ہ۹ ۱) ۔تارک زکوۃ ہے 


قائون شریھت 





جائے ۔ عدم ادائی کی صورت میں مختلض صووٹیں 
اور احوال بیان کے هیں(ص ۹ )۔ اسی طرح تذف 
کے احکام اورسزا سے بحث کی سے (ص .ےم بطدام 
الماوردی نے تعزیر کے عنوان ہے بھی عمدہ اور مفید 
بحث کی (ص ےم ببعد). 

قانون شریعت کی ایک امتیازی خصوصیت اس کا 
بین الاقوامی قانون (القانون الدوں) ےہ ۔ جنگ اوو امن 
کے قوانین کی تفصیلات کتب فقە(مثلا المیں الکبیر 
ایسی کتابوں) میں موجود ہیں ۔ اس۔ ساسلے می 
چند باتیں خاص طور پر قابل ذکر ہیںء جن سے 
شرف انسانی کی وضاحت ھوتی ہے : غیر مسلم رعایا 
(ے اھل الذمه [رك بآں!) کو ہوری شہری آزادی, 
اور تمام شہری حقوق دیے گئے ہیں ۔ جنگ کے 


بارے میں لکھتے ہیں کہ اسے قتل تو نہیں کیا أ دوران میں پر امن شہریوں ہر حملے کی سفانعت؟ 


جائے گاہ لیکن اس کے مال سے جبُرا زکُوۃ وصول کی 
جائے گی اور اگر وہ مال و دولت کو چھہائے تو 

پھر اس کے خلاف تعزیری کارروائی کی جائے کی ' 
(ص ۰وں) ۔ حج کے بارے میں امام شافعی فرماتے 
ھیں که صاحب استطاعت سمسلمان موت سے پہلے 
پہلے جب چاھے حج کر لے ۔ وہ اس سلسلے میں عام 


سے فی الفور حج کا مطالبہ کرتے اور تاخیں کو اپسند 
فرماتے ھیں اور اگر وہ شخص فریضۂ حج ادا کرنے 
سے پہلے وفات پا جائے تو اس کے راس المال سے 

اس کی جانب سے حج ادا کرایا جائے گا (ص ۹۰ ۱)۔ 
ارتکاب محظورات کے باعث سزا کی چار قسمیں 
بیان کی ھیں: حد ژناء حد خمر؛ حد سرقہ اور حد محاربه 
[ر بہ زنا؛ سرقە؛ سارق؟ خمر؛ حد؛ تعزیر]۔ حقوق 
العباد کے سلسلے میں الماوردی نے ایک تو 
ترضوں کو بڑی اہمیت دی سے اور کہا ے 
کە قائون شریعت کے مطابق قرضوں کی ادائی ضروری 
سے اور اگر سمکن هو تو بالجبر ان کی ادائی کرائی 


۔مہلت دیتے ھیں ۔ امام ابو حثیفه“ صاحب استطاعت ۱ 


عورتوںء بچوںء بوڑھوں اور معذوروں کو قتل کرنے 
| کی ممانعت؛ شریعت نے غیر مسلم اھل علم اورنڈھبی 
پیشواؤں کو قتل کرنے کی بھی سمانعت کر دی ے۔ 
اسی طرح شریعت نے مزارعین کو قتل کرنے کی بھی 
اجازت نہیں دی؛ کیوتکە وہ غله سہیا کر کے ملک 
کی غذائی کفالت کرتے هیں۔ شریعت نے قیدیوں اور 
زخمیوں کو بھی قتل کرنے ہے بنع کر دیا ہے اوو 
"لہ کرنے (یعنی اک کان وغیرہ کالنے اور 
اذیت دینے) کی بھی سانعت کر دی ے۔ 
مختصر یہ که قانون شریعت نے عدل و انصاف اور 
مساوات قائثم کر کے ایک طرف اخوت دینی کی 
بنیاد رکھی اور دوسری طرف اخوت انسانی کی . 
قائون شریعت کا ایک قابل ذکر پہلو حلبہ 
[ ره باں] ے؛ جس کے ذریعے شہری زندگی میں 
اخلاق ومعاملات کی نگرانی کی جاتی سے اور محتسب 
مجرسوں کو سزا دینے کا مجاز ھوتا ے (تفصیلات 
کے لیے دیکھے ابن الاخوة : معالم الربه) ۔ ائیسویں 
اور یسویں صدی عیسوی میں مخرب کی استعماری 


پر قوتوں کے زیر اثر قانون سازی میں ایک نیا رجحان 

پیدا ہوا اور بعض مسلمان حکمرانوں نے اپنے اہنے 
یمالک میں قانون کو دو حصوں میں تقسیم کرنے 
کی کوشش شروع کر دی : ایک اسلامی اور شرعی 
اور دوسرا دنیوی ۔ مصر اور ترکیه نے پہل کی۔ پھر 
دوسرے سالک میں بھی تجدد پسند قانون سازوں 
نے ان کی ہیروی کی ۔ سوڈانء شرق اردنء لبنانء شام 
عراق وغیرہ میں مجالس قانون سازکے ذریعے کوشش 
جاری رھهی ۔ عثمانیوں کے آنے ہے شریعت کا احیا 

ہوگیا تھاء جس کی مثال ھمیں شیٹ الاسلام [ رك باں ] 
کے عہدے کے قیام کی شکل میں ملتی ہے اور مجله 
[رَلكٗ باں] کی ترتیب و تدوین میں بھی ۔ ہر صغیر 
پاک و ہند میں بھی برطانوی عہد میں مسلمانوں 
کے بعض مقدمات (ۂ9 از قسم ورائت؛ نکاح و طلاق 
وغیرہ) میں فانون محمدی (٦ھ1 ۸۵4٥٥‏ ط٥٥۵۷)‏ ے 
نام سے قانون شریعت نافذالعمل تھا [إ[ركٗ بہ قانون 
محمدی] ۔ گزشتہ چند برسوں ہے اسلامی ملکوں میں 
قائون شریعت کے ناذ ک پھر ے کوششیں 
کسی له کسی صورت نظر آ رھی ھیں ۔ سعودی | 
عرب میں قالون شریعت کا نفاذ دوسرے اسلامی | 
سمالک کو دعوت فکر و عمل دے رها ےے]. 

. کتب فقه میں ہے فتاوٴی کے مجموعے نیز عادت 
اور قائون ہے متعلق مآخذ مسلک معمول به کے معلوم 
کرنے کے لے نہایت' ضروری ہیں ۔ ستفتیوں کے 
سوالات ہے میں بخوبی پتا چل جانا ہے" نہ قانون 
کے کس حصے کے ساتھ کسی ملک کے لوگوں کو 
بہت زیادہ دلچسپی ےے؛ کون کون ے ساعدائه 
وغخاجرالہ خیالات کا زبردست خغلبہ ے اور وہ اعمال 
کہا میں جن کی نسبت دیندار عوام کے دلوں میں 
شول ٢بس‏ اور ذوق جستجو موجود ے 

ا آہں مین ۔ا۵:تمام دستاویزوں کے اصل متون کو 
یچ ان گی رضصورتون: اور طىزیق کار .کے سجموعوں 






۱ 
1 
ا 


سس سو ژەسے۔ 





۳ 


قائون عادء 


(شروط کی کتابیں؛ ركٗ بہ شرط) کے پیش نظر 
رکھنا ضروری ے: کیونکه ان سب میں اور چیزوں 
سے زیادہ طریق معمول بە کی طرف نوجہ دی کئی ے , 

ماخذ: : قرآن مجید؛ تفاسیر او رکتب حدیث ث وغروح 
حدیث کے علاوہ (ٍ) محمد ابوزھرة: مصادر الئقه الاسلامیء 
(الکتاب والسنة)؛ ٹاعرہ ۰۹ ۹ ۶۱؛(م) التھانوی : : کشاف 
اصطلاحات الننونء ص ۹ووے ببعد (ہذیل مادۂ الشرع)؛ 
(م) وهیة الرحیلی : نظریة الضرورۃ لشرعیةہ دمشق 
٦۹‏ ۶؛)(م) 7۰5843411 ١:زہ۸4‏ دا( ےا6 .آ7 8۶۲ 0اء:11: 
وط [۷۷۸ ۶ نز ہو ءجد ,ۂ 
٣۷ص‏ ١۰۱م]ہ]‏ ۴ہ ٦۱ء‏ رم /م٭ :2ء واشنگٹن ۹۰۰ ۱ء؛ (م) 
3٥1‏ ا:3 .[: ٤ھ]‏ ۷ہہبہا:] ٠٢‏ 1]7:1۲۱۸۱۷۰۸۱۱۷۷ 410ر؛ او کسنڑا 0 
۰+ ع؛ (ہ) صبحی المحمصائی : فلسفۂ شریعت اسلام 
(اردو تیج از محمد احمد رضوی)؛ لاھور ۱۹۹ء٦‏ 
(ے) ابن الاخوٰة : معالم القربة (طیع لیوی) لیوی)؛ لنڈن ,+۹ ۱ءع؛ 
(ہ) محمد معروف الدوالیہی: المدخل ا ی علماصول الفقہ؛ 
دمشق وو عء)؟ ( نیز دیکھے سآحْذ ہذیل مادۂ شریعت؛ 
حد: سارق؛ سرقة زنا وغیرم) . 

( چیرں ين8 ۔( د [ادان]) 

قانون عادة : جمہوریۂے انڈونیشیا کے 
مسامائوں کی زبانوں میں ''عادۂ“ (ہسا اوقات مقابی 
زبانوں کے تغیر و تبدل کے ساتھ ) عربی زبان, کے لفظ 
عادة سے ماخوڈٴے۔ یه لفظ غام ور پر رسم اورعادت 
کے لیے استعمال ھہوتا ےہ ۔ اس لفظ کا اطلاق قوم یا فرد 
کی ھراس چیز پر ھوتا ے جس ا وہ عادی ەوچکا ھو۔ 
اس کے علاوہ یہ لفظ انسان کی تمام حرکات اور 
رجحانات کے معنوں میں بھی مستعمل ے؛ یہاں تک 
کە حیوانوں کی بھی اپنی عادات ھوتی ھیں 

ایک انڈونیشی محدود ے طبقے میں زندگی, 
بسر کرتا ےہ اور اس میں هم آھنگی ای 
وت حاصل ہوتی ہے جبکہ ھر رکن روایتی 
رسم وراہ کو اپنائے یا ان رسوم کو اختیار کرے جو 








۰٠۰‏ بزاوام0۷ 


قالون عادة 





روایتی کہلاتی ہیں ۔ اچھے اخلاق کا تقاضا ے کہ 
ان کا اتباع لیا جائے ۔ عادت سے اغماض پر ھر فرد 
یا گرو میں غلط فہمیاں پیدا ہو سکتی ہیں جن کے 
غیں متوقع مضر نٹائج برآمد هوسکتے ہیں ۔ اگر 
فی الوٴقع کوئی مصیبت آ جائے تو آدمی کو اس 
کے سامئے۔ سر تسلیم خم کے بغیر کوئی چارہ 
نھیں ۔ فرد کی زندگی اور سرگرمی ان تمام عادات 
کے زیر اثر عوتی ھے؛ کیونکہ حم ان کے ضابطوں 
پر اثر انداز نہیں عو سکتے ۔عادت کا وہ حصه جو افراد 
کہ لیے حکومت اور سماج میں قانونی تعلفات منضبط 
”کرتا عے اورجن کے ساتھ قانونی نتائج وابستہ هوتے 
هیں رواجی قاون ھوتا ے اور تانون عرنی کہلاتا عہ ۔ 
ہ٥٥۷‏ ہ۷ کی تجوبز کا اتباع کرتے ھوے 
اے قانون عادہ کہتے میں (ہن: مل ء ول4 :ء7 
مك۸۔اءدتہاءم۷:۸(: طع لائیڈن ہو ء۔م۹ں)۔ 
یه نام بہت ہے ماضرین خصوصی نے استععال 
کئیا ےے اور اے نوانین سستعمرات میں خاص مقام 
حاصل ے ۔ اس کا اطلاق غیر سسلموں ہر بھی غوتا 
عے اور اس تمام علاقے میں سروج سے جہاں 
انڈونیشیا کا قانون رائچ ے جسمی انڈونیشیا کے علاوہ 
جزائر فلپائن؛ فارہوساء اور مدغاسکر بھی شامل ھیں۔ 
ان علاقوں میں جزائر فلپائن کے جنوب ہیں سسلم 
آبادی ہے. جنھیں مجموعی طور پر سور (۸۸0308) 
کہا جانا ے ۔ جہاں تک مسلمانوں ہا تعلق ھے 
اصطلاح عادہ کسی طرح بھی شریعت [رے ہآں] 
کی مترادف نہیں ےہ ۔موجودہ قانون عادة ایک 
ونگ برنگ قالیؾ کی مائند ھے جہاں اسلام .کا سبز 
ونگ گہرے یا ھلکے اندازہیں بہت ہے مقامات پر 


دیکھا جا سکتا ے ۔وہ عناصر جو که مذھب یا شریعت . 


نے ماخوذ یں . وہ قانون عادة کا مذھبی حصه کہلاتے 
ہیں جب کہ دوسرا حصہ رواج کا پابند ے۔ 


مؤخر الذ کر کی بنیادیں قبل از اسلام کی ہیں جس کی : 


۳ے 


قافین ما×ا 
موجودہ شکل خارجی اور داخلی اثرات کی سلسل 


تبدیلی کا نقیجە جے ۔ دونوں عناصر میں امتیاز پیدا 
کرنے کے لیے ایک کو حکم شرع (ےس سرة) بلکه 
محدود بذفہوم ہیں حکم سرق اور دوسرے کو عادہ 
کہتے ھیں ۔ اول الذ ئر کو عقیدے کے طورا ہں۔تو 
تسلیم کیا گیا ےء لیکن عملى طور پر اے بہت کم 
اھمیت دی جاتی بھی ۔ ان دو اصولوں کے ساتھ ساتھ 
همارے پاس غیر مدونە قوانین اور مدوئە فوائین یں 
جو کہ غیرماکی حکوبت کے وضع :کرد اصول و 
ضوابط پر مشتمل ہیں ء ,جن کی بنیاہ _مغریی ۔اإصولوں 
پز (مبنی) ےہ ساا قانون جرائم ۔ قانون عادة کا 
حیطہ اقتدار محدود ے اور اے قانون ہدونه کے ساتھ 
پابفد کر دیا گیا ھے , 

تانون عادة کی فراھمی اور دریافت آسان کام 
نہیں ے ۔ همارے لے تعربری سرںایہ دیسی:سرداروں 
کے فرمان حکوبت ھیں ؛ جن میں ہے ا کثر اب بھی 
موجود یں عادة کے متعلق ثتاہیں زیادہ اھمیت 
نہیں رکھتیںء ٴ ئیونکہ وہ عادة لو وسیم معنوں 
ہیں لیتی یں اور فانون رواج کی پیروی میں ان اھم 
واتعات کو اھمیت دیقی ہیں جن کا انسانی: زند کی 
میں ان کے ساتھ رسمی رابطه ھوتا ےے؛ اسی لے تعام 
قانون کی ثتابوں کا مغربی .غیالات کے ساتھ معادله 
نہیں آدرنا چاہے ۔ هلہ کتابیں نقتین ک. ذاتی آّوا 
پر مشتمل ھوتی ہیں جو کہ رواجی قانون کے مطابق 
نہیں ھوتیں ۔ سرداروں کی ترغیب ہر وہ ان قوانین کی 
نشان دھی درتے هیں جن میں سردار اور رعایا کا باھم 
رابطه هونا ےۓ جو که قانونی آرا کے بھی ہیں 
روایتی عقل مندی ہوتی ے ۔ قدیم ترین یوربی 
سذ سفرنامے ہیں جن کے تحریر کرنے والے .ملک 


اور اس کے باشندوں ہے 'متعلق اہنے تائرات بیان 


کرتے ہیں نلیکن: رواجی کان ون کا رق کرت شچن 
لتا ے ۔ انسویںی مدق ہیٰ؛ جزائر شبرق 





جس زفنٹیویشہا) کے متعلق هماری معلومات 
سیں هر طوح سے اضافه هوا اور علم الانسان 
کے نمظالعے پر مہنی بہت سی پیزیں وجود میں 
آنیں ۔ ان تعتتقات کا تعلق تانئون عادۃ 
ہے ئل تھا جن کا وجود تاحال تسلیم نہیں 
کیا گیا ۔ مزممعوتتظ م5 بہلا شخص ے 
جس نے اپنی کتاب طبم ءحجطءں4 ظط (۱۸۹۲۔ 
۴۳۴ ۱ع) میں رواجی قانون کی اھمیت پر زور دیا 
سے ۔ اس کے بعد رم و طەطاںن۷ کی متذ کرہ کتاب 
وزافہز جامرفدوام از ×× 4/7۷ :576 شائم ھوئی 
جس میں پہلی دفعه قانون عادة کو قانونی ضابطے کے 
طور پر بیان کیا گیا عے ۔ موجودہ دور کے بہت سے 
طلبة نے اس کے انداز فکر کا اتباع کیا عے ۔ کتاب 
جیساکہ عنوان سے ظاعز صے بطورخود انڈونیشیا کے 
مسلمائوە کے ٹانون عادة تک محدود سے ۔اھل فلپائن 
کا قانون عادة تاحال معتاج تالیف ے ۔ حقیقت یه 
ہے کہ قانون عادة کے مطالعے کے لیے بہت سا مواد 
چو جغرافیائی اور نسل انسانی ہے تعلق رکھتا ےہ 
پرانی کتابوں میں پایيا جاتا ے ۔ یه دفتری 
دستاویزات اور ھر قسم ي یادداشٹوں پر مشتمل 
جے ۔تلاشی اور تحقیق کا ید نتیجۂ اءفمزہطہہرول1ل۸4 
کی صورت ہیں نماواں ھوا جو 0ہ مطدمطاہ۷ ک 
قحریکس ہے شاشم عوئی ,روم تاامبو اع 
بچھتیس جلدیں) ۔ اس سلسلے کے دو فائدے ھیں : 
ایک تو ید سے کھ پرانا بکھرا ھوا مواد جلدی 
سے دستیاب هو اور دوسری طرف اس میں نمی 
مطیقات بھی شامل ہیں ۔ مواد تو کافی ے؛ لیکن 
اعم میں بہت ہے رخنے ہیں ۔ اس طرح ھمیں صرف 
سنافرے سض ہر اعتماد کرنا پڑنا ے جو کہ 
عخزا سب سے اھم مانذ ے ۔ اس کے علایہ 
اشن کے طرتق زندگی اور اس کے خظام حکمرائی 
کیو سشاعاہ کرنا پڑتاےء لیکن ۔یہ تحقیقات کبھی 


چھے ا 
تینوجثب .3:۰ 


ا 
1ئ رت 


٢ 


قائون عادةۃ 





ختم نہیں ھوسکتیں ۔ ان سے ہمیشہ زندگی کے نئے رخ 
اور زاویے معلوم ھوتے رہیں گے کہ انسانی معاشرہ 
عمیشہ تبدیل هوتا رھٹا ے . 

قانون عادة کے مآخذ کی تحقیق میں علم الانسان 
کو تر ٹ نہیں لیا جا سکتاء مثل شادی قائون کے 
مطابق طے پاتی ہے ۔شادی کے بعد اھک تقریب 
منعقد کی جاتی ےہ جس کی قالونی اھمیتا نہیں ےہ ۔ 
حقیئة اس کا دوئی وجود نہیں ۔ مہ صرف قبل از 
اسلام ی ایک رسم بن کر رہ گئی ے ۔ اگرچە شادی 
کا استحکام شریعت پر عمل ذرنے سے ہوتا ع؛ 
تاھم دوسرے شریک اصحاب دوسرے حصے لو 
برابر ي اھمیت دیتے ہیں؛ اس لے قانون عادة کا 
ریط نسلیات کے ساتھ ھو جاتا ے ۔ اگر نسی 
بد اطوار دوعوامء کے سامنے حکام کی طرف سے سزا اس 
لیے دی جانے له اس کی وجہ ے عوام دو تکلیف 
پہنچی سے تو پھر نزاع پیدا ھو د له ھم قانون عادة 
کے مطابق فیصله ٹریں یا نسلیات کے مطابق , 

فقانون عادة میں انڈونیشیا کے سلمانوں کیک 
شررذت ھر نہیں ایک جیسی نہیں ھے ۔ هر فرقے 
میں رواجی قانون کے مقام کا فیصله انفرادی پیروی 
کی اہمیت پر ہوتا ےہ . 

زوۃ مقامی محصولات کے مقابلے :یں رضاکارانہ 
بک نار تع دی با کی ال ئوک 
کو بھی عرف عام میں شریعت کے تقاضوں کے مطابق 
ڈھال لیا گیا ے ۔ جنازوں کا قیام بھی اسلامی رسوم 
کہ مطابق ھوتا ےہ ۔ ایسے ادارے جو اسلام کے 
ساتھ آئے ہیںء بثا9 اوقاف وغیرہ اہنے قانونی 
انداز پر قائم ہیں ۔شوعی معابلات کی حدود ہیں 
قبل از اسلام کے رسم و رواج ابھی تک قائم یں ۔ 

اٹھارھویں صدی ہیں ایسٹ انڈیا کمپنی نے 
جس کا اقتدار اس زمانے میں جزائر شرق الہند پر تھا؛ء 


کئی بار قانون عادة کو (بغیر اس کے نام کے) 


قائون عادة 





مٹضبط کرنے کی کوشش کی ۔ ان کا مقصد کسی 
خاص غضلم کی مقامی آبادی کے رسوم و رواج کو 
متعین کرنا اور ا سے قانون کے طور پر نافڈالسل 


تسلیم ”کرانا تھا ۔ یہ ضوابط جو ٴ لہ عمیشه بالکل . 


صحیح اور درست نہیں ھوتے تھے صرف مقامی استداد 
کے حامل ھوتے تھے ,. 
اس اصول کی اھمیت کے پیش نظر که 
مقامی لوگ اہنے رواجی قانون پر عامل رمیں 
تدوین قانون کی اھمبِت برقرار رھی ۔ چوئکه قانون 
عادة یق عارنضی کیفیت تدوین نفانون کی متقاضی نه 
تھی اس کے علاوہ مقامی حالات اور بدلتے ہوے 
ادوار بھی اس کے اختیار ٹرنے میں ىائع رے؛ اس 
لئے اس کی قدوبن ہے دستبردار هونا پڑا۔ سوجودہ 
زمانے میں ولندیزوں نے فانون عادۂ کی بعض دفعات 
کو انڈونیشیا کے بیس اضلاع میں افڈ کر رٹھا 
تھا ۔ جچ صاحبان انصاف کرتے وقت اسی ے رغنمائی 
حاصل کرتے تھے ۔ [ہلی آزادی کے بعد یه حالت 
نہیں رھی ۔اس کے لے دیکھے انڈونیشیا کا 
قانون اساسی]. 
ماحلذ:) ۱):٭زدہلق٣ں‏ تا عاءناہ ھ59 .۰ : رہ ہار دطظ 
ج ب؛ ٹاویه ۹۳ ,ع۔م۸۹ ۱ء ؛: انگریزی ترجمہ از 
مللسح۶5ن؛ بٹاریے؛ لائیٹن ہ,وضںع؛ (م) 
۲۷٥۸۰ ۷۰۱(۰: ٥‏ .ا : ۸۷:۸۰۶ ۶ہ ام ماد ؛+ظ 
.زوا ہواء جلد پ؛ طہع لائیڈن ہ رو ر -۔ م۹ ۱ء 
جس میں ماخذ کی ہوری تفصیل دی گئی ے ؛:(م)وھی 
محصستف : بجءی+:تف۸4 ؛ء(ط مہہ چیںااوئیووں مثا؛ 
لائیٹن ہ :۶۱۹: (م) اءنسضفہہة/ ج ١‏ تاب 
ھیگ .۹ ؛ھ(سلسلۂ جاوی؛ سولھویں جلد اعل فہائن کے 
قانون عادة پرمشتمل ے)؟(م) ہمز ممو بوت؛ےییمنن 
نم سن ج ,تا و ایسٹرڈم وروں تا رہویھ٢‏ 
۶ء اطجو میں قانون عادة کو مختلف لیولب میں یکچا 
کیا گیا ے جو کہ اراضی اور پانی وغیںء کے 


۲ 


ٹائیٹ محبدقی 
ابواب پر مشتمل ے ؟ (ہ) بوز ہوور بوڑا(ہ ںوہہ 
۷+076[ 0۱× مل ٘ءءول/؛ عیگ ے۰: ۱ء (لکلے 
باقاعدہ شائم هو رے ھیں))؟ (ے) قانون عادة کی لفادہ 
مإرڈ‌ومفہ] ٣‏ مل جواممیریموی بنوما رث ٢۳ام0جہمولظعاط‏ ؛ 
بین الاقواسی اکادسی کے زیر اعقمام طبع کی جا رھی ہے . 
رسلا ۸۰۱۰۸۰ 
قانون محمدی : جنگ بکسر(م ہے ۱ء) کے بعد 60 
مغل شہنشاہ شاہ عالم نے ایک فرمان کے ذریعے بنگال 
بہار اور اڑیسه کی دیوانی کے حقوق ایسٹ انڈیا 
لمپنی کوعطا ئرتے وقت یه شرط عائد کی تھی کهە 
ایسٹ انڈیا کمپنی اسلامی شریعت کے مطابق مقدمات 
ہے فیصلے کیا آئرے گی ے٥۸‏ ؛ء تک ایسٹ انڈیا 
ئمپنی مغل شہنشاہ کے نام سے نظم و نسق چلاتی 
رمی اور مقدمات کے فیصلے اسلامی فانون کے 
مطابق کرتی رہیء البتہ ہندووں کے بقدبات کے 
فیصلے شاستروں کے سطابق کے جاتے تھے ۔ا ےےارے 
کے نظام میں یہ قانون افذ ٴ ئیا گیا تھا کہ جہاں 
تک سلمانوں کا تعلق ے ورائلت؛ جانشینی شادی 
نکاح؛ وغیرہ سے متعلق تمام مقدمات میں فیصلے 
اسلامی شریعت کے مطابق کے جائیں گے؟ چنانچھ 
عدالتوں کی معاونت کے لیے تمام عدالتوں میں 
مسلمان قانونی مشیر اور مفتی مقرر کر دیے گئے اور 
تمام جرائم کے فیصلے شریعت کے مطابق کے جاتے 
تھے تاآلکه . وے,ء ہے آہسته آھسته انگریزی قانون 
کی دخل اندازی شروع ھونے لگی۔ جب ۱۸۲۳ھ 
ہیں انگریزی تعزیرات کو پہلی سرتبه رائچ کیا گیا 
تو قانون شریعت کی اھمیت بڑی حد تک کم کر 
دی گئی اور ہے ,ء میں قانون شہادت میں بھی 
تبدیلی کر دی گئی اور اس کا نام مموم۸؛ع وواقعز 
مھ رکھا گیا ۔ اس وقت تک قانون شہادت شریعمت 
کے مطابق رائج تھا ول مه شھاد5] 
اس سلسلے میں یہ بات بھی قابل ذکر ے کھ 


مغليه ید یں بوصغیر پاک و ند میں شرعی.(منی) 


قاِنٰن زائج تھا جو زیادہ تررحنغیٰ فقہ کے مطابق, تھا ۔ 


امج عئی۔شلہ :کک زمانے: تک نوابان اودھ بھی سنی 
شؤژغدتہ]کے مطابق فیصلے کرتے تھے۔ امجدہ علی شاء 
نے پہلی در مه شیعه مفٹیَ مقرر کیا لیکن ال السنت 
کہ نقدمات میں سلی فقه کے مطابق فیصلے تيے جاتے 


تھے۔ جب اودلہ کو انگریزی مفبوضات نل شال 


کر یا گیا تو شادی ییاہء ورالت وغیرہ کے مقدمات 
میں شیعہ فریقین کے لیے شیعی قانون کے مطابق 
فیصلے کے جانے لگے ۔ شیعہ اور سنی قانون میں 
کچھ اختلافات نکاح اور طلاق کے بارے میں ہائے 
جاتے ہیں, 

جب برصغیر پاک و ھند میں انگریزی 
عدالتیں قائم ھوئیں تو قانون شریعت اسلامی ےۓ 
ایک نیا اور حاص پیرایه اختیار کیا ۔ اب وہ اس ملک 
کے قانون کی حیثیت سے افذ العمل نہیں رھا تھاء 
بلکه شاھی فرمان کے ذریعے مسلمانوں کے مقدمات 
میں عدالتوں میں نافذ لیا جاتا تھا ۔ یہ بات 
خاص طور پر قابل ذکر ےہ کہ انگریزوں کے 
ابتدائی نمہد حکومت میں اسلامی قانون تمام سررشتوں 
میں افذ رہاء مگر جوں جوں زمانه گزرتا گیا شریعت 
کے احکام متعلقه جرائم و تعزیراتء مالگزاریء فِمْۂ 
!راضی؛ ضوابطء شہادت اور جزوی طوٌر ہر انتقال 


انچائشداد آھسته آھسته مثردرت ھوتے 1 اور ان 


کی جگہ مجلس وضع آئین و قوائین کے ایکٹ قائم 
حوتے گۓے ۔ رفتہ رفنہ صورت یہ ھوئی کہ مسلمانوں 
کے صرف عائلی معابلات اور خانگی تعلقات یعنی 
اح و طلاقء ان و نفقه؛ نابالفوں کی حضانتء 
کھانشمنیٰ , اورہورائت؛ مذھبی دستور و سراسم؛ء انتقال 
جائداد ۔یذریعڈ بھب؛ وصیت اور وقف کے سلسلے میں 
شرع اسلام کے اسإکام لا ثغاغ ہلیم کیا گیا برصغیر کے 


. خنفرےلالون ہیںاسلامی شریعت کے مطابق حق شفعہ 


ا ےت 
ا کر 
وو مرن ٭ 


۲ 


تائون محمدی 


بھی تسلیم کیا جاتا تھا -۔اگر سسلمانوں کے دلسی خاصی 
فرقے میں ان کے مخصوص قواعد مروج ھہوتے تو اس 
فرقے ' کے متنازعین میں انھیں قواعد کی پابندی کی 
جاتی تھی 

مفتیوں اور مولوبوں کو قانونی سشیروں کے 
عہدوں سے ہر طرفْ تو سے .بعد انگریزی عدالتوں 
لو اسلامی قانون کے سمجھنے اور نافذ آ درنے میں 
عملی دقتیں پیش آئیں ےک وج یه تھی که 
اسلامی قانون کے مصادر یعنی قران مجید؛ حدیث اور 
فقہ سب عربی زبان میں تھے اور عدالتیں اس زبان ہے 
ناواقف تھیں ۔ مزید بران انگریزی عدالتیں الامی 
طریق استدلال اور نوعیت احکام ے مانوس نه تھیں 
اور نه انھوں نے اسلامی فانون کا بحیثیت قانون مطالمه 
یا تھا ۔ پھر ایک ف۵قت انگریزی عدالتوں دو یه 
پیش آئی کہ اسلامی قانون کے ماھرین یعنی فقہا 
میں بعض قوانین اور ان کی دفعات میں جو اختلاف 
ہائے جانے ہیں وہ ان کی قانونی اھمیت نو ہورے طور 
پر نہ سمجھ سکتی تھیں ۔ اس ضرورٹ لو پورا لرنے 
کے لیے جند قابل قدر خدہات کا تذ درہ ضروری اع : 
اتا نے فقہ کی مشہہور تاب عدایہ کا 
انگریزی میں ترجمہ کر کے انگریزی عدالتوں کے 
لیے: بڑی سہولت پیدا در ذی ۔ طزاائەھ نے 
بن بہرماںوسرزاوہ۸۷ ۲ہ ؛×ءواظ ؛ (حمحۂ دوہ بار 
دوم؛ لنڈن ےہ رع) تصنیف کر کے عاللی اور شخصی 
اسلامی (شیعی) قانون کو سمجھنے میں بڑی قابل قدر 
خدمست انجام دی ۔ اسی سصنف نے پویپوچورریو(من74 
٥و‏ ]و ہئ اور ومھوزہیطوظ ۵/۷ ۷ت٢‏ ہمل۵یومجرہوولل کڈ 
بھی تصنئیف کیں ۔ بھھ۔ صا تطاوم مہ5( ٣٣‏ ج نا ک 
ناب بوویوروزویز رہ )٤ب۷‏ ٦ہو‏ ر:اوف ۶ 
٭صط؛ دەمدا ۷ فءداہ :لا ک حدہہوروط“فلءمایند۸ 
مو اور ےہ1 سا١‏ +5 ک تصیف وواھ: بھی 
خَاص طور ہر قابل ذٴ در ھیں ۔علاوہ ازین. اس موضوع 


ڈالون محمدی 


پر چند اور مفید اور قابل ذکر کتابیں درج ذیل 
ھیں :() سید امیر علے: رق 010016000 وڑل 1٤‏ ؛ دو جلدیںء 
م۴وع تاموہ؛ی (یه کتاب مستٹند غرنی مصادر 
کی مدد نے تصلیف کی گئی)؟ (م) محمد یوسف خاں : 
,011۷۰۱۲ 410۲۲6۲۰ ,11311325 ج۷)۲۴1۵۱1۱58٥-ت7‏ +1,:71:400ز گ24 
قمئل تہ٥‏ ,۶ممندہ آہ ہنطعمە ال ۱ج قد ب٠۸‏ دنائعہ! 
ة٥٭مەمون8‏ م٤):‏ ئلکته موہ ۶۱؛ (م+) هناا ٣۷۸‏ ء81 
: ۷مہہاماءم اط مگ۴ه ۷ص٤‏ ہ۔۸:٦نباہ۷ا:‏ (یيه 
دراصل السراجیه کا انگریزی ترجمەے)؛ للکته+ے ع؟ 
(م) غدا حسین : وہ۷٢‏ ۱٤ہ‏ ھا (ہہ[ہ ئ٥۷(‏ ناگپور 
۹۳۹ ۱ئ (.) داابں۸/۸ ا زہہا۴۵۱۳۸ طادط مٴکا : دہاوا۱١ء×۶ط‏ 
۷۳ت ہمل::176|:0۲ م؛ بہشی ٣۹۰و9٥٤‏ (ہ) لم۸3( 
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نزلعردط لھا حدطہ3 : سمدءسماہ۸( إہ اەەطف ”ہل ! 


)1.37۷ 1ظ۵٥۶۹٥۲‏ صصنا:ں3(/8) ۷٤10ء‏ بعبئی؟ (ے) نمال ہ85 .1.3 : 
ہو ہمردامہوہو ا:۸۷ ۰ء+ەمہدپ× ؛: چہ:اء+د/۸ : (ہ( 
ووئھط؟ ٥.3۸.‏ : ہہ ۔جمەط ,٭ج+اء+۸8۵ ا۷ی( 
٭(_ ہمز ؛ لاخور مہ ء ۱۱۹ع؟ (و) ہ۶2 عطودھ ا۶۸ د۸ : 
ب-. :۱ہل ۸۷ /ہ ءرززبیدینء لنڈن وو ّء؛ٴ (,) 
وھی مسصنٹف : / ۳٣ص1 ۵٥01۵00‏ راگ ۱۶ ۱۷٢‏ وومہنن) 
ہواداجاوط 8ه ەمزل4:ا؛ ۹۷۰ ۶۱٥؟(مں)‏ احمد شکری : 
+۲۱( ہیں ؛ چہاہمدا( /٭ہ ۳ مز بمفہ؛ بی ف٤()؛‏ 
نیوپارک ۱۹۹ء. 
مآخیل : متن مقاله میں‌مذکورہ کتب کے علاوہ() 

سر عہداذرحیم : 00۶ ع۸ا۳وكا ہ۱ 01وا مبرمورورا٥4؛‏ لاھور 
ہو رت بالخصوص ےم تاےم؟ اردو ترجمہ ۰ اصول فقه 

اسلام؛ از سولوی مسعود علی؛ حیدر آباد (دکن) ۱۹۰۹ء٤‏ 

)(م) عبداللہ برسف على ؛ مزا رہ اناگ اہ ۸٥ین‏ 

1مامو 5 ۸۶ چ ناس اص مہ تا ۴ م؛ (م 

صة ۳نا ,/(.۹ : س۱ائل٥ہ‏ !اہ جنات2×( ٢٤ہ‏ بر۳ماوایڑ 

ااہور روورع ص ہم تقامام. 


(عبدالقھوم) 


١ ٤ے‎ 


گاررد بن داؤذ' چفری یک 





قانون امه: اس نام ہے ترک سلطنت کے اس 
بنیادی قانون کو موسوم لیا جاتا ہے جسے سلطان 
محمد ائی نے اپنے صدراعظم محمد رہ مائی کے سشورے 
سے افذ ٴ ٹیا تھا۔ یه تین حصّول (ابواب) میں منقسم 
ےء جن میں بالٹرتیب عا لی مر تبه عمائد سلطنت 
رسوم وآداب: اور آخر میں جرائم کی سزا میں جرمانوں 
اور مصارفِ خاص کے لے علحلہ اور محقوظ کردہ 


سلطان سلیمان نے ان خاص فرامین کی تکمیل 
میں متعدد قائون ثانے جاری کے۔ ان میں سے ایک 
فوجی جاگیروں (زعامت تیمار) کے اس نظم و نسق 
کی توئیق ”کرتا ے جسے مراد اول نے قائم کیا تھا؟ 
دوسرے میں مصر میں زرعی ابىلا ٴک کے نظم ونسق 
سے متعلق قوانین سب ٴ لیے گئے هیں؛ نیسرا باجگذاو 
فرمالرواؤں کے مقاول رعایا (ہسلم اور غیر مسلم) کے 
حقوق و فرائض کی تعیین کرتا ے؟ چوتھے میں 
صرف ہولیس کے قواعد و ضوابط اور تعزیری قوانین 
سے بحث کی گئی ہے [نیز رك بہ ترک؛ تنظیماتہ 
تیمار: مجله وغی]. 

ماحل (ا) ٌ۲ مھساکا 1.۷۱۱ : بط ہمسیہ 
ےو ببععد؛ (م) وھی مصلف ؛: 
ہروہو۶|م اوہہ '[ عن ماوارا/[؛ ۰۳٠۹م‏ بعدوہ: 
ہہم ببعد؛؟ (م) ٥لطلطااظا‏ .6 : چدراءلہا1۷تھ :اط 
۶٥٥ہاءوچصوو‏ ں۷٢‏ بل ونپووووں دہ2؛ (.]۷۰؛ ج ہہ 
ببعد)؟ (م) ج٤ا(‏ تا .۸ظش :۶۰ زم ؛موہ7+ہ:60 :٣ا11‏ 
ع( ‏ بممبوڈلیگک ۴ہ ۲1١‏ عل ‏ تج مبنوگ مہ.۷٠٥٥0ٴ‏ 
ہرز ہوەگا؛ کمبرِج ك۳٤ء؛ص‏ جو بعد )6 
اولیا انندی ؛ وا( وم7؛ بٹرجنڈ 0د11 ۱۷۱۶ ۱: 
ہہ بعد ۱ 


عجیہ/۷۷7٢۱٠۲00ا5؛‏ یئ 


۱ ضط ےم)۔' 

قاوؤزد بن داؤد چفری پیگ : جے بعض 
اوقات قرہ آرسلان بیگ بھی کہتے ھیں؟ کرمان کے 
سلجوقی فرمانرواؤں کے خاندان کا بائی۔عام طور پر اس کی 


گاورد بن دائد:چنری پیک 


۸ھ 


التاھر با 





۰ حکوست کا پہلا سال ہ+ہمھ/۱م, مع بتایا جاتا ے۔ 
مھ میں جو غز کرمان میں آئے تھے ان کی 
قیادت غالً اہراھیم اینال (دیکھے ابن الائیر طبع 
ا۲ء : ہم) نے نہیں بلکہ اسی شخص نے کی 
تھی؟ ؟ لیکن اس وقت وہ وہاں قدم جمانے میں کامیاب 
نه عو سا کیونکہ اس صوبے کے حکمران ابوکالوجار 
البوبہی 1رك بآں] کو اس حملے کی اطلاع مل گئی 
اور اس نے فوجیں روانه کر دیں؛ جنھوں نے غزوں 
کومار بھگایا-ابو کالیجار ک وفات (. م۸ /۸م۱۰ء) 
کہ چند سال بعد کہیں جا ثر اس ملک کے 
دارالحکومتِ برذسیر پر؛ جہاں آل بویە کی طرف ہے 
بہرام بن لشکرستان حکمران بھاع فقاو ا و ھوا۔ 

اس کے بعد یہ ملک اسی کے زیر نگیں رھا ۔ اس نے 
اپنی خوش تدبیری ہے تفص اور لج کے شوریدہ سر 
قبائل کو سطیع کر لیاء جو گرم سیر (خطة حازہ) میں 
وعتے تھے۔ اس نے سیستان اور فارس میں بھی جنگ کی ۔ 
فارس میں وہ شبانکازہ کے شیخ فضلویه سے نبرد آزما 
ھوا (اس کے بارے میں دیکھے ابن البلخی: طبع 
میصہہا5 م1 و دمدامطل5(؛ سض ہ)۔ ھرمز کے امیر 
کی اعانت سے اس نے خلیج فارس کے پار ساحل عرب ہر 
بھی اپنی غوجیں بھیجیں اور اٹھؤں نے عمان فتح کر لیاء 
جہاں اس ے اخلاف ےھ /|/ م۱۱ ۔ ہم ,ءتک 
حگوہ ٹکرتے رھ ۔ وہ هر اعتبار ہے ایک قوی العزم 
حکمزان تھا اس نے ملک میں اسن و امان قائم ٴ ئیا 
ار کتوپی بنا کر اور یع تیر کرا کے واسکرا 
میں زھثمائیٰ کا کام دیتے تھے؛ یک ابی حاصل کی ۔ 
ا میں سے ایک برچ گرگ اور فہرج کے درمیان 
ابی تک ائم ے(دیکھے ودار۴(4.5 :فص:ہ77 7۷۸ 
مو ہ سط ہ7 ٹوا ہہ عاد+ظ ما ولاک ؛ ۲٢ف۳صہ۱م)۔‏ 
پالآاخر اس کی لمت ۔پسندی ہی اس کے زوال کہ 
اص ری ۔ ہوە اپنے بھائی آلپ ارنّلان ک عہد 
گت ا .بھی اِس کی بالا دستی ماننے کے لے تیار 






نہ هو سکا؛ لبکن جب وه دو ذفعه (ہہومھ/ مع 
اور ۹مھ / ےہ, رھ میں) کرمان آیا تو اس کا 
مقابلہ کرنے کی جرأت نہ آڈر سکاہ بلکہ اس کے ساسنے 


اپنی اطاعت کا اظہار ثیا ۔ بہرحال یە اطلاع ۔لتے 
ھی کہ اس ىا بھائی جنگ میں مارا گیا ہے( ے ۱۰ھ) 
اور اس کا بیٹا ملک شاہ اس کی جگہ تخت نشین 
ہوا ے اس نے فوراً اپنا لشکر جمع لیا اور ملک شاہ 
سے جنگ کرنے کے لیے فوج روائە کر دی ۔ دونوں 
فوجوں کا مقابله ھمذان کے قریب ھوا ۔ نتیجہ یه ھوا 
که قاورد کے لشکر نے راہ گریز اختیار کی۔ قاورد قید 
هوا اور گلا گھونٹ کر ا سے ىار ڈالا گیا ۔ یہ جنگ 
×م جمادی الاولی پیمھلےم جنوری ہے, اع لو 
ھوئٔی (بقول ابن الاثیر :و“ سس ۔ اہریل 
میں) ۔ اس کی بہترین تفصسل زبدة انشواریخ 
(خطوطۂ موزۂ بریطانیھ ورق مم) میں ھے ۔ فتح سند 
بادشاہ نے قاوزد کے بیٹوں کو کرىان ہر قابض 
رھے دیا, 

مآخیلل : متن مالہ میں مذکورہ مآخذ کے علاوہ :(؛) 
علزمی:ںز| |'!1910:٣۰ ل٥: 59٥۶‏ ۵ .ا۲ء ۶: ۶۷ء٥٥‏ ءل اانءث؛ 
رم ببعد؛ نیز دیکھے (م) درسماںہتا؛ در 6 4 0 2؛ 
و ےو یع 

(7ھ30۸ا ہ0) 

القاھر باللہ : ابو منصور محمد بن المعتضد 
بای خلیفه ‏ ابھی اس کا بھائی المقندر حکومت کر 
رھا تھا کہ القاہر کے نام سے اس کی خلافت کا اعلان 
کر دیا گیاء لیکن چند ھی دنوں کے بعد اے پھر 
معزول کر دیا گیا المقتدر کی وفات کے بعد امیر 
الاماہ مؤنس نے یه تجویز پیش کی که المقتدر ے 
بیٹے احمد کو؛ جو بعد میں خلیفه الراضی بناء اس کا 
جانشین مقرر لیا جائے؟ تاھم اس کی جگه القاھر لو 
٥م‏ برس کی عمر میں امیر المؤمنین کی سمند پر بٹھا 
دیا گیا (آخر شوال .۰ مھ/ یکم نوبہر ؛ء) 


التاحر باللّہ 


اگرچہ اس کی بڑی خواہش تھی کہ لوگ اسے 
متدین اور منصف مزاج انسان سمجھیں ؛ لیکن اس 
کی نافابل اعتماد اور جاہرانہ فطرت جلد ھی ظاغر و 
گئی ۔ اس نے المقتدرک ماں پر اتنا ظلم و ست م کیا کە 
وہ اپنی تمام دولت اس کے حوالےکرنے پر مجبور هو 
گئی ۔ اس کے علاوہ القاھر نے مرحوم خلیفه کے بیٹوں 
اور عہدیداروں ے بڑی بڑی رقمیں زبردستی وصول 
کید وزیر این للا ] رك بآں] کی نصیحت پر عمل 
کرتے هوے مؤنس نے خلیفہ کی کڑی نگرانی کا انتظام 
ار دیا تھا ۔قدرتی طور پر خلیفه ”دو یہ بات گوارا 
نھ تھی ۔ خلیفه نے ابن مقلة ڈو برخاست کرنے کا 
ارادہ لیا تو اس نے آکشی دوسرے لوگوں ہے مل کر 
اس کا تختہ الٹنے اور اس کی جگہ المکتقی کے بیٹے 
ابو احمد دوتخت نشین ترنے کی سازش کی؟ تاہم بە 
سازش بےنقاب هو گئی ۔ ابن مقلة نے بھاگ ىرزخان 
بعائق اوروسرنی رما ا ہے قاع ود وا کان 
جب مؤنس خلیفہ ہے ملنے گیا تو اس نےاس کی گرفتاری 
کا حکم دے دیا اور نچھ عرصے بعد مروا ڈالا ۔ اسی 
طرح ابو احمد دو دیوار میں زندہ چنوا دیا گیا ۔ 

کے باوجود ابن مقلة نے اپنینوششوں سے ہاتھ نہیں 
اٹھایا اور لوگوں ”کو القاعر کے خلاف ا دساتا رعاء 
چنانچە جمادی الاوی ۲ھ اپریل/مءوء میں ایک 
مسلح مجمع محل میں گھس آیا ۔ ٹیم مدھوش خایفہ 
دو ھتیار ڈالنا پڑے؛ لیکن جب اس نے تخت 
چھوڑئے سے انکار کیا سو انے بصارت ے محروم 
شر کے زندان میں ڈال دیا گیا ۔ گیارہ سال بعد 


السٹکفی نے اسے رھا ” ٹیا اور وہ تا دم رگ یعنی 
جمادی الاو 9۹9ممھ/ائتوبر ٥‏ تک محتاجی 
کی زند گی بسر کرتا رھا. 


٠‏ ہو 
مآخل :(ر) السعودی؛ مر بج؛ طع مل نظ 
ہ۱٥۸۸(‏ ر :لاا ہو٥‏ ع۵ 78۷6 ٢‏ ہ : جہء ببعد و 
چرم ہو؛ (م) عریبء طبع ڈخويه صض ہمم تا 


۹ے 


تاجرد 


حوبہ رر تاوہمں!()م) ابن الاگیرہ طبع چجدراہہ۷٣٣‏ 
ج ‏ ؛بمواضع کئیںە؛ (م) ابن الطَطْٰی : التخریَہ طی 
جتودحادب 0 ص ہےس تا ہےم؟ (م) ابن حون 


العبٰر +: ,وم ببعد؛ (ہ) 1ف ٦۰‏ : مل .ب(ءمنء 
ہ٭٭زالہ+۷٢؛ ‏ : +م ثا حبوھ؛ ہمہ ببعد؟ (ے) ۶ ز0ا48( : 


!آم7 39م ,ہا ءءط ,٥ذظ‏ عاا ,٥افامااہ)‏ 0ما5؛ بار سومء 
ص وم بعد 


27ھ727 .0 


قاہرہ : مصرکاعظیم شہر اور دارالحکویت۔ یه ھ 


. درجے ٦‏ ثانیے عرض البلد شعا ی اور م درجے 
ہم ثانیے طول البلد مشرقی پر نیل کے دھانے کا 
علاقہ شروع ھونے سے ۱٣‏ میل اوہر ک جانب 
اس مقام ہر واقع ھے جہاں المقظم کی پہاڑیاں دریاے 

نیل سے قریب ھیں ۔ یہ مقام جنگی لحاظ ہے 
بہت بڑی اھبت رکھتا ے ‏ یونکە بالائی مصر کو 
جانے والے راستے اس کی زد میں ہیں ء چنانچہ آنے 
قدیم زنانے ھی میں آباد اور مستحکم بنا دیا گیا تھا۔ 
حخُصوصی اہمیت اسے عربوں کہ حملے کے بعد می 
حاسل ھوئی جب الفسطاط کی بڑی چھاؤنی بنائی گئی 
اور پھر آئندہ صدیوں کے دوران میں اس کے ساتھ 


دوسری بستیاں اور معلّے ماحق ہوتے چلے گئے۔ 


مصر القاھرۃ کی بنیاد پہلے فاطمیوں کے عہد میں 


9ەمھ/ یع میں ردھی گئی؟ یہ فاطمیوں کا 
دارالحکوست تھا اور آس پاس کی تمام ہستیاں بھی 
قاعرہ ٹہلانے لگیں اور یہ ام اب تک چلا آنا ے۔ 
استداد زسانه کے ساتھ ساتھ شہر کے بعض بیرونی حصے 
ناپید هو گئے اور ان یىی جگه دوسرے ظہور میں 
آ نے بصر ااجتیقہ (قدیم قاھرم) میں ابھی تک قدیم 
الفسطاط کے آئار ہائے جاتے ہیں ۔ شہر معمولاّ جنوي 
ے شمال اور مشرق ے مخرب کی طرف بھیلتا گیا 
بلکہ آج تک یہی عمل جاری سے . ۱ 
عسربوں کی فتح کے وقت شہر ی جضرافیائشی 













کرضہت ؛ ع٭ربوق کی فتح کی تاریخین شہ رکا 
مندرجۂ ڈیل نقشه پیش کرتی ہیں: قاعرہ کے میدان کے 
شخالی میں جااہعڑا٭تا کا قدیم شہر تھاء جسے عرب 
عین الشمس [رك ‏ بگں] کہتے ہیں اور اس کے تارج 
بھی'اس کے محل وقوع کی شہادت دیتے ہیں ۔ ! 
میدان کے جنوب میں بابلیون [ركُ ہآں] کا حصار تھا: 
جو قدیم مصریوں کا 0::6:0۵0٥‏ تھا ۔ قصر الشمع 
اور دزیاے لیل کے درہیان اب قدیم قاھرہ کا ایک 
بڑا حصہ واقع ھے؛ لیکن مسلمانوں کی فتح کے وقت 
دریاے نیل اس یونانی قلعے ک دیواروں ہے ٹکراتا 
تھا یہ بہت ھی سضہوط قلعه تھا اور ناتح مصر عمروا 
لن .!لعاض]] کے تحت عربوں کا طویل عرصے تک 
مقابله کرٹا رھا۔ چھے اہ کے محاصرے کے بعد 
و اپریل ‏ مع|م ربیع الآخر .٭ھ کو بابلیون 
فتح ہو گیا اوراس نے پر امن طریقے سے هتیار ڈال 
دپے ۔ مکمل تفصیلات کے لے دیکھے  : 8:٣‏ 717 
؛ورچتا ۲ہ ؛×ءدچوہ:ەنا طا+4؛ ص رم بعد 
× ۔ الُطاط [ركٗ ہاں] ی تامیس 

صراق کی طرحء جہاں قدیم دارالحکومتوں 
ے بہت دور کوفے اور بصرے؛ کی عرب چھاؤنیاں 
اور گودام بنائے گئے تھے؛ اینے ھی مصر میں بھی 
وهاں کے صدرمقام اسکندریہ کو خلیفڈہ اسلام کے 
ٹائب کا مسٹقر منتخب نہیں لیا گیاء بلک ایک 
لیا شہر باہلیون کے نزدیک بسایا گیا جس کی 
وعیت خالصں عسکری تھی ۔ یہ خاص جگه 
ابا اس لیے منتخب کی گی که فتح کے زمانے 
کے تجربات نے بخوبی ثابت کر دیا تھا کہ بابلیون 
ک اتحل وقوع بڑی جنگی اھمیت رکھتا ے ۔ 
الْصطاط مختلف حصوں ( ”'خطط“') کے کسی 
باقاعدہ نظام کے ئٹیچے ہیں حکام کے حکم ہے 
ایک ھی رات میں معرض وجود میں نہیں آ گیا تھاء 
ہچ بِابليوَ کے محاضرے کے وقت جہاں جہاں 


قاحرہ 





پڑاؤ ڈالے گئ ۓے تھے؛ انھوں نے ھی مساقل رت 
اختیار کر ی۔ نیا شہر دریاے یل کے سال 'تھ 
تقریبا تین میل تک پھیلا ھوا تھا ۔ 
دیرالطہن ہے؛) جو آج تک اسی 


اس کی ائی 
نام سے موسو ہے 
س | بر ئة الحیش تک آدھ میل کے قریب تھی ۔ یه الاب 
جو اب خشک ہو گیا ے؛ اس وقت جبل ...ار کی 
چوٹی پر وہاں واقع تھاء جہاں بعد میں مسجا مہ ۔نیھ 
باہلیون کے 'شمال ۔ شمال مٹرزٴ“ کے 
تقریبا عین مس کز میں یمہای کے وا ی عمرو بن الہ۔عر ٣٢‏ ؿی 
قیامکاە تھی ۔ اس‌جکہ کی نشان دبھی مسجد عمرو لرتی 
ھے, جس میں بعد کو بہت اضافے ھوتے رے؛ لیکن 
جس کے پرانے حصے عہد فتح ھی کے بنے هموے میں۔ 
نئے شہر کے اس حصے کا نام ””خطة اھل الراایة ؟“ 
[ ىذاء الرأبات ؟] یعنی علم وااوٰ کا محله گیا 
تھا۔ اس کىی وجه تسمیه یه تھی آلےہ بامہدد 
صحابة نراملڈ تن وھ انصار و مہاجربن جو 
اسلامی فوج کی اصل اساس تھے اور لشکر اسلام کے 
قدیم ترین گروہ سے تعلق رٴدھتے تھے؛ امیر لشکر کے 
علم کے ارد گرد یہیں مجتمم هو گئے تھے ۔ لوگوں 
کے مختلف گروہ ان کے ہم قبیله بن جاتے تھے ۔ ان 
قبائل میں سے هر ایکس کا ایک ”'خطه“ تھا 
اور ھر خطے کے لیے دیوان ہیں اداے وظائف کق 
عات ارت رھتی تھی ۔ تقسیم کا سلی اصدول صرف 
”اھل الرأیه“ کے بارے میں کالعدم تھا ۔ اداے 
وظائف کے لے ان کی ایک الگ فہرست تھی؛ اگرچہ 
وہ مختلف قبیلوں ہے تعلق رکھتے تھے ۔ مختلف 
قبائل کے افراد کا ایک اور مجموعه !'اللفیف“ کہلاتا 
تھا جس کی تنظیم کسی خاص مقصد کے لیے ک جاتی 
تھی ۔ اسکا بھی ایک الگ خطه ھوتا تھاء لیک 

کے شرکا کے سشاعروں کے لیے ان کے نام ان کے اپنے 
قبیلوں کی فہرست ھی میں درچ ہوتے تھے ۔ مختلف 
قبائل کے افراد جو بعد کے زمانے میں وہاں پہنچےء 


تعمبر ھوی ۔ 
ٰ” 


۶آغرہ 








اپنے اپنے قبیلے کے خطے میں آباد هو جاتے تھے ۔ 
جب انھیں اپنے عزیزوں کے ساتھ کوئی جگہ نہ مل 
سکنی جیسا تھ اکثر ھوتا تھاء تو ان منتشر لوگوں کے 
لیے خطے کے باہ ر علحدہ ایک محله ”اھل الظار 


صلی 


کے نام ہے بن جاتا تھا ۔ ایک روایت ک رو ہے تجیب؛ 
عظیف خولان اور معافر قبائل کے آدمیوں دو خطوں 
کی حد بندی کی نگرانی کے لیے مامورٴ کیا گیا تھاہ 
لہٰذا خطوں میں ان ک تعداد یقینا بہت زبادہ ھو گی 
اور یهە چاروں قبائل یمنی ہیں ۔ القسطاط کی تڈیس 
کے وقت شمالی عرب کے لوگوں ک نمائند گی زیادہ نہیں 
تھی ۔ ان خطط کے متعلق ایک واضح تصور قائم 
کرنا اس لیے دشوار ہو گیا ےہ دہ اس نام کا 
اطلاق خاصے بڑے قبائلی محلوں اوران کے اندر 
چھوٹے محلوں دونوں پر ھہوتا ھے ۔ جدا8نہ خطط کے 
درسیان دھلی جکھیں ھوتی تھیں مگر استداد 
زىانه کے ساتھ یہ گھٹتے گھٹتے صرف تنگ گلیاں رہ 
گئیں ۔ الفسطاط کی ہسٹی کی تاریخ ہے یه ام واضح 
ھوجاتا کے لہ اس کی بنیاد ایک معین شہری نقشثے 
کے مطابق لیوں نہیں ھوئی ۔ در اصل وہ متعدد 
منتشر قبائ لی ہبستیوں کا رفتہ رفتہ ایک واحد سجموعه 
بن گیا تھا اور حصار بابلیون کے باھر اور مسجد جابع 
کے س ذزی معحلے ہے جو حصار ہابلیون کے شمال میں 
تھاء شمال ے جنوب کی طرف پھیلتا چلا گیا ۔ یه بات 
اچھی طرح واضح نہیں کہ مصر کی بستی کا کتنا 
حصه شروع میں الفسطاط میں آ گیا تھا ۔ اس چھاؤنی 
کا جو مختلف حصوں کے بتدریج سل جانے سے شہر بن 
گئی؛ ایک خاص قطعه دریاے نیل کا وہ 'کنارہ تھا 
جو باہلیون کے شمال میں واقع اور زیر نظر ََ 
نئے شہر کی مشرقی سرحد تک پھیلا هو تھا ۔ 
الحمراوات کہتے تھے اور یه الحمرا الدنیا َ 
ہے نزدیک)؛ الوسطٰی اور اَلقَصوٰی میں منقسم تھا۔ 
مذکورۂ بالا ساحلی ہٹی کا ذکر پہلی صدی عیسوی 


"۸۱ 





کے اواخر میں ایک یوٹائی فرق بردی (فصرووم) میں 
ہلتا ۓے (زاوئ ؛ رز ہچرہەھ بلہ۷ہ6 ۰(؛ ۲ہ مواوەڑوڑدیں 
:7۶ز جاعالائظ 1ء مم :1+ مم) - لفات کی رو سے 
فسطاط کے بعنی خیمہ ہیں اور شہر کا یہ نام 
کا ی مختلف شکلوں میں لیا جاتا ےء مثلا اسطاطہ 
اسطاطہ قاط فساطء لیکن ات کرد کا ظور پر وین 
اس ى بہت سی صورتیں یں ۔ (5 0ا : (1ہم9امچی؛ 
بذیل ساذہ) تسلیم کرتا ھے کے فسطاط کسی 
غیر زبان کے لفظ کا معرب ہے اور بوزنطی 0۷ئٰ٭86قیچ 
سے لیا گیا ہے ۔ اوراق بردی 
ہے اس بات کی شہادت ملتی ہے کہ شہر الفَسطاط کے 
لیے بھی ۷۸۰۷ ئ86 ہم بطور ایک نام کے استعمال ھوتا تھا۔ 
عربوں کے وہاں ورود کے وقت ضر یامصر ایک آبادی 
کا نام تھاء مگر انھوں نے اسے مصر یا امضار ہڑاؤفؤ 
نیز )وچ کے لیے عربی نام کے معنوں میں خیال کیاء 
جو اسلام ہے پہلے بھی روج تھا ۔ مسر کا مقبول عام 
تا نس کھا آوں لم الشطاطظ کے شاف اک 
چھوٹے شہر کا نام مَصُر القاھرہہ پڑ گیا اور آج تک 
یہی نام چلا آتا ے . . 
(م) شہر الفْسطاط کی تاریخ : مصر اوو 
ہابلیون کی بستیوں کو جو زىانهُ قبل از اسلام سے 
تعلق رکھتی تھیں؛ الفسطاط میں شامل کر ی گئیںء 
جو بتدریج ترقی کرتے ھوے ایک بڑا شہر بن :گیا ۔ 
اس وقت عربوں کے گھر بہت سادہ اور قدیم وضع 
کے تھے ۔ ہر محلے کی الگ الگ مسجد اور عیدگلہ 
سے جو صحرا میں تھی؛ قطم نظر خود شہر 
ی پہلی جامسع سجد قدرتی طور ہر ایک بہت 
سادہ عمارت تھی گو امتداد زمانه کے ساتھ اس کی 
توسیع اور تزثین ھوتی رھی (دیکویے؛ لاتق : 
ہبرر وا :حجدرەیز ہا ءمممفدەووظ صحو:لا ٦اک2‏ 
0+ا[/ھ جا در ۲۲م71 بد یی سلجی.ء7 جمچہوارج+وق 
جھومادائزۃ: حعاسعے ‏ جچساہہ۷؛ ۰۰۱۔و:ء) 


ےُ6 
یعلی ںا وہہ ”'حيمه 


۲م" 


قاحرھ 





وقت گزرنے پر دیگر سرکاری عمارات بھی بنائی 
گئیںء چنانچە. پہلی صدی ھجری کے : اواخر میں 
جم سنتے ہیں کہ اناج کے بڑے بڑے گودام 
سن رے تھے (لاءەھ ! اجرووظ وزلواو۸: ٢ء‏ اور 
امیرألمؤینین کے لیے ایک دارالامارۃ بن گیا (وھی 
کتؾاب؛ ص ا ا) جس سے غالبا والل کے دفاثتر 
ساد ہیں ۔ چند سال بعد الفسطاط میں بیت المال 


تعمبر غوا (ئںاموظا : +ہءنامدہ٭6 ٭٭× ۰چ:ا:+ 
حسعوروق: ۰ : )٦۲۰‏ ۔ یہ صرف سرسری اطلاعات 
ہیں جن سے اس شہر کی سسلمل ترقی کی تصدیق 
هوتی ہے ۔ غالبا اس کی ترقی کا زمائه پہلی صدی 
ہجری کا نصف آخر ھے؛ لکیونکه خلفه عبدالملک 
کے بھائی عبدالعزیز کے زنانۂ ولایت تک وا ی کا 
مسٹقر الْطاط نہیںء بلکھ حلوان تھا ۔ اگرچہ شہر 
کہ وسطی حصے کی اسی طرح توسیع هوتی ردی؛ تاعم 
قدیم خطط یا محلوںِ کے دحل رقیے بر عمارات نہیں 
بنیں ء مثلا شما می معلے؛ العمراہ القصوی؛: اور ضلع 

چیسل یشکرا دھنڈر هوٴ نر صحرا بن گئے (المقریزی : 
الخططء بیامب؛ مم) ۔ انویسوں کے بعد عباسی 
وا بی پھر قدیم السطاط میں سکونت پذیر نہ هوے 
ہلکە انھوں نے اپنا نیا مستفر ”'دارالابارة““ شمال 
میں سذ کو بالا الحسراٴ القصوی میں تعمیر کیا: 
جس کے ارد گرد ایک نیا محله معرضٍ وُجود میں 
آ گیاء جسے العسکر ‏ کہتے تھے دہ تلم ٥,‏ (دیکھیے 
لاضذ) نے اس کل ضلع کے مقاسی جغرافیے کا 
بالخصوص مطالعه کیا تھا ۔ یہاں دارالامارۃ کے 
ساتھ ایک دوسری وت سجد بنی ھوئیٍِ تھی؛ ہے 
پیل ”'چابع :العسکر“ اور جامع ساحل العْلَه' نے 
تھے۔یپاں بڑی بڑی عمارات اور منڈیاں تعمیر 
جوئیں :او العببکیر اور القطاط یاہم سل کر ایک 
ہیں شبیر۔جو گئے.۔ اس محلے: کا ایک اپنا ”'شرطہ' 
(وعزلس کا تھانخ)ء :تھا جو 'الشرطة الّلیا“ 


کہلاتا تھا 

المتریزی (الخططء ؛ 
جھے کل اس شہر کی دو حصوں ”'عمل فوتی“' اور 
”عمل اسفل“ میں تقسیم جو الفسطاط کی خوشحا ی 
کے پورے زمانے میں موجود رعھی؛ العسکر کی تاسیس 
کہ زمانے سے شروع ھوئیء یعنی ۸۱۳٣‏ ےء سے ۔ 
بقول المضسی (طیع ٥ز٥ہ0‏ 06:ص ۱۹) سجد عمرو 
'الجائع الُفلانی “ اور جامع این طولون (د یکھیے 
نیچے) ''الجائم العلیانی؟“ کہ نام سے معروف تھی ۔ 
ان دو حصوں کے دریان سجد عبداللہ سرحد کا کام 
پتا 


وجب س ,س) ػابیان 


دیتی تھی؛ جس کے سحل وقوع کا اب دوئی 

دوسری طرف العسکرہ عباسی حا لہ کا مسنٹر 
رھاء حلی یه مم مھ/ہہء ہیں احمد بن طولون 
کے آنے سے تاریخ مصر کے ایک نئے دور کا آغاز ھوا 
جس میں دربار اور فوج کی نئی ضروریات کے پیش نظر 
دارالحکوست کی تبدیلی اور شپر کی توسیع ضروری هو 
کی دراواع رم پش ان ےک 
بعد باقی رھنا نہیں لکھا تھا, ح س جہه تیار هوا 
کی ابھی ٹک جامع ان سُولون نشان دھی آدرتی عے 
جو مختلف قسم کی عمارتوں کے درمران گھری ھوئی 
تھی ۔ اس علافے کو القطائم کا نام دیا گیا تھا ۔ 
مزید امٹیازی نشانات کے طور ہر العقریزی (الخططء 
تلے؛ چو ٹ رمیله اور 
زین العابدین کے نام لیتا ہے ۔ انھیں اس نے 
کی رو ے جے ؛9٭ہ6 و ةذ×مصطنۃ ے سوہ 
ررما:ءمکگ ٥ااوادا/‏ اصرەظ ئط/ ۷و ۳ و رع ص وپے 
بیعمد) میں چھھوایا ہے؛ جابع ابن ػُودون کے 
کر سیق دی ا فا ھتاہ الظائم 
العسکر کے سشرق میں ے تھا ۔ اس نئے شہر کے 
تعلق کہ جانا ےہ کہ اس کا رتبہ ایک مر‌بع میل 
تھا (ابن حوقّل) اور اس بنا پر القطائم (واحد : قطیعة) 


من 


چرم س وہر بعد), 


قاعرہ 








کہلایا کہ قصر ث'ھی کے ارد گرد کک زمین 
مختلف اتعا۔ات ( جاگیروں) ہیں تقسیم تھی اور 
انھیں قصر شاھی کے عمال اور سپامیوں کی شروریات کے 
لیےعطا ”نیا جاتا تھا۔ ان ملازسین کی تنظیم جزوی طور 
پر علاقائی بنیاد پر اور ایک حد تک ان کےمناصب یا 
خدمات کے لحاظ سے کی گئی تھی ۔ عمارات کا یہ وسیع 
احاطہ جامع سمجدہ چون کے میدان اورشاھی محل 
سے متعاق دوسری ععارات کے گرد پھیلا ھوا تھا ۔ 
الفسطاط کی تاریخ میں طولونی عہد بڑا شاندار 
گزرا ے ۔ جب اس خانوادے نو ۹۲ ھ|م.۹ء 
میں زوال آ گیا اور عباسی سپه بالار محمد بن سلیمان 
الفسطاط میں داخل ھوا تواس نے باغی طولونیوں کے 
محل ٹو مسما رکروا دیا۔ القطائع کا علاۃء کو بچ رھاء 
مگر اسے المسطاط ھی کی طرح شدید نقصان پہنچا؛ 
فقط مسجد ہی گزند ہے ۔حنوظ رعی ۔ یه بھی ملحوظ 
رکھنا چاھے دہ شروع میں العسکر اور الفطائع 
دونوں لو شہر کہ محلے تصور نہیں "نیا جاتا تھاء 
بلکہ اغسطاط کے باہر عمارتوں کے احاطه ب4 سجموعے 
سمجھا جاتا تھا (الحٹط رام س ۲م). 
سر کرای تاىی کت زان کابتز 
ور اسغر ك۷ دار لممارۃ “ہے نھن خر گیا 
جس میں ط لونیوں کے تحت '' دیوانر الخراج““ هوا 
رتا تھا؛ مگر العسکر کا نام عہد طولولی می سے 
مہروک ھوتا جا رھا تا اور لوگ اسے شہر الفسطاط 
اورالتطائم کے ناسوں ہے یاد کرتے تھے (الخطط ۱ : 
ص٣۱۳‏ مے) ۔ نبھی کبھی العسکر ك نام بھی استعمال 
ھوتا تھا؛ کو شروع میں اے ایک علٰحدہ شہر ھی 
خیال کیا جاتا تھاء جس سے صریخا یہ نتیجہ نکلتا ے 
کھ اس کل رقے میں ءہد طولونی میں یٹینا بہت 
کثرت سے عمارتیں نی عونگی , 
الفسطاط کی خوشحال جو السکر اور 
الفسطاط کے آپس میں مل جانے سے بڑھ گئی تھی؛ 


"۸۳ 


ااھرط 


مزی دکئی صدیوں تک قائم رھی؛ حت یکہ فاطەیوں کے 
داتھوں قاہرہ کی تاسیس بھی اہے متائر نہ کر سکی؛ 
بلکە سیاحوں ہے ببانات ے؛ جٹھوں نے مصرکی اس وقت 
سیاحت کی جب فاطمی خاندان کی شان و شوکت اپنے 
عروج پر تھی زیادە تر یہی اندازہ ھوتا ہے که 
اضفسطاط کی شان و شسوٴلٹ اور تجارٹ بہت 
زیادہ بڑھی ہوئلی تھی مثلا المندسی ےھ | 
بروع ہیں لکھتے ھوے:؛ الفسطاط اور اس کی 
دولت دی کاحال بڑی شسرح و بسط سے بیان 
نرتا ے؛ لیکن قاھرہ کے حالات محض چند الفاظ 
ہیں لکھ ديیتا عے ۔ وم الفسطاطہٰ کی وسیع آبادی ہے 
بالخصوص بہت متائرھوا ۔ وهاں هر جمعے کو دس ھزار 
اشخاص ایک امام کے پیچھے نماز پڑھتے تھے۔ تجارتی 
سرگرەی کا اھم س دز ( زقاق التنادیل) جاسم 
عمرو کے ارد گرد تھا - اس نے چار اور پاچ منزل کے 
مکانات دیکھے۔ صرف ایک کان میں دو سو اشخاص 
سکونت پذیر تھے ۔اس کے نزدیک الفسطاط دنیاے 
اسلام کے سب شہروں ے زیادہ شاندار اور آباد شہر 
تھا مگر پھر بھی زندگی وغاں لم خرچ تھی؟ اس 
لیے ”کہ ضروریات زندگی دنیا کے تمام حصوں ے 
برابر درآمد ھوتی رھتی تھیں ۔ تقریباً .ہہ سال بعد 
(ومامھ/ہم, ,ع) ایرانی [شاعر اور] سیاح 
ناصر خسرو بھی (مصر کے ام ے) اس شہر 
کی ایسی ھی کیفیت یسان نضرتا ہے ۔ اس کے 
نزدیک بھی دنیا کی متمول ترین منڈی جامع عمرو 
بن العصاص کے سزدیک '' سوق القنادیل ' تھی ۔ 
وہ بھی اس کے بلند مکانات کی تعریف کرتا ہے 
اور عمیں ان مصنوعی باغوں کا حال یقاتا ےہ جو 
ساتویں منزل کی چھتوں پر لگائے جاتے تھے [دیکھے 
سفر نامة؛ بران ۱۳۱ھ ض ہے؛ اصر خسرو نے اہسے 
صرف ایگ باغ کا ذکر کیا ے اور وہ بھی کسی 
ثقه راوی کی زبانی] ۔ دوسری طرف وہ ان تنگه 


در 


5 


گلیون پل بھی ذکر کرتا ے؛ جو بدند و بالا 
عماراتِ؛آلی وج ے بہت تاریک تھیں اور دن بھر 
ان میں چراغ جلائے پڑتے تھے ( بازار ھا ووکوچە ھا در 
آنجاست کم دائما قنادیل سوزد چونکە یچ روشنائی 
در آنجا ہر وین نیفند؛ کناب مڈکوں صسص جے) ۔ 
و۔ان کمیاب اور گراں بہا مصنوعات کی کیفیت 
نان کرتا ے جو القسطاط میں فروحٰت ھوتی تھیں - 
وہ شہر کے اسن و امان اور حکوست کے اقتدار ی 
تعریف کرتا ہے - اس نے مقاسی جغرافیے کے متعلق 
مفید مطلب یه یه باتیں تحریر کی ھہیں کے دور ے 
لٌسطاط ایک بلند پہاڑ کی طرح دکھائی دیتا تھا 
اور یه که جاحم ابن طُولون اس کے کنارے پر 
واقع تھی . 
اصر ہُسرو نے النُسطاط کو بڑی دیر بعد 
یعنی خلیفه المستنصر کے عہد حکومت میں دیکھا تھاء 
جب کہ فاطمی مملکت ابنی معراج کمال پر تھی؛ 
اہم اسی فرمانرو! کے طویل عہدر حکوت کے نصف 
آخر میں؛ یه دفعة زوال :پذیر ھونا شروع ہو گئی ۔ 
قحط سا ی اور فوجی سواھیوں کی بغاوتوں نے اس خاندان 
کی خوشحا ی کو تباہ کر دیا اور یه اسباب القسطاط 
ایسے شہر کے لیے بھی تباوکن تھے؛ جس کی معیشت 
پرامن تجارت پر موقوف تھی ۔ الفُسطاط کے شعالی 
حصوں کو بہت زیادہ نقصان پہنچاء طُولونی شہر اور 
قدیم عسکرہ جنھیں وھاں کے باشندے چھوڑ کر چلے 
گئےتھےە کھنڈر بن گئے۔ یہ اضلاع بدرالجما ی کے تحت 
تعمیرنو کے لیےکارآمد ثابت ھوے ۔ وسیمتر معنوں میں 
الفسطاط کو آخری ضرب اس وقت لگی جب فاطمی 
خلیفهہ العاضحد کے عہد میں صلیبی جنگجو مصر میں 
آئے۔ قاھرہ کو اس وقت مورچہ بن د کر لیا گیا تھاء لیکن 
القسطاط کی حفاظت کا کوئی انام 0 تھات ۔ وزیر 
٭اور کو اندیشہ هوا کہ مبادا عیسائی القسطاط پر 
. یتب کر یں اور ایے عسکری کاوروائیوں کے لیے 





سے 


قاھرہ: 


سکز بشا لیں لہٰڈا اس نے ۹م صفر مہہءھ|/ 
نومہر ہہ ؛ء کو اہے نذرآتش کر دینے کا حکم 
دیا ۔ بیس هزار ہے زائد نفطه (آتش گبر مادم) کے 
ظروف سارے شہر میں جگە جگە رکھوا دیے گے اور 
آگەم دن تک جلتی رهی ۔ پھر بھی ایسا معلوم 
ھوتا ے کہ اس آتش زنی سے بعض حصے محفوظ 
رعے اور بعد میں مملوک سلطان بیبرس کے 
عہد حکوست ھی میں جا "ٹر انھیں مدہدم کیا گیا اور 
ان کے ہلبے میں سے جو کار آسد شے ملیء ا سے 
دریاے نیل پر جاىع عمروٌ بن العاص کے نزدیک 
ایک نئی تعمیر میں استعمالٴ کیا گیا. 

الفُسطاط کا بڑا شہر جو بر ٴدةٌ الحہڈں ہے قلعے 
تک اور مغرب میں دریاے یل تک پھیلا ھوا تھاء 
اب ایک قصه ماضی بن جکا ے ۔ اگرچہ الفسطاط 
ایک زہانے ہیں عما؟ قاھرہ ہے مل گیا تھاء لیکن 
ایوبیوں کے اواخر عسہد ہیں؛ ابن سعید کے اندازے 
کے مطابقء ان دو شہروں کے دربیان دو میل کا 
فاصلہ حائل هو یا تھا ۔ ایک گرد آلود سڑدہک 
باب الیل نے ”ئھنڈروں کے ڈھبروں میں سے عوتی 
ہوئی جامع عمرول بن العاص کے ملحقہ محلےٴ دو 
جاتی تھی؛ جسے آنشزدگی کے بعد جلد ھی 
حیرت انگیڑ طریقے ہے سنبھال لیا گیا تھا - 
امیر شی کوه" جلے ھوے اس شہر کے باشندوں کو 
واپس لایا اور صلاحالدین نے جامع عمرو بن العاص 
کی شاندار طرز پر ہمت کروائی . 

این سعید کا یه بیان بڑی اھمیت ر ٹھتا ے کہ 
الفسطاط ابھی تک سابقہ ایام کی طرح صنعت و حرفت 
اور تجارت کا صکز تھا اور مال یہاں جہازوں سے 
اترتا اور پھر قاھرہ روائه کیا جاتا تھا ۔ قاعرہ جو 
عہد حاضر میں ایکس درخشاں شہر بن گیا ےء 
اصا3 فوجی شہر تھا ۔ ابن سعید کے زمانے میں الفسطاط 
کی خوشحا ی کا سبب ایکس حد تکس یہ قرار دیا 


قاعرہ 


رح 


تلود 





جا سکتا ہے که اس زبانے میں :جزیرۂ 7 
از سرنو روئق حاصل هو گئی تھی؛ جس کا ذ کر فیل 

میں آئ ےگا . 

اس کے بعد اس شہر ب رکیا ٹیا گردشیں آئیںء ان کا 
حال بہت لم معلوم ے. بہرحال قاھرہ ی رونق میں 
اضافه ھوتا گیا اور بالآخر وہ تجارت کا مس کز بن گیا ۔ 
قاھرہ او الفسطاط کیٗ به نسبہت رفته رفته اتنی اھمیت 
حاصل ہو گئی دە مؤحر الذ در دو یورہی ادبیات میں 


مہم کے ساتے جو اھل علم آئے وہ بھی مہ ما“ 
بد بعئی ندیم قاھرہ کو سصسلمهھ اصطلاح کے 
طور پر سپ سو س مہو ہس 


۔ اٹھارھویں وہ عیسوی 


۹ے۔ەہ 


سیاحوں کا حوالہ دیتے میں 
کہ اواخر میں عربی میں ایے ''مصرالعتیقہ' 
تھے, جبکه ×زم٭ظ ٤‏ الەھ ک جدید جغرافیائی لغت 
مرج ر٠٤جہ٥) 01110٥۱۳۷۰۲٢‏ می ١‏ سے ”الد یمە ۶“ لکھا گیا 
ھے ۔فرانسیسی سہم کے وقت قدیم تقاعرہ (س الفسطاط) 
کے باشندے دس ھزار کے لگ بھگ تھے یر ما 
ہے چھے سو ابطی تھے؛ جو صدیوں ہے یہالں اپنے قدیم 
گرجاؤں اور خانقاھوں کے آس باس اسن چین سے رعتے 
تھے ۔ ایسرویں صدی عیسوی میں ملک میں عام 
اصلاح و بہنری کے ساتھ قدیہ قاھرہ کی آبادی بھی 
بڑھ کی ۔ے۹ہ ۱ء کی مردم شماری کے مطابق؛ اس 
شہر کے باشندے ۹م تھے ۔ یه حکویت قاہرہ 
کے اندر ایک ضلع گی صورت میں ھے - دور حاضر 
میں یه دریاے یل کے ساتھ ساتھ ایک طویل و تنگ 
قطعد ےہ اور اس کی شنما لی حدود قاءغرہٴ خاص کے 
جتوب سغربی سرے سے مل گئی ہیں ۔: ۱ 
قاعرة القدیمہ اور المقطم کے درىیان: فاطمی 
یہد ہے, دھنڈروں کے ئیلے بن گلے عیں.۔ یہ بھی 
شہر کا ایک امتیاژق جُزو هی ؛' جن کے عقب میں 
سلوکوں کے نام نہاد۔ مقہرے اور قلرندانغ 


۱ ےھ القرافهہ 'لٹہلاتا ے 


پرانا فارہ موسوم کیا جانے لگ حثشی دہ فرانسیسی ٰ 
ا 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


. اور ۱ لجیسز 


المتطم کے ساتھ ساتھ واقع ہیں ۔ یہ وسیع تبرستان 
جس کے آغاز کی تاریخ ''فتح '“' ے زمانے تک جاتی, 
اؤزِىنةه وسطٰی میں یە 
الڈسطاط ے ایک دیوار کھینچ کر جدا کیا گیا 
ثوات ان ت7 دو حصے ” الترافة الکہڑی“ اور 
”'القرافة الصٗفرٰی؟ بھی الگ الگ تھے آؤز بر 
المتضم کے متوازی؛ شمال سے جنوب کی جانب 
پھیلے ھوے تھے ۔ القرائة الصغری پہاڑی کے قریب 
واقم ھے اور نئے قہزستان سے جو امام المّائعی کے 
متہرے تک پھیلا ہوا ھے؛ سسائلت رکھتا ےم 
ان دونوں ”'قرافتوں: ان ي تاریخ ؛ قبور اور درکاھوں 
پر ابن الزیات نے ۸۰ھ /۰۱م۱ء میں ایک رسالع, 
الکوا اتب الاو فی ترتیب۔ الزْیارة فی القرافتین, 
الکری والصغری لکھا تھ' (قاعرہ ۰۰ھ ۱۹۰ع): 

(م) َ نین کا کنارہ جزیرۂ الروفة' 
عرہ اور اس کے ٴنواح کے 
تاریخی مقامات ٤‏ تشخص اس وجە ے بہت مشکلٴ 
ہے ئهە درباے یل عرب: فتح ہے لے کز:اب ٹکنا 

ضی'دفعہ اپنی گزرتلہ بدل چکا ے ۔ عم دیکھ چگے 
تھیں کے اُس زہمائے میں دریاے نیل فمر الشع* 
اور جامع | عمرو بن العاص ے۔ ىاحق ۔بہتا تھاں 
لیکن چند ھی عشرات گے بعد وه اثا:دورز پیچھے طف 
گیا الہ قصر اور نئ ےکنارے کے درمیان استعمال کے 
لیے کافی خشک زمین نکل آئی ۔ عبدالعزیز بن مر‌وان 
نے وهاں عمارتیں بنوائیں ۔ قاھرہ .کی تاریخ میں 
دریاے نیل ہے 'کشمکش سارے ازمنہ وسطٰی میں 
جاریٰ رھی . 

فتح کے وقت؛ دریاے ٹیل میں صرف ایک می 
جزیرہ اس نواج میں تھاء ہے' 'جزیرة مصر* “یا بح 
''الجزیرہ '“ کہتے تھے - یہی جزیرہ اپنیٴاصل خقیقته 
کے لحاظ ے جدید جزیرة ة الروضة سے ۔ پاہلیون (اوہر 
دیکھیے) کے ساتھ مل کر یہ ایک سضبوظط قلعے کی 


ص3١2‏ 
قح 








تشکیل اور یل کے معبر کی حفاظت کرتا تھا۔ 
بہضں بیانات کی رو ے؛ جزیرہ پہلے دریا کے تقریبا 
وسط میں تھاءٴمگر وہ شاخ جو اہے باہلیون سے جدا 
کرتی تھی جلد ھی کاد سے پٹ گئی ۔ مھ / 
ےہہے میں ئیل اتنی دور پیچھے ھٹ گیا تھا کہ 
الٌمطاط کے باشندے ئیل کی شاخ الخجیزہ سے اہنے لیے 
پائی حاصل کرتے تھے ۔ یہی وہ زىانہ تھا جب 
کافورالاشیدی کے تحت نیل کی شرقی شاخ کو گہرا 
کرنے کا کام انجام دیا گیا ۔ یه عمل ایوبیوں کے تحت 


ساتویں صدی عجری / تیرعویں صدی عیسوی میں | 


کئی بار دھرایا گیا ہ ..ھ/ .۱ء میں اس 
جزیرے میں مقیاس الئیل تک خشکی میں چلنا 
ممکن تھا ۔ اس بحری اسلحمہ خانے آو ہہ 
(اإلصناعة) کا ذکر پہلی صدی کے اوراق بردی میں 
ملتا ے؛ یہ ایک طرح کا بحری عسکری مرکز 
بھی تھا ۔ ابن طولون بہلا شخص تھا جس نے 
اس جزیرے کو پھر ایک باقاعدہ حبار بنا دیاء 
جسیب اے سو بھ |/ ہےہء ہیں یه خال ھرا 
کہ اس کا اقتدار خطرے میں ےہ؛ لیکن نیل ابن 
طولون کے ارادے ہے زیادہ طاقتور تھا اور اس 
کے اندر اس کا تعمیر کردہ قلعه آھسته آھسته دریا کی 
نذر هو گیا؟ باقی جو کچھ بچ رھا تھاء اہے الاحشید 
نے ۳م ھ/م ۹ء میں سسا رکر دیا۔ دو برس بعد یه 
سلطان اس بحری اسلحہ خانے کو بھی الفسطاط 
لے گیا اور جزیرہ صرف بادشاہ کی مضافاتی اقاست کاہ 
ین گیا ۔ ایسا معدوم ہوتا ۓے کہ جزیرہ امتداد 
وقت کے ساتھ ساتھ وسیع ہوتا چلا گیا اور اکثر 
بوگ اس میں آباد ھونے کے لیے آنے رع ۔ 
فاطمہوں کے تحت یہ ایک خوشحال شہر تھا۔ لوگ 
عَمهَا تین شہنروں کا ذکر کیا کرتے تھۓء القاھرہ 
الفسطاط اواو الجزیرہ ۔ آلافضل بن بدرالجما ی نے اس 
زیر گے شمال میں ایک تفریحی محل بنوایاء جس 


۹ 
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میں بہت ہے باغ لگوائے اور اہے ۶الروضة'' کے نام 
ے سوسوم کیا ۔ یه نام رفته رفته کل جزیرے ہر حاوی 
ہوگیا اور آج تک مروج ھے۔ بعد میں ایوپیوں کے 
تحت جزیرے کو ”'وقف“' قرار دیا گیا ۔ ملک الصالح 
نے اس وقف زىین کو کرائے پر لے لیا اور اس پر 
تیسری دفعه بڑا قلعةُ یل تعمیر کیا ۔ اس نئے قلع ے کو 
”'قلعة الروضہ' یا ''قلعة المقیاس““ کہتے تھے ۔ ملک 
الصالح نے اس جزیرے کو اپنی ہشت و پناہ 
بنا لیا ۔ وہ اس جگەء جس کے چاروں طرف نیل 
تھاء اپنے مملوئوں کے ساتھ رھتا تھا؛ جو 
اسی قلعے کی نسبت ہے بحری ہملوکوں کے نام سے 
مشہور هو گۓ ١رك‏ بہ بحری]ء لیکن ئیل 
یه قلعہ بھی اس کی حفاظت کا ضاسن نھ 22 و 
بطوطة جی ملطات: التاضر ابعمد نی ملطاق انمفغبوز 
قلاوون کے زمانے میں مصر گیا تھاء الروضه دو ایک 
مقبول عام سیر کہ (مکان للئزہة و التفرج) بٹتاتا ۓے 
جہاں بکثرت باغ تھے ۔ اس کے سامنے ایک بڑا جشن 
وھاں اس موقع پر نایا گیا تھاہ جب سلطان التاصر 
اپنے هاتھ ی ھڈی لو لئے کے بعد صحت راب هواء یه 
جشن آئئی روز تک رھا تھاء أَىرُحلة پ ۲ءء 
زمائه حال میں الروضة میں سب ے شاندار 
منظر ”'مقیاس النیل“' ے جس کی تاریخ بنا اموی 
خلیفه سلیمان کے عہد تک جاتی ھے ۔ اس کی عمارت 
اسامة نے ے8وھ/ء‌ےعء میں مکمل کی تھی جو 
وزیر مالیات تھا ۔ اس ”'مقیاس'' کی تاریخ اہ :ع4( نے 
عالمانه انداز میں لکھی ےےء جو نہولین کی سہم میں 
شریک تھا) عث ڑا مف وہب٤جٴ/ ‏ !ا ج: ٣مۂ4ظ‏ 
جنمفںہۃ در ءہملہ۔ ؛ماگا ,وروگ ٣‏ ا ہہا؛واس روا ٤‏ 
طبع دوم؛ ج ۰؛ نیز دیکھے وھی کتاب؛ ہو 8ه 
بعد اور ,/ : ہوم ببعد اور عط::ظ 36.۷۵۵: 
دا عة :ہ:ماہ۷:م/ہز ہ,رہہمعاذ”ک ‏ سدمااوا یہ( سورجعت-۔ا 
وبٹیں ین عامار ۔لەفبائ گٹاگل وب رر یسد)۔ 


رص 
ال ان 72 


خظاعرہ 





اس کی تاریخ؛ جس کے لیے ھم زیادہ تر المقریزی 
کے رہیث منت ہیں مختصر طور پر حسب ذیل 
ےہ :اس عمارت کی؛؟ جوے 8ھ |اءےء ہسں تعیر 
ھوئی تھی المأسون کی خلافت کے دوران ۹۹ھ |/ 
ہء میں اور پھر المتوڈل کے عہد میں ۳مھ | 
۸۷ء اورے مھ | ۸ء میں رسمت 'کروانی پڑی ۔ 
مؤخرال ذکر سلہ تک اس ''مقیاس“ کا سہتمم ایک 
قبطی تھاء لیکن اسی سال ابن ابی الرواد دو اس اھم 
مقیاس کا سہتمم بنا دیاگیاء جو نہ صرف فصل کا بلکھ 
شہر میں بازار کی مروجه قیمتوں کا بھی اندازہ بتاتا 
تھا ۔ یه عہدہ عثمانی عہد تک ؛ بنو ابی الرداد ے 
گھرانے میں موروئی را ۔ مصر کے قریب قریب سب 
مسلم شاھی خاندانوں نے مقیاس النیل کے گرد عمارات 
بنوائیں اور ان میں سے بعض کے لتبے بھی موجود 
هیں ۔ ترک فرائسیسی اور انگریز (۹۳ہ۱ء) 
بھی اس واجب التکریم یادگارکی حفاظت ' درنے میں 
سرگرم رعے ھیں۔ دور جدید میں اس جزبرے کے 
مشرقی پشتے کی دیوار کے لے ایک دوسرے آب ہیما 
ک ضرورت ھوئی ۔ پرانا تاریخی ''مقیاس“ ایک احاطه 
بند کننویں کی مائند ے؛ جس کے وسط میں ایک 
صسرین ستون نصب سے اور اس پر علامات ہیمائش 
”ذراع““ (قدیم '”ھاتم““ کے پیمانے) میں دی گئی 
هیں۔ سوجودہ زىانےمیں الوّوضة میں بہت زیادہ عمارتیں 
بن گئی ہیںء لیکن بڑے باغ صرف مشرق ھی کی 
طرف ھیں۔ تاریخی نقطه نظر ہے الرّوضة غیر منفک طور 
پر الجیزہ ہے ماحق ھے؛ جس کے ساتھ مل کر وہ 
فتج کے وقت اور از وسطی میں نیل کے معبر کی 
حفاظت کرتا تھا - الجیزہ یقینا اھعل عرب کی بناکردہ 
ہستی ئە تھیء بلکہ فاتح فوج کی بعض جماعتوں نے 
وھاں اپنے محلے (خٍطٌط) بنا لیے تھے؛ جیسا کھ ان 
کے رفقا نے الفسطاط میں کیا تھا ۔ خلیفه نے اس بنا 
پرکہ یہ غیر محفوظ مقام تھا اور دریا کی دوسری 


عم 


ٹاھدرد 








طرف سے اس پر حملہ هو سکتا تھاء اسے ستحکم 
کرنے کا حکم دیا ۔ اس کے مورچوں کی تکمیل عمرو 
[ بن العاص] نے مھ |/ مھ میں کی ۔یهة غالبًا 
بوزنطی استحکامات کی مرمت یا توسیع کرنے کے 
مشترادذف تھا قبائل کے محلے جزوی طور پر اس قلے 
کے باھر تھے؛ جو غالبا ہل سان ہر ئن 
حصاری حیثیت رکھتے تھے ۔ بڑی تعداد میں جو 
قبائل ییہاں آباد ھوے؛ وہ حمیر اور همدان تھے ۔ 
مسجد ھمدان میں نماز جمعہ ھوثی تھی ۔ یہ صرمے 
کے بعد احُشیدیوں کے عہد کی بات ےہ کہ الجیزہ میں 
ایک جاہع مسجد ۱/۵٥‏ وء ہیں تعمیر ھوئی ۔ 
اس مقام کی عسکری اھمیت قدرتی طور پر الرّوضة اور 
دریاے یل کے پل کی اھمیت کے براہر رھی ۔ یہ ہل 
عثمانی عہد میں منہدم هو گیا اور اسے بعد میں 
فقط فرانسیسیوں ھی نے تعمیر کروایاء پھر اسے ھٹا 
دی گیا اور عال سی نی اس پر ایک مظن بن 
تعمیں کیا گیا ھے ۔ الجیزہ بذات خود ھمیشهہ ایک 
خوشحال بستی رھا ہے ۔ اس کے عقب کی زبین بڑی 
زرخیز ہے اور یه پہلے ایک ضلع (گورہ) کا 
صدر مقام تھا اور اس کے بعد سے آج تک ایک صوبے 
کا صدرمقام ے ۔ الجیزہ کا جدید صوبہ العیاطہ 
امبایہ الجیزہ اور الصٗف کے حلقوں پر مشتمل ے؛ 
لف نیل کے دائی کنارے وائع ے ۔[إخود الجیزہ 
کی آبادی .ہورع کی سردم شماری کی رو سے. 
تیرہ لاکھ چھتیس هزار تھی], 

ہ۔فاطمی ہر سصر القاهرة؛ 

جدید قاعرہ اصل میں؛ العسکر اور القطائم 
یی طرحء مصر الفسطاط کے عظیم دارالحکومت 
کے شمال میں صرف ایک عسکری سکز تھا ۔ 
جب فاطمیوں نے قیروان میں دیکھا کہ متأآخر 
اخشیدیوں کے تحت مصر کی حالت رو ہزوال. 
صوگئی ے تو انھوں نے محسوس کیا که 


تنا 





عملی جامه پہنانے کا وقت آ پہنچا ےہ ۔ ۱ر نعبان 
مھ / یکم جولائی ۹۹ء دو ان کاٴسبہ سالار 
وو سرن سزاحمت کے بعد دوسرے : ھسی 
دِن الفسطاط ہیں داخلٴ جو گیا - ہ, نعبان | 
پر جولائی دو نمام فوج اس کے کرد یع ہم کئی 
تو اس نے ایک نے شہر کا خا له بناتے کا حکم صادر 
کیا۔ نجومیوں ہے بوچھۓ کے بعد لہ ونسی ساعت 
سعد ہے ایک موزوں رقے ک نشان دھی کر دی گئی ۔ 
. اسر بذات خود مصر آیا اور زائچے کی خود 
تغبیر ی اور مخ کے طلوع میں ایک نیک شگون 
کا پہلو نکالا ۔ اس طرح شہر کی اس نئی بنا کا نام 
الفاعرۃ الممزیه هو گیا (خطط: ائےے٣۳).‏ 
فاطمیوں کے اس قدیم شہر کی توسیع ک> عمل 
جس شر لسی دقت کے نقشے پر د ٴٹھایا جا سکتا 
غر ای رع رما بان اسطاظ یىی غمان شرعد اور 
عین الشُمس کے درسیان ایک چھوٹا سا دؤں 
الاصیغ واقع ثھاء جہاں ملک شام دو جانے والے 
کاروان جمع ھوا کرتے تھے ۔ ِیة الاسیغ خلیج 
کے کنارے پر تھا ۔ یہ ایک نہر:تھی جو الفسطاط کے 
شمال میں نیل سے نکلتی اور قدیم عین الشمس میں 
سے گزرتی تھی اور اس میدان کے کل طول دو یبور 
کمر کے آخرکار جلید قصبة سویس کے قریب سمندر 
بی نا گزقی تھی یه تہ غالبا امنل می دریاے یل 
کی ایک شاخ تھی؛ جو گاد اور مٹی سے اٹ گئی 
تھی ۔ این قدیمة ہیں بھی اسے نہر کے طور ہر 
اشتعمال کرنے کے لیے کھودا گیا تھا ۔ فتح عرب کے 
ضا پھر عمرو [بن العاص ٌ] نے صاف ‏ کرایا تا ده 
آے'الفسطاط 7 مقابات مقلسه (حجاز) کے درسىیان 
ھا رانی کے لیے آئی شاھراہ بنا در ان شہروں "کو 
اتاج کی ود پہنچائی جائے ۔اب .اہے '' خلییج 
لی اللونن ن؟ کا تام ملا ۔ فاطمی خ خلیفه الحا کم 
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پر بضہ کرنے کی دیرینہ خواعش کو | کے عہد حکوبت میں یہ ”خلیج الحا ئمی“ کے ام 


سے معروف ہو گئی ۔ اس کے بعد کے زمائے میں 
اس گگے:مختلف قطعوں کے الگ الگ نام هو گئے اور 
وہ ان نثیر ناموں سے یاد کی جانے لگی ۔آخری 
صدیوں میں بجاے سمندر تک جانے کے یه نہر قاعرہ 
کے شال میں پر دة اجب اور ہر کہ نواح میں 
ختم هو جاتی تیٍیٰ۔ اس کی گزرکہ ابھی تک صاف 
طور پر قاہل شناحت سے . 

فاطمی شہر اس نہر اور المقم کے درمیان مل 
الامع تم تعن وب سن وائع تھا اس کی شما لی 
اور جنوبی حدود ابھی تک باب الفتوح اور باب 
الزویله سے متعین ھوتی ھیں ۔ وہ شہر جس کی بنیاد 
کرس 2 ز کی تید ناخ فید 5ای کر عم 
سے وضشعت میں کچھ چھوٹا تھا۔ ابتدا میں چتوهی سمتہ 
جو ٹھنی جگە تھی؛ جنہاں اب سجد المؤید ے اور 
شعالی جانب کی سجد الحا نم دونوں چار دیواری 
کے باہر تھیں ۔ مغرب میں ء خلیچج مذ لور صدیوں 
ہے ایک قدرتی سرحد کا کام دے رھی توی؛ جس 
طرح مشرق کی جانب بلند پہاڑیاں حد بناتی تھیں۔ 
اس فاطمی شہر کے در حصے کی نعیین بازاروں کے 
ایک وسیع سلسلے سے ھوتی تھی جو خلیج کے متوازی 
شمالا جنوبا چلے گئۓے تھے۔ بھ یه ان دو صدر دروازوں دو 
آپس میں ملاتے تھے جن کا ابھی ذاکر ٹیا گیا اور 
شہر آدو دو بڑے حصوں میں تقسیم لک رتے تھے 
اگرچہ وہ وسعت ہیں بالکل یکساں نە تھے ۔ بازاروں 
کے اس سلسلے کو آچ کم دن تک بھی واضح طور ہر 
متعین کیا جا سکتا هے؛ گو اہنے اتدائی زمانے 
میں یه سلسلہ یقیدًا زیادہ وسیع ھوکا؛ جو آج بھی 
مختلف علاقوں ہیں مختلف ناموں ے معروف اے: 
جن میں مصروف ترین تسارع |التحاسین ے - آج 
کل جدید قاہرہ کی سب سے بڑی سڑکوں میں ے۔ 
ایک ۶'السکة الجدیدۃ'' ے جو الموسق ے مسلسل 


چلی آ رھی سے اور شارع مذ کور کو ستقیم زاویوں 
میں کاٹتی ۓے 
القسطاط کو اگر ااخطط“ میں تقسیم ٹیا 
گیا تھا تو قاھرہ بھی ''حارات“ یا محلوں میں منقسم 
تھا۔ یە محلے مختلف عرب قبائل کے ناموں سے موسوم 
نہ تھے بلکھ مختلف قوسوں اور نسلوں کے لوگوں 
نو دیے گئے تھے ۔ شمال اور جنوب میں یونانیوں 
(الروم) کے محلے تھے ۔ جوعر خود اسی نسل 
سے تعلق ر تھتا تھاء اس لے اس کا اپنے ہم وطنوں 
دو شہر کے صدر دروازے کے قریب آباد ”کرنا غالبا 
بالارادہ تھا برہروں؛ 'دردوں؛ ترکوںء ارىنوں وغیرہ 
کو نہر کے دفوسرے مض دے گئے تھے ۔ بغض 
بعد ہیں آئے والوں ‏ کو شہر کی پہلی فصیلوں 
کہ باہھر اس کے اور العَظم کے درمیان ”حارۃ 
الباطليه '' میں بسایا گیا ے آخر میں؛ زنگی جنٹھیں 
مختصر طور ہر ”العبید“ [غلام] کہتے تھے اور جو 
ایک غیر منضبط سا گروہ تھاء باب الفتوح کے شمال 
میں ایک بڑی خندق کے متصل آباد کے گئۓے؛ ہے 
چوھر نے شہر لو شامی حملوں سے بچانے کی غرض 
سے کیدوایا تھا ۔ شہر کا یه حصه اس خندق اور 
وھاں کے باشندوں کے نام پر ”'خندق العبید“ 
ٹہلانے لگا 
خلفا کے رفیع الشان محلات جن کی ھمارے 
نقشے میں نشان دھی کی گئی ے؛ شہر کا وسطی حصهہ 
تھے ۔ عمیں بڑے مشرقی محل (القصر الکبیر الشرقی) , 
اور اس ہے چھوٹے مغربہی محل (القصر الصغیر الغربی) 
میں احتیاط ے امتیاز کرنا چاھھے۔ ان کی جاے وقوع | 
پر پہلے دوسری عمارتیں تھیں؛ یعنی بازاروں کے بڑے ! 
سلسلے کے مغرب میں کافور [الاخشیدی] کا وسیع 
باغ تھاء مشرق میں ایک قبطی خانقاہ ”'دیر العظام ٴ“ 
اور ایک چھوٹا قلعہ ( سی الشوک) تھاء جن کے 
باقیات کو محلات کی تعمیر میں استعمال کیا 


"۸'0۸۹ 
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گیا ۔ شہر کی تایسں کے فورا ھی بد سب 
سے پہلے مشرقی محل تعمیر ھوا جس میں خلیفهھ 
المعرٌ +م ریضان مھ |ہ+,+جون +۹ بء کو 
ایکے شاعانه جلوس کے ساتھ داضل ھوا ۔ 
ایک شاندار عمارت تھی اس کے نو دروازے تھے؟* 
محل کا کل رقبه م۱۱۹۸ سربع گز تھا؟ یه موجودہ 
بازار ہے . م گز پیچھے واقع تھا ۔ اس سڑٴک ک دوسری 
جانب باغ کافور واقع تھاء جو خلیج تک پھیلا هوا 
تھا ۔ اس کےاندر ل[خلیفه] العزیز (ہ وم تا ۹ر+ھ/ 
٭ےو تا +ووع) نے ایک نسبةٌ چھوٹا مغربی محل بنایا 
جسے اس کے نام پر ''العزیزی'“ بھی کہتے تھے ۔ اس 
کے دونوں بازو بازار تک پھیلے هوے تھے اور چونکه 
بازاروں کا یه سلسله ان دو محلوں کے درمیان شہر ہے 
وسط میں سے گزرتا تھاء اس لے اے ”'الرحبة بین 
ااقعسرین'' 'کہتے تھے ۔ یہ نام خود ان محلوں کے 
ختم ہو جانے کے بعد صدیوں تک باقی رھا اور 
فرانسیسی سہم کے وقت تک سروج تھا ۔ ہورا بازار 
مختصر طور پر ''قصبة القاعرہ“ بھی دہلاتا تھا ۔ عہد 
ابی میں یه دونوں محل ویران ھونا شروع ہوکئے ۔ 
فور کی ائن بس کی مسوم القصر الکییر کی تاریخ 
پر جس کے تچھ ٹوٹے پھوٹے اجزا ابھی تک باقی ہیں 
اور دوسرے مسکانات میں لے لیے گۓے ھیں؛ 113۷9906 نے 
۷ہ رنو۱عہہ77۶ دررچواچہ |4۶ ٦ہابعایڑ‏ ١ا‏ مل رجعہامما یڑ 
٥منەتا؛‏ ج و اور م میں بڑی تحقیق سے بحث کی ے. 
تاحرۃ چونکد ادا ھی سے ایک عسکری شپر تھا 
اور شروع میں قطعا تجارتی نە تھاء لہذاٍجوھر نے بھی 
اے فصیلوں سے مستحکم کرنے میں یقیٹا بڑی_ احتیاط 
سے کام لیا هو گا۔ ان نصیلوں کو بعد میں خلیفه 
المستتصر کے عہد حکوست میں امیر لشکر بدرالچعا یىی 
نے وسیع "ٹیا اور اس کےصدر دروازوں کو اس شکل, کا 
بنایاء جس میں وہ آج تک سلامت ہیں۔ | کوچ المتریزنی 
نے فصیل کے پارے میں ستا۔ ثشآۂیز بیانات ( مت 


مس 


لکھے مہ تام جوھری نصیل زا ع رو کی پت 
نہیں رہ سکتی تھی؛ چنانچہ ناصر خسرو اپسا قدیم 
سیاح بھی تقاغرہ کو غیر مستحکم ھی تحریر کرتا ھے۔ 
بدر کے دفاعی استحکامات میں؛ جو ,۸مھ /ے۱۰۱۸ء 
میں بٹا شروع ھوے؛ خشتی فصیل کے ساتھ پتھر 
کے مضہوط دروازے تھے اور ان کے متصل دیواروں 
کے حصے بھی پتھر کے تھے ۔ حصعطہ:ءظ ۷۸۵ د٥/23‏ 
(موچا؛واا:ا وہل ,یب ۱ء ضص سمےم ببعد) نے 
ان غصیلوں اور صدر دروازوں کا پوری جانعیت ہے 
مطالعة کیا ےے اور اس حقیقت کی طرف خصوصی 
توجہ دلائی ھے کہ ہاب الفتوحء باب القصر اور باب 
الزویله کے بڑے دروازے جو اس زمانے تک خراج 
تعسین حاصل کر رعے ہیں؛ انھیں الرھا (ہوو0لع) 
کے کاریگروں نے بنایا تھا اور صلاح الدین کے بعد 
میں تعمیر ککردہ برج و بارہ سے خاصا نمایاں فرق 
رکھتے ہیں جس پر معلوم ھوناے که صیبی عہد کی 
فرنگی طرز کا اثر پڑا۔ ہم فصیل کے ان حصوں کی 
جو ابھی تک باقی ہیں صحیح نشاندھی کے لے بھی 
ا:2 د١ہ‏ کے سر ہون مات ھیں ۔ یہ وہ حمے 
ہیں جن کی تاریخ بنا فاطمی عہد تک جاتی ے ۔ 
توب ہے شمال کی طرف باب السعادہ؛ باب الفرج 
اور باب القتطرۃ ہے ۔ ٹر پر ایک ل٠‏ تھا جو 
ہر کو مضافات :اور نیل کی بندرکاہ المکس ہے ملاتا 
تھا جو قدیم آم دنین تھی ۔ المکس کے لیے دیکھیے 
۵ہحقط: ال5۳ چ7 : ٭م ببعد۔- یه نام پہلی 
ختدی کے ہونانی ۔ عربی قدیم مخطوطوں میں ملتا 
حٹی کہ ارہ کی امیس ہے پہلے بھیء 
ٹپٰڈا يہ وہ بندرکہ تھی جہاں محصول درآمد کیا 
اتا ٹھا۔ المکی میں ضرور جدید ازنکیہ اور اس ے 
تمتعتل* شمافی رقبہ شامل ھوگا ۔ سجد الحاکم 
یق نہیں فصیل کے باضر بٹی تھی ۔ الحاکم 
آچھت لن تھا ہی نے اس شرف نیز جوا 


۰ 


قاعرہ 


میں برج وبارہ کی حدود کو آگے بڑھایا ادر نئے 
دروازے تعمیر کرائے (التلتشندیء؛ مشرحمه 
ااہ٥‏ ت٤‏ :۹۷8ء؛ سص .۰۔؟ دمصداد8 ( دیکھہے ٭خْذ)ء 
ص.ہ رد اس فصیل کے مشرق میں دو درہ ازے 
تھے؟ باب القراطین(بعد میں المحروق) اور باب الرفیه ۔ 
اس علاقے میں بدر کی قلعه بندی کے اندر وہ محلے بھی 
لے لیے گئے تھے جو جوھر ی فصیل کی تعجر کے بعد 
آباد ہو گئے توے - اخیر میں ہدر نے ہاب الزوبله کو 
قدرے دور جنوب کی طرف ھٹا دیا ۔ وهھاں اصل میں 
دو صدر دروازے تھے ۔ بدر کی توسیع کے باوجود 
بھی شہر قاھرہ لچھ زیادہ وسیع نە تھا؛ بە رتے میں 
تقریبًا ىم سربع ىیل ھوگا, 

قاھرہ ک ای اور مذھبی زندگی کا سکز 
جاىع الازھر تھی جس میں پہلی باجماعت نماز 
ے رمضان پمھ/,م اکتوبر رے۹ء ٴ تو پڑھی گی ۔ 
اس سسجد کی تاریخ اور اھمیت کے لے دیکھبے مقاله 
الازھر از دع:لاہ۷ ۴5ء ص ٣٣م‏ ۔ شہر کے شما ی 
دروازوں کے باھر ۔ذ کورۂ بالا مسجد کی تعمیر العزیز 
کے عہد حکومت میں شروع ہو حچکی تھی مگر اے 
اس کے جائشین نے سمکمل کیاء جس کے نام پر ا نے 
سجد الحائم کہتے تھے اس کی تیر ۹۳سھ/ 
وھ سے ۱۳مھ]/ +ر اتک جاری ری ۔ 
ایک زلزلے کے بعد اہے بیررس انی نے ۳.ےھ]| 


۳۲ 


ورمع میں کل اززسرنو بنایا اور اس 
میں میناروں کا اضافة کیا ۔ فرائسیسی ا ہے قلمے _کے 
ظرز یز انال کرت مد ایی کھا رم کی 
۔ فاطمی عہد کی دوسری مساجد میں صرف دو 
خاص ذکر کی سستحق ہیں : مسجد الاقمر جس کی 
دلکش روکار پتھر کی ے اور جو فنِ تعمیر کی 
تاریخ میں بڑی اضسیت رکھتی ے (عد:۶ 
عخنوظ : مل ص”ص ۹م بعل) ۔ يه ۱۹,ہ.ھم| 
٥ء‏ یں مکمل ہو گئی تھی لیکن اسۓ بہت 


قاغرہ 





بعد مملوکوں کے عہد 3 ۸۰۱ھ/۱۳۹۸ئ میں 
جا کر ”'خطبے'“ کا حق ہلا ۔ ان دو یادگار عمارتوں 
ہیں دوسری ۔سجد الجیوئی .1 قدیم ےےہ؛ جو بالکل 
قاعرہ سے باھر المقطم کی چوٹی پر بنی ے ۔ سے 
بدرالجما یق نے ہےمھ/ مہ. ,عء میں بایا تھا 
(دەتاہ::ظ ص۷ : <جءو)؛ شمارہ ہم؛: وھی مصنف: 
۳ائوروتا ؛؛ا؛؛ہا ٣"‏ ٭ل د۰٥۳اہ400(:‏ ج :) ۔ ناطمیوں 
کی دوسری عمارشوں اور دتبوں کے لے دیکھے ہ٭ 
ت٥٥8‏ کی تصئیفات جن کا ابھی وَالَة کیا گیا 
دیگر ععارات وغیرہ ی؛ جن ا ذٴئر شثتابوں 
میں آتا ے؛ تفصیل دینا اممکن ہے ۔ ان میں ے 
بیشتر فاطمی خاندان کے بعد سلامت لە رهیں؛ با 
صرف تھوڑے دن باتی زمی . ۱ 
فاطمیوں کے عہد میں قاھرہ ھنوز تمام مصر 

کہ لیے اقتصادی مر ٴلز نہیں بنا تھاء جیسا دہ وہ 
ایوبیوں اور مملو لوں کے تحت بن گیا ۔ یہ حیلیت 
جیسا له ہم دیکھ چکے ہیں پہلے الفسطاط آئو 
حاصل تھی ۔ اس کے مقابلے ہیں قاھرہ کا خاص امتیاز 
یہ تھا که عسکری خدم و حشم والے شاھی دربار کا 
مقام ے ۔ ابن طور اور دیگر اھل قلم نے ری 
چلوسوں اور تقریبات كی؛ اسلحہ خانوںء خزانوں اور 
اصطہلوں؛ پرچموں؛ علامات شاھی؛ شاهی گھرانے کے 
افرادء مختلف طبقوں کے اعیان و عمال اور ان کے 
شہایت باضابطه آداب کی واضح تصویریں ٹھینچی یں 
جو المقریزی؛ القلقشندی اور دیگر مصنفین کی کتابوں 
میں محفوظ ہیں ۔ عینی شاغدہ مثا74 ناصر حُسروان بیانات 
کی تصدیق کرتے ہیں ۔ یہ قاھرہ کا یقین ایک 
شاندارعہد ھوکا؛ لیکن جلد ھی اس کے بعد المستتصر 
کے وقت ہیں لاقانونیت کا منحوس دور آیاء جس میں 
اس کی خوشحالى کی اقتصادی بنیادیں قحط اور شورش 
ہے متزلزل ہوگئیں۔ بدر الجما ی کے صاحب اقتدار 
ھونے کے ساتھ قاھرہ میں ایک بہتر عہد کا ناہور ھوا 


"‌"‌٣ 


تا 
اور وہ اقتصادی اعمیت کے لحاظ ے الفسطاط ہر 
آہستہ آہستہ سبقت لے جائے لگا ۔ یہ عمل آنے وا ی 
صدبوں میں بتدریج زیادہ دافم مز گیا 

ہ ۔ قلعہ اور فاطمی عہد کے بعد کا قاعرہ ج 
صلاح الدین اور ایوبیوں کے مسند حکومت ہر متمکن 
ھونے کے ساتھ نہ صرف مصر بلک قاہرہ میں بھی ایک 
بالکل ھی نے دورکا آغاز ھوا (دیکھے مقالٌ مصر)۔ 
صلاح الدین نے بڑی بڑی عمارات تعمیر کر کے اس 
کی ترقی میں دوبارہ حصہ لیا - صلاح الدین نے 
جس وقت اے انتہائی عروج حاصل تھاء ىہ عظیم 
سنصوبہ سوچا کهە ان تمام پیچ در پیچ عمارات کو 
جن سے الفسطاط اور قاھرہ کے دو شہر بئٹٹے تھے 
ایک ھی مضبوط خط استحکامات کے اندر احاطه 
بند کر دے ( ہے ںھ/|/یے,ںع) ۔اس نشی 
قاسیس کی نگرائی کے لیے صلیبی جنگ بازوں کے قلەوں 
کی طرز پر ایک قلعہ بناا مقصود تھا ۔ یه قلعه اب 
قاعرہ کا جدید حعبار یا زیادہ صحیح طور پر اس کا 
مشرقی حصہ ھے ۔ یہ مضبوط قلعة شمال مغرب میں 
قاھرہ کی حفاظت کرتا تھا اور جنوب مغرب میں 
الفسطاط کی ۔ قاھرۂ کی مشرقی فصیل کی ابھی مشرق 
کی جائنپ المقطم تک ہزید شوسیع باقی تھی 
تاکہ شام کی طرف ہے تاختوں کی راہ قطعی طور پر 
بندھو جائے۔ خود قلعے کوحکمران کی جاے سکونت 
بنایا گیا تھا؛ اس عظیم الشان تعمیری ہم کو "پایه 
تکمیل تک پہنچانے کا کام صلاح الدین کےمعتمد عليه 
خواجہ سرا رہ قوش کےسپرد کیا گیا وہ اس سے پہلے 
بھی صلاح الدین کے لیے تعمیری کام انجام دے چکا 
تھاء لیکن یہ عظم تعمیری منصویه تکمپل کو نہ 
پہنچ سکا اورخود صلاح الدہن کو اپنے زیر تعمیر 
قلعے سے ۔ستفید ھونے کا موقع نە ملا؟ چنانچہ چپ 
وہ قاعرہ میں هوتا تو معمولا اطمي شہر کہ قاریم 
قصر وزارت میں رھا کرتا تھا 


صلاح الدین کی عمارات کے اثرات دو سمتوں میں 
بخامے نمایاں هوے ۔ جب مغربی فصیل کی دریاے 
ٹیل تک توسیع ہوئی تو ''خلیج“ اور نیل کے 


ندربیان کا چوڑا قطعد حملے ے محفوظ هو گیا اور شہر 


کی اس جانب وسعت کی راہ ھموار هو گئی ۔ یه خلیج 
اس طرح بندریج توسیع شدہ شہر کے وسط میں آگئی ۔ 
دوسرے ٴدفاعی افواج کو ییہاں سے ھٹا لینے اور بعد 
میں خود دربار کو یہاں ہے ھٹا کر قلعے میں لے 
جانے سے قاھرة جنوب میں بھی پھیلنے لگا اور الفسطاط 
کے شما یی سضافات کے ساتھ مل کر اس کا ایک هو جانا 
جس کا حال فصل ٣‏ میں بیان کیا گیا ے؛ اسی طرح 
وقوع پذیر عواء مگر یہ عمل مملوکوں کے عہد سے 
پہلے ہاب تکمیل کو نہیں پہنچا (خطط؛ :١‏ 
ہے بعد), 

قلعے کو سب ہے پہلے صلاح الدین کے 
بھتیجے الملک الکاسل نے اس کام کے لیے مخصوص 
کر دیا جس کے لیے وہ اصل میں بنایا گیا تھاء یعنی 
عکمران کی سکونت کے لیے اور وھی پہلا شخص 
تھا جس نے یہاں رھنے کے لیے شاھانه محل بنایا ۔ 
اس تے دریاے نیل میں قلعہ اور الروضه کا شاھی محل 
چایا تھاء ہذکورۂ بالا قلعہ ان تمام سلطانوں اور 
پاشاؤل کا مستفر رھا جو خدیووں کے عہله تک مصر 
پر حکومت کرتے رے ۔ البتة خدیوان مصر مختلف 
امحلات ہیں رے؛ جو انھوں نے اہنے لیے پھر میدان 
میں بنوائے ۔ اس قلعے کی بتدریج تبدیلی ہیئت کا نقشہ 
کھینچناء بہر حال دشوار ے؛ کیونکه مملوک عہد 
ہیں اس میں بڑی بنیادی تبدیلیاں کر دی گئی تھیں۔ 
موجودہ فصیلوں ے ابھی تک ظاہسر ےہ کہ میں 
جن رے ,کو دو حعموں میں تقسیم کرنا بڑے کا: 
شیک تو شساق یا شمال مشرق کا عہدِ ایوبی کا اصلی 
اتا انٹزیلء ین پہلے کی طرح اب بھی المقطم ہے 
, خیک گہری خندق جدا کرتی8ےء اور دوسرا جنوبی 


بت 0 
ۂناسہ× یں ہو4 
رک ا 


"9ً 


قاھرہ 


حصه جو شہر کی طرف پھیلا ھوا تھاء جہاں مملو ئوں 
72 محلاّت: شاھی ایوانوں؛ اصطبلوں اور مسجدوں 
کا پیچ در پیچ سلسلۂُ عمارات بنایا تھاء لہٰذا عمیں 
اصلی حصار اور اس ہے متصل شاھی شہر میں امتیاز 
”ثرنا چاھے ۔ صلاح الدین کی فسر اہن سخ 
کا سلسله سات ہرس جاری زوا حر یں ارک 
حصه اور نام نہاد "پبریوسف" (یوسف کا دنواں) 
باقی بچا ہے ۔ مؤحرالذ کر ایک گہرا گول گڑھا 
ےہ؛ جس میں سے تنعے کا معمار قرەقوں پانی حاصل 
"کرتا تھا ۔ ہانی دو اوہر چڑھانے کی دل [دولاب 
پیل چلاتے تھے ۔ چٹان کو کاٹ ثر ایک راسته بنابا 
7ا سی میق یندا وا غت وت ہے 
صلاح الین کے نام کا جزو او سراد نہیں ہے بلکہ 
تورات [اور قرآن حکیم] کے یوسف (عليه السلام) کی 
بادکاز کر جن کر اقغے اس قاع کے نف در 
حصوں سے بھی منسوب ہیں ۔ پیپرس اور اس کے 
جانشینوں نے اس قلعے میں بڑا رد و بدل ٹیا اور پھر 
ان کی عمارتوں کو الملک الناصر محمد بن قلاوون نے 
جس ي بہٹ سی عمارات ابھی تک سلامت هی 
پورے طور پر بدل ڈالاء ثلّا وہ مسجد جسےغلطی ے 
سسجد قلاوون موسوم ترتے ہیں (تعمیر شلہ در 
۸ھ /۱۴۱۸ع) اور اس کے سفید و سیاہ پنھر کے 
محل کے باقی ماندہ آتار جو اسی دورنگی کی وج ے 
القصر الابلق“' ٹہلاناھے (تعمیر ہے تام۱ےھ/ 
٣۳ے‏ قام۱ء:ع) ۔ اسی سلطان نے نیل ہے قلعے 
تک پانی لانے کے لیے بڑی بڑی نہسریں بنوائیں؛ 
کیونکەہ کنویں وہ'ں کی بڑھتی ہولی مقیم فوج کے لیے 
کافی نہیں تھے ۔ بعد کے زمانے میں قائت یگ نے 
پھر اس قلعے پر توجه کی اور الغوری ۓے بھی یہاں 
ایک باغ لگوایا ۔ عثمانی پاشاؤں نے یہاں بہت 
کچھ تعمیں کیاء لیکن انھوں نے اس نے زیادہ اے 
کھنڈر بننے دیا ۔ محمد علی پہلا شخص .تھا جس 


قاعرہ 


بن 


قاخرہ 





نے پھر اس قلعے کی طرف سرگرمی سے توجه کی ۔ 
اس نے بعض قدیم محلات کی سرمت کروائی اور 
ام نہاد سنگ جراحت ( ہ٥‏ ا٭ وا :ا۸ :۔ رخاء معرق) یق 
مسجد بٹائیء جس کا نام جائع محمد علی ےہ اورجو 
ترک قبے دار طرز میں بنائی گئی ھے ۔ اس کے میٹار 
موجودہ قلے کو اس کے امتیازی خد و حخال بخشتے 
ہیں ۔ یه و ۸۳ھ میں شروع ھولی تھی اور اے 
ےعہ ,ھ میں سعید پاشا نے نکمل کیا ۔ فصیلوں کی 
سرمت کی تاریخ بھی محمد علی کے عہد ے تعلق 
رٹھتی ےہ . 
سملوکوں نے نہ صرف قلعے میں بلکہ اس کے 
داسن میں بھی متعدد شاندار عمارات بنوائی ۔ 
لزانیسی سی ك وقت کا ناعزہ عملا تھی کا رانا 
هوا تھا اور ملوکوں کی شان و شوکت کے زمانے 
میں ان کے گھر کی واضح تصویر ہ۹ ے ۱ء کے نقشے 
ہے نظر آسکتی بے ۔ یہاں شاندار یادکاروں کا ایک 
سلسله موجود تھاء جن میں ہے بعض فاطمی عمارات کے 
”ٹھنڈروں پر بنائی گئی تھیں ۔ ھم فقط چند کا ذکر 
”ئریں گے جو ابھی تک موجود ہیں : عزیزی محل 
کی جاے وقوع پر قلاوون کا غسپتال (بیعارستان ے 
مارستان)ء اس کے بیٹے محمد الناصر کا سدرسه اور 
مقبرہ اور بَقَوق کا مدرسه تھا [مارستان کے لیے 
دیکھیے ابن بطُوطۂه؛ و: ور۔اس نے لکھا ےہ 
کە بیه دونوں محلوں (قصرین) کے مابین تھا 
اور اتنا عال یىی شان تھا کہ اس کی توصیف مشکل 
جے. اس میں بیماروں کے لیے طرح طرح ک 
آسائشوں اور ادویه کا انتظام تھا اور روزانهہ خر 
(مجبا) ایک ھزار دیٹار تھا ۔ ا کے وت ھی سلطان 
المنصور قلاوون کا مقبرہ تھا] ۔ عظیم مشرقی محل کی 
جاے وقوع پر بھی متعدد مملوکوں کی عمارات تھیں 
بشمول ”خان الخلیلی“ کے؛ جو ابھی تک مشہور و 
معروف تے ۔ اس عہد کی دیگر بڑی عمارتوں میں انْ 


کا بھی ذکر کیا جا سکتا ہے : سجد الظٌاھر؛ جہے 
بیبرس اوْل نے بنایا تھا اور جس کی بھاری بھ رکم 
دیواریں عبٔاسیه کے دروازے ہر آج بھی موجود ھیں؟ 
مسجد سلطان حسن؛ قلعے کے دامن میں دیکھیے 
ر٥8‏ 116:2 : ۶۶:ہ) ہہ برودرمزز :ا:5 بر ءفؤ: ب۸105 ص]٢‏ 
قاعرہ ۱۸۹۰ع)؛ جو تاریخ فن (آرٹ) میں بڑی اھمیت 
رکھتی ے؛ باب الزویله پر مسجد المؤید؛ جو اہنے 
مؤلس کے بعد پایۂ تکمیل کو پہنچی اور مدرسۂ 
کے باھر کثیر التعداد مقہروں اور دیگر 
متعدد عمارات کا ذکر بیان سے باھرے ۔ ٹرک پاشاؤں 
کے لیے صرف چند قوناتی [ەےعوں0+[:::]]. جند 
سبیلیں اور دو ایک چھوٹی مسجدیں اور تکے بے 
هیں۔ بہر حال اس شہر کی هیئت 
کے درمیان اتنی زیادہ نہیں بدلی جتنی اسی قدرمذت 
کے کسی سابقه دور میں بدلں تھی ۔ فوجی سہاھیوں 
کی لو ٹکھسوٹ سے باوجود یه شہر مملوکوں 
کے جنگجو سلطان کے تحت ضرور پُھولتا پھاتا اور وسیع 
هوتا رھا ۔ یه یقیّا ایک ہا رونق اور شاندار شہر 
ھوگا ۔ بہرحال قاعر بتدریچ زوال ہذیر هوتا 
چلا گیاء یہاں تک کے محمد على اور اس کے 
جانشینوں نے ایک نیا قاھرہ بسایا جو ہتدریج یورھی 
طرز میں ڈھل گیا۔ 

ے۔جدید قاضسرہ: 

جدید قاھرة کا آغاز فرانسیسی قبضے کے 
زمانے ( ہم جولائی ہ وے؛ تا ہم جوت۰۱ہ۱ء) 
سے ھوتا سے ۔ فرانسیسی اھل علم نے قاہرہ کاہ 
ہا هو ا سطی ایی موضود تھا 
نقشه تیار کر لیا سے ۔ ان کے اس عمدہ نقشے می 
جو بات سب سے زیادہ جاذب توجهە ہے؛ وہ تالابوں 
کی کثیر تعداد ےے جو لمبائی چوڑائی میں بھی خاہے 
بڑے اور اس وقت شہر کے اندر تھے یہ تالاب ہٹاڑ 
'ہ رک الازیکیہ“ شمال میں اور ”پر کے الفیل“ 


ہو ؤے ۶۱۸۸۰۰۱ 





جعوب'میں ؟ اس زڑہانے میں صرف اس وقت پانی ہے 
بھر جاتے تھے جب پیل طغیانی کی حالت میں ھوتا 
تھا ۔ ایسے موقعوں ہر ان میں بہت سی کشتیاں ڈال 
دی جاتیں جن میں رات کو تفریح کے لیے چراغاں 
کیا جاتا تھا۔ اس نقشے سے گلی کوچوں کا وہ 
الجھاؤ غیاں ے جو دیسی محلوں میں آج تک بھی 
دیکھنے میں آتا ے ۔ '' خلیج“ کے متوازی فقط تین 


سنہ قادرہ 


لیے انتظامی دفاتر درکار هوتے یں ء شہر میں بہت 
ہے لئے محلوں کی تاسیس کا باعث بئی ۔ شہر کی 
مغرہی سرحدوں کے درمیان کھلی جگہ میں زیادہ سے 
زیادہ عمارتیں بنیں اور ساتھ ھی مغربی جانب یه 
سرحدیں وسیع ہو گئیں - نئے محلوں کے نام عمومًا 
ان کے مؤسسوں کے نام ہر رکھے جاتے تھے؛ مثلا 
عباسيه شمالى لوندی محلہ عبّاس ال (ہمم 


بڑے راستے (شوارع) تھے؛ جن میں ہے ایک اس فاطمی ۱ تا مہ :ع) کے نام ہے؛ اور اسمعیليه جو ازیکیە کے 
شپر میں آمد و رفت کا قدیم بڑا ذریعہ تھا ۔ یه راستے | جنوب مشرق میں ےہ خدیو و سا 
شہر کو تین واضح حصوں میں تقسیم کرتے ہیں ۔ | ۹ےہ :۶) کے نام سے موسوم ےہ ۔ جنوب میں اس ہے 
شہر وم محلوں (”'حارات“) میں بٹا هوا تھا اور محلے ۱ ملحق بالکل جدید یورپی مکانات کا محلّه قصر الدّبارہ 
اپنی یادگار عمارتوں؛ پیشه ور گروھوں یا اپنے اندر : ے؛ جس میں انگریز ایجنٹ کا محل واقع ھا۔ 
آباد اص اقوام (یونانیء ارسٹی وضیر) کے | توفیقیه محلَه اسمعیليہ کے شمال میں توفیق (۹ ےہ 





تام سے موسوم ھوتے تھے ۔ شہر کے ہے دروازے 
تھے ۔ اس کے باشندوں کا تحمینه دو لاکھ پچاس هزار 
تا دو لاکھ ساٹھ ھزار لگایا جاتا تھاء جن کے گھروں ک 
تعداد ہم ہزار تا ہم هزار تھی ۔ اس وقت تک 
شہر کی حدود اور نیل کے درمیان باغات موجود تھے ۔ 
مواصلات دشوار تھے اور ایک بلوے کے بعد فرانسیسی 
ازبکیە اور قدیم فاطمی شہر کے درمیان براہ راست 
اسنہ نکالنے پر مجبور ہو کئے ۔ اس طرح جدید سسکی 


(صحیح طور پر الموسکی ) معرضِ ظہور میں آیا۔ إزِکیّہ | 


کو ایک بڑی سڑک کے ذریے مضافات اور نیل 
کی بندرہ بولاق سے بھی ملا دیا گیاء جو اب قاھرہ ؛ 
ھی کا ایک حصہ تھی اور اس کی آبادی . 


عحرمے 


قلعوں میں تبدیل کر دیا گیاء مثلّا سجدالحاکم | 


تا ۹۲ہ ,ع) کے تحت بنٹا شروع ھوا تھا ۔ ہرانے 

تالابوں کے اوپر اب عمارات بن گئی ہیں ۔ ازبکیە 
مملوکی عہد کے ایک امیر ازیک کے نام سے 0 
ہے ۔اسے ,ےہ اء ہیں ایک خوبصورت تفریح تہ 
( پارک) میں بدل دیا گیا تھا اور اس کے گرد ایک 
بہت نفیس ھوٹل؛ ایک رفصٴہ (اوپرا ھاؤس) اور 
دوسری عمارتیں بن گئی ہیں ۔ ۸۹ راع میں اس 
شہر کے نقشے میں ایک نئی قاہل دید چیز کا اضافہ 
ھواء جب کہ ازبکیہ ”ئو ایک سیدھی اور لبی 

اما (شارع محمد عل) ذریعے قلعے سے 
ا ملا دیا گیا ۔ فاھرہ ینا فیونا زیادہ بارونقی هونے 


ے ( کے ساتھ مسلسل شمال اور مغرب کی جانب بڑھ رھا 
ک ارم ہو گی ری و جا 


ہے ۔ عین شمس اپنے عظیم ھوٹلوں کے ساتھ پہلے ھی 
| سے قاہرہ کے سضافات میں شامل ہو گیا ھے ۔ مغرب 


او ز'مسجد الگظاھر کو ؛ الکپشء یعنی جبل یشگر ۱ میں یورپی آبادی جزیرۂ (بولاق) پر آباد 9ہ 


گی نغربی ڈھلان پر ىں۴ئں36 امی ایک قلعه 
جنتایا گیا و علی عذالقیاس۔ غیر ملکیوں کی بڑھتی 
فوثی آند جو فیالسیسی عہد ے بنستور خدیووں کے 
تھاؾٴجازی رُیء نظام حکومت کی تجدید جس کے 


جہاں شاھی خاندان کے شاندار باغوں کو حال 
میں نجی خریداری کے لیے چھوئے چھوے 2 
میں تقسیم کر دیا گیا ے ۔ اب یہاں ایک پل 


بنایا گیا ے ۔ اس جزیرے کا جنوبی سرا بہت مدت 


قاھرہ بنہ 





سے ایک اٹھاؤ ہل کے ذریعے ( قصر العین پر) مشرقی 
کنارے کے ساتھ ملا دیا گیا ھے . ۱ 

جنوب میں یە شہر آھسته آھسته قدیم الفسطاط إ 
کے کھنڈروں کے ٹیلوں کی طرف بڑھنا شروع هو کیا , 
ے۔ ریلوے نے حلوان کے صحت افزا مقام کو شہر 
کے اس قدر قریب در دیا ےہ کہ عین شمس کی طرح 
اے بھی شہر کے مضافات میں تصور کیا جاتا ‏ . 

اس طرح گزشتہ صدی میں مملوکوں کے بناؤ, | 
ھوے گنجلک اور تنگ شہر میں ہے ایک وسیع اور ' 
فراخ قاھرہ نمودار ھوا ے؛ جس کا زيقة ختو مین 
نے اعلی بیمائے پر بنایا تھا ۔ مشرقی محلے عام طور , 
پر جنوبی اطالوی طرز یا فرائسیسی نمونوں پر بے |. 
ھوے ہیں ۔ بالکل حال ھی کے بنے ہھوے مکانات ؛ 
میں انفرادی جدت بہت نعاباں ےہ ۔ شہر کے نقشے | 
راہ نمی تاراووک :ریت دیکھ کر فامز 


هو جاتا ھے ”لہ کہاں یورہی فن تعمیر پر عمل ؛ 


هو رھا ے اور کہاں قدیم ملکی طرز موجود ہے ۔ 
حکوبت کے نمام اھم دفاتر اسی شہر میں ھیں۔ 
قصر عابدنىن سرکاری نثتریبات کے لیے استعمال 
هوتا ے . 

نتیجە : اس جگە فقط شہر کی تعمیری ترقی کی 
تاریخ دینا ضروری ے, اس لیے کہ فاھرہ کی سیاسی 
تاریخ پر مقاله مصر میں ملک کی تاریخ کے ضمن میں 
بحث کی جائے گی ۔ اقتصادی حالات کے متعلق مزید إ 
معلوبات بھی وہاں مل جائیں گی ۔ جہاں تک إ| 
ھمارے نقشوں کا تعلق ہے یه بات ذھن نشین 
رکھنا چاھے کہ الفسطاط کا نقشه )ومن کے نقشے 
در بر:ہا۷:ہ5 ۱1و(ئل لدبرہظ مما:! ]ہ امہ ٭×ہ[١٤‏ ے ۱۹۰۰ی 
عں وب تا ۳م کا چربہ سے اور قاھرة کا نقشهہ نیا 
ےء جو ںن:)ا0م*وط کے نقشے پر مبنی ے اور اس 
میں ع 0۷ھ اور ٥٥ء‏ کی تحقیقات کے نتائچ 
بھیٰ شامل ہیں۔اس کا مقصد مقامی جغرافیے کی 


قاعردہ 


صحت پر زیادہ زور دینے کے بجاے یہ عے که شہر 
ک عموسی ترقی کی تاریخ کا ایک باترتیب لیکن 


واضح منظر پیش کرے , 


[بیسویں صدی کے آغاز ے القاھرہ کی آبادی 
میں معتدبہ اضافهہ ے ۔ آبادی کے دباؤ کی وج ہے 
بہت سی نئی بستیاں تعمیر ھهوئی میں جہاں 


: خوبصورت باغات اور عال یی شان عمارات یں ۔ ان میں 


قابل ڈذکر مصرالجدیدہ ےے جو قاغرہ کے شمال سشرق 


' میں واقع ھے ۔ یہاں تمدئی زندگی کی تمام سہولتیں 
ر میسر ہیں ۔ القاھرہ کی موجودہ آبادی پچاس لاکھ 


سے ستجاوزڑ عء جس میں بچانوے فیصد سلمان 
ھیں ۔ ان کے علاوہ قبطی عیسائی؛ روسن کیتھولک 


× اور یونانی بڑی تعداد میں ہائے جاتے ھیں - 


تلاش معاش میں باھر سے آنے والوں کی تعداد میں 
براہر اضافه ہو رھا ے ۔ ایک الدازہ ے کە آئندہ 
چند برس میں القاھرہ کی آبادی پچپن لاکھ ے 
تجاوز کر جائے گی, 

القاعرہ کی قدیم مساجدء مقابر اور مدارس 
اسلامی فن تعمیر کا شاھکار ہیں اور ھمیشهہ ہے 
سیاحوں کی دلچسپی کا سکز بنے رہ ہیں ۔ ان کے 
علاوہ جامعة قاھرہ؛ بنک مصر اور جاہ:ه دول العریيه 
وغیرہ کی عظیم الشان عمارتیں قابل دید ھیں ۔ ان پر 
اطالوی اور فرانسیسی اثرات نمایاں هیں . 

القاھرہ دنیاے عرب کا اھم ترین علمی؛ دبنی 
اور سیاسی ‏ سکز ے ۔ یہاں مصر کے آثار قدیمه اور 
اسلامی فنون و تاریخ کے بائیس عجائب گھر ہیں ۔ 
دس ہزار کے لگ بھگ چھوٹے بڑے کارخانئے ھیں 
جن میں .مء اقسام گی مصنوعات تیار ھوتی ہیں - 
بارہ سو مدارس ہیں جن میں ساڑھۓ بائیس ھزار 
اساتذہ تعلیم دیتے ھیں ۔ اعلىی تعلیم کے لے ین 
یونیورسٹیاں (الازھرء جامعة القاعرہہ جامعة عین:شس) 
قائم ہیں ۔ .الازھر دنیاے اسلام کی قدیم ترین درس گا٭ . 


ٹا ہرہ 


لہ 





ے؛ .جہاں اقصاے عالم ے طلبہ علوم دیلیه کی 
تعلیم کے لے آتے ہیں ۔ گزشتہ چند ہرس سے اس 
میں علوم جدیدہ کی تدریس کا اہتمام کیا گیا ےے 
اور لڑکیوں کو بھی یہاں تعلیم کی اجازت مل 
گئی ہے ۔ دارالعلوم میں عربی زبان و ادب ک اعلی 
تعلیم دی جاتی ے ۔ یہ درس گاہ جاىعة القاھرہ میں 
ضم کر دی گئی ے ۔ جامعةۂ اس یکیە میں انگریزی 
زبان اور علوم عصریه کی تعلیم پر زور دیا جاتا ے , 
عرہی زبان کے فروغ و ترقی اور علوم اسلامیه 
کی نشر و اشاعت کے لیے المجلس الاعلی للعلوم اور 
المجلس الاعلی للشٹون الاسلامیهہ مفید خدمت انجام 
دے رھی ہیں ۔ مجمع اللغفة العربيه گزشنہ چالیس 
سال سے مصروف عمل ھے۔ عربی لغت کی جدید تدوین 
واشاعت کے علاوہ اس ادارے نے وضع اصطلاحات کا 
مفید کام کیا هے ۔ سجمع البحوٹ الاسلامیہ میں 
مسلمانوں کی مذھبی اور اجتماعی سشکلات اور موجودہ 
زمانے میں درپیش مسائل پر تقاریر کا انتظام کیا 
جاتا ے ۔ جامة دول العریيه (عرب لیػگ) کا ثقافتی 
شعبہ بھی اہم علمی خدمت انجام دے رھا سے . 
القاھرہ میں دوسو کے لگ بھگ سینماء تھئیٹ 
ریڈیو اور ٹیلی ویژن کی نشرڈھیں ہیں ۔ بیس بڑے 
عوٹل اور ڈھائی ہزار کے قریب تمہوہ حانے ہیں ۔ 
ایک سو کے قریب دارالاشاعت ہیں ؛ جو دینی؛ 
درسی اور علم یکتاہیں شائ عکرتے ھیں۔ یہاں 
روزنامے هفته وار اخبار اور ماھوار رسائل شائحع ھوتے 
۔ھیں ۔ اخباروں میں الاعرامء احبار الیومء الجمسہوریىه 
اور رسائل میں الھلال قابل ذکر ھیں]. 
مآتعذ: اھم مصادر یہ ھیں : (ب) الکریزی: 
؛' افخطط:(م) این دقماق : کتاب الانتمار؛ (م) علی مہارک: 
الخ ال جذدودۃ۔ عرب جفرائید نگاروں اورسیاحوں کی کتب 
ہیں ای شہز کے متعلق ون فوتًا اشارے ملنے ہیں ۔ 
نی نرک متعلق بوریں بیانات اور اصلی سندوں کےمتعلق 


ڈوسیرایا جع ' 


ین فی إُ 


۱ 


۱ 


مباحث کے بارے میں متن مادہ میں مذ کور حوالوں ے 
علاوہ ان تصائیف کا ذکر بھی کیا جا سکتا ھے : (م) 
۷04+۶۰ ٤ہ‏ بامصزوط 10٣‏ 0:00 :06ط (مشٹن و 


اطس)؟ (م) ۷۵ ہ386 ,01:۸۰,7۰/ہہ وہ راو ابی 
) کوہن ہاامن ۹۱۹ )) .جمہا| ا “ءا 'ا ہل وباہالظ 
ورہورا۰٣١؛٤١۶‏ .31 :ءا ”۱۷۷0۷ء5 ہ۸)؛ ج ٦ہ؛‏ () مہ1 
۷زج )٥.‏ کے مقالات در ہ7 .161:ا |مرہ !1 گر ہ۶اول 
ج ۳۷ء َ) ۰۰۹٥3۸,۷۷۵)ء؛‏ مجلّھ مذ ٹور ج ہ:! 
(۸) )اتا ب۴ا مجلۂ مذکوں بویور؛ء؛ۂ (۹) 
لہ ×۱ :۸۷۱:۱ ×”ہءل بروز ۰س۰مہ٢ہ۳)‏ ۰| ٣۷ہ‏ :0:۸:۱') 
ار4؛ کی اشاعصات) 470560 جیر ں دسمیں رع سے 
موجود ھہیں ؟ (, ؛) نیز ۹۵ 118۷٥‏ در وا ٥ا‏ وہء۶ :م46 
:ہاو) ہل ۲۳۷۰۶۰۶٢‏ .ء4 بہاہ:ا1/ا) ج :و م؛ )١(‏ 
50۵و ؛ ٴکتاب مذاوں ج ہ؛ )۱١(‏ ممجداد8 : 
!و'اوظ ع .١٢۱و')‏ دل ءاومموەمہ٣‏ ہً!| حصد: جمفاں ١ظ‏ 
۷/۔1) :وا الا ١ا‏ :: داءماوٌا۔ام مہ( طط ۷۸۰و٤۸۸‏ 
/ ,۰۰!(و۶٠٣‏ ۔۰۸طا "ا ہا تہ ام0 
20۷ 


مزں ۔۸۶'م۶() .۱۳۷ 
کراسة ,)؛ (م) 
؛امروظ ۲ں ؛ر+بوہ٥)‏ ط40 ؟! ( ۷)۱ ٥2٥۵ا‏ : ٥ای‏ 
ماگ (ہم) 
۲١۴۷۵‏ کا ؤ۴ ا۷ت ۱ڈ :1۵2(1 ذبریہ( ۰ رالا5 
شسارہ ۱م)؛. ہیراج (/۸۷ہ٣:ز]‏ ۴اا ما ءوزیڑ؛ در 
.دی 101 :1. / ںزہقظ ۰ ۱۰۰۱7۱۱۰۲۶ ادگ ۳ ۹ عاص ہے 
بہعد؛ (ے ) ٥٥ا٥8 ۷٦‏ ۱۷۷:۸ ۱۱۷۲۰۱۰٥:۱م۷۷۶۲ئم]]‏ یو٭و0 

؛مروثا؛ طبع ششم؛ 
[(9) ناصر خسرو: سفرناسہ؛ بران ہرمم۱ع؛ (,.م) 
ابن بطوطة : الرحدة قاھرہ ۸۸ھ ؛ )۱ عبدالرحمن 
زکی : القاھرہ تاریخہا و آارھاء تاھرہ پبور؛ 
(+م) وھی مصنف: موسوعة مدینة القاهرہ فی الف عام؛ 
فاغرہ۹ ۹۹ ع؛ (۲۳) ٥٥۷٤۱1‏ ۸.۷۰ش.کا : ایاگ :ا1 
توریۃ و و یرہ :زلہہ؛ اکسنڑڈ ۳ ۱۹ء ہے۱۹-ہے؟۱ 
پإووق ۷١:۱٢‏ د'جموریءاواق5 7ء لندن ہے۹ ۱ع]. 

( عتدھ .5اّ!) [ دادان]) 


۶۴ جح ے' ۲ : 


(لنڈن ریہ رع)؛ (ف) نحكى٣‏ غصد١'ا‏ : 


جریروہ ط40 ؛ (ہ) ۲مءامئەدھ : 


القائد 


ے۹" 


قائم 





٭. القائد (ع)؛ '' رعتما: سردار “؛ معنوی 
اعتبار ہے اس کا اطلاق هر اس شخص پر ھوتا ے جو 
بغرض رہنمائی آگے چلے؛ مثلا کسی کھوڑے کو اور 
اس اونٹ کو بھی قائد که سکتے ھیں جو قطار میں 
سب سے آگے چلتا ھے ۔ زیادەتر اس کا اطلاق سالار 
فوج پر هوتا ے - یہ لفظ ''ائسر“' ”پہ سالار“' کے 
مفہوم میں قدیم زىانے سے لے کر آج تک ان تمام 
ملکوں میں مستعمل رھا ے جہاں عربی بولی جاتی 
ھے اور مغرب میں آگے چل کو اس کا اطلاق بعض 
خاص منصبوں پر بھی ھونے لکا عے ۔ یه امر کہ 
مشرق اس لفظ کے معنوی ارتقا کے قدم بقدم نہیں چلا 
غالبا یه وجه تھی که بعض تاریخی حالات و واقعات 
کی بنا ہر یہاں کی فوجی زبان میں ترکی اور فارسی 
القاب بکثرت داخل هو گے ۔ المغرب میں اولا قائد 
”سی قبیلے کے اس سردار ”تو کہتے ہیں جس کے ذمے 
کوئی خدمت لازم کر دی گئی هوہ یا صوپے کے حاکم 
"کو :جس کے هاتھ میں شہری اور فوجی دونوں طرح کے 
اختیارات ھوں ۔ یه حاکم معمول کے مطابق ضلع کے 
قید خانے (قلعدء قعب) میں رهتا تھا؛ چنانچہ ساکش 
میں آج تک بھی یہی دستور جاری ہے ۔ اسی سے 
ملتے جلتے فرائض کا اندلس میں بھی رواج تھا 
جس کی شہادت ھسبانوی لفظ 1012ہام۸ سے ہلتی 
ےہ اس ہے مراد حا کم قلعه یا قرق امین ھوتا تھا ۔ 
(صھہ٥:‏ [متا-ر× ن0ا : ۲ عامب‌ںرہء ذد۱م:۱ وہ .010:3 
وزاںعا؛ ٣‏ ءل٭ل ۶۷:٣‏ وأ0ع۷8 ٤٤٤٢‏ بار دوم؛ لائیڈن 
وہپر ری ص وے) - خالص غیر قوجی امور کا حاکم 
(جیسے شہروں میں ھوتے هیں) قائد نہیں بلک 
عاسل کہلاتا ے ۔ دوسری جانب راکش 
میں کسی ٹاؤن کا سربرآوردہ شخص جس کا انتظاسمی 
اعتبار سے ایک اور عہله هوتا ےےہ؛ جس وقت 


گاؤں: کی فوجی جماعت: کا سردار بن جائے تو اس 
کا لقب اس عہدے کے سنبھالتے هی قائد هو جاتاٴ 


ہے ۔اس کے علاوہ راکشی شوج میں حسب ذیل 
عہدے ھوتے ھیں : قائد الرخی (رحی : ”چکی“'ے 
لشکرگلہ کا گھیرا) - کرنل؛ قائد المائة (..؛) 
کہتان وغیرہ۔ اس کے بعد جب ھم دیکھتے ہیں کہ 
لفظ قائد تونس ہے مراکش تک ایک مضاف اليه 
کے ساتے متعدد دریاری: سرکاریء یا عواسی منصبوں 
کو بھی ظاھر کرتا ے جن کے ساتھ از روے ضابطه 
صریا کوئی اختیار وابستہ ھوتا ھے جیے کہتان 
بندرکہ (معامدء ‏ ٌممائدا)؛ سڑکوں کا منتظم 
(وزہ٭0٥ہ؟‏ :ط۱ ۲ ۱۶ٌ:ء)وغیرہ(دیکھے 00ا : .اماک 
وط۴" ۶۲۶۰۶:عہ7: 011/6 ۷ص٥‏ و ٣‏ ےآوف ں309 : بز۷ٴہ ,1 0ط 
باووبط)؛ تو ھر صورت ہيں یا تو یہ منصب 
اصل میں فوجی خدمات کی نوعیت کا ہھوگا با اس کے 
لیے کوئی ایسا لقب گھڑنے کی ضرورت ھوئی هو گی 
جیسے هھمارے ہاں بل موتدہصہہ) '۲ہزہک(“ وغیر, ' 
اگر کسی ممتاز اور نمایاں ستارےء مثا 
دب اکبر کے آخری ستارے؛ یا پہاڑوں کو قائد کہا 
جاتا ےہ تو یه لنظ غالبا فوجی زبان ھی ہے مستعار 
لیا ھوتا ے (دیکھے +8 : ہہ:×ما؛ بڈیل مادم). 
(۶۶۷۷۶۶ ۸۸۸۷۶۴۳۱۸ 6)- 
قائد اعظم : رك به محمد علی جناح . 
قائف : ركهٗ بە قیافه, 
قائم :(ع)!؛سیدھا کھڑا ھونےوالا؛ عمودی خط؛ 
لہذا ''قائم مقام“ یعنی (کِسيی اوری) جگە پر قائم؛ 
”'نائب''؛ قائم الزمان رك باآں]ء اك قائمة 
(نوے درجے کا زاويع): نیز 'موجود؟ مث9 
قائم بنفسه (ہذاته) ''خود بخود موجود؛“' (خدا 
کے لیے استعمال ہوتا ے)؛ قائم بہ کا مفہوم کسی 
شی کا عامل بھی ھوتا ےء جسے القائم با اللہ 
[فاطمی خلیفة مصر] کا لقب:ےے (یعتی وہ شخمن جو 
أحکام غخداوندی کو قائم کیع)ں ےا 
کک تک ممسوومتووت آتا٘عا 


القائم :لع : قام یقوم ہے قائم اسم فاعل 
ےہ یعنی کھڑا مرن والا ثابت: قابض؛ قائم السیف و 
قائمقہ تلوار کا تبضه! المٰیٗ تَائم ہمیىه ۔۔۔ای 
غیر تالف؛؟ تازگی؟ نیز نگران و سربراہ قرآن 
محصد میں رے : فہد الہ الہ لالہ الا عو 
بالملیعة و آردًوا الْعِلم قانا؟ بائت ظا 
(ء [أل عمرن] )١۸۰‏ یعنی اللہ نے کواھی دی که 
اس کے علاوہ کوئی معبود نہیں ء اور فرشتوں نے اور ا 
اھلِ علم نے کھ اللہ عدل وانصاف کے ساتھ تائم 
حاکم و نگران ےے؟؛ پھر فرمایا : ”'افمن هو قائم 
علی گل نفْسٴ یما کست* (۱ [الرعد] : مم) یعنی 
کیا جرات ھر ذات کے اعمال کا نگران ے 
(مجمع البحرین؛ القاموس؛ لسان العرب) . 
شیعی اصطلاح میں ”الْقَائم“ء اور ”القَائم 
المنتظرء حضرت امام مہدی آخر الزمان محمد بن 
الحسن العسکری کا لقب ےے؛ کیونکہ وہ حکم 
الٰمی پر قائم؛ اور دین اسلام کے نگہبان: امت کے 
حاکم؛ اور قیامت سے بہۓ حق و ایمان کے قیام 
کا باعث ھوں گے ۔ انا عشری حضرات کے عقیدے 
میں یہ لقب بارھویں اسام کے ساتھ مختص کہ 
[رله بە السہدی], 
ماحل : شیعی کتب عقائدہ حسب ذیل قابلِ ذکر 
ہیں : (؛) الَکلیٛی : الکالی بیئی ۱۱۲ھ تہران 
.۳٣۳ھ)‏ مخطوطاتہ بران ۰م ؛ء؛ ورق ےم الف 
رو ب بعد رپ الف ب؛ ہم ب ببعد م۱ ب؟ 
ےر الف ببعد؛ (م) السمودی : اثسات الوصیة لعل بن 
ای طالب؛ تہرلن اجوہ بالخمیوص سو تا 
دا٢ (٠‏ این بابوید کال الدین و تمام النعمة 
بی الات ال و کب الْرة قرزان روا فرائم 
گئیر(م) دیکھے ز45( خممونا: سن و5واھ 
سیا بے سیامائینبی؛ حائیٹل بر ۱۹۰۱؟ 


(م) اببطیر العلیۓ کشف المزید (حاشیہ نصیر الدین 





"۸ 


۱ 


القائم بامراللہ 





الُوسی : تجربد الاختقاد پرہ ٹیز العقائدہ ہمبئی ۱۳۱۰ء 
ص۲۴ ؟(ٌ) محمد بائر المَجِلسی: بحار الانواں بالخصوص 
جلد .تام (تھران ۱۳.,۰ھ)؛ (ے) حمزہ بن علی: 
كِنْف العقا؟ الحقائقء ضس ےہ ببعد در 10 مارہ8ی) : طط 
ا ۸ء۵71 2 :ٴکتاب النقاط والڈوائر (1۳:::1131> 1902ء 
یز دیکوپے ص ہے ببعد ہے؛ (ہ) رم:8 06ا 
در :ہو مآ :|: اسر .7۶۱| عل ۶ہ:۸۷47۰۶ ۹ (۴۱۸۷۰۱): 
٭م ببعد و 


عموں+وز دءل ننماوزا:م وا ء2 6جومبر5؛ (جرس ۳۸م ۱ع)ہ 


حرج( سرع)؟ ۱۲ی8۵۹(و) وغی مصنف: 


یز اشاریه بذیل ساد حمزہ؛(,۰) وھی مصنف : نوہ کول 
۶۶ں ئعل؛ پرس ۹۳رع؛ () ۸۰۸۰۱۱۷۰۵۵۸۵۷ : 
([1ز|:50+0]؛ در بز :0۴ک ےآاوزوا عزا! ٥/‏ ۱ ابر غ یڑ 
تا ہے؛(٣))‏ مد بد0 5 : 
ئا|۵ :ا ٥۸۶ ٠٣:١۶‏ ا۶۶ ٦ا‏ ١ا‏ ۵ وآا؛داءء وی ‌ہومہ م٤٣‏ در 


اەوہ+ءق ہ؛ ہ(۹۰۰ :۶۱ع): 


وازہ۲ازڑ ۱ء ر۱عازو۱۸۷ ٣٣‏ رہ۸ (ع): حعبرتب 
۸۳ءء) [ نیز رک بہ المہدی] . 

( ج0۸۸ ۸6ن ہد متضٔی حسہن]) 

القائم أمُراللہ ابق جنٹر عیدام ایک عباسی 


خلیفه ۔کہتے هی ں کہ اس کی ولادت ذوالحجَه روہ 
نوىبر ::,,ء میں ہوئی ۔ اس کا والد خلیفه القادر 
[رلژ٭ بآاں] تھا جں نے اپنی موت ے چند روز پہلے 
سے اس کے لیے بیعت لے یف 
تھی ۔ اس کی ہاں ایک ارمنی یا یونانی کئیز تھی ۔ 
جب وہ تخت پر بیٹھا (ذوالحجه ہ٣ٹھ‏ | ٹومیر۔ دسمرم 
۳۱. ۱ء) تو خلانت کا تقریبًا سارا دلیوی اقتدار ختم 
عو چکا تھا اور دارالخلافہ میں عملاً پوری فوضویت 
پھیلی هولئی تھی ۔ اس نے پہمھ/م۳,۔ 
و, ,ع میں اپٹا اقتدار جمانے کے لے حکم دیا 
کە تمام عدالتی ادارے اپنا اپنا کام عارضی طور پر 
معطّل کر دیں؛ لیکن اس کا قطا کچھ اثر نہ ھوا۔ 
اس کے عہد میں آل بوبہ کا خاتمہ هو گیا اور 
سلجوقوں نے ان کی جگہ لے ی۔ ٢ء‏ ومضان ےممث 


. 


اپنے جانشین کی حیثیت 


القائم بادرالہ 


ہر دسمبر ٭ہ, ؛ء کو سلجوقی سردار طغرل بیگ 
کا خطبة سرکاری طور پر پڑھا گیا اور ہ تاریخ کو 


وہ شاھانة شان وشوکت ے بغداد میں داخل ھوا۔ 


بظاھر ایک مطیع و فرمانبردار کی حیثیت ہے؛ مکر 
درحقیقت خلیمهہ کے اوپر حاکم اور فرمائروا هو کر 


رك به خسرو نیروز)؟ چنانچہ کچھ عرصے کے بعد 
خلیفه نے وممھ / , ؛ھء میں اے منصب سلطانی 
اور ”ملک المشرق و المغرب““ کا اعزازی خطاب عطا 
کیا ما ذوالقعدہ ,مھ |/ ا دسمیں 
۷۶۸ھ میں تر ک سپه سالار البساسیری 1ر2 باں] 
دارالخلافە پر قابیض ہو گیل اور خلیفه نے 

فرمانروا قریش بن بَدران [رك باں] کے پاس پناہ ی۔ 
+٭م تاریخ (یکم جنوری ۹١,,۱ع)‏ کو بغداد میں 
فاطمی خلیفه المستنصر کے نام کا خطبه پڑھا گیاء 
تاعم القائم کو بہت جلد دوبارہ تسلیم ثر لیا کیا 
(اواخر مھ / ۹ہ ۔ .ہہ ۱ع) اور اگرچه 
سلجوقوں کے ہاتھوں میں اس کی حیثیت محض ایک 
اہی سو مد سیچوہ و 
جائشین دونوں اس ے احترام سے پیش آئے تھے ۔ 
اس نے کعبان 29 اپریل ہے . ا میں 


۔ دوسرے سال 


وفات پائی . 
ماخعذ:() ابن اذئیرں طبع ج٣‏ ۵ٹاط:0]؛ ج ۹ 
کت ہہدد اشاریه ٤‏ )۰( ابن ےا : النخری !(م) 





اہ ن حُلدون زالمیں ےم ببعد؛(م) حمد اللہ المستوفی 
التزویی ؛ تاریخ گزیدہہ طبع 6 ٭0م53؛ ص جوم تا 
ومم؛! (م) ۱۱ہ۳۹ : مہؤانططا .! ,اءدہع؛ م: ہے تا 
ہر (ہ) دھدان8ا:11 : ة ذزالواٴ۶ ۱۹٠ہ:‏ ءا إاءم‌:ڑ 
رماوط دل4(ء:؟5 تع جھا۱اداا۴ +:ے؛ ۹؛ رم تا می 
مم؛ زے) عچصەتا8 ٤٠١٦‏ ظط جچدٗامسا ہمااودوھظ 
منمشرالہ) فلعداؤك؛ ٣‏ ۱۹؛ ۲۳۹؛ (ہ) ومی مصف: 
جامزنواہ) :ہیما طط آج ھا ع۲ ےہ جب 
ڈوص×27 ۸۰۷۰ 


"۹ 


الٹائم باءزاللہ 
القائم تار ا : ابوالقاسم عبدالرحمن: ؛ بنو فاطمه 
ره بە فاطمیٰون) کا دوسرا فرمانروا ۔9٭۰۰ہ۲ھ۶۸۹۳/۸ 
میں پیدا ھوا اور ہم ھ/مےوء میں اپنے والد عیبداللہ 
المُہدی کی جگه تخت پر بیٹھا ۔ اس نے اپنا ذاتی 
نام محمد رکھا اور تخت نشیئی کے اعلان کے وقت 
القائم باسراللہ کا لقب اختیار کیا ۔ اس کے والد نے 
۸ھ / بے ھی ہیں یه دیکھتے ھوے کهھ 
الشیعی کی وفات کے بعد اس کی ابنی حکویت 
ا خاصی ستحکم ہوگئی ے؛ اہے اپنا جانشین 
نازد کر ديیا تھا اور خطبة جمعه میں اس کا 
عق | نام بھی لینے کا حکم جاری کر دیا تھا ید الله کے 
| عہد حکوست ھی میں یھ شہزادہ فوج کا سالا رھا 
ْ اور ااکثر سہموں کی قیادت کی؛ کیونکە عبید اللہ نے 
لە بذات خود کبھی فوجوں کی قیادت کی تھی اور نہ 
' اس قدر لڑائیوں میں ہے کسی لڑائی میں حصهہ 
إ| لیاء وہ اپنے امیروں کو اس عہدے پر مامور کر دیا 
إ| کرتا تھا اور ان ک ناکامی ہر یا خاص طور پر دشوار 
| سہموں میں فوجوں کا اعلی اقندار اپنے یۓ کے سپرد 
| کر دیتا تھا. 
ا اپنی واں عہدی کے زمانے میں القائم نے جن 
مہموں میں حصه لیا ان میں سے تسْطینہ اور طرابلس 
2 , کی تسخبر اورفتح مصری کوشش قابل ذکر ھیں۔ 
' اس نے بڑی بڑی کامیاپیاں حاصل کیں اور خاص 
| طورہرے ,٣ھ‏ / ۱۹ تا ۳,۹ھ/وھ ہیں مصر 
کے خلاف دوسرے مصرکے میں نام پہدا کیا۔ 
اس نے اسکندریہ اور چیزۃ (گیزة) کو فتح کر لیا 
اور نوم اور شموئین پر قابض هو گیاء لیکن بیماریء 
کمک رسانی کی خامیوں اور دوسری طرف عباسی 
عاملوں کو فوجی تقویت پہنچ جانے اور الرشیهہ 
میں اس کے بیڑے کی شکست نے القائم کو آخرکار 
واپس و جانے ہر مجیور کر دیا ۔ تاہم اس نے غاطٰی 
حکومت کو برقه تک مستحکم کر دیا۔ ٭٭/ 


اعاکم بادراد ۰ 





۹۸ھ مھہ۔اس نے شر مسیلة کو ترقی دی؛ ١ہے‏ اپنا 
دارالخلاقہ ایا اور اس کا نام المحمدیه رکھا . 
جب ہب ھ /مم۹ء میں وہ اپنے باپ کا 


جائشین قرار ہایا.۔تو سب سے پہلے اس نے ایک مکار | 
مدعی حکوبت کی طرف توجه کی جس نے اپنے آپ کو | 


السہدی کا بیٹا مشہور کر رکھا تھا ۔ اسے بآسانی 
شکست دینے کے بعد وہ مغربی علاقوں کی جائب 
متوجە ھوا تاکە وھاں اپنا اقتدار قائم کرے ۔ 

کے بعد اس ئے اپنی زندگی مختلف فوجی مہموں کے 


ٰ 
ا 
۱ 
لیے وقف کر دی ۔ اس نے ساحل فرانس ہر اہنا فوجی إ 

۱ قائم مقام : (ع )؛ ”نائب''جے ترک زبان 
۱ 
ْ 
۱ 


یڑا بھیجاء جہاں جپازیوں نے خوب لوٹ مار کی اور 


بہت ے باشندوں کو قید کر لیا وہاں سے بیڑا | میں 


جینوآً پر بڑھا جس پر کچھ مدت کے لیے تبضهہ ہو 


گیا اور پھر قلبر یيےه 088" پر حمله کیا 7 +٭ھ/| ۱ 


٥٣۹ھ‏ میں اس نے ٠.‏ ھزار سپاھیوں کی ایک فوج 
مصر کے خلاف روانه کی جس نے اسکندریہ فتح کر لیاء 
لیکن چند روز بعد عباسی عامل کے بھائی محمد بن 
لغم الاحٛشید کے هاتھوں شکست کھائی؛ خود اہنے 


ملک میں القائم کو باغی قبائل کے خلاف ایک ' 
طویل اور مسلسل جنگ کا سامٹا کرنا پڑا جس میں | 


اس کا سب سے ژہردست حریف باغی اہو یزید النگاری 
رلَة بآں] تھا ۔ شدید لڑائی اور بہت سی مصیبتوں کے 


بعد القائم بالآخر اپنے حریف کو المہدیه سے نکالنے ۱ 


ہیں کامیاب هو گیا؛ لیکن ابھی تھوڑا ھی عرصه 
گزرنے پایا تھا کہ مسمھ /ہموع میں اس حریف 
فوج آ سو کک مقام پر اس کا قافیه تنگ کر دیا 
و آخرایے مخصور کر لیاء محاصرے کے دوران میں 
یہ ہیمار پڑا اور چند عفتےٴ بعد وفات پا گیا . 

القائم فاطمی عقائد کا ایک پر جوش اورس رگرم 
ظم رداز تھا۔ اس کا عہد لگاتار لڑائیوں کا دوز تھاء 
میٹ ۔خوئریڑی اوٗر وحشمانه طریقے ہے لڑی جاتی 
ای اش کی ذلیریء مستعدی اور مستقل مزاجی کا 


انکار نہیں کیا جا سکتا ۔اس نے اپنے اخلاف کی عظمت و 
شان کے لے محکم بتیادیں رکھ دیں ۔اس دور میں 
جب که جنگ کا جنون زوروں ہر تھا اس کے لے 
زمانڈ امن کے کاموں کی جانب متوجہ ھونا ناممکن 
تھا ۔ ماخذ کہ لیے دیکھیے 0 .:. م.ہلہ:ہ6 
وماونامبا0) ل۵اہرا؛ہ ال (وو ۸۷ نما .×ہە0 ہ۳۲ مہملد ط۸ 
*۶۲):؛ ج ٦‏ ے٣؛‏ ۸۸۱ھع) اور 1ؤ 
لائیڈنء م: ہو الف ہڈذیل مقاله بنو فاطمہ کے آخر 
: میں اور :مر الف بذیل مقاله ابو یزید, 


)50۵۲05۱(۷( 


”'قیم مقام“ لکھتے اور بولتے هیں؛ ترک میں 
ایک منصب اور عہدے کا ام اصلاحات (تنظیمات) 
سے پہلے اس لفظ سے مراد وہ عہدیدار (رکاب ھمایوں 
یا آستانه قائم مقامی) ھوتا تھا جو عارفی طور ہر 
اس کا مجاز هو کہ صدر اعظم کی غیر حاضری میںٴ 
اس کے نائب کی حیثیت سے دربار یا دارالخلافہ میں 
اس کے فرائض انجام دے اور وہ قائم مقام پاشا 
کہلاتا تھا ایسا موقع فقط ایک دفعه ھوا که 
صدر اعظم نے لشکر گہ میں اپنے نمائندے کے طور 
پر ایک اردو قائم مقام مقرر کیا (لطفی : تاریخء م : 
گت ۔ ھمیں سر عسکر اور قہودان پاشا کے قائم مقاموں 
|| کا ذکر بھی ملتا ہے (مثلا جزائر قائم مقاسی؛ 
. جزاثر بحیرۂ ایجین وہعء۸ کی ایالت کے لیے جو 
امیر البحر کے ماتحت ھوتی تھی)۔ چھوٹے درجے 
کے عہدیداروں کے باقاعدہ ٹائہوں کے لیے پر [ -جگه] 
کی اصطلاح استعمال ھوتی تھی جو اب مُروک ھو 
چکی ے (مثلُّ کیایا یری) اور دیوائی عہدیداروں 
کے نائبوں کے لیے نائب کی جب [سلطان] محمود ثائی 
اور عبدالمجید کے عہد میں یورپ کے نمونے پر فوجی 
اور صوبائی نظم و نسق کی دوبارہ تنظیم کی گئی تو 
فوج میں قائم مقام لفٹنٹ کرنل کا مرادف هو گیا 


قائم مقام 


اور ,غیر 'فوجی ملازیتا میں. اس عہدیدار کا لقب . 


ھؤ گیا جسے کسی ضلع (قضا) کا نظم و نسق سپرد 
کا جاتا تھا, ٠‏ 
ماخ :() ء× 78ط 1 ۶۰۷۰ ہو0 ×ءط 
جص:ی: تاآ۷۲٥۱۵۶۵/۱۶۷‏ 9گ ۱6702۶ و بعد پے بجع ہر مغ 
بیعد؟ (م) احمد وفیق : لہجه عثمائیء بذیل مادہ(غلطء 
در ىئإومع : ہورہء۰-:4۴۶۸ ۰ب7 ۷ہ۸ ۶:٥۶‏ ,0ا ٢‏ 
بذیل ماد6). 
(۸۷ ۸۸0۸5726 711) 
قائمة: (تری؛ دراصل عربیء [رك بە قائم])ء 
ترق مان سک کاغذ کا نام سہم قائمہ سی (جںر,٥۷٣٣‏ 
٭فدرہا) کا مختَدف؛؟ دراصل یه لفظ نقشوں 
اور دستاویزوں کے لیے استعمال هوٹا تھا جو بڑی 
تقطیع کے طویل اوراق پر اس طرح تحریر کی جاتی 
تھیں که عبارت کی سطریں کاغذ کے سب چھوٹے 
پہلو کے متوازی ھوتی تھیں؛ چنانچە یہی کیفیت 
تری کاغذی سکوں کے ابتدائی اجرا ی 


نے لےلا۔ 


وائے '' 


سب سے پہلے . مہ رء میں جاری ھوے 
اور یە هاتھ کے لکھے ھہوے تھے ان پر سود کی شرح 
بارہ فی صد تھی اور یه قرار پایا تھا کە سرکاری 
بینک انھیں نقدی کے طور ہر قبول کریں اور تمام 
مملکت میں ان کا اجرا هو ۔ پبررء میں ان ک 
جگە ابتدائی نمونے کے چھے هوے نوٹ جاری کے 
گئے۔ نسیڈ کم قیمت کے نوٹوں پر کوئی سود نہ 
ملتا تھاء دوسرے وٹوں پر سود کی شرح کم کر کے 
چھے فی صد کر دی گئی اور اس کے ساتھ ھی کاغذی 
نقدی کے اجرا کا داثرہ دارالسلطنت اور اس کے قرب و 
جوار تک محدود کر دیا گیا ۔ اس پہلے اجرا کے 
بارے میں پە قرار پایا تھا کہ مجموعی طور پر 
چھے کروڑ ہیاسٹر ہے زائد نہ وہ لیکن. ترکیەہ کی 


ای 


قات 


مالیات کی ابٹر حالت کی وجہ سے صرف چند سال میں 
اس میں ہے ائتپا اضافہ هو گیا چنانچه ۲ہہ,ھ 
میں اس کا اندازہ ایک ارب پیاسٹر کیا گیا ۔ 
اس سال ایک غیر ملکی قرض کی مدد ے قالمهہ 
نوٹوں کو چالیس فی صد زر مسکوک اور ساٹھ فی طد 
تری کونسول (واەمەوہ نام نہاد ول اہ.٥ہ)‏ کے عوض 
واہس لے لیا گیا اور انھیں قانونًا زر مبادلۂ: کے طور 
پر جو حیثیت حاصل تھی اے منسوخ کر دیا گیا:, 

۶۱۸۰٦‏ اورےے۱۸ء میں مملکت کی دیوالیہ 
حالت اور روس سے جنگ چھڑ جانے کی وجه ہے ترکی 
حکوست دوبارہ زر کاشغذی کی پناہ ڈھونڈئے پر 
مجبور ھوگئیء لہا سوله ہزار ملین پیاسٹر کے تائمر 
جاری کے گئۓے؛ لیکن تھوڑے ھی عرمے میں ان کی 
قیمت گر گئی اور گزشتد صدی کے آٹھویں عشرلے 
کے شروع میں انھیں تانے کی اس نقدی سمیت جیں 
کی قیمت گر گئی تھی؛ واہس لے لیا گیا۔ 

زر کاغذی کا ایک تیسرا اجرا مجموعی طور 
پر سوله ارب س کروڑ اکیس لاکھ چھے ہزار تین 
سو ساٹھ پیاسٹر کی مالیت کا عالمی جنگ کے دوران 
عمل میں آیا ۔ یه ابھی (۳ ۱ء) تک رائج ہے . 

مآخلہ: () ندنهہحانا : :اج۷:؛٣‏ ٢ا :×۷٢‏ ؛٥ہ٥۳٥ما؛‏ 
ج١‏ ہے ي ۲۶۱۸۰۱۳( د٘معصطدنت : ۰ہ۷۷۸ك7/۳ ءاط 
:مل :+۸ ربا رامو0؛ برن رمی ص مہم 
بعد؛ (م) 0.340۶01280 ن۸ : بدا ١ص‏ امجڑڈوھاق 
“70:۳۸1 ۷ء مرو لا ہز ک ۸ع۱۸یے۶ تص ۰٣مں‏ 
ببعد؛ (م) ؛(ا+دطاء8ت5 .تا : ۰ا ؛ ء79 ما 
امملدہہہ؛ یرس ۱۸۸۲ع؛ ر: +ے؛ +:ہہم؛ (م) 
3۷۷0٤:٥۷۷1‏ .ص6 : ۶یلا اءچء اوک صا ۲٘٘ءں(78۷ ۲ا]طإ 
7ہ عتموت؛ بران ۱۹۰۳ی بمواغع کئیں؛ (ہ) تتویم 
وقائعمء [ترک سالنامه (ہ؛ا:عون)]؛ شمارہ ١‏ ۰۹م 
بے بحوررع شماو ہم ٥ه؛‏ ۱۱۳ اعت 
(زے) سفق ہل 7(۰ شاو یہ (٭م ہار 


۴ قایپای 


٠ 
جوئےی‎ 


مو ھی ضص پر ہم ۔یة تصائیف کئی اعتبار ہے متضاد 
نات کی حلمل میں ء تائمہ ک تاریخ ابھی لکھنا باتی ے . 
:۸مد 1۷ ..) 
قابتبای : الملک الاشرف ابوالنصر سیف الدین 
المجمردی الظاھریء سلطان مصر و شام (م+۔ےہھ/ 
پروم رع تا ۹۰۰۲ھ / ٥۹م‏ ۱ع) کو برای [رك ہاں] 
نے خریدا اور سلطان جِتَمَق نے آزاد کیا ۔ اس کے بعد 
وہ محافظ ظ [شاھی] اور پھر دوادار ضغیں؛ بعنی دوادار 
فلى [رك بە دوالت دار] کے داثر میں محرر هو گیا ۔ 
ممدازان ایال کے عہد میں . مملوکوں کا 
4ی سلطان خوش قدم [رك باں] کے دور حکومت 
میں امیر طبل‌خانه (بعنی ایسا امیر جسے اپنے ساتھ 
طبل و نقارہ رکھنے کا حق حاصل ھو)؛ تفریح خانوں 
کا ئاظر اور تھوڑی ھی مدت بعد مقدم الف (ھزاری 
افسر) بنا دیا گیا ۔ ۲مہ۸ھ / ےہ م۱-۔۱۰۰۸ء میں و 
راس ئوبة الْنوْاب (پیادہ دستوں کا سردار اعلیء یعنی 
سمل وکوں کا سالار) مقرر و گیا 
یکم جمادی الاوٹی ہے۸ھ / دسمہر 
ےجم,ھ کو تمر ہوغا تخت نشین هھوا تو اس نے 
اہنے دوست قایتبای کو اتابک مقرر کر دبا لیکن 
ساطان کے ہاتھ میں اصل طاقت بالکل نہ تھی؛ 
کیونکہ مملوکوں میں سے اس کے حامی بہت ھی 
گم تھے۔ اتنا روبیه اس کے پاس نه تھا که 
نے حمایتی پیدا کرے اور خزانہ خا یل پڑا تھا ۔ 
امٹادار خائر ہے کی ایک ناکام بغاوت کے بعد اسی 
سال رجب کے سہینے (فروری ہم۱ع) میں قایتبای 
گؤ تاج شاہی پیش کیا گیا اور اس نے قدرے 
وی لو پیش کے بعد ١اہے‏ قبول کر لیا - تمر ہوغا دمیاط 
سی جا کر دئیا سے الگ تھلگ'ھو کر نیٹھ رھا۔ 
۷ى نوغاں قیدی کی حیثیت ےہ نہیں لے گئۓ؛ بلک 
'خود اپوزی آزادی ہے اہنے چند دوستوں کے ساتھ_ 
انا کر سے وخان گیا ۔ دوسرے سملوک سلاطین کے 


برعکس قایٌبای معزول سلاطین یا سابقہ سلاطین کے 
وارثوں ے اپنے سارے عہد حکومت میں بڑی 
خوش خلقی اور احترام ہے پیش آتا رھا۔ وہ اکثر اُھیں 
قاعرہ میں چوگان کھیلنے کے لے مدعو کرتا رھتا 
تھا۔ اس نے انھیں حج کی نیت ہے مکہ معللمہ کی 
زیارت کرنےٴ يی اجازت بھی دے دی؟ حتی کہ اپنی 
غیر حاضری میں بھی انھیں دارالحکوست میں آئے ہے 
کبھی نہیں روکا اور نە ان پر کبھی شبہہ کیا اورئه 
کسی سازش کا خوف دل میں لایاء 

قایتبای کے سامنے اہم سیاسی مسئله دولت 
عشمانیه سے روابط کا تھا ۔ آل عثمان اور سصریوں کے 
ماہبن جو رقابت تھی وہ ایشیاے کومہک مین ان 
ران جا کن رو کی بای اائی کی وت 
میں ظامر عرئی۔ الہستان (رك ہاں] کا حکمران 
شاہ سوار [را به ذوالقدر] مصر کے خلاف برسرپیکار 
تھا إ رك بہ خوش قدم] اور اہے خليه طور پر 
آل عشمان کی اعانت حاصل تھی؛ دوسری طرف جب 
کرمان شاہ احمد کی سلطان محمد انی ہے جنگٰ چھڑی 
تو قایتبای نے شاہ احمد کی مدد کی ۔شاہ سوارکے خلاف 
جو پہلی دو لفوجی ہمان بھیجی گئیں ( ےھ اور 
۳ے۸ھ) ان کا انجام مصری سبہ سالاروں ک ہے پروائی 
اور بالخصوص ان کی فوجوں میں نظم و بط کے 
فقدان اور مصری اور سامی دستوں کی باھمی رقابت کے 
باعث برا ھوا ۔ آگے چل کر قایتبای شاہ سوار لو 
عثمانی سلطان کی انداد ہے محروم کر دینے میں 
کامیاب ھوگیا کیونکه وہ اس بات پر رضا مند هو گیا 
کہ وہ کرمان کے فرمانروا احمد کی جو مدذ کر رھا ھ 
اس ہے دستکش ہو جائے گا۔ اس طرح جبٴ اہ سوار 
کمزور هو گیا تو ہے۸ھ / ےمء' میں اتابک 
اوزنک نے اہے فیصله کن شکست دے دی اور وہ 
نطو کی طرف ھث آیا ۔ جب وھاں بھی اس کا محاصرہ 
کر لیا گیا تو اس نے اس شرط پر عتیآر ڈال دبے کھ 


تایثہای 





آنے سلطان کے باجگزار کی حیثیت سے اپٹی. سلطنت 
پر قابضش رهنے دیا جائےء لیکن ١اہے'‏ گرفتار کر کے 
قاغرہ لایا گیا اور جنگ کے قوائین کے برخلاف موت 
کے گھاٹ اتار دیا گیا - آقی قویونلو حکمران اوزون حسن 
جو دیار بکر اور ایران کے ایک ٴحصے پر حکومت 
کر رھا تھاء قایتبای کا ایک خطرناک حریف تھا۔ 


ہےھھ میں اس نے قرەقوبونلو سلطان کو ار 
ےھ میں سلطان سمرقند کو شکست دی لیکن 
جب چے۸ھ / ہے مع میں اس نے [سلطان] محمد 
انی کے خلاف اعلان جنگ کیا اور عزیمٹ اٹھائی 
تو وہ قایتبای کے لیے اتنا خطرناک لہ رھا ۔ اس نے 
۸۰ / ٥ے‏ مھ میں وفات پائی اور یعقوب ہے 
اس کا جانشین قرار پایا۔ الرضا (جب:نا) میں 
یعقوب ہے کے عامل بایندر اور سلطان کے سپه سالار 
پش بک کے درمیان جنگ ٹھن گئی؛ کیونکە بابندر 
نے حماۃ کے باغی بدوی قائد سیف کو پناہ دی تھی ۔ | 
یش بک الرھا کی طرف بڑھا اور اگرجہ ا سے مطمئن 
کرنے کی هر طرح ‏ کوشنس کی گئیء لیکن وہ شہر کا 
محاصرہ کرنے پر اڑا رھا ۔ قلعہ نشین فوج نے ایک 
جھڑپ کے دوران میں اے شکست هوئی اور وہ اپنے 
ثئی افسروں سمیت مارا گیا دوسرے مصری اکابر 
قید کر لیے کے ۔ قایتبای کے دل ہے اس شکست کا 
داغ نہ دھل سکا اور چونکہ انے نئے عثمانی سفطان 
بایزید [رلك بآں] کی جانب سے جنگ کا خطرہ لاحق 
عو رھا تھاء لہٰذا وه معاعدۂ صلح کرنے پر مجبور هو 
گیہ۔ الیستان کی ملکیت کے بارے میں جو جھکڑا 
مشت نے چلا آ رھا تھا اس سے قطع نظز بایزید "کو 
تابتبای ے ایک اور خطرہ محسوس هو رھا تھا ۔ 
4ل نے بایزھد کے بھائی اور تخت کے دغوے دار 
پٹلہزلام] چم [رك بآ کا دوستانهہ خیر مقدم 
:کیا تھاء بلکہ !ہے بایزید کے خلاف لڑنۓ پر بھیٰ 


بت 


وہ کامیابی پر کامیابی حاصل کر کے بڑھتا رھا 


5 تاینبایٰ 


اکسایا تھا یرہ / ہممبع میں ترکوں نے 
ایشیاے کوچک کے جنوبی علاقے پر حمله کما اور 
طرسوس اور آطنه پر قبضه کر لیا؛ ایک اوز ٹری لشکر 
نے ملطیه کا محاصرہ کر لیا ۔ مصری فوجوں ۓ دونوں 
لشکروں کا بڑی کامیابی سے مقابله کیا؟؛ خاص طور پر 
ان کی عمت یوں بڑھی کہ قایتبای نے البستان کے 
فرمائروا :علاؤالدوله کو اپنی طرف کر لیا تھا ۔ 
۸۰۳ءء میں ترکوں کی کامیانی کے دن ختم 
مو گے ۔ انھسوں نے خلیج اسکندرون رك ٠‏ 
میں ایک خاصی بڑی فوج اتارنے یق کوشش 
مگر ناکام رے - ۸۹۰ھ / ۹م -.۹۰۱۰ہام میں 
اتاہک اوزبک نے ایشیاے کوچک میں قیصریہ کے 
مقام پر ترکوں کو ایک فیصلهہ کن شکست دی اور 
یہاں ان کے کئی سپہ سالار پکڑے کئے ۔ قایتّبای نے 
دولت عثمائیه کے ہے شمار ذرائم و وسائل کے 
پیش نظر دانشمندانه سلامت روی سے کام لیا اور اپنی 
صلح جوئی کی خو پر قائم رھا۔ ۸۹۹ھ/ ۹۱ءم۱ء 
میں معاعدۂ صلح طے پا گیا ۔ قاییّبای کا باقی ماندہ 
عہد حکومت امن و امان ے گزراء لیکن ملک کے 
اندرونی موا لی می ×× ھوئی۔ یہ سچ ےے کھ 
اس نے محض اپنے اقتدار کے بل ہوتے پر مملوکوں 
کی مخالف جماعتوں کے درمیان لڑائی نہیں هونے 
دیء لیکن وہ ان کی شورشوں کا مستقل سذباب ئە کر 
سکا اورنە اے ملک میں ایک مضبوط ما ی نظام قائم 
کرنے میں کامیابی حاصل هو سکی, 

قایشبای برجی [سلوک] خاندان [رهٗ بآں] 
کے. دوسرے فرمانرواؤں کے عقابلے میں سب سے 
زیادم غامور تھا ۔ اس نے دوسرے ملکوں ک 
نظر,میں ایک بار پھو سملوکٹ سلطنت کا وقار بلند 
کر دیاء ,چنانچه وہ اپنے آپ :کو پہلا بادشاہ اسلام 
سمجھنۓ میں بہت حد تک جق بجانب تھا ۔ اے اپنی 
مس ری سہمات اور عالہشان: تغمیرلت کے لے بہت 


ئا 
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ار 


قابعباىی 





زیادہ: آنٹانی کی ضرورت. تھی:اور خراج و محاصل کے 
منضإطٴ نظام کی کكلی عدم موجودگی میں آمدلی 
پڑھائے کے لیے بجز امٰتفحصال بالجبر: کوئی ظریقه نہ 
تھا وقائع نکارول نے اس کی ٴوجہ ہے اۓے بہت سختی 
سے مُورد الزامقرار ا'دیا عے ‏ سوجودہ زمانے کے 
لوگؤں کی راے میں ھر ملک کا یه ایک بین فریضه 
”کہ اہنی فوج کے لے ضروری اخراجات سہیا کرے۔ 
تخخیل' خراج میا معین نظام لہ ھونا. ھی مملوک 
سفظنت کے زوال کی بڑی وجہ تھی ۔ سلطان کے لیے 
اب یہی راستد تھا کهھ وہ اہنے'ٴ اخراجات کے لیے 
زہزدستی روپیە وصول کرےء چنانچه اس کے لیے ایک 
طریقه:تو یه تھا که خزانے کے اع افسروں ہے کسی 
نه کسی طرح (اور بوقت ضرورت تشدد ے بھی) بادشاء 
معقول رقمیں وصول کرے؛ کیونکە یه لوگ ہددیانتی 
ہے اہنے گھر بھرتے رھے تھے یا ایک طریقه یە تھا 
کہ صوبوں کے بڑے بڑے ”شیوخ کے ہاں 
”سہمان'' بن کر ان سے تحائف ومسول "کرتا تھا 
ہو قیاس یہ ہے کہ صر وقت بخوشی پیش نہیں 
کے جاتے تھے ۔ اس طرح ایک دفعہ ایک ھی دورے 
میں اہے دو لاکھ دینار ھاتھ لگے ۔ آمدنی کا ایک 
ذریعہ یه بھی تھا که مقامات مقدسہ کی جاگیروں 
اور دوسرے شہری افراد پر جہری چندے بھی عائد 
کر زرکھے تھے نیز یہ کہ فوجی. خذمات کے قابل 
لوگوں ؛؛یعنی اولاد الناس“ ان کے بارے میں رَلەٗ 
به ابن ایاس, کو میدان جنگ میں جائے ےہ بچنے 
کے لے.بڑی بڑی رقئیں ادا. کرنے پر مججور کرتا 
تھا۔ جب کوئی مجوزہ سہم بھیجی نە جا سکٹی تھی؛ 
لٰ٭ رؤبیه واپس کر دہتا تھٰا جس سے لوگ بہت 
مفخجب ہوتےٴ تھے ۔ اس نے یہودیوں اور عیسائیوں 
چراهئٰیٴحسلب ہد لگان غائدٴ کے ۔ اس نے غلے کی 
خوفیفت: پر بھی -ایک:بھاری محصول لگایا:۔ اس کے 
نتر فجاب' بھی ان لنکانوں: کے مٰطابق غی تھے۔ ہےہ 


سے م8 ۸ھ تک اس نے اپنی ضوج پر سر لاکھ دیٹار 
خرچ. کے جو اس زہانے میں ایک بہت بڑی رٹم 
تھی ۔ اے۔ نئی عمارتوں کی تعمیر اور پرانی عمارتوں 
کی مت کے لے بھی بھاری رقموں کی ضرورت رعتی 
تھی ۔ اس کی بنوائی ھوئی عمارتوں میں ہے:حسب 
ذیل بہت مشہور یں : مسجدہ جو تاھرہ کے دروازوں 
کے سامئے اس کے مقبرے میں واقع ھے: خالنقاہ جو 
دارالحکومت کے قریب اسی نام إخانقاہ] کے ایک 
گاؤں میں ےہ ؛ حلب میں قصر نو کی عمارت مدینڈ 
متورہ کی مسجد کی مت جو ۸۸۱ھ | ہے مىء۔ 
ہےم؛ع) میں بجلی کے کرنے اور آگ لگ جانے کے 
باعث تباہ هو گئی تھی ۔ اگرچہ تحت نشینی کے وقت 
اس کی عمر .ہ برس کے قریب تھی؛ پھر بھی اپئے عہد 
کے ابتدائی چند برسوں میں اس نے انتہائی جوش و 
خروش اور سرگرمی ہے کام کیا ۔ قدیم دستور کے 
خلاف وہ نہ صرف بلاناغشهہ گھوڑے کی سواری اور 
سیر و تفریح کے لیے قلعے سے نکلتا تھاء بلک مسلسل 
اور متواتر ملک کے دورے کرتا رھتا تھا۔ اس نے 
مکه معظمہ جا کر ح ج کیا ۔ حلب اور دریاے فرات 
کی دوسری جانب معانہ کر کے لیے بڑے بڑے 
دورے کے ۔ اس نے اپنے ہم قوم لوگوں یعلی 
مملوکوں پر تسلط اور ڈٛلٹا کے علاقے میں ہر دم 
علم بغاوت بلند رکھنے والے بدویوں یز ابلیں اور 
حماة کے عربوں کو اپنے قابو میں رکھا ۔ مؤرخُوں کو 
اس کا زمانڈ حکویت اس کے جانشینوں کے ادوار کے 
مقابلے میں مثا ی نظر آتا ے ۔ وہ غیر معمولی طور پر 
ظالم تھاء بلکہ ظلم کرنے میں لذت محسوس کرتا 
تھا۔ جب لوکوں پر درے پڑتے یا جسمانی ایذا دی 
جاتی تو وہ بڑے شوق ہے اس کا نظارہ کرتا تھا اور 
بعشض اوقات تو خود اس ایذادھی میں حصه لیتا تھا ۔ 
اپنے بی سے اس کا سلوک حد ہے زبادہ سخت تھا۔ 
ایک بار اس نے اے یه سزا دی کہ وه سلوکوں ی. 


قایتہای 
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بارکوں ہیں رے اور انتہائی حقیر اور ذلیل کام 
انام ڈ نے > اس یىی مٹکوحہ بیوی طرت ایک تھی 
اس کی ثنیزون امیں سب سے مشہور آسل بای ےےء 
جو اس کے بیٹے محمد الناصر کی ماں تھی ( آسل بای 
کے سوائح حیات کے لیے دیکھے رائم کا مقالهہ 
در روز ژمم/ا ۶م ۔ہامر+ رہطا چم 
ص .)٢۹۱‏ 
ماخذ:()ان 


۲270۶7+77 ۰,. ۹ +ب؛) ' 
۔ ١ایاس‏ دائع الو بولاق ۶ ۔ 
٤ھ‏ مہو تاروں ۰(ء) ابن تری بردی : حوادثٌ 
الله ھور مختَوطٰۂ بران؛ شمارہ ۲ م۹ خاتیے پر () 
اہن االجیّعان : القول انسستطرف فی سن مولاتا الملک 
الف طبٍع 6 ۶3.۷۰ ٦٥۱71[۲٥۲؛‏ ہے۸ ۱ع؛ (م) 
ا۷۵٠‏ : مت آوڑإا 0۲ل 60٥+۶.‏ ہم تا ووم؛ (ہ) 
3:078۲ 1.۷۰ : :م:لہ[:ظ :7ء دہ 4056 .ر(٥ین0)‏ پہٹ 
ےجدر تا ہے بعد و تام 
(50058<77:0) 

وی ہم 

پی :غز [رك بآن] یا اوغوز کے مم قبائل میں 
۷ھ ام؟ ترکیە کا [سابق] عثمانی حکمران 
خاندان اسی قبیلے سے تھا؛ دیکھے متعلقه بیانات در 
تواربخ آل سلجوق؛ نی زکتاب اددہ تورتودء درمدگ؛ ۹ :١۱‏ 
ےے ۔ محمود کا شغری (دیوان لغات الٹ رک٠‏ ۱ : ٭ہ) 
نے اس کی قدیم شکل قایغ إقایق؟] قائم رکھی ہے جس 
سے :٣2ا[٤1۷]3.[‏ (ك:(۶۱ ۶ با ہ۷( )786:1:٦1۶۰:۸‏ ۱۱۷, ہ7 ا۸6٢‏ 
۴ / +: وم بیعد) کے اس خیال کی تردید ھوتی عہ 
کە قابی اور قایء جس ک بابت البيروئی اور الموٰفی 
کہتے ھیں کہ وہ انتہائی مشرق علاقے میں آباد 
تھاء ایک ھی قبیلے کا نام سے - ٣۱‏ دں48809( کی راے 
میں قای ایسے مغل تھے جو ترک رنگ میں رنگ | 
گۓ تھے (کتاب م ذ کور ص ۸ہ) ۔ یه بہت قرین | 
قیاس عے که قای مغل تھے؛ چنانچهە محمود کاشغری 
( کتاب مذ کور ۱ :.م) نے انھچں تاتاریوں اور 
دوسرے ایسے لوگوں ہیں شمار کیا ےے جو اپئی 


"٭۴ 





ایک علٰحدہ زبان بولتے هیں اگرچە وہ ترک بھی جالتے 
تھے ۔ بہر حال اوغوز کے قبیلے قایغ یا قابی کا یقیٹا 


تای ہے کوئی تعلق نہیں تھا ۔ [اس سلسلے میں یه بات 


دل چسپی سے خا یى نہیں کە خسرو (قران السعدینء 
علی گڑھ ۸ءء ص مم) نے مغل قیدیوں کے 
ذکر میں اس قہیلے کے نام قای کو قی کی شکل 
دے کر ایک عجیب ابہام پیدا کیا ے]. 
( ھ٥5۸۸۲۷۷۰‏ ۷۷۰) 

گباء : رك بہ المدینھ, 

قباطاش : رك بە استانبول (+:۹ہ). 

قباله ۰(ع)؛ إلفظی معنی : ٹھیکا؛ غمانت:] 
کفالت؛ٴ ایک فقہی اصطلاح؛ جو ما ی معاملات می 
مستعمل عےے ۔ اس کے طریق کار کی صحیح تعریف 
دقت طلب ہے 

اس مبحث کا مخصوص میدان دو طرح کا ےہ : 
لگان؛ ماليه؛ خراج (رك باں) اور خاص قسم کے 
ٹیکسوں (مکوس ) کا عائد کرنا ۔ عرب فتوحات سے 
قبل بوزنطی حکوست اور ساسائی مملکت میں یه دستور 
تھا کة سرکاری خرانے کی طرف ہے مقامی آبادیاں 
مقررہ وقت ہر تمام مطلوبه لگان ک ادائی ک ذےدار 
سمجھی جاتی تھیںء تاھم بعض اوقات بہت ے افراد 
فوری طور پر ثقد ماليه ادا کرنے سے قاصر رھتے تھے ۔ 
ان حالات میں مقامی باشندوں اور انتظاميه میں ایک 
اقرار نامہ طے ہاتا تھاء جس کی رو سے کسی امور 
شخص یا رئیس ہے؛ جو ضروری نە تھا که مقامی باشندہ 
ھی هو استدعا کی جاتی تھی کہ وہ مطلوبه زقم 
ادا کر دے ۔ اس کے لے اسے یقین دلایا جاتا 
تھا کہ یه رقم اے بعد میں ادا کر دی جائے گی:۔ 
جب یە سودا پیشگی طے پا جاتا تھا تو وہ ریس 
مقامی آبادی کی طرف سے سرکاری لگان کی ادائی کا 
کفیل بن جاتا تھا ۔ یە طریق کار اجارۂ تباله کھلاتا 
یں سر کر می رر کر 


رت ۲۳۰ قبالھ 
کییتے تھے ۔ اس صورت میں امام اہو یوسف قباله کے | ابتدا مقامی آبادی سے هو جب کہ مسلم تاریخ کے 
جھاز کے قائل ہیں۔ معلوم ہوتا ے کہ عملىی طور پر | سارے دور میں ضمان اس استحقاق کا نام رھا ۓ 
یه معامله بعض اوقات الٹا پڑتا تھاء یعنی کفالت کی | جس کے تحت زر ضمانت پیشگی ادا کرئے پر چند 
شرائط اور مطلومه رقم کو پہلے سے طے کر لیا جاتا | سال کے لے ایک وسیع ضلع ہر محصولات عائد 
تھا ۔ اس معامل ے کو فقہا اور محدشین مثلّا امام || کرنے یا ان کی تحصیل کا اختیار حاصل هو جانا ے ۔ 
ابویویف | ؛ کتاب الخراج] اور ابوعبید القاسم | یه زر ضعانت مقررہ مالیے کی حد سے کم ھوتا عے ۔ 
بن سلّام ) : 'کتاب الاسوال] ناجائز قرار دیتے | بعض اوقات متون میں قباله اور مقاطعہ میں تقابل 
ہیں ۔ محدثین کی راے عے کہ چونکہ پیداوار کا پایا جاتا ےء لیکن جہاں تک چھوٹی زبینداری کا 
پہلے ے اندازہ نہیں لگایا جا سکتاء اس لے اس کی | تعلق ہے اس میں اور قباله میں صرف میعاد کا 
فی صد محعبول [ ثث یا رع ]کا بھی تعین نہیں هو | فرق ھوتا ہے ۔ اس کا اطلاق ٹیم خود مختار اضلاع یا 
سکتا ۔ فقہا کا .خیال ےہ کہ محصول شدہ رقم کے ۱ صوبوں پر بھی ھوتا ے؛ جن کے داخلىی معاملات ے 
مقابلے میں طے شدہ رق م کم و بیش ھوتی ےء اس لیے | حکوست ہے تعلق ہو جاتی ھے اور معین رقم کے 
پہ مالگزاروں یا بیت المال کے لیے بھی گھائے کا | عوض سودا کر لیتی ھ. 

سودا ہوتا ےے۔ شاید اس متوقع مثافع کے خیال سے مذکورۂ بالا معاملات کا تعلق عام طور پر 
فوجی سردار قبالات کی تلاش میں رھنے لگے ۔ شروع مسلم ایشیا ہے ے ۔ المغرب اور اندلس میں سال کا 
میں انھیں سرکاری ارافي_ (صوافی) ے جاگیریں | ذکر سکوس کے ضمن میں آتا ےہ ۔خراج سے اس 
(نطائع؛ واحد ۔ہ تطیعہ [ رك باں افطاع ]) عطا کی اصطلاح کا تعلقی غیر یقینی ہے۔ بعض اوقات یە 
گئیں ۔ چونکہ یہ جاگیریں موروئی ھوتی تھیں افر | اصطلاح اس مقررہ رقم کے لیے آتی عے جس کی ادائی 
نشی جاگیریں حاصل نہ ھوسکتی تھیں؛ اس لے فوجی | ناظم وقف کو ھوتی ےھ جہاں تک مصر اج تعلق 
سردار نجی خراجی زمینوں پر نگاہ رکھنے لگے إ سے قباله کا ذکر زرعی اور ما ی معاملات میں واضح 
تاکہ وہ محض عشر ادا کر کے خود خراج لیتے | طور پر آتا عےہ ۔ اس طرح اس اصطلاح ہے نئی دقیق 
رمیں (دیکھے وہاظ47۸,؛ ۶۱۹۰٠‏ : ۸٥ي)‏ یا قباله ْ سسائل پیدا ہوتے ہیں . 

سے اجارہ حاصل کر کے نفع اندوز ھوتے رھیں اور یہ .... ایسا معلوم ھوتا ےہ کہ معمر میں جاٴکبریں 
ٹاووا بھی نہ تھا ۔ بہر حال افطاع کی نئی قسم کے أ (فطائع) تقسیم نہیں کی آلئیں,. اگرچہ عرب فتوح 
ظہور 2۵و پر قباله کا کاروبار جلد ھی ختم | سے قبل ملک میں سرکاری اور نجی ارافی موجود 
ہو کیا؟ اگرچہ "آ بھی اس کی تعریفات متأخر ۱ تھی جو سرکاری عمل دخل ہے ایک حد تک محفوظ 
مخت نویسوںء مثلا الزسخشری؛ کے عاں ملتی ھیں۔ اس تھی: ان کی حیثیت فتح کے بعد بھی برقرار ری ۔ 
. طوفل کار میں واضح طور پر اراضی کو ٹھیکے یا لگان اس میں شک نہیں که عربوں کی آبادی صرف نوجی 
پر دینے کی بعض خصوصیات بھی پائی جاتی ہیں اور | چھاؤنیوں تک محدود تھی ۔ دریاے ٹیل بر بند 
: کتایوں میں قبالہ اور ضمان کی بحث کے ضمن میں ہے رت و لا و ا سا 
:اگنن بھی پایا جاھا ے ۔ در حقیقت قبالہ (لکان کی | سیراب شدہ علاقے میں متحدہ انتظامیہ کا باعث هواء 
.عطق رک).اس طبرق عمل کو کہتے ہیں جس کی جس ہے سابقه جاگیرداروں کا عمل دخل جاتا وھا- 


ماق 
افٹووینں جس حمی> ۴ 
س۔ممچکكٛططا 






ان وجوہ کے سبب تقطائم کی اصطلاح ان معنوں میں | 
تابید نظر آتی ہے (اگرچہ الفسطاط میں ساصرا کے 
نمونے پر تعمیر هونے والا طولونی محله قطائم کہلاتا | 
تھا) ۔ بایں همہ قبالات ان لوگوں کی تحویل میں | ت 
تھے جنھیں اوراق بردی میں مازوت لکھا گیا ۱ 
ے ۔ دوسری صدی ھجری / آٹھویں صدی عیسوی | 
میں عرب قبائل مصر میں رس بس گئے ۔ چونکه | 
اٹھیں اراضی بطور جاگیر عطا کرنے ی گنجائش 
لە تھی اس لے زرعی اراضی انھیں قبالے میں دے ! 
دی گئی ۔ شرط یە تھی که وہ ایک معین رقم سرکار ! 
کو ادا کریں گے ۔ اس سودے کے عوض انھیں 
معقول منافع ھوتا تھا ۔ ایسا معلوم ہوتا ے کہ ' 
الفسطاط میں زمین کی یه تقسیم بذریعة نیلام عام 
چارسال تک ھوتی رھی اور هر تیس سال کے بعد لگان . 
کا دوبارہ تشخص ہھوتا رھا ۔ اس طریق کار میں ' 
اصلاحات (بالخصوص جن کا نفاذ فاطمی عہد کی 
دوسری صدی میں الافضل اور المامون البطائحی کے ! 
دور حکوست میں ھوا) کے باوجود یه بندوبست اراشی ‏ 
ابو ضر نک عاری رھا ۔ اس کے بعد ایک : 
نیا نظام اراضی رائج ھوا. جس کا مح رک کم و پیش ٘ 
مشرق اسلامی کا نظام اقطاع (جا گیرداری) تھا ۔ قصه | 
مختصر یہ ے کہ قدیم نظام مشرق قریب کے 
دیگر نظام اراضی ہے بایں طور مختف تھا که و 
زیادہ منظم اور پائدار ھونے کے علاوہ مبصر کےہ > 
مخصوص زرعی نظام کے حسب حال تھا. 
مذکورۂ بالا وضاحت ہے پھر بھی تمام عقدے | 
حل نہیں ھوتے - اوراق بردی اور فاطمی اور بعد کے , 
زمانے کی مالی دستاویزات اور وثیقه جات ے یہ پتا 
چلتا ےہ کہ قبالات میں آنے وا یں اراضی کے علاوہ | 
دوسری قسم کی بھی ارافی تھیں ۔ یہ ارافی دوامی إ 
مساحت کی پابند تھیں اور ھر سال اس کے سیلاب ژدہ | 
رلے اور زیر کاشت رتے کی نوعیت کا اندازہ لگایا ؛ 


جاٹا تھا جبکہ قبالے میں آنے وا ی اراضی بلا مساحت 
عوتی تھیں اور اس کے اقرار ٹاہے میں اراضی کی سالانہ 
تشخیص اور اس کی پیداواری قسم مذکور نہ ھوتی 
تھی ۔ المخزوسی؛ اہن بای اور النابلسی کچ مالی 
وناشق میں اول الذ کر کا نام مفادنہ یعنی نان 
سے لگان ادا کرناء یا صرف زراعة آیا ے ۔ ثائی الذکر 


| قباله کپلاٹی تھی ۔ بعض صورتوں میں اس کا ام 
ا مناجزہ(ے سے تنازع کے بعد بندویست) اور مشاطرہ(۔ آدھی 
پر بٹائی) بھی آیا عے۔ابن حوقلء ( )٣٣:‏ نے 


معقود اور محلرل میں فرق یبان کیا ےے ۔ دوسری 
طرف رسم و رواج کی رو سے روز بروز قباله سے ارض تباله 


۱ مراد لی جانے لگی؛ یعتی وہ اراضی جو زیر قباله ھوں - 
اگر ایک یا دو اوراق بردی ے یه تأثر پیدا ھوتا ے 


که قبالے میں مشرق اسلامی کے نظام اراضی ى طرح 
دوسری قسم کی چھوٹی چھوٹی ملکیتیں شامل تھیں 
تو برخلاف اس کے دوسرے اوراق ہے ہم یہ نتجه 
اخذ کر سکتے یں که یہ زمین کے چھوۓ چھوۓ 
قطعات ھوتے تھے۔ زِمائه ما بعد کی ما ی دستاویزات ے 
یه اس منکشف هوتا عہ کە منفادنه اور قباله پر 
سشتمل تمام اراضیات محصلین خراج کے اختیار میں 
ھوتی تھیں اور انھیں حق حاصل تھا کە وہ ایک 


زسین کی قسم کو دوسری قسم کے کھاتے میں ڈال 


دیں ۔ اس کے لے انھیں نیل میں طغیانی کے بعد 
اراضی کی پیداوار کی نوعیت کو مد نظر رکھنا ھوتا 
تھا _ اس سے ثابت ھوتا عے کہ اب عرہوں اور مصری 
نو سسلموں میں امتیاز جاتا رھا تھا اور فرق صرف 
پیداواری قسم کا رہ گیا تھا ۔ قباله صرف ان اراضیات 


کانام تھا جن میں غله؛ سبزیاں اور ترکاریان. پیدا 


هوتی تھیں ۔ ىیووں کے باغاتء نیشکر اوو:سٰن 
| وغیرہ ایسی مفید فصلیں ان میں شامل ند تھیں ۔چھ 
پا نہیں چلتا کە آیا پہلے سی 
صورت حال کار فرما تھی , 





.. ہد ممالیک میں بھی یہ ارتقائی عمل جاری | 


نظر آتاكػل _ اس زمائے میں بعض اراضیات ایسی 
تھیں جن کا خراج یا اجارہ بطریق مناجزہ پیشکگی طے 
هو جاتا تھا اور قباله زرعی اراضی کا وہ قطعه ھوتا 
تھا جو زیر مساحت ہو ۔ اس میں بھی پیداوار کق 
نوعیت کے مطابق فان کے تحت اراضی کی بعض اقسام 
میں فرق روا رکھا جاتا تھا ۔ دوسرے الفاظ میں اس 
کا یہ مطلب سے کہ لگان کا لحاظ یا ضمانت کے بغیر 
ایک مشٹرک اور مساوی طریق کار ظہور پذیر ھو 
گیا تھاء جس ہیں صرف معین رقم کی ادائی ھوتی تھی۔ 
قبالے کا یہی قانونی انجام کار تھاء اس لے اکثر 
اوقات معین رقم سرکاری خزانے کے بجاے مقطاع کو 
ادا کی جاتی تھی جوکہ سابق متقبل کے منافع کا 
حقیقی وارث ھوتا تھا ۔عثمانی عہد میں ا گرچە مقاطعات 
اور التزامات (جن کے لغوی معنی اگرچہ ضمان کے 
ہیںء لیکن در حقیقت وہ اقطاع کے ممانل ہیں) کا 
ذکر آتا ے؛ لیکن لفظ قبالہ خراج یا لکان کے ذخیرۂ 
الفاظ ہے ناپید هو جاتا عے ۔ جب ننولین ہونا پارٹ 
نے مصر پر حملهہ کیا تو اس کے ھمراھی فضلا کو 
بتلایا گیا که مناجزہ ٹکمی زمینوں کو لہتے ھیں. 
مین کے حراج کے ساتھ؛ جس کا ذکر اوہر آ چکا 
ےء قبالہ اور ضمان کے الفاظ مستقل قسم کے بعض 
مخصوص محصولوں؛ بالعموم مکوس کے مفہوم میں؛ 
ملا شہروں میں نمک کی خرید؛ حماموں کے انتظام 
ھا مقامی چنگی خانوں کے لیے مستعمل رعےہ یں ۔ 
اسی مفہوم کی روشنی میں ھمیں ان عبارتوں کی 
تشریح کرنی ہوگی جن ہے یہ ظاہر ھوتا ھے کهھ 
جحکمران مکوس کی طرح قبالات کو منسوخ یا ناجائز 
قرار دیتے تھے ۔ سشرق ے زیادہ مغرب میں قبالات 
سے مختاف محصول ساد لیے جاتے ھیں اور اھل 
مھیب‌ۓ اسی مفہوم کو اپنا لیا ےے ( اسپینی زبان میں 
ااترالہۂ ئزمطہ اہ ج, ررء میں ستعمل تھا ۔ اطالوی 


اشن سشئفپفسٹمنسسسسوک>پسدیلستصٰجکست مضسمسسمسصہسبصبو-وت دسنتنح 


زبان میں وااء اع بارھویں صدی عیسوی میں اطاليه 


کی بندرکاھوں اور عقليہ کے ارسنوں کے ہاں رائج 
تھا ۔ اسی سے فزانسیسی لفظ 6ااء اوج مآخوذ ے؛ جو 
چودھویں صدی عیسوی کے اوائل سے فرانس میں 
روح ے؟ 9(1 ت٥2۷‏ : ا٥صاوج‏ ۔ یه یاد رے ک هکتلان 
صدلماد0 کے ٥:٥۸٥۸ (٤٥8۵0۵۲‏ نے چودھویں 
صدی عیسوی میں مشرق کی طرف مہم کا جو حال 
لکھا عے؛ اس میں لاہ وع ترک قبائل کے معٹوں 
میں آیا ے؛ جو قبیلہ سے مشتق ےہ نہ کہ قاله 
ے) ۔ ان محصولات کے لے رك بہ ضرییه؛ ان ک 
مرن کے طریق کار کا ابھی تک مطالعد ہی 
ھوسکا, ٰ 
ماخحل : (ان ی فہرستب مکمل نہیں کہی, 
جا سکتی) (۱) ابویوسف : ئثتاب الخراجء تاھرہ 
امھ ضص .,. ببعدوبترجمةڈ 0(]ووچە؛ ضص ۹م 
ببعد؛ (م) ابوعبید : کتاب الاموال؛ ص ہے تا ہے 
[اردو ترجمد ص ..ء ببعد]؛ (م) الطبری؛ ٣‏ :ے؛ے١ٴ؛‏ 
۳خ و ۹ے ٴ؛؟ (م) الیسپئی؛ طبع ۷اا جاع5؛ ضف 
ہ٥‏ ؛(م) ابن حوقل؛ ‏ :سم : (ب) المخزرتہی؛ در 
0 یی و (۲وںع) ؛ ۳ہ ء؛ (ے) ابن سماتی : قوانن 
آندوآوین؛ طبع عطیدء صض ووہ. ہم تا رسہم؛؟ 
(ہ) النابلسی : فیوم؛ در ۵٥٥6:ط40؛‏ ۔ (ے:۱۹ع): ٢‏ 
ببعد؛ (و) النویری: نہایة الارپ: نہ : ہرم تا ٢ہ؛‏ 
(,ّ) المتریزی : الخطط بولائء ؛ 
(م) القلقشندی : صبح الاعشٰی م 
صص ص06۲0 .۸ : عصاہ٥‏ دیہزررت ج ہب عنددےہ ٢‏ و 


جم تاہٰہ: 





)٢( ؛+×مہەم؛‎ 


ج سے عدد ۳ وج جم عددےم؛ ےم یح متعلقہ 
حراضی؛ (+۱) 0٥.3::(<:‏ : ؛امہاتاہء۔11رلہ5 5۶۷۱ء 
عدد م؛ (م,) [آأزہ۷۷-ا104۷ .13 ؛ ٢۷۳ہ‏ ما وسہجروظط؛ 
در 5570؛ م۱ (رے۱۹ع): ۱۳ تا٠‏ زمازوت). 

جدید تالیفات : 
بعض معلومات ان کتابوں ے دستیاب ھوتی میں ؛ ()) 


ان میں جامعیت ملقود ےہ؟ 


۱ 


قباثد 
6؛و۲۵0اسناڑ) ! 9وجت+وک وم او جوریینل؟ م۸ ہر ورے؛ س 9۹م 
(٣صاوع‏ کے مختلف اشتقاق دے کئے ہیں)؛(م) ڈخویەہ؛ 
البلاذری اور الطبری میں سستعمل الفاظ کے فرھنگ 
(متعلقه عبارت میں ثابت کیا گا ے که اھل القباله ھی 
اعق اللمه ہیں لیکن اس ہے کسی بقیٹی بات کا 
پتا نہیں چلتا): (م) پ جم بذیل قبالهہ اوو ناجزہ 
(مزیوں د0 رالا نثرہ بھی اسی طرح قابل تصحیح ے)؛ 
(ما 988۷ ٥‏ ۲اصا : 0:10۱۸[ عاوہواول؛ باب جہارم 
(دیکیے وہ ا۳ھ (مہ و رد)؛ !۳۰٣۰‏ (م) ۵٭اد0 .ا : 
۔٭ان ,ومز+مممرظ ہ,مززاریت::۴؛ در ری[ظ0ہ4۔ ٢‏ (ہّ۹ :ع): 
(ہ) دھی مصلف ؛ ںو۵٣‏ :ثا٥حہاء‏ ء (ے ہ۹ :ع)؛ 
(ے) وی مصف؛ وچبواریإ جورون؛ در (با5تال ہہ 
(ءعہورع)! (ہ) وھی مصنف : عل 1٥۸‏ وراوارٴر٥ہ؟‏ ] 
ء۵زسنصسإ عید+جں "ا در 59180ل؛ ہ٠‏ (زیر طباعت)؛ 
قاحرہ ےو رعےء باب آخرۂ (ء ر) بعاصنداۃ ١ے 3480٤‏ : 
+ضزروضٔہ ۷۶٥ا‏ وا ےل د×ہبج'ااا١٣‏ ۰و۸۰۶ہ:رگر :ا در 
ہرں|: ۶ (ا؛ جم زی رع)ء؛ بالخصوص؛ ص ٢٤۱‏ (ں) 
(دمٗ۲ہ7۳۱۷-ا ھ1[ .ج :۸4۷۶.۰۰ .وط٢ ٣‏ : 
ےج .ےڈم! (۱) نناطا3]' ۷۸۷۰ : ۸۵ انادا:اوں ۲۵۱ا( "ا٤‏ 


۹ ءے۳۲؛؟ 


.٭٭ رووٴ(۱۳) :11 اتا : :271106 ۲ : ہ؛ 
(مر) ئەان یہن : عااەءجاد0 ٥‏ صمتہ ٢۷‏ در وہ7 
(ہ) 
: مطلا:ٴہ ×اہ٣ہ‏ 


اوگ١‏ ::لا؛ٴ ۱۹۳۲ء ( 0:0۵٥‏ 
نمفرومالك 2 دحافنودظ 
بسلزعادع”ھ سی ذر ,ادا" ۱ء +۶ :۱دمحم ] 
میق اهل)4, راغہد!1د ۶< ٭×ہہا::+ةّ و٭ہٴہلل:: رالام ۲+" 
موتا۔منلذ:قظ دبله ۲اک نب98 اا۵ ص٥مزاہ!ا؛‏ جس - 
ماعلەمگ مءرہوے؛ ہےے؛ ووہے تا .ےے؛ (وہ)) 
کی نہ .ڑ : برا وسواجەلەما×ء ۶؛:مسہریے جصۃ 
ءتتو ۴و عضءعتم/؛ يیروت پپورے صضص ہے؟ب تا 


و اور اکاریه ۔ دیکھے اقطاع . 


)/ ])ٗ)۷۹۶ 


موس ح> 


۔٤۹‎ 


میدانوں میں داخل ھوٹا ے ۔ کان پہلے لو 
۱ 


تربق 


ا قٌبان :(۔ قوان)؛ جے نوقای تری ہی ٭ 
| قوسان اور چرکس زان میں بشیز وٹھیود: 
ا پسیخچھ]| کپتے ہیںء تنقاز کے جار بڑے 
دریاؤں (ریون ‏ ٥ہ‏ :)؛ کرہ چیںں×؛ ترک :ںہ 
اور قوبان) میں ے ایک یہ تقریبٔا ٥م‏ میل لا 
ےہ اور البرز ے قریب م۹ءم, فضٹ کی بلندی ے 
نکلتا ے ۔ جن تین ندیوں (خْرزّق, الوم اوچ 
قلان) کے لئے سے یه دریا بنا ے؛ وہ اس تنگ گھاٹی 
تک پہنچنے سے پہلے آپس میں سل جاتی ہیں ۔گھاٹی 
سے گزرنے کے بعد قبان ( ہے . ر فٹ کی بلندی پر) 


جنگل دار پہاڑوں میں سے ھوتا ھوا گزرتا ے اور 
پھر مغربی سمت اختیار کر کے میدانوں میں ٹکل 
کر بہتا ے جہاں اس کے دونوں کناروں پر جنگلی 
ہیں ۔ اس کے بائیں کنارے کے معاون دؤتہ تبزدہ 
زلنچک؛ ارپء لب بلیەء پفیمنء پسکہسں؛ اہس؛ ادػم 
وغیرہ ہیں ۔ نیچے جا کر یه دریا دو شاخوں 
میں تقسیم ہو جاتا > جن میں ہے ایک ( پروٹکا 
داہ؛ ۶۲) بحبرۂ ازوف میں اور دوسری بحیر؛ اسود 
میں جا کر گرتی تھے (لیکن مؤخرالذکر ہے بھی 
ایک نہر نکل کر بحیرۂ ازوف ہے جا ملتی ھھے) ۔ 
زیرین علاقے میں پہنچ کر یه دریا اکثر اوقات ابنی 
گزرکاہ بدلتا رھتا ےء مثال کے طور پر پندرھویں صدی 
تک اس کا بیشتر پائی بحیرۂ ازوف میں گرا کرتا تھا۔ 
ان اپنے معاونین سمیت . زار مربع مہل علاقے 
کا پانی بہا کر لے جاتا ے [تفصیل کے لے 10 لائیڈذہ 
باراولء بذیل مقال٭). 

.۳ ,رع میں جنرل ولہمنوف ‏ ٭ہوا٭و1:٭ 
نے قبان کے بائیں کنارے پر کٹچک وین 
تک (جو ححیرۂ اسود کے ساحل بر ھ) ایک 
فوجی حاقه بنا دیا -۔ ,۱۸۷۳ء میں قدہم ترک قلحەہ 
صوجوق قلعہ کی جگہ ہر [شہر] نووسسکه 


بات 
یلوہ 9۰٣‏ ي۹[ (٭::9٥])‏ کی بنا رکھی گئی ۔ جنگ قرم 


(کریمیا میں اتحادیوں کے حملوں کی شه پا کر جو 


بغاوتیں برہا ھوئی تھیں؛ ان کے بعد وم وء میں جنرل 
یودو کموف ۳ ۷۰۷٤|‏ نے اپنی فوجی جمع کر کے 
تمام علاقےکوگھیں لیا ۔ اس حکمت عملىی کا مقصد یه 


تھا کہ کوھستائیوں کو میدانوں میں اتارا جائے تاکھ إُ 
باغیوں کوساحل کی طرف دھکیل کر تر میں ھجرت ' 
کر جانے پر مجبور کیا جاسکے ۔ مقامی مآخذ ی رھ ) 


سے (٥امسصدظ‏ .[|) ذر ءاممماہ0۷۲:7] ١۷واااا|۱ ٢‏ +؟ڑ) 
وسر دسمبر ہ رو ع) مہ ۱ء میں ہے ھزار(؟) 
نفوس نے قفقاز سے ھجرت ی٠‏ روسی ىآخذ میں ١ےہ۱‏ 
سے م۸ تک ترک وطن کرنے والوں کی تعداد 
پہر ہم بتائی گئی ھے - ۸1۰١ء‏ میں روسی مغربی 
تفقاز کے سلسلے کے دروں تک پہنچ کۓ . 
مآخل : دیکھیے مادەھاے ابخاز رق چرَ لس۔ 
آثار قدیمه:()) فوصہ۷/1١‏ : ]ہ60 ل٤‏ كه دہ٥ہاب(اىرء؟5؛‏ 
آوکسنڑڈ +رورع ض مہہ تا 
ایک مکمل فہرست درج ےے؛ (م) 5ات٥‏ ا۷٥ا:0ہ1‏ ؛ 
منیمیتنۃ رمک رز “+٤۶٥:‏ ؛ل×ہ یہ۷ء؛ آو کسنڑٹ 
1ءء ۔ قفقاز کے بارے میں کلاسیکی مصنفین کے 
تمام بیانات در (م) ۷٢‏ تنا دزاضا :ظا : ؛ہ عءبااں5 


- 


پجہ؛ ہیں ماخذ یىی 


ہو ئاہہٴ× عدما:ەاراث: ‏ ×ہطا/ ۷۷۰۸۷۲‏ × :اوہہ 
وایزذاداء در غُلوطهہ .طاء:/۸ .دبنۃ ہرم7کا .یہ تا 
٥و‏ ع؛ (سم) عرب جغرافیەنگاروں کے ہاں اسی قسم کے 
بیانات کا ٭ أ8دء× ً۷۸ : ....بہاہاہء:مم ملاہمہطق 
میں ہرتزر؛ تفلىس؛ ص جح اجہ' نتععد' ایجہ' تنا یں" 
نے ترجمہ کیا ہے (نقشہ)؛ عام مآخذ کے لیے دیکھیے 
 ):(‏ معددصةاگ3۸ : مس ؛ہ مہادمدہہ مزا وچ ہازنظ 
ینوی ‌بري؛ سمنٹ پیٹرز ہرگ ےی تاہےہ ۱ء اور (م) 
وشہ اتا در ءعہاہسظ وہ آمنہہ ءاہہا:اٴج  ٠١|‏ 
پیضف: پیٹرز برگ ص۸۸ ٹا ہمہدع؛ رے) موی 


عوزیر بتزافرہءاەرمت؛ طبع دسطنہ22ھ د ۶۲ت میں 


۳ 








۱ 
ٰ 
ٰ 
ٰ 
ٰ 
ٰ 


تبائل 
روس اور تری کی جنگوں کا حال اور جغرافیائی معلومات 
درج ہیں؛ (۸) ہو یع کے اعداد و شمار سرکاری 
اشاعت 1917 بصاەم ۲ہ۷ء ام۴ اع(٥ءوماە‏ م5 میں دیکھے ؛ 
(ہ) ۰۳ :ء کے بعد ی صورت حال کے لے دیکھے : 
طادہ× اہہء:انزامم عبرەاہ٭ہ یاا؛ ۴ەہ ہا؛و وہل ھ2 
شائع کردہ محکمڈة خارجه برطانيه لنڈن +۹ ۱ء میںء اور 
ءاو(اف0۷۱٭ ٥اا‏ ۵وماء ا٢‏ ج ١‏ ماسکو ٦۰ء‏ بذیل 
عنوان آدیغه ٥طع[۸04‏ -۔(, ؛) چرکس ارک باں) زبان 
کے بارے میں دیکھے ٠‏ 


+0۱۰۱۸۱۲1۱۱۷١: 


1 :۲۲۶ .۱.۶ ۳۲[۱۷۶۴: 
۰ ااوادة۷٥ء‏ ۶٥اءو۷ەمصا؛‏ در سط 
۸40006 برا دہ لاچوہہ/؛ طبع ٤٥ااك۱۷‏ .۱۸ پیرس موی 


ص‫ 


پب؟بپ؛ مب اور ٠ ٢٣‏ 


٥٥‏ ااہ 
ەا+ەطدء صسوہہا نا ٥‏ ى۴لوا؛ا۵ہاام ذ :۳ءرمواي 
اہ ×ط ومل؛ کراسه ند از ”٥٥ا؛ء:‏ وا ءل ‏ ووج7 
اہاناموا'ا حعل 1۰ ۰5۵ ۸۷ا) بلف دەنبوجرا مق 
/٥؛0۲]:0؛‏ ماسکو ۱۹۲۲ء قرەچای کی ترکی بولی کے 
لیے دیکھیے (۱۰) ٭اجا۲8 ۷۷۰: ۱۷۵ (+ل1:مااء:زوموظ 
2:۱:59 ۷۷۰۰ھ:؛ 6 6۸۵155 ج .رر ی۱؛ء 
٥۸۴(‏ 3 ۷۰ [نلخیص از ادار)] 
قبائل :(ع)؛ واحد : قبیله ایک باپ کی اولاد؛ 
القبیل - تین یا تین سے زائد افراد پر مشتمل جماعت 
القاموس المحیط ہیں ے ‏ الیل الام 
ای مہ فصاعدلٍ من اقوامٍ شتی و قد یکونون 
ئِ نجر واحد و ٦‏ کانوا بنی آب واحد قبائل 
الرُس دراصل سر کی ھڈی کے ٹکڑوں کو کہے 
ھیں جو ایک دوسرے سے باہم پیوست ہیں اور 
قبائل (عرب) اسی سے مجازی معنوں میں امتعمال 
ھوا ے؛ القاموس ھی میں سے . ٠‏ و بھاہ واحد 
قبائل الراس للتطّم المشعوب بعکّھا ا ال بعض و مند 
قبائل العرب واحد ہم تبیلة دھم بنواب واحد 
قبائل کا ذکر قرآن مجید میں بھی آیا ے : 


سے ےم ھ؛ فص خطص بی وج و وف 


وج شعوبا و و تبائل لٹعارنوا 


قباٹل .2 نباٹل 


'(وم [الحجرات] ) . علماے انساب نے عربوں کو ۱ چیل؛ فصیلة 

بحیثیت نسب چھے طبقات میں تقسیم کیا ہ : ٰ السخصٌص (ابن سبدةہ السّفر الثالٹ) کے مطابق 
الطبقة الّولی : الشُعب (جع : شُعوب)؛ يہ | انسانی معاشرے کو اس کے افراد کی قلت و کثرت 

بعید ترین نسب کا درجہ ےہ جس میں ہے قبائل إ تعداد کے مطابق مختلف ناموں سے پکارا جاتا ے؟ 

درخت کی شاخوں کی مائند پھوٹنے ھیںء مثلا عدنان ' إ یه ام (طبقات کی درجه بندی سے قطم نظر) 

[بقول الجوھری یه قبائل کا باپ اور افش وا 





کی طرف وہ منسوب ہوتے ہیں] ۔ الطبقة الثائیه: | الرفط (جمع : ارعط) ۔ نضر کے معنوں میں 

التبیلة (جمع : قبائل )؛ مثلا ربیعة و مضر۔ اے قبیله مستعمل سے اور نفر (جمع : أنفار) دس سے کم کے 

اس لیے ”ہا گیا "کہ انساب کا باھم تقابل کیا جاتا عدد کے لیے آتا ے). 

ے؛ إنیزاس لے مس ال دن سو مر العترۃ ے رعط کی طرح ھے ۔ 

ےہ ۔قبائل کو جماجم کے نام سے بھی پکارا جاتا ہے . 7 العصبة : [جمع : عصب؛ عصائب]؛ دس ے 
الطبقة الثالئكة : العمارۃ (جمع ۔ ۔ عمائر وعمارات) ایت کک کے لیر 

[بیله عمارات میں منتسم ھوتاے]ء مثل5 فریش و أ القبیلة : ایک باپ کی اولاد. 


کكٹانه ۔ الطبقة الرابعۃ غ البطن(جعع : | القبیل :(جمع : قہُل) جماعت جس میں کم از کم 
بطون و أبطن)؛ جیسے بنو عبد مناف و بنومخزوم۔ أ تین انسان شامل ھوں (قال ابو زید : قدیکون 
الطبشة الخامسة الفخذ (جع : آفخاز)ء ۱ التبیل من بنی أب واحد) ۔ اس لحاظ ے القبیل اور 
1 2 ل‫ 
أْ 


مثلا بنو اشم و بنو می , آ القبیلة ہم معنی ھیں) . 
الطبقة السادسة الفصیلة (جی فصائل)ء مثلا , الشعب : خاندان (الحی) جو قبیله ے نکلتا 
نو عباس و بنو اہی طالب کویا مندرجۂ بالا طبقات کے ) ىے (ینشعب)! یہ بھی کہا گیا سے کہ الشعب قبیله 


آفخاز کے مجموعے کا عمارة طرق کی سرن کر سے مات شینوم ہے اتاق رکھۓ واتے گر کو 
قبملہ عمائر کے مجموعے کا اور شعبہ قبائل کے مجموتے | ”کہتےهیںء مث العجم؛ العرب؛ الھندہ ت رک؛ فارس ۔ 
کا ۔ بعض علما نے ان طبقات کی ثالیں ذرا مختاف اس لحاظ ہے شعب قیلے سے بڑی جماعت کو 
طور پر پیش کی هیں. یعنی شعبِ ز حُزیمق قیلة: "ہت ہیں 


ا 
لحاظ سے نخذ فصائل کے مجموعے کا نام ھےء ب بطن | ھی کا دوسرا نام ہے اوریہ بھی کہا گیا ے کهھ 
ا 

ا 


کنانة عمارۃء قریش؛ ' بطن : قصی؛ فخذ ۔ - ھاشم | الی : تھوڑی جماعت جو انفرادی طور ہر 
اور فصیلة : عباس, کسی مقام پر اترے . 

بعض علما نے طبقات کی تقسیم اس طرح ک أسرۃ الیُجلِ : رھطه الأدنون؛ اور اسی طرح 
: شعبء قبیله فصیلےء عمارۃء فَحْذ ۔ بعض نے | نصیلة الرجل اور عثّرة الرجل . ۱ 
فصیله ہے پہلے اورفخذ کے بعد ایک اور طبقه عشیرۃ جذاع الٰجلِ ؛ آدمی کی قوم. 
کا ذکر بھی کیا سے ۔ ایک اور روایت کے مطابق یبط سے جیسے عربوں میں قبیلہ ے؛ اسی طرح 


ائماب عرب کو سات طبقات میں تقسیم کیا گیا ےہ یہودیوں میں سبّٔط ھے؛ اورسبط بیۓے کے بیٹے (ہوتے) 
اور وہ یة ھیں : شعب: قبیلے؛ عمارة؛ بطئء فخذ؛ کو بھی کہتے هیں ؟؛ : 


الا 


عترة الیجل ؛ یعنی انسان کے اف جیسے 
بلاد وغیرہم ۔ 

النویری نے قبائل کے حسب ذبل دس طبقات 
گنوائے هیں : 

الجدُم الجماهہر الشٌعوب: التبائل؛ العمائر 
لبطونء الافخٌاذء العشائر القصائلء الأَرھاط ۔ کچھ 

پر ماھرین انساب نے ان درجات کو حسب ذیل 

رتہیپ ک ساتھ بیان کیا ہے : 

چم جمھوں شعب؛ تی عمارة؛ بطن؛ نے 
شیرڈ؛ فصیلقہ رخط عترۃ؛ ذریة اور بعض نے ان 
مزید تین طبقات کا اضافه کیا ے؛ یعنی : بیت؛ 
پی؛ جماع . 

جنوبی عرب میں قبیلہ کو شعبم اور بن کے 
لفاظ ہے تعہیر کیا گیا ے بے ۔اھل جنوب (یمن و حضر 
وتٗ تیلے کو مختف طبقات میں اس طرح تقسیم 


بہ" 


ور تل قبیله ھوتی تھی. 


۹۲ 





ربعن اور ٹئنء اس سے ان ک ساد ریم قیبله | 
کاتعلق ےر ابھی تک اس بارے میں غمارے باس 


تبائل 
عنق اور صدر کے عے ۔ گردن اور سینے کے بعد (پیڈ): 
بطن آتا چے ۔ پیٹ کے بعد ران فخذ ھے اور سب کے 
آخر میں سب کا قریب ترین درجہ فصیله آتا ۓے 
جو جسم انسانی میں فخذ کے بعد ےء (یعنی ہنڈلی 
اور قدم) . 

سطور بالا میں علماے انساب کے درمیان جس 
اختلاف کا ذکر ابھی ابھی ھم نے کیا ےے؛ وہ فقط 
قبائل کے درجات و طبقات کی ترتیب اور حد بندی 
کے سلسلۓ میں ےء یعنی بحیثیت تقدم و تآخر اور 
بعض اصطلاحات کے امانے یا ئقص کے اعتبار ہے۔ 
اصطلاحات کے اس اتقدم و تاخریا اضانہ و نتص 
سے قطم نظر علما کی غالب اکثریت اس خیال کی 
| حامی ے کہ عربوں کے قبائل و انساب کے کئی 
طبقات تھے؛ لیکن یہ بات قابل ذ کر ے کہ سندرجۂ بالا 
اصطلاحات ظہور اسلام کے قریبی دور جاھلیت 
ہے تعلق رکھتی یں اور انھیں لوگوں کے ہاں 
رائج تھیں۔ جہاں تک زمائه جاھلیت کے ماضی بعید 


قپیلے کی جس تقسیم اور اس کےمختلف درجات و أْ حتمی اور یقینی معلومات موجود نہیں ۔ 


بالات کا ذکر اوہر کیا گیا اس سے معدوم ھوتا | 


کہ عریوں کے ہاں قبیله بھی جسم انسانئی کی 
رح مختاف اعضا پرمشتمل ہے ۔ یہی وج ےھ کهھ 
نھوں نے ان مختلف طبقات کے نام جسم انسانی کے 
عضا کے نام ہر رکھے . 

انسان کے جسم میں اوہر ہے شروع کریں تو 
ب ہے پہلے سر آتا ےء جو مختلف ھڈیوں کے 
چبوٹے کا نام ے؛ بعنی قبائل الراأس؛ اور اس ہے 
بائل العرب کو تشبید دی گئی ے کویا انسان 
| جسم اور اس کا معاشرہ ایک عمارت کی طرح ھیں ۔ 
سپ کی بنیاد قبیلہ پر ہے اور قبیلہ اس انسائی 
بجاضےے کی عمارت کی لاس فور ینیاد کا کام دیتا عے۔ 
یاد کے بعد عمارت کی ابتدا عوتی سے جو بمنزلة 


القبیل ے اوہر اور نیچے کى اصطلاحات ۓ 
ضبط میں علماے ائساب کے اختلاِف اور ان کی پیان 
کردہ ترتیب درجات میں خلل پذیری اس بات پر 
بھی دلالت ککرتی ھے کہ دورِ جا ھلیت میں ان اسماے 
طبقات ہر لوگوں کا لی اجماع نہیں تھاء ورنە 
اصطلاحات و لُسما کے سلسلے میں اس قدر گہرے 
تضاد کا مظاهرہ نهە ھوتاء بلکەه یه ایک اجتہادی: 
ترقیب ےء جسے متأخرین نے رواة کی زبانی سنا اور 
انھوں نے اسے اپنے عسید کے قبائلی نظام سے اذ کیا 
اور پھر علما نے اپنے اپنے ذاتی اجتہاد کے مطابق 
اے ترتیب سے آشنا کیا۔ قدیم مخ و ساجع کا 
مطالعہ کیا جائے تو ایک اور حقیقت بھی سامتے! 
آتی ے؛ وہ یہ کہ اصطلاحات مندوجٴ بالا میں ے؛ 


قبائل 
ا٦اکثر‏ و بیشتر 
شعرا کہ کلام میں نہیں ملتا. 

ہہر حال القببلة اس جماعت کو کہا جاتا عہ 
جو نسپ واحد میں شریک هو اور یہ نسب جذ اعلى 
(یا جَكم تکس پہنچتا ہے ۔ انساب کے سلسلے میں 
قبھلے کا لفظ عربوں میں کثیر الاستعمال چلا آ رھا 
عے اور جہاں تک اھل بادیة کا تعلق عے قبیلے 
کو سب سے بڑا اجتماع سمجھنا چاہیے ۔ (جدید 
اسطلاح کے مطابق شُعب بڑے وسیع معنوں میں 
استعمال ہوتا ے) ۔ پھر قبیلے سے اس کی فروع بھوٹتی 
هیں گویا قبیلہ ایک درخت ہے جس کی شاخیں 
(اغصان) ٹکل نکل کر ادھر اُدھر پھیل رعی ھیں ء 
البتہ اس درخت (قبیله) ہے پھوٹ ٹکلنے وا ی شاخوں 
کی .تعداد میں علما کا اخٹلاف عے . 

قبیلے ک جس تقسیم کا ذکر اوہر کیا گیا ے 
وہ اھل البدو کے علاوہ اھل الحضر (خصوبًا اھل 
حجاز) پر بھی منطبق ھوتی ے؛ اگرچہ یہ لوگ 
شہروں اور قصبوں میں رچ بس گۓ تھے؛ لیکن انھوں 
نے نسب کی بنیادوں ہر قائم شدہ اجتماعی زندگی 
کو خیرباد نہیں کہا تھا ۔ دراصل قبیلے کی تقسیم 
در تقسیم بدوی زندگی کے اہم فطری تقاضوں کے 
عین مطابق تھی ۔ صحرا میں بہت بڑے اجتماع 
انسانی کے لیے اسباب اکل و شرب اور دیگر 
ضروریات معیشت کیک گنجائش جوں جوں کم 
موقی چلی گئی؛ انسانوں کی بڑی جماعتیں (قبائل) 
تقسیمء تفریق اور انتشار ے دو چار ھوتی رهیں؛ 
چنانچہ جب ان قبائل ہے بھوٹی ھوئی شاخیں (بطنء 
قخدء نصیله وغیرھا) مختلف شہروں اور قصبوں میں 
جا جا کر آباد ھوتی گئیںء انھوں نے اپنی صحرائی 
زند گی کے اجتماعی موروئی نظام کک محافظت کی اور 
وہ اپنی منظم شہری زندگی میں بھی خونی اور نسہتی 
روابط کی لڑی میں منسلک رہیں ۔ گویا مڈ کور بالا 


۱۰۳ 


ابائلى 


کا سراغ 'جاھلی تحریروں اور قدیم | طبقات و درجات دعواے نسب ہر قائم تھے اور قبائی 


زندگی میں سب اور اجتماع انسانی کے درمیان ایک 
گہرا اور مضبوط ربط پایا جاتا تھا , 

التلتشندی (صبح الاعشٰی : الجزہ الاول) نے 
انساب عرب کے سلسلے میں چند اموری طرف توجہ 
دلائی ے جن ہیں ے بعض کا ذکر باعث 
دلجسہی ھے : 

١‏ اسل میں تو قبیلہ ایک جد اعلٰی ی اولاد کو 
کہا جاتا ے (بنو اب واحد)ء لیکن بعض اوقات ایسا 
بھی ھوتا ۓےے کہ ایک شخص حلف یا موالاۃ کے 
ذریعے کسی دوسرے قبیلے میں ضم هو جاتا اور پھر 
وہ بھی اس نۓ قبیلے کی طرف منسوب کیا جاتا؛ 
اسے حلیف بنی فلان یا سو بنی فلاں کہا جاتا تھا ۔ 

٢‏ جب ایک قبیلے کا کوئی فرد کسی 
دوسرے قبیلے میں داخل هو جاتا تو اس کے لے 
دونوں قبیلوں (اپنے پہلے اصل قیلے اور دمرے 
قبیلے) کی طرف نسبت کرنا جائز سمجھا جاتاء مثلا 
کہا جاتا التعیمی ثم الوائلی یا الوائی ثم التعیعی . 

م۔ قبائل عرب عموباً باپ کے ام سے بکارے 
جاتےتھے جیسے ربیعہ؛ مضر؛ اوس خزرج؛ لیکن کبھی 
کبھی قبیلے کا نام ماں کی طرف بھی منسوب ھوتا تھا؛ 
جیسے (خندف؛ بجیذه وغیرم) ۔ بعض اوقات ایسا 
بھی هوتا کہ کوئی قببله کسی ایسے واقعے کی طرف 
منسوب هو جاتا جو اس کے لے مخصوص ھوتا تھا 
مثل عُسان ۔ ان کا یہ نام اس لے مشہور هوگیا کہ 
وہ یمر یمن میں اس نام کے ایک چشے پر آترے تھے . 

م ۔ قبائل عرب کے بیشتر نام ان عناصر فطرت 
سے لیے گئے تھے جن سے انھیں عموبًا روط ھوتا 
جسے درندے مثلا آسد؛ نمیر یا نباتات جیسے حُنّلدء 
یا حشرات الارضء جھیسے حنکكی؛ یا زہینی اجزا جہے 
فھر؛ صَْر وغیرھا ۔ 

ہ ۔ عربوں کی اصطلاح میں اسماے نبائل 


ڑاسان ۱ سام ثبائل 
,لن طرح کے ۔ہیں: تبائل عرب ہیں ء لیکن عام طور پر قہائل عرب کو 
.(الف) قبیل پر اس کے باپ کے نام کا اطلاق تین درج ذیل قسموں میں ۔محدود مانا گیا ے : 
خوء جیسے عادء ‏ مود؛ مدین سے ساد بنو عاد بنو عرب بائدہ: یعنی قدیم عرب باشندے؟ 
ٹمود؛ اور بنو مدین ے ۔ یه عام طور پر شعوب اور یة ختم هو چکے اور عم اب ان کے بارے میں صرف 
تباؤل میں ھوتا بخلاف بطون و افخاذ . ۰| کتب سماویه یا قدیم عربی اشعار ھی کے ذریعے 
(ب) قییلے پر بٰۃ (لفظ بنو) کا اطلاق هو؛ مثلا رس مو ید النویری نے اس قسم میں یه نو قبائل 
بٹو عباس اوریہ عموسىا بطون و افخاذ میں استعمال ۱ | شار کے میں اور انھیں :ارم بن سام بن نوج کی 





حوتا ے . اولاد بتایا ے : وا ود ای عبیل؛ و 
۱ 
.(ج) قبیلے کا ذکر جیع کے لفظ ہے مع الفاو | جدیس؛ عملیق؛ چرھم؛ ویار . 
لام کیا جائےء جیسے الطالبیوں اور الجعافرة ۔ اس مشہور جاھلی شاعر نابشہ نے جو اسلام ےہ 


ا؛استعمال عموبًا متآخرین کےسلسلے میں هوا ے,. | کچھ عرصہ پہلے گزرا ے؛ ایک قصیدے میں 
(م) قبیلے کو آلِ فلان کے کلمات ہے پکارا | قبائل بائدہ کا ذکر کیا ہے جن میں عاد اور ثمود 

جائے؛ مثلّا آل ریعق آلِ فضل؛ آل رہ آلی علی؛ کے ام بھی شامل ہیں 

اس کا استعمال بالعموم ازمنۂ متاخرہ میں ھوا ہے اور ایک اور روایت کے مطابق عرب بائدہ کی یه 

حصوصا شام میں ۔ یہاں آل سے ساد اُھل ے. مشہوں فاحن میں عاد) لود عمالقہء طلسم 
(6 قیلے کو ”اولاد فلان“' ے تیر کیا أ جُدیس؛ عبِدفْحُمء جرھم الاویٰ؛ مدین ۔ القاقشندی 

جائے؛ جسے اولاد زعازع؛ اولاد قریش ۔ اس کا ' نے ان قبائل کی جاے سکونت اس طرح بتائی ے : 

استعمال بہت قلیل اور وہ بھی متاخرین افخاذ میں عاد یمن اور عمان کے درمیان أحتاف (بحرین سے 


کھا گا ےت ا سے حضرموت تک) کے علاقے میں پھیلے هہوے تھے ۔ 
اہن حزم (جمھرة أنساب العرب) نے لکھا ے | يہ حضرت ھود عليه السلام ک قوم تھے. ۱ 
کە تمام قبائل عرب کا مجع ایک باپ کی طرف ے؛ مود کا قیام حجاز اورشام کے مابین الحجر 


سا سوا تین قبائل کے اور وہ تُوخ: مُت اور | اوروادی القری میں تھا اور یە پہاڑوں کو ”کھود 
غسان ھیں۔ ابنِ حزم ھی کے مطابق تمام عرب تین | کر مکانات بنایا کرتے تھے۔حضرت صالح عليه السلام 
اشخاص کی اولاد عیں: عدنان؛ قخطان اور قضَاعة, ا کو ان کی طرف بھیجا گیا 

بعض علما نے اھل عرب کو دو بڑی شاخوں عمالقه : [انھیں بشو ععلیق یا عملاق 
میں تقسیم کیا ے یعنی عرب عاربہ اور عرب | بھی کہتے ھیں:] ایک بہت بڑی قوم جسے لمے اور 
مسٗتعربه ۔ عرب عاربہ کو العرب العرباء بھی کہا | مضبوط جسم کے لیے بطور مثال پیش کیا جاتا ھے ۔ 
جاتا ے اور عرب مستعربہ کے لیے المتعربہ کا کلمہ ان کے مختاف قبائل عَمَانء بحرینء حجاز ہیں یکھ 
بھی استعمال ھوا ے۔ مؤرخین عرب نے یہ تقسیم ایک | گئے تھے اور عراق و جزیرہ کے ملوک؛ جابرۂ شام 
غوز طریتے سے بھی کی ے؟ بائدہ اور غبر بائد۔ | اور فراعنة مصر انھیں میں ہے تھے ,. 
بائدہ وہ جو تباء هو چکے اور غیر بائدہ یعنی قبائل || طَسّم: ان کی سکونت اُحقانہ (یمن) میں اور 
لهففاایۃ :اور قبائل عدثائیة جن کی اولاد جاقی ماندہ | بعض کے نزدیک یعامہ میں تھی 


ص+ 


سد 





قبائل 


جدیس: ان کے مساکن بھی بنو طلسم کے 
قرب و جوار [بحرین یا یمامھ] میں تھے . 

عبد شُخم : طائف میں رھتے تھے ۔ کہا جاتا 
عے کہ یه وہ لوگ ہیں جنھوں نے سب سے پہلے 
عربی خط میں لکھا. 

جرعم الو : یہ بھی ایک عرب قبیله تھا 
جو عاد کے زمانے میں موجود تھا, 

مین ع [یه بہت بڑا قبیله تھا جو] حجاز کی 
سرحد پر اطراف شام میں معان کی سرزمین پر بستے 
تھے ۔ [راہزنی اور ٹاپ تول میں کمی کے جرائم کا 
ارتکاب کرتے تھے]۔ اللہ تعالٰی : 
لیے حضرت شعیب عليه السلام کو مبعوث فرمایا تھا, 

۲ عرب عاربہ : یعنی خالص عرب! یه بنو 
تحطان ہیں ۔ ان کا اصل وطن یمن تیا اولاد تحطان 
این عابر میں ہے دو شعب جرهُم (أصهار سیق 
عایة اسم اور یعرب مشہور ھی ۔ قدیم عرب 
قبیلڈ سبا بعرب کی نسل سے تھا, 

علماے انساب نے قحطانی بائل کو دو بڑے 
حصوں میں تقسیم کیا ے : بنو کھلان اور بنو حمیر۔ 
بنو ”کھلان پھر کئی فروع میں تقسیم ھوے جن 
میں سے سشہور ترین یہ ھیں: 

بنوطی : نجد کے علاقے میں دو مشہور پہاڑوں 
جا اون شی [ك باں] پر ان کا قیام تها ۔ 
یہ قیله سخاوت میں مشہور عالم رھا ےے ۔ 
بنو عمدان اور بنو مُذٌحج : ان کی اکثریت یمن میں 
سکونت پذیر تھی ۔ بنو مذّحج ھی کی ایک شاخ 
بنو الحارث تھی جو طائف کے جنوب مشرق میں جا کر 
آباد ہو گئے تھے ۔ بنو عَامِلة اور بنو جذام : یه لوگ 
بادیڈ شام میں رعتے تھے ۔ بنو لم : ے دریاے فرات 


کے کنارے سملکتِ حیرة کی بنیاد رکھی تھی۔ ۔ بنُو 


کندہ حضر سوت میں حکمران تھے . 
بنو ازد ایک کاؤز قیله کھا جو عمات چر 


را 


نے ان کى ھدایت کے إ 


ببائل 


حکمرانی کرتا تھا ۔ بنو غٰان اس کی ایک شاخ ہیں 
جن ک حکمرانی مشرقی شام ہر تھی۔ ۔ خُزاعه. بھی آزد 
عی کی ایک شاخ ے ۔ یثرب (مدینه منورہ) کے دونوں 
انصار قبیلے اوس اور خُزرج انھیں کی اولاد تھے . 

حمیر ک مشہور شاخیں یہ هیں: 

ػضائمہ حجاز کے شمال میں مقیم تھے ۔ تدوخ 
قدیم زمانے میں شمالى شام میں جا سے تھے ۔ کلب 
بادیڈ شام اور تبوک میں سکونت پذیر تھے ۔ [بنٹو 
جھینہ علاقةۂ قریش (حجاز) میں آباد تھے بعد میں وہ 
دیار مصر میں بکئثرت آباد هو گۓے۔] بنو عذرۃ عربوں 
میں عشق و محبت کی صفات کے حامل ھونے کے اعتہار 
ہے بہت مشہور گزرے ے ہیں غروة بن حزام (صاحب 
عفراء) اور جمیل نہ اسی قییلے سے تھے, 

- ۔عرب مستعربه : یعنی اولاد اسُعیل عليه 
مو حضرت اسمٰعیل" کی مادری زبان عبرانی نا 
سریائی تھی, لیکن جب انھوں نے مکے میں تحطائی 
قبیلے جرھم میں شادی ‏ کر لی تو عربی بولنا سیکھی ۔ 
ان کی اولاد نے بھی اس زبان ”کو اپنایاء اس لیے وہ 
سب ستعرب (عرب میں داخل ھونے والے) کہلائے . 

عرب مستعربہ کا نسب عدنان بن آذد کے 

ذریعے حضرت اسمعیل٣‏ بن ابراھیم علیھما السلام تک 
پہنچتا ھےہ اس لے انھیں بنو عدنان کے نام سے پکارا 
جاتا ےہ . 

علما نے عدنانی قبائل میں سے نزار کی اولاد 
میں قبائل ربیعة اور قبائل مَضر کا خاص طور پر ڈثر 
کیا ۓے ۔ ان کی اکثریت دجلە و فرات کی وادی میں 
رعتی تھی جو دیارِ ربیعه کے ام ہے مشہور تھی۔ 
ربیعة کے سشہور قبائل دو تھے آمد اور فبیَةق' . 

أُسد ٠‏ : ان کا قیام وادی الرمَة کے شمالی' عغلاقے 
میں تھا ۔ بنو أسد کی بھر کئی شاخیں تھیں جن دیں 

جند ایک یە ھیں : 

بنوعہد القیس: ان کے سماکن تہلمه 


شمائن 


١و‎ 


قبائل 





میں تھے بعد میں بحرین کی طرف چلے کئۓے . 
وزیدو وائل : یه دو شاخوں بکر اور تغلب 


میں ملقدم تھے ۔ ۔ ان دوئوں ی لڑانیاں تاریخ عرب : 


کے مشہور واقعات میں سے هیں . 

تُضر کے مشہورقبائل حسب ذیل ہیں: قیس 
عَیلان؛ ھوازن اورسلیم انھیں میں ہے ہیں یہ لوگ 
تجد کے مغربی حصے میں بستے تھے ۔ قیس ک ایک 
اور مشہور شاخ بٹو غطفان ہے؛ جس ک پھر دو فروع 
عہس اور ذ٘بیان قابل ذکر ھی . 

تممم : بادیڈ بصرہ ان کی جاے سکونت تھی, 

ھڈیل : مکۂ معظمہ کے تریبی ہہاڑوں ہر 
رھتے تھے. 

کنانة: جنوپی حجاز کے رھنے والے تھے ۔ 
ریش کا تعلق بنو عدنان کی اسی شاخ سے ہے ۔ قبیله 
قریش فھر بن مالک بن نصر بن کناند کی اولاد کے 
لیے مستعمل ہے ۔ قریش فھر کا لقب تھا اسی بنا پر 
اس کی نسل نے اہئے لیے ؛/ یش' کو خاندانی لم 
قرار دیا ۔ قریش میں ہے قَصّی بن لاب نے مکے میں 
ایک شہری جمہوریت کی بنیاد رکھی تھی ۔ یە 
جمہوری ریاست یونان کے شہروں ایتھنز اور اسپارٹا 
کے طرز حکومت کا ایک دھندلا سا حخاکە پیش کرتی 
تھی ۔ قریش دس خاندانوں میں تقسیم تھے اور هر 
خاندان کے سپرد ریاست کا کوئی ن ە کوئی عہدہ ھوتا 
تھا ۔ ظہور اسلام کے وقت یه عہدے مندرجۂ ذیل 
خائدائوں میں منقسم تھے : سقایه اور عمارہ (حاجیوں 
کے طعام و قیام اور خائ کعبه کا انتظام): بنو ھاشم 
رفادہ (حاجیوں کی مالى اعانت) : بنو نوفل:؛ 
عدأئه و ندوہ (خائۂ کعبه کی کلید برداری اور عدالت 
کیا انعظام) : بنو عبدالدار ایسار(ازلام سے فال تکالٹاء 
ریتوں سے استخارہ) : بٹو جمح : اسوال محجرہ (بتوں ہر 
غذوانے اور چڑھاوے وغیرہ کی دیکھ بھال): بنو سہم؟ 
شوہ اہم امور کے سلسلے میں اجتماعی فیصلے 


ہی 
اوت نے ً 


اور مشورے) : بٹو اسد؟ٴ اشئاقی ( حونبہاء جرمانے 
وغیرہ کا انتظام) : بنو تمیم؟؛ عقاب : (علمہرداری ) 
بنو امیه؛ ثبّه و اعنه: (فوجی کیعب اور رسالے کی 
سپەسالاری) بنو مخزوم؟ سفارت : (دوسرے قبائل میں 
پیغام رسائی اور سفارت) بنوعدی؟ 

طلوع اسلام کے وقت عرب اپنے أنساب کو 
تین حسب ذیل اصول میں محصور قرار دیتے تھے : 
ربیعہ؛ مضرہ یمن ۔ 

عرب قبائل کی تقسیم ایک اور طرح بھی کی 
جو حضرت اسمٰعیل بن ابراھیم علیھما السلام ک 
اولاد ہے ہیں اور جنوبی عرب کے باشندے؛ جو 
قحطان بن عامر کی نسل ے هیں ۔ اھل شمال کو 
عدنانی (نزاری اورمعدی) کہا جاتا ے اوراھل 
جنوب (یمن) کو قحطانی یا یمنی ۔ اھل شمال اور 
اھمل جنوب کے درمیان تین اہم اسور میں تفربق کی 
جاتی ےہ : (م) جنوب کے باشندے عموبً باقاعدہ 
آباد شہروں اور قصبوں میں رھتے تھے اور اھل شمال 
پر ہدویت اور عدم قرار کا غلبه تھا؛ حجازی اور بمنی 
بولں اور لہچے میں بھی فرق تھے . 

ہ ۔- حضارت و ہداوت اور زبان و لغفت کے 
اختلاف کے سبب اھلِ شعال اور ال جنوب کے 
مابین تہذیب و ثقافت کا فرق بھی نمایاں تھاء لیکن 
اس کا یه مطلب نہیں کہ شمال اور جنوب کے 
عربوں میں کوئی چیز بھی مشترک نہیں تھی اور 
یہ کە وہ ایک دوسرے سے بالکل اجنبی تھے ۔ تاریخ 
کے مطالعے ہے معلوم ہوتا ےہ کہ زىانۂ قبل اسلام 
ھی میں بہت ہے یملی قبائل وقتّا فوقتا حجاز کی طرف 
کوچ کرتے رے اوراھلِ حجازی ایک تعداد نے 
بھی (چاۓ وہ مقابلةُ قلیل ھی تھی ) یمن کو اپنا 
سسکن بنایا ۔ اھل یمن کی ھجرت کی اصل وجهھ 
سد مآرب کا حادثہ بیان کیا جاتا ےے جس کی وجہ سے 





قبائل 


وہ لوگ جزیرةۃ العرب کے سختلف حصوں میں بکھر إ 


جانے پر مجبور هو گئے ۔ بعض مؤرخوں کا یہ بھی 
کہنا عے کھ اھلِ یمن کی ھجرت وطن کا ایک بب 
یه بھی تھا کھ تیسری اور چوتھی صدی قبل سسیح 
میں رومیوں نے بحر احمر سیں اپنے تجارتی بیڑے کو 
بڑی وسعت دے دی تھی جس کے بب یمن کی 
تجارت کو بہت نقصان پہنچا ۔ اھل شمال کے یمن 
کی طرف نقلِ وطن کا اعم سبب کثرت آبادی اور 
تنگی مکان بیان کیا جاتا ے 

بہر حال علماے نسب کے نزدیک عرب کے مختلف 
حصوں میں بسنے والے قبائٹل کے درمیان قبل اسلام 
عی ہے میل جول موجود تھا اور عدنانیوں اور 
قحطانیوں کی مسابقت کا سلسله قدیم زمانے سے چلا 
آ رھا عے - پھر جب اسلام کا آفتاب جہاں تاب طلوع 
ھوا تو قبائلِ عرب کو شیر و شکر ھونے کے مواقع 
بفسانی میسر آنے لگے اور وہ جوق در جوق نہ صرف 
جزیرۃ العرب کے مختلف علاقوں میں گھویئے بھرنے 
لکے بلک ان ی ایک بڑی تعداد غیر عرب ممالک 
میں بھی جا کر ہیں گئی, 

عہد قبل ازاسلام میں قبیله ھی وہ وحدت تھی 

جس پر عربوں کی اجتماعی زند گی کا دارو و مدار تھا 
(اسلام نے عربوں کو وحدت دینی میں پرو دیا اور 
عزت و اکرام کی بنیاد نقوی پر رکھی : اِنْ اکرمگم 
عند اللہ اکم“ (وم زالحجرت] ۴ ) ۔ بدویوں کے 
معاشرتی اورسیاسی نظام کی اصل اورجڑ قبائلی رسم و 
رواج پرقائم تھی ۔ یہ لوگ عام طور ہر خیموں میں 
رھتے ایک خیے میں ایک گھر کے افراد قیام پذیر 
ھوتے ۔ بہت ہے حیموں کا مجموعہ الحی (کنبہ) بن 
جاتا اور بہت ہے کنبوں (آحیاء) کے مجموعے کا نام 
عیله تھا - افراد قبیله کی ذاتی اشیا چند ایک ھی 
ھوتیں؛ وگرنہ پانی کے ذخائر؛ چراکاھیں اور زرعی 
زمین قبیلے کی سشترکه ملکیت شمار ھوتیں, 


۲) 


تال 


اکثر ہدوی قبائل عام طور پر کوچ اور سفر کی 
حالت میں رھتے ۔ ایک جگه جم کر زندگی بس رکرنا 
ان کےلیے سمکن نہیں تھا ۔ان ک زندگی کا دارو مدار 
موسم کی خوشگواری اور بارش پر تھا: چونکہ انھیں 
پانی اور چارے کک ضرورت رھتی تھی اس لیے جونہیں 
ایک جگہ پانی کے ذخیرے اور چرا کہ (الحمی) 
میں کمی واقع ھوتی وہ اپنے بیوی بچوں؛ مال اسباپ 
اور اونٹ گھوڑوں کو لے کر وہاں ہے کوچ کو 
جاتے اور کسی ایسی جگہ جا کر خیے نصپ 
کر لیتے جہاں ہانی بافراط ملتا اور زمین سرسبز ھوتی۔ 
انھیں عناصر فطرت پر انحصار کرنا پڑتا تھا -۔ آسمان 
سے بارش کا نزول ان کے لیے زند گی ک خوشگوار ترییٰ 
نعمت تھی ۔ بدوی قبائل وبا لمت و عرای 
اور تجارت کو پسند نە کرتے ۔ ان کی بسر اوقات کا 
بڑا ذریعە ان کے مویشی تھے اور خصوم“ا اولٹ ۔ 
اونٹ پر ان ک زندگی کا زیادەتر دارو مدار تھا ۔ 
یہی وجہ ھے کہ قبائلی عرب اس کی ہرورش اور 
نگہداشت خاص طور پر کرتے تھے ۔ وہ اس کا 
گوشت کھاتے؛ اس کا دودھ پیتے؛ اس کی اون ہے 
کپڑے بنتے اور اس کی کھال ے خیے باتے اور 
حالت سفر میں اس کی پیٹھ ہر گھر کا سارا سامان لاد 
دیتے ۔صحرائی قبائل کا ایک اور ذریعه معاش لوٹمار 
تھی؛ جو ان کے معاشرے میں ایک باقاعده پیشے 
کی صورت اختیار کر چی تھی ۔ ہدوی نبائل کے 
برعکس اھلِ حضر شہروں میں مستقل زند گی گزارتے 
اور تجارت و زراعت کو بطور پیشه اختیار کرتے ۔ 
انھیں حضری تبائل نے قبل اسلام بعض بڑی حکوبتوں 
کی بنیاد رکھی جن میں ہے یمن میں سپاء حمیر اور 
معین؛ شام میں بنو غسانء اور عراق میں بنولخم کے 
نام خاص طور پر قابل ذکر هیں. 

قبائلی معاشرے میں کسی مرتب اور منظم 
زندگی کا تصور نہیں ملتا ۔ چنانچہ اس غیر منظم فوو 


یر خرقیب معاشرے میں خون کا رشنة ھی اصل ‏ 


۳۱۸ 


تبائل 


اگرچہ قبائلی زندگی میں حکوستی اداروں کا 
تصور توموجود نہیں تھاء بلکە هر قبیله یا عشیرہ ایک 


جاعلیث میں عرب کسی نظام حکومت کے قائل نہیں ' مستقل اور آزاد جماعت کا درجه رکھتا تھا 
تھے ۔ ان کے لیے قبیلے کا اجتماعی فیصلہ هی قانون | اور یہی حیثیت قبیلے کے ھرفرد کو بھی حاصل 


کا درجہ رکھتا تھا ۔ اس قبائلی نظام کی یہ حد تھی | 


کہ عرشخص اہپنے بھائی کی مدد کے لیے ھر آن اہنے 


تھی ۔ بایں ہمہ هر قبیلے کا ایک سردار (شیخ ) ھوتا! 


إ| نسب کی شرافت ء ذاتی وجاھت: شخصی کردار اعلی 


آپ کو تیار رکھتاء وہ بھائی ظالم عو یا مظلوم ۔ ' 


عصبمت قبائل عرب کی ایک مشترکھ قدر تھی ۔ "کسی | 


قپیلے کی عددی اکثریت اس کی قوت اور اس قبائلی 
نظام میں اس کی حیثیت اور عزت کا سبہب بنتی ۔ اپنی 
عددی قوت میں اضافه کرنے کے لیے عرب تبائل 


1 
إْ 
۱ 
٦‏ 
أ 


۱ 


اوصاف اور عمرکی بزرگی سرداری کے لیے اھم 
خصوصیات کا درجہ رکھتی تھیں ۔ تمام عرب اور 
خصوصا صحرا نشین تبائل جمہوریت پسند لوگ تھے 
اور کسی شخص کی غیر محدود سرداری کو تسلیم 
کرت کے عادی نە تھے؛ چنائچھ شیخ اپنی ذاتی 


اجنبیوں کو موا ی (واحد: مولی) کی حیثیت ہے حیثیت میں بہت کم فیصلهہ کرنے کا مجاز ھوتاء وہ 


قپول کیا کرتے ۔ سوا ی کی دو قسمیں تھیں : () 
کوئی آزاد انسان کسی قبیلے کک حفاظت میں آنا 
چاہتا تو وہ اس کا موی بن جاتا ؛ (م) آزاد کردہ 
غلام بھی اکثر و بیشتر اپئے سابق آقا کے کنے میں 
زندگی بسر کرنا پسند کرتے اور موی کہلاتے ۔ 
موا ی کسی قبیلے کے لیے ایک سرمایه اور اس ک 
اعانت و قوت کا سرچشمہ سمجھۓ جاتے ۔ لونڈی غلام 
بھی اہنے آقا کی سا یں معاونت میں بڑے کارآمد ثابت 
هوتے تھے , 

دراصل معاشرے کے قبائلی نظام کے 
پیش نظر کوئی شخص اپنی زندگی؛ مال و دولت اور 
عزت و آبرو کو محنوظ نہیں سمجھ سکتا تھا جب تک 
کە وہ کسی نہ کسی یل ے کسی نہ کسی 
عیثیت ہے وابستہ ئەه ھوتا ۔ پھر قبائل میں باھمی 
جدل و نزاع کا سلسله بھی چلتا رهتاء اس لے 
بس اوقات ایک قبیله دوسرے قبیلے کے ساتھ یا 
پعض قبائل آپس میں سل کر تحالف رونادہہاہدن) 
کا رفده تائم کر لیے تا کهہ دشمن بائل کی 
ارت کری کے مقابلے ہر حلیف قبائل کا متحدہ محاذ 
پھاں کر سکیں . 


ا 
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قبیلے کے صائب الراے افراد کے مشورے اور 
فیصلے کے مطابق هی اپنے فرائض انجام دیتا ۔ 
[بعض اوقات شیخ تبیله کو قبیلے کے فیصلے کے 
سامنے سرتسلیم خم کرنا پڑتا تھا ] ۔ اس کا کوئی 
دفٹر ئه ھوتا اور له ذاتی باڈی ارڈ ھی؛ گویا که وہ 
ایک مطلق العنان بادشاہ یا حکمران نە تھا ۔ قبائلی 
عربوں میں ملک کا تصور موجود نہیں تھا ۔ جنگ یق 
حالت میں عرب اہنے شیخ کی اطاعت میں یکجان هو 
کر لڑتے؛ لیکن حالت امن میں شیخ کے کوئی خاص 
حقوق و فراثض ئە تھے بلکہ اس وقت (مجموعی طور 
پر) قبیله ھی اصل اور بنیادی چیز ھوتا. 

اگرچہ عرب ایک خدا کے قائل تھے؛ لیکن 
عملىی زندگی میں هر قبیلے کا این مخصوص الہ 
(معبود) ھوتا اور هر قبیله اپنی جبین نیاز خم کرنے 
کے لیے ایک(یا زیادہ) بت (صم' وثن ) رکھتا تھا ۔ 
عربوں کی اکثریت بت برست تھی ۔ کہا جاتا 
ھے کہ سب سے پہلا شخص جس نے عربوں کو 
بت پرستی ہے آشنا کیا عمرو بن لحی تھا ۔ وہ شام ہے 
بت ساتھ لایا اوراے کعبے میں نصب کر دیا. 

قریش کا سب سے بڑا بت مَبَل تھا جو عن 


قہائل ۰)۹؟ تراٹڑے 





کعبے میں نصب تھا. یه انسانی شکل پر عقیق احمر | لیکن عام طور ہر اے محض علمی توھم پرستی قرار 
ے تراش کر بنایا "یا تھا ۔ بعض روایات کے مطابق ا دیا گیا ( دیکھیے سلیمان ندوی : أرض القرآنء حصۂ 
کعبے میں .ہم بت رکھےهوے تھے ۔ فتح مکہ کے ْ اول) ۔ اس قسم کے نظریے کی گنجائش عراقء 
موقع پر نی اکرم صلی الہ علیہ و آله وسلّم نے انھیں هندوستانء مصر اور یونان کے علم الأصنام میں تو 
پاش پائں کر دیاء ۱ | عوسکتی ے؛ لیکن عربوں کے ہاں اس تصور کا 
علاوہ ازیں عرب کے مختلف علاقوں میں ' سراغ نہیں ملتا ۔ ایسے نام موجودہ انگلستان میں 
ہے شمار بت موجود تھے ۔ ان میں ہے قدیم ترین مناۃ ! ملتے ہیں ۔ مثلا بہت .۸۸۶ اور 011ھ :ء۸۸ لیکن ان کا 
تھا جو کے اور مدین ےکے درمیان ساحل سمندر | نظریة طوطمیت ے کوئی تعلق نہیں . 
کے قریب مقام قدید ہر نصب تھا ۔ قبائل ازد وس ' ٠‏ تقریّا هر عرب قبیلے کا ایک شاعر ھوتا تھا جو 
اور خزرح اس کی عبادت تشرتے تھے؟ لات : طائف , اپنے ابطلال کی عظمت کے گیت کاٹاء اور اپئے قبیلے 
میں تھا اوراس کے مجاور بٹو اثقیف تھے: عزی : ؛ ! کے دشمنوں کی ھجو گوئی میں مصروف رھتا ۔ جنگ 
مکڈ مکرمہ سے عراق "کے راستے میں نصب تھا اور إ میں اس کی زبان وھی فریضه انجام دیتی جو لڑنے 
بنو غطفان کا اله تھا ۔ یه لات ہو مناۃ سے جدید تر إ والوں کی تلوار۔ اس کی نظمیں اور قصیدے افراد قبیله 
تھا؛ ود نی تپ ارت و ڈو انل ل کے مقام | کو مشتعل کر دیتے اور وہ اپئے پر جوش اشعار کے 
پر نصب تھا سواع : ینبع میں تھا اور بنو کنائہ؛ ذریعے جنگ بھڑکا سکتا تھا ہس و موس 
دی اور مرینة و غیرھا قبائل اس کی ہوجا کرتےتھے؛ | عظمت رفنه اور آبا و اجداد کے کارناموں کی تشہیر 
یعُوث: بنو مُلُعج کا بت' رو بنو ھسٗدان | کا سب سے بڑا ذریعة قبائلی معاشرے میں شاعر کا 
اور خولان کا بتء یہ سنعاء نے دو دن ۔ ۔ یہی وجد ھے کہ تبائلی شعرا کا 
کرو ہے یہ عربوں کو بڑی جلدی حفظ هو جاتا اور 
ا ا و اور سنوارنے میں اس کا بڑا 
تھا اور نائل مسروۃ پر۔ یه دونوں بھی قریش | ھاتھ تھا, 


نجران میں بنو حمیر کا بت؟ اآساف: صفا پر نصب 


کے بت تھے ۔ چند اور مشہور بتوں کے نام یہ میں : شاعر صرف اپنے قبیلے کا مدح‌خواں اور دشمن 
چھار: رن الفلس السعیدة؛ ذواللباء المحرق, ذریح؛ کا ھجوگو ھی نہیں تھاء بلکه وہ ایک لحاظ ہے قبیلے 
مرحب: المنطیق: ذوالکنینء سعد رثام: رضی؛ کا مؤرخ اور صحافی بھی تھا اور گویا قوم کے رھنماء 
ذوالکعبات ۔ ( تفصیل کے لے ملاحظه هو الکلبی : | خطیب اور ترجمان کے فرائض بھی ادا کرتا تھا. 
کتابْ الاصتام ). سال کے مختلف سہینوں میں عرب کے مختلف 
بعض عرب قبائل (اور بطون و فصائل ) کے نام أ مقامات ہر میلے (سوق جمع : أسواق) لگتے تھے ۔ ان 
حیوانات (یا دیگر مظاھر فطرت) کے ناموں پر رکھے | میں سے سب ہے بڑا میلا حجاز میں نخله اورطائف 
گئے ہیں بثلّا بنو آسد بنو فھدہ بنو کلب؛ کے درمیان لگا کرتا تھا اور اس کا نام سوق عکاظ تھا 
بنو تُور؛ بنو بکر۔ بعض جدید علما (خصوصًا سستشرقین | اس میلے میں مختلف قبائل جمع ھوتے اور باہم فخر و 
کا خیال ے کہ اس قسم کے أسماے قبائل و بطون | مباھات کا بازار گرم ھوتا ۔ بڑے بڑے خطیب اور 
نظریۂ طوطمیت ( دہ ز٥ا )٣‏ کی یادگار میںء | شاعر اہنے اپنے قبیلے کے تاربخی کارناہے 


قائل 


۳۰ قبائل 





بیان کرتے تھی اورشعر و شاعری کے مدان میں 
لیک دوسرے ہے سبقت لے جانے کی کوشش کی جاتی 
تھی ۔ عربی ادب کے مشہور و معروف مجموعۂ شعری 
المعافات السہم کے بارے میں روایت ہے کہ وہ 
اسی مہلے میں بڑےے گئۓے اور بعد میں؛ اپنئی 
عظت و کمال فن کے سہب انھیں کے کی دیواروں 
پر کا دیا گیا . 

قبائلی زندگی میں شاعر کو بڑی اھمیت حاصل 
تھی ۔ جہاں ایک طرف اسے احترام کی نکاھوں ے 
دیکھا جاتا تھاء اس کی آتش یانی اور ھجوگوئی 
ے محفوظ رہنے کی تمنا بھی کی جاتی تھی ۔ شاعر اگر 
اپنے دشمنوں کا ھجوکو هوتا اور اپنے قبیلے کی 
خوھیوں کا ناخواںء وہیں وہ موقع ملئے ہر خود اہنے 
قپیلے کی کمزوریوں کا پردہ چاک کرنے پر بھی تیار 
عوتا تھا اور حریف قبیلے کی جائز تعریف سے بھی 
ھچکچاتا نہیں تھا ایک حماسی شاعر کہتا ےہ : 

فو نت من مازن لم تَسْعَبح إہل 

بتَوالَقیْطة من دُھْل بن انا 
چند مشہور قبائلی شعرا کے نام یہ ہیں : رو الفیس 
(جو کندہ)ء عمرو بن لوم (بنو تغلب )؛ زھیر بن 
ابی سلمی (بنو غطغان )ء علَمة بن عبّد (ہنو تمیم)! 
حائم (بنوطییم)ء عبید بن الأٰبٔرص (بنو أسد)ء؛ لبید بن 
ربیعه (ہٹو عامر)؛ حسان بن ثابتٹت (انصارِ مَذدیژة): 
تا را (ہنو ھذیل )ء حُنسا (ہنو سلیم)؛ الساوِر بن 
حند (بتو عبس )؛ نابغة (ہتو ذبیان )؛ عمرو بن معدیکرب 
(مطحج )ء زھیر بن جناب (کلب)ء اٌعشی (بنو سعد)؛ 
قایفة جعدی (بئو کعب))ء مالک بن الریب :(بنو 
علق )ہ عمرو بن قمیئة(بنو سعد)ء المنحْل (بنوچشکر)؛ 
ُزفة بن العبد :(بنو بکر بن وائل)ء عنترہ بن شداد 
ڈینو عبسں). 
ٌَٔ ظہور اسلام کے بعد قبائلِ عرب کی نقل و 
ج رکت کا ایک مختصر سا حاکہ درچ ذیل سے 


(دیکھے ضبح الاعشیء ۱: ہرم یعد). 

بنو قضاعة کے کئی کے (أحیاء) دیارمصربہ 
میں جا کر بس گئے(ان کا اصلى وطن یمن تھا) ۔ ان 
میں سے لی جھینہ؛ عذرۃء بہراء تھے ۔ قضاعه ھی 
میں سے بنو کلب حخُلیج قسطنطینیہ کے ساحلی علاقوں 
اور حلب وغیرہ میں اور بہرا٭ بحر قلزم کو عبور کر 
کے بلاد حبشہ؛ اور بنو عُذرۃ اوربنو ہد کے کچھ 
لوگ بلاد شام میں جا بسے ۔ |بقول ابن حزم قبیلۂ بی 
کے لوگ اندلس میں قرطبہ کے شمال میں آباد ھوے 
اور ان کے مرد و زن سب عربی بولتے تھےء لاطینی میں 
مہارت کم تھی ۔ بڑے سہماننواز تھے]۔ بنو عَذُرۃ 
بھی اندلس میں دلایہء جیان اور الثغر میں آباد تھے 
اور ان کی ایک 29 بنو فوارتش ( - بٹو فوارس) کے 
بہت ہے لوگ سرقسطہ میں مقیم تھے(جمہرۃ اتتاب 
العرب؛ ص سم ٥٥م‏ )۱. 

قحطانی قبائل میں سے بنو ازد بلاد ام 
(بصری) وغیرھا میں اور اسی طرح بنو جِفنه (غْسَان) 
کے بقایا بھی بلقاٴ اور حمص میں عہد متاخرہ تک 
موجود تھے . 

اوس و خزرج (انصار مدینه) میں ہے بہت 
ہے لوگ مشرق ومغرب میں پھیل گۓے؛ منغلوط 
(صعید مصر) میں حضرت حسان ٣‏ بن ثابت اور حضرت 
سعد بن معاذ ٣٣‏ کی اولاد کا ذکر مؤرخوں ے 
کیا ے. 

بنو طییٴ کے بارے میں بھی کہا جاتا بے کہ 
ان کی کئی شاخیں فتوحات اسلامیہ کے زہانے میں 
مختلف اطراف و اکناف میں پھیل گئیں ۔ ان میں 
سے بنو ید نے فرات کے قریب سنجار کے علاقے کو 
اپنا مسکن بنایاء اور بدو مَلیْس دمیاط کے سرحدی 
علاقے کی طرف چلے گئۓ ۔ انھیں کی ایک اورشاخ بنو 
یوسف مغرب میں سخا کے مقام پر رھتی تھی ۔ بنو 
جم اَل عُزہ میں مقیم تھے؛ جب سلطان صلاح الدین 


قبائل ۲۴ قبائل 
نے بلادِ مصریہ وشامیہ کا اقتدار سنبھالا توان کی | وسلّم انھیں میں سے ھیں ۔ یہ لوگ فلسطین میں 
ایک خاصی بڑی تعداد مصر کو کوچ کر گئی ۔ اس ث شپر الخلیل میں جا بسے تھے اور ان کے پاس رسول 
طرح بنو ثعلبه کے بہت ہے افراد نے بھی مصر ی اللہ صلی اللہ عليه و آله وسلّم کا عطا کردہ وہ فرمان 
طرف ھجرت کی اور مشرقی حصه ملک می مکرنٹ بھی تھا جس میں آنحضرت* نے تمیم* اوران کے 
اختیا ر کر لی ۔ بنو طیی٭ هی میں ہے غَِيه نے عراق ا بھائیوں کو ببت حبرون کے علاقے میں جاگیر عطا 
میں خاصی شان وشوکت کی امارتیں قائم کیں , _١ٴ‏ فرمائی تھی, 

بن وکہلان کی ایک شاخ ”ھمدانٴ ظہور اسلام ۱ اسی طرح بلاد شام میں جبال عامله پر بنو 
کے بعد یمن ہے ٹکلی اورغام دی یم عو کی | حارث (از نسلِ بنی کہلان) کا ایک جم غفیر آباد 
بنو عمدان زسائۂ اختلاف صحابۂ کرام* میں | تھے سثرت اسان بن ابراھیم علیہما السلام کی 

ت عا پل زفی اللہ عند کے طرف دار تھے , اولاد میں سے بنو عدنان بی اآدد (عرب مستعربہ) کے 

تر تہ ۔ بیان کیا ٰ ہے شمار بطون و آفخاذ نے بھی حجاز ہے نکل کر 
جاتا ہے کہ وہ حضرت عمروٴً بن العاص کے فتح إ ارد گرد کے علاقوں میں قدم جمائے. 
مصر کے وقت ان کے ساتھ آئے اور مصر میں آباد | ھوازن میں سے بنو سعد زمانه اسلام میں 
ھونے والے اوّلین َیَائن ہین ہے تیر یا مین یی کر کو انی ے ایک 
اولاد ملک کے مختلف اطراف میں پھیل گئی ۔ پھر | جماعت بلاد مغرب میں باجہ کے قرب و نواح میں 
بنو جذام میں ہے بہت ہے لوگ شام میں با سے إ جا آباد هوئی تھی ۔ بنو کلاب بن ربیعہ بھی نواح 
بنو صکرِ کرک میں : بنو میدی بلقاٴ میں بنو قب إ مدینہ ہے نکل کر شام کی طرف چلے گئے اور حلب 
اور بنو رّ زھیر شوبک میں اور بنو سعید صرحّد اور حوران ' اور دوسرے بلاد شاميە پر قابض هو گۓ ۔ یہ لوگ 
میں آباد ھوے ۔ اورایک جماعت نے سوڈان کو اپنا . بعد کے دور میں ترک زبان میں گفتگو کیا کرتے 
وطن بنا لیا, ۱ تھے۔ بنوعلال پہلے مر اور افریقیه کے مابین علاقے 
کہلان می سے بنولخم تھے ۔ اندلس میں | میں قیام پذیر ھوے اور پھر وھاں ے مغرب اقصی 

۱ 


ملوک اشبیليه (بتو عباد) انھیں کی اولاد ہے بتائے | میں جا ہے۔ 
جات یں اقاسی ہے" ایک ت دیارسجز کو | ھوازن کے بطون میں سے بنو جشم بحرین سے 
بے ا از کر مغرب کو منتقل هو گۓ اور اسی طرح بنو 


[ہنو کہلان میں نے انتویریم اور بنو بشتغیر | غطفان کے ایک بطن بنو أُشجع نے بھی مغرب انصی 
شبیليه (اندلس) میں آباد ھوے (جمھرۃ؛ صٍ ۹۲)۔ کو وطن بنایا۔ 
اون میں ہے بنو الْأَسْمَر اندلس کے شہر ریہ میں بنو رواحہء بنوھیت) بنوفزانء بنو بدرں بنوبازن؛ 
سکونت پذیر تھے (جمھرة؛ ص ہ۹۸م)]۔ عرب کے بٹو فراس, بنو لیٹء رتو فغرہہ بنو کنانە بن حزیمہ 
مختلف قبائل اندلس کے بہت سے شہروں میں انفرادی سلیم و عدوان افریقیه ومغرب میں جا سے بنو فبه 
اور اجتماعی طور پر آباد هو گۓ تھے. نجد ے عراق میں منتقل ھوے اور بنو اعد اور بٹو 
بنو لخم کا ایک بطن بنو الدار تھے ۔ حضرت | مدلج میں ہے کئی کئے بلاد شام ک طرف کوچ کر 
تمیم الداری صحابی رسول اللہ صلی اللہ عليہ وآلە گۓے ۔ القلقشندی کا کہنا ےہ کہ میرا تعاق بٹو 


بالل 


۲۲۰۰۳ 


قبائلیت 





بر ہے لے اور لا تدہ میں بنو بدر اور بنو مازن کى 
آبادی نصف نصف ے (صبح الأعشی ر:1م). 

قرہش کے بہت ہے خاندان فتح اسلام کے 
بعد حجاز ے منتقل ھوے؛ مثلّا بنو سھم (قبباۂ عمرو 
بن العاص *) فسطاط میں ء بنو جمح بلاد شام میںء 
بنو عدی (قبیله عمرٴ بن الخطاب) اعمال غرییه 
اور بلاد شام میں بنو تیم (قبیلة ابوبکر صدیق )٣‏ 
صحید مر میں: اُشمولین ؛ بہنسائبہ اور طحا میں 
یتو ڑھرہ اور بنو مخزوم اشمولّین میں اور بنو مخزوم 
ہیں ہے اولاد خالد بن الولیدٴٔ حمص میں اور بنو 
عبدالدار حماة میں بس گئے . 

اندلی میں جا کر آبہاد ھو جانے والے عرب 
قبائل کی فہرست بھی خاصی طوبل ہے ۔ [ افریقیمه 
کے مشہور قبائل کے لے دیکھیے ابن حزم: جمھرة 
انساب العرب : ٥م‏ تا ٣ء‏ 

مآخیل : )١(‏ این حزم : جمھرة انساب العربء 
قاعوہ ۳ر+۱ھ؛:(ء) شھاب الدین الویری : : تھایڈ الارب 
فی فنون الدب (اّٹر الثانی)؛ قاہرہ ۲م۱۳+ھ؛! (م) 
المصعب بن عبدالله الزبیری: نسب قریشی؛فاھوہ۲ ۱۹۰م 
(م) اہن السائب الکلبی : ”کتاب الاصنام؛ قاھرہ +مب٠۳+ھ‏ 
(م) الھمدانی : آلا یل قاھرہ ۸۳٣۱ھ؛‏ (م) ابن صاعد 
الأندلسی : طبقات“ لام بیروت ۹۱۲ ۱ع؛ (ے) ابن تیبة 
الدینوری : المعارف: قاعرہ +۱۳۰ھ؛(م) ابوالعباس المیرّد: 





تسچ عدثان و تحطان؛ (و) القلقشندی کو ای 
جا قاہرہ جسرم۔۳ھ: (.ر) حسن ابراھیم حسن 

۸ ؛ مہیبع؛ (م) سمیر عبدالرزاق القطب : 
نطاب العرب بیروت ہرم,ھ؛؟ (ہم) ابن خلدون: 
"کتاب العبر؛ ج رہ ۸+۴٣۱ھ؛‏ () عمر رضا کحالە : 
ایل ا رام اي ) دٹو 
چےہر۸؟(م۱) ان جیب ؛ الحٔر حیدرآباد (دکن) 
پمچڑه؛ (یں) جرجی زیدان : العرب قبل الاسلام 


ٰ 


قاھرہ ۹.۸ عۂ (ہم) وھی مصنف : ثاریخ التمدن 
الاسلامی قاہرہ ۹۲۰۲ ۱ع؟ (ے؛) احمد اىین فجر الاسلام 
وت ۹۹۹ (٥۶۱‏ ؛) جواد عل : المضصّل فی تاریخ العرب 
قبل الاسلام ج ٠‏ بیروت رو ۱ع () ان عبد : 

العقد عقد الفرید ج م٤‏ قاھرہ ہے٣‏ ۳ھ؛ (,م) ابن سید : 

المخصص المخصص (الجفر الٹالٹ) مطبوعة بیروت ؛ )٣۱(‏ السویدی : 

سبائک الھب فی معرفة قبائل العرب؛ +۹وء۱ھ؛ (۔ء) 
ابن منظور: لَسَان العربء بذیل مادّہ؛ (مءم) الزبیدی : 

تاج ام العروس؛ بڈیل مادہ؛ (ممء) الفیروز آبادی ؛ الٹاموس 
المحیط بذیل ماذہ؛(ہ ء) سلیمان ندوی: ناریخ أرض القرآنءٴ 
دو جلدیں اعظم گڑھ ۰و ۱ع؛ (ہ-م) نا مزانناط : 
4/700۶ ۴ا٢‏ ۴رہ موا للنٹن ہدیضںع؛ (ےم) 
صعدت :8:8 : :ہاوہ:ظ ت؛ہوواہطظ مبا؛ ۲ہ :::آء 
لنٹن . (ہ٢)‏ اسیر علی !۵اا آ٥‏ 15100اا 0۲1اک ۸4 
۷:ہ۷٥5:۲!‏ (۲۹) الجوھری: الصحاح ؛ (.م) محمود کری 
الآلوسی: بلوغ الارب فی معرفهة احوآل 
[(,م) ادیب لحود: حضارة العرب؛ (ہم) 
تھایه الارب فی معرفے الساپ انعرب؛ اعرہ 


ب7۰ 
العرب؛ قادرہ 

ھ 
بزبر رھ 
حدش۔ھ۔ 
القلقشندی : 
ویوورعۂ (سجم) عمر رضا تحاله معجم قبالں العرب؛ 
(تیں جلد یں )ا 


( اہن الہ وٹہر [و اعارہ]) 


قباثلیّت : قبیلے کی عصبیت (واہطا[ہ٣!عربی‏ - جم 


الوۃ الله الشید)؛ [قر ر9 تر 
نسلیت 76۴|اوائامھ8]: عربوں میں نسل و نسب کے 
سلسلے میں جو جذبه مفاخرت سوجود تھاء اسلام نے 
اس کے خلاف بڑا جہاد کیا ھے ۔ عربوں کے نبائلی 
احساس کے خلاف رآن مجید نے م٭ندرجھ ذیل آیت 
- ایک بنیادی رھنما اصول قائم کیا ہھہے: 


8 فو ےی ۔ےہ قام+ه1۱: 


بابیاالٹشاش نا خلتنکم سن ذکر و انٹی 


کا ےا باوادامدمھھ 


وو شصوبا و َبائل ناروا اڈ 


آکرسکم عددا آتقکم ان اللہ عَليمْ حُبیر 
(وم [الحجرت] : )۳٣‏ بیعنی لوگو! ھهم نے 


تمہاثلیت ۳ 


۳۴۳۲ 


ینثلیت 





تم کو ایک مد اور ایک عورت ے پیدا کیا 
اور تمھاری قومیں اور قبیلے بنائے تاکه ایک دوسرے 
کو شناخت کرو(اور) خدا کے نزدیک تم میں زیادہ 
عزت والا وہ عے جو زیادہ پرعیزکار ے؛ بےشک خدا 
سب کچھ جاننے والا ١‏ اور) سب ے خبرداردے 
ساس روآ ! بعض 
کے نزدیک قبائل بنیادی اور بڑے نسبی گروہ( گروپ) اور 
نعوب ان کی ذیلی شاخیں : بعض کے نزدیک اس کا 
بالکل الٹ؛ یعنی شعوب ہے سراد قبیلوں کے جد امجد 
(ابوالقبائل): قہائل کو اپنے اندر جمع کرنے والے؟ بعض 
کے نردیک قبائل عرب قبیلوں کے لیے اور شعوب 
عربی اور عجمی قبائل دونوں کے لیے؛ اسی سے شعوبيہ 
کی اصطلاح وضع ھوٹی تھی: (يه ذٴثر آگے آنا 
ے)۔ بہر حال مذکورہ آیت میں انسان کی بنیادی 
وحدت (كنَفسي واحدة) کا ذکر کرنے کے بعد معاشرۂ 
انسانی میں شعوب اوزفائل کی بزجود کی کو ایک 
اس فطری (اور ایک معاشرتی حقیقت) قرار دیا ے 
اور اس بزرگ ثر حقیقت کی طرف بھر توجە دلائی ے 
کە شعوب و قبائل کی موجودگی کا بہ مطلب نہیں 
کک ان میں سے کوئی افضل اور کونی غیر افضل 
عے جیسا کہ عربوں میں رواج تھا اور عام سطح 
پر عربوں کے علاوہ بھی دنیا میں مشاهدے میں 
آنا ے ۔ قرآنْ مجید کی رو ے افضلیت یا اکرمیت کا 
صحیح اصول یه ے که اکرم (انفرادی یا اجتماعی طور 
ہے) وعی هوکا جو تی (زیادہ تقوی کا مالک) ھوکا. 
اس کے معنی یہ هھوے کہ محض نسب (خون 
اور نسل) کوئی وجە ترجبح نہیں ؛ اصل وجہ ترجیح 
تقوی ے (یعنی انفرادی اور اجتماعی ذنے داریوں 
کے بارے میں سب سے زیادہ خدا سے ڈرنا 
تمتعات زندگی میں غرض مندی اور ھوس کی 
آلائشوں ے زیادہ ے زیادہ پاک هوناء بدیں غرض 
کہ ان اوصاف کے بغیر کوئی شخص ایثارں عدل 





اجتماعی؛ ممدردی؛ صله رحمی؛ انسان دوستی کا 
حق ادا کر ھی نہیں سکتا)۔ تبائل کی موجود گی 
تو الہ کی حکمت کے تابع محض جان پہچان اور 
تعارف کے لیے ےہ . 

اس آیت کریمہ کے ذریعے قرآن مجید نے عربوں 
کے سلی غرور اور قبائلی کبر و نخوت کی ایک نہایت 
پخته اور استوار روایت اور عادت کو ختم کر کے 
رکھ دیا ۔۔ے اور اس کے توسط ہے؛ عام انسانیت 
کے لیے بھی یە اصول قائم کر دیا که قبائلیت 
( 16818ء۲ اور نسلیت( ”ہن8 و بوز(اءو8)؛غلط تصور 
اور نسل انسانی کی وحدت و اخوت کے لیے مہلک 
رؤیة اور کرلک عولم رر ے'آلشذزت مل الہ 
عليه و آله وسلّم نے نئے اسلامی معاشرے کی رھنمائی 
کے لیے جن قطعی اور واضح اصول کا حجة الوداع 
کے سوقع ہر اعلان فرمایاء اس میں نسلیت اور قبائلیت 
کے غضرور کی سخت مذمت کی اور قبا لی و نسلی 
امتیازات کے ہرامكان کو ختم کر دیاء اور پہلی 
دفعه دئیا پر یه واضح فرمایا کہ () وحدت نسل 
انسانی ایک حقیقت ے؛ (م) جغرافیه اور رنگ و 
نسل وجہ امتیاز نہیں بن سکتے؟ (م) خدا کی نظر میں 
بناے ترجیح و تفوق عقیدہ اور نیک اعمال ھیں . 

ذوالحجھ  .‏ م/فروری ‏ ۹ء میں حجة الوداع کے 
موقع پر اختنام فرض نہوت هوا تو اس وقت آپ“ نے جو 
خطبه ارشاد فرمایاء ہم سیرة النبی(مصنفہ شبلی نعمانیء 
بار چھارم مطبوعةُ اعظم گڑھ ر7 پووم 
٥‏ ) ےاس ہے اجزا یہاں نقل کرتے میں 
آپ؟ نے فرمایا : ”الا کل شی: من اس الجاعلیة تحت 
قدمی موضوع ''؛ ''ايھالَاس !الا ان َٔ رکم واحذٌ و ان 
اباکم واحذ“ الا لا فضل 7 علی عجی ولا 
لمجی علىی عربی ولا لآحمر علی اسود ولا لاسود صلی 
اعمر الا باقوی؛ ان کل سلم اخوالسام و 


ا السلمین اخو؟ ارقاء کم ارقاء کمن اطمنوہم بط 


قیائلیت: 


تاکلون و ایکسوہم معاتلبسون؛ فانقواِ اللہ فی النسا: ا ےہ 
ان لکم علی“3سانکم حنّا ولھن علیکم حقّا؛ ان اکم | 
واموالکم علیکم حرام کحرىة یونکم ہذا فی شہ رکم | 
هُذا فی بلدکم ہٰذا الی یوم تلتون ریکم یعنی هاںء ' 
جاہلیت کے تمام دستور میرے دونوں پاؤوں کے نیچے إ 
ہیں؟ لوگو! یقینًا تمھارا رب ایک ہے اور یقینًا تمھارا ؛ 
پاپ ایک ے۔ ہاں ! عربی کو عجمی ہر ؛ عجمی کو 
عربی پر؛ سرخ کو سیاہ پر اور سیاہ کو سرخ پر کوئی 
فضیلت نہیں؛ مگر تقوی کے سبب سے! پےشک هر 
مسلمان دوسرے سسلمان کا بھائی ہے اورسب سسلمان ا 
آپس میں بھائی بھائی ھیں؛ اپنے غلاموں ( اور 
نوکروں چاکروں) کا خیال رکھو جو خود کھاؤ, 


وھی ان کو کھلاؤ اور جو خود پہنوء وھی ان کو 
پہناؤ! عورتوں کے بارے میں خدا سے ڈرتے رھو۔ 


تمھارا عورتوں پر اور عورتوں کا تم پر حق ے؟ 
تمھارے خون اور تمھارے مال کی حرمت تا 
قیابت اس طرح ےہ جس طرح اس دن کی حرست اس 
سہینے میں اور اس شہر میں ہے . 

یہ چند ٹکڑے موجودہ موضوع کی مناسہت سے 
چنے گئے ہیں (تفصیل کے لیے دیکھے سیرة النبی, 
بار چہارمء اعظم گڑھ ۱۳+۹ ھ؛ ١]ہ‏ ۹ومرتاہ۹م)۔ 
آپ٭ کے خطبے کے الفاظ واضح ہیں؛ ان پرکسی 
تبصرے کی بجز اس کے ضرورت نہیں کہ اس 
اختتامی پیغام میں حضور* نے اپنے دائرۂ خطاب کو 
عرب و عجم اور تمام کرۂ ارض (جہاں ھر رنگ 
کے لوگ آباد ھیں) پھیلا دیا اور اے عرب تک 
محدود لە رکھا. 
. گولت سپر رەنطھفداہ6) نے اپنی کتاب 
جسَرْ۔‌50.: ملطاعوامهة وس حطدگا( ۔(ھ: ومائاںا5 مصاائص۱؛ 
سوقہ. :ہ5 .)5۰38 و سٹرجمة بج جناءہ8 .8 "٥.‏ و 
وو 8( ب9 لنٹن ے+ورع) میں عرب قبائل 
ایر ایسلاہ د ے سوضوع پر اچھی بحث کیک 


شس 


۲۰۳؟ٔ 


سے مات ساس ماس ےس 5/6 یچچ۔-×١‏ ۔ےں ممأمم جم ںں سے سے سےےےے تہ سسسے۔ہ ہہ سے سے سسصہ سر +غس ٤‏ سے 


بائلیت 


ے اور محسن انسائیت آنحضرت صلىی اللہ عليه 

و آله وم کے اس انسانیت نوازانه اصول و 
ارشاد کی تحسین کی ےہ لیکن روحانی دعوتوں کے 
الوھی سرچشموں س مَعااو دنا انکاری ھونے کی وجە 
ہے؛ اس ارشاد اور اصول کو درد انسائی کے بجاے 
ایک سیاسی ضرورت قرار دیا عے اور لکها ےہ که 
یہ اصول انصار کو خوش کرنے اور قریش مکہ کو 
(جو آپ* کے دشمن تھے) مرعرب ‏ کرنے کے لیے 
اختیار کیا گیا تھا ( دیکھے تاب ساکوں ۱ : 
مہ تا ٴ٥ٴن)‏ حالانکه یه قَظْعاً درست نہیں ۔ 
آپ۶ کا بە اقدام انسائیت کی خاطر نھا اور اجتماعی 
اقدام کو بلند "درنے کی غرض ہے : 

مغرب کی مستشرقیت کی یہی محروسمی ےہ جو 
ان کے فضلا کو سعادت ہے ے بہرہ رکھتی ۓے۔ 
قرآن مجید کی ساری تعلیم جو مکی اور مدنی آیات 
میں موجود ےہ ۔ مسلسل اور مربوط طور پر عالمگیں 
انسانی نقطة نظر بر مشتمل ہے اور اس میں منطقی 
طور پر بھی "ذسی مقام میں عدم ربطء وقتیت اور 
مصلحت پسندی کے تناقض و نضاد موجود نہیں ۔ 
قرآن مجید نے ”لم توحید اور امتناع شرف کو ایک 
سساواتی معاشرے ‏ بنیادی اصول قرار دیاء چنانچہ 
قُل بامُل اکب تعالوا ال حلمة سوا 
بپینناوبینکم الانعبد الااق (ہ زآل مات 
ہ+ہ) یعنی کہ دو کہ اے اھل "تاب جو بات 
هھمارے اور تمھارے دونوں کے درئیان یکساں 
(تسلیم کی گئی) ے؛ اس کی طرف آؤ؛ وہ یە کە خدا 
کے سوا ھم کسی کی عبادت نہ کریں ۔ 

ان مستشرقین کی تاویلات کے برعکس اسلام 
کا پیغام عالمگیں اخوت کا قیام ے ۔ قرآن مجید نے 
گل انسانی معاشرے کی تنظیم کے لیے عقیدے کی بنیاد 
پر دائرے مقرر کے ہیں اور سب ے پہلا دائرہ 
بر بناے عقیدہ مسلم قوم ے؟ دوسرا دائرہ سابقه 


قبائلیت 2.1 قبائلیی 


امتوں کے افراد جو عقیدۂ توحید کے معاملے میں ۱ رش پر تھی؛ اگرچہ کسی قبیلے میں اجنبی بھی 
مشترک مزاج اور مشترک طبیعت رکھتے هیں ؟ ۱ شریکف هو سکۓ تھے مگر وہ حلیف موتے تھے 
تیسرا دائرہ ان خُدا پرستوں کا ےہ جن کے بارے | یا موالی اور انھیں سروت [رك بآں] کے تصور کے 
میں انبیا کا صحیح حال معلوم نہیں (مثلا صابئون)؟ : تحت اپنا بنا لیا جاتا تھا, 
چوتھا دائرہ ان سب کے بعد ان لوگوں کا جو : کسی قبیلے کے فخر و غرور کا سرچشمہ اس کے 
منٹرک انسائی نصب العین میں مذکورۂ بالا. اسلاف کے کارناسموں کا قابل فخر ھونا تھا ۔ 
گروعوں کی ھم خیا یىی کربں با ان ے تعاون کریں ؛ ۱ تو ایک فطری تعامله تھاء مگر اصل سسسەایهة مباھات 
پانچواں ان لوگوں کا جو مذ کورۂ بالا اصولوں کی 7720 بآں] هوتا تھا جس سے سراد کسی قبیلے 
مخالفت کریں اور شرک و کفر پر جارحانه کے کارناہے ہیں ۔ کوئی قببله نسب میں قدیم بھی 
اصرا ر کریں اور مزاحمت پر اثر آئیں ۔ اس کے معنی | ھوتاء لیکن اس کے بزرگوں کے کارامے نہڈ کم 
یه ھوے کہ مسلم معاشرے میں پہلے چار گروە | ھوتے تو بە بات برتری کے دعوے کو کمزور کر 
شریک هو سکتے ھیں ۔ مخالنت صرف پانچویں معاشرے | دیتی تھی, 
سے ہے اور اس گروہ کے لیے بھی صلح و سلام کا راستہ عرب قبائل کی یه حس تین بڑی صورتیں 
کھلا ہھے۔اسلام تمام انسانوں کو ایک مسلک | اختیارکرتی تھی :(ر) مفاخرہ() شعار(م) تحالف. 
وحدت میں پرونے کا اصوں پروگرام ہے؛ اسی لیے( مفاخرہ کا اظہار عموبًا قبیلے کے شعرا اور ابطال 
دعوت وحدت کے مواقع پ ایا الناس کا صیفۂ تقاط کی زبان سے ھوتا تھا جو اہنے مواد کے اعتبار نے 
استعمال کیا گیا ےے اور آنحضرت فْ اللہ عليه .2 کبھی سنافرہ یا مخایله بھی کہلاتا تھا ۔ عام طور ہے 
آله سم کے خطبة حُجةالوداع میں بھی يَآَْھاالناس کا | | قبیلے کا بطل جنگ سے پہلے اپنی صفوں ہے نکاتا 
فا تخاطب موجود ےہ ۔ اور سسلمان چونکہ اس تھا اور اپنے قیلے کی شرافت و سیادت شجاعت و 
تنظیم کے اولین اور براہ راست داعی تھے اس لے ْ حماست اور جودت و سخاوت کے گیت گاتا اور اپنی 
ان کے احساس نظم وضہط دو مضبوط رکھنے کے لیے ۱ ذاتی بہادری اور شه زوری کا رعب بٹھاتا تھا, 
ان کی اصولں اخوت کو بنیاد بنایا گیا عے تاکھ إ بدوی اس مفاخرہ کو انتخاء (از نخوم) کہتے 
وہ وحدت نسل انسانی کے نصب العین کی طرف ! تھے ۔ عام حالات میں یه کام شعرا کرتے تھے؛ منافرات 
پڑھنے کے لیے صحیح داعی اور صحیح نمونه بن سکیں۔ ' (یا مفاخرات) کا اظہار انھیں کی زبان ہے ہوتا تھا۔ 
خطبے کے الفاظ ے اس کی تصریح هو جاتی ہے - : مفاخرہ کی یه عادت اتنی راسخ تھی کہ ایک مرتبہ 
اسلام نے قبائلیت کی فاسد روح (فخر و غروراورجاھلانہ إ بنو تمیم کے کچھ آدمی آنحضرت صلی اللہ عليه و آله 
ِس امتیاز و تفوق) کو جس طرح ختم کیا اورقباثلیت | وسلّم کے ہاس آئے اور کہا کہ ھم آپ پر تب ابمانٔ 
کو اسلامی قومیت میں تبدیل کر دینے کا جو کارنامہ | لائیں گے ج جب آپ؟ عم ے مفاخرہ کریں گے 
انجام دیا اس کا اندازہ لگانے کے لیے اس شدید قبائلی | (ابن ناد سیرة؛ ص ممم) ۔ آنحضرت صلّ اللہ 
حس کا مختصر سا بیان لازم ہے جو اسلام ‏ ہے | عليه و آلہ وسلّم نے اس طرز تخاطب کو پسشد ثہ 
پہلے کے عربوں میں کئی شکلوں میں موجود تھی ۔ إ فرمایا۔ 

یه تو ظار ہے کہ قبائلیت کی اساس خوئی أ .. بہر حال یه مفاخرے بسا اوقات شدید خور 





اپائلیت ۴۰۲۲۲ قہائلیت 





جنگوںںپرمنتج هوتے تھے؟ چنانچه حربّ الفجار حضرت عمرٌ نے حضرت ابو موی الاشعری 
جو قبیله ہوازن او رکنانہ کے درمیان واقع ھوئی اسی | کو یہ عدایت کی : ''اگر قبائل میں باہمی جنگ 
قسم کے ایک مفاخرے سے شروع ھوئی۔بدر بن معشر | برہا و جائے اور ان میں ہے کوئی شخص کسی 
نے (جو کثائہ ہے متعلق تھا) عکاظ کے موقع پر یہ | تبیلے کے ام پر اپیل کرے تو سمجھ لینا یه ضرور 
دعوٰی کر دیا تھا کہ وہ عرب کا سب سے بہادر | شیطان کا کام ے ۔ ایسے شخص کے ساتھ سختی کا 
آدمی ے اور اس کا قبیله عرب کا سب ے نامی قبیله | سلوک کرنا''. 

سیر اوت 0 کرت گر یا گا او عہد اسلانی میں شعار (یا نعرۂ جنگ) ک 
لڑائی چھڑ گئی جو خاصی مدت تک جاری رھی (ابن ٰ صورت یکسر تبدیل هو گئی ۔ قبائی نعرہ متروک 
عبدریه : العقد الفرید ۰۴ء)) ۔ کبھی کبھی | ھوا۔ ۔ غزوۂ بدر میں بستف توف کا نعرہ أحد أحد تھا ۔ 
کسی لڑائی کو ختم کرانے کے لیے مفاخرہ سے آ غزوۂ ٣‏ آعد میں بت بت ۔ غزوۂ کہ میں یا بنی 
کام لیا جاتا تھا ۔ اس میں فیصله کرنے کے لیے حکم ۱ عبدالرحمٰن؛ یا بنی عبداللہ؛ یا بنی عہید الله وغرہ - 
مقرر کے جاتے تھے اور هر فریق فمانت فراھم کرتا کت مت ص ۰ 
تھا کہ وہ فیصلے کا پابند رے ٢۔‏ تحالف یا حلف کسی ایک قبیلے کا دوسرے 

یه مفاخرات (اور مثافرات) سُہاجات [ رك بآں] ٰ قبیلے کے ساتھ وفاقی تھا ۔ اس کی ضرورت کئی وجوہ 
کی صورت بھی اختیار کر لیے تھے ۔ جاہلی فخر و غرور | سے پیش آتی تھی جن میں ایک یه تھیکه کمزور 
کے اظہا رکا ایس ذریعہ یا طریقہ تناجّد (مناجدم) تھا أ قبیلے اپنی حفاظت کے لیے طاقتور قبیلوں ہے منسلک 
جس میں سہمان نوازی کے تکلفات کے معاملے میں | هھونا پسند کرتے تھے (گولٹ تسبھر ‏ کتاب ىذ کوں 
مقابله کیا جاتا سے اور اس موقح پر نفیس ترین ص .ے)ء لیکن آنحضرت صل الله عليه وآله وسلّم نے 
اور عزیز ترین اوئٹنیاں اور اونٹ بڑھ چڑھ کر ذبح حلف کو ممنوع قرار دیا اور فرہایا : لاحلف فی الاسلام۔ 
کے سے تر اس منائت ا تا کیا اس نمائفت کا باعث بھی یہی تھا که ائتلاۂ نین" 
جاتا تھا۔ اس رسم کی جڑیں اتنی گہری تھیں کہ | سسلمان باہم بھائی بھائی هو گئے؛ اس لیے وفافی قبانل 
خود عہد اسلامی میں بھی بعض قبیلوں میں یه آ کی جزوی اور متحاربانہ عہد بندی اسلام کی نظر میں 
مقابله وقوع میں آ جاتا تھا (اس کی جزثیات کے لے | مذموم تھی ۔ منشا يە تھا ”لہ قبائل کی اندرونی 
دیکھے بەطزدكاہ0 : ۷1:0 :5/ءا/۸ کا انگریزی ترجمد؛ آ چیقلشیں ختم هو جائیں اور اسلامی اخوت کو مستحکم 
١ع‏ ۲ہ)ء لیکن مسلم فقہا و محدثین نے ھمیشہ | کیا جائے ۔ (حلف کے سلسلے میں آنحضرت* یىی 
اس کی مذمت کی اور اس قسم کے تعاقر کو 'بتوں | ایک اور حدیث بھی مذا دور ےہ جس میں آپٴ نے 
ہر چڑھاوے کے سائل قرار دیا, بعد از اسلام تو حلف ”لو بند ”کیاء لیکن عہد جاعلیت 

قبائلی فخر کا ایک اور طریقه وہ تھا جسے دعُوۃ | کے معاھدوں ک ایفا پر زور دیا ۔ اسی طرح جوار کا 

بیا شعار یا دّاء کہا جاتا تھا ۔ یہ جنگ کے نعروں | معاملہ ہھے). 
گی صورت میںء کسی قبیلے کے فخریه ذکر ے یا قبائلیٰ تعصب؛ نسلى اسمتیاز اور گروھی 
استمداد کے لے قبیلوں کو ابھارنے یا ان کے غرور و احساسات کے خلاف اسلام نے جس عقیدے کو نافذڈ 
شر کو مشتعل کرنے کک صورت تھی . کیا اس کا اسلامی تاریخ پر گہرا اثر هوا اور کہا 


سد سس تسس پت -- ا لد مسا _. ۔سہسظتت 





قباثلیت 


جا سکتا ھے کہ ہلت اسلامیها؛ بعض اہم وجوہ اور 
بعض خاص مسئثنیات کے باوجود؛ اپنے مزاج کے اعتبار 
سے عمیشہ قبائلیت کے خلاف رعی ےہ ۔ ھر دور میں 
مسلم اخوت کا تصور گہرا نظر آتا ے اورعام انسائی 
وحدت اور برادری کا عقیدہ بھی اس کے ساتھ ساتھ 
اسلامی ضابطوں اور اصولوں کے اندر برابر چلتا رھا ۔ 
بلک خود موجودہ زمائے میں (که بیسویں صدی 
کا ربع آخر ے) بعض نسلی قوم پرستانہ تحریکوں کے 
باوجود؛ مسلم ذھن اب بھی بالعموم نسل؛ رنگ: اور 
خون بلکہ جغرافیے تک کے امتیازات کے حق میں 
نہیں [رك بە قوم؛ قومیت] ۔ بیسویں صدی کے اوائل 
میں مغرب کی استعماری قوتوں نے اپنی رہشه دوانیوں 


سے جو نسلی تفریقات پیدا کیں ان کے خلاف؛ جمال | 


الدین افغائیء مفتی محمد عبدہَء اور اغبال نے ہر زەر 
جہاد کیا اور اس وت سلم اقوام عالم میں ارتباط 
و اخوت کی جو تحریک چل رعی ہے اس کی تہ میں 


بھی یہی مزاج اور عقیدہ کام کر رھا ےہ ۔ اقبال کی ! 
شاعری کا بیشٹر حصه سلى اور علاقائی قومیتوں کی ! 


مخالفت پر مشتمل سے ۔ اس کے برعکس؛ اس وقت 
کے مغربی ممالک جو خود کو ترقی یافته ”کہتے ہیں 
بدترین قسم کے نسلىی و قبائلی تعصبات میں گرفتار 
ھیں ۔ مغربی مالک میں نسلىی امتیاز بونائیوں کے 
زمانے میں بھی شدید تھا؛ چنانچھ ارسطوک راے میں ء 
یونانی چونکہ مشرق و مغرب اور شمال و جنوب کے 
وسط میں آباد قوم تھی اس لیے اس میں سب اقوام 
کی خوبیاں جمع سمجھی گئیں ۔ اس کا خیال تھا کھ 


ثبائلیت 


اسی طور پر روسنوں نے اپنی امتیازی فضیلتوں کا 
دعوی کیا۔ عیسائیت کو نسلی تعصبات کے ختم 
کرنے میں بڑی تکلیفوں کا سامنا کرنا پڑاء لیکن 
یہودیوں کے ساتھ جو سناقشات تھے ان کی بنا ہر 
عیسالیت کے دور عروج میں یہودی لسلىی طور ہے 
اکثر بنیادی انسانی مراعات سے محروم رے (کتاب 





مذکوں ص تام ) ۔ جدید زمانے میں جرمنی میں ھٹلر 


. نے یہودیوں پر جو مظالم کے ان سے هر تاریخ دان 


باضبر ےہ ۔ جنوبی روڈیشیا اور جنوبی اضریٍمنه میں 
اب بھی یہی نسلیت چل رھی ہے ( کتاب مذکوں 


اص یم وص ہر ں؟ نامیا کے لیے ص مہ م! جنوبی 


افریقیة میں نسلی استیاز (۲:01:0م۸) ہے ستعلق باب 
ان تعصبات کے مقابلے میں قرآن مجید کی تعلیم اور 
آنحضرت صلی اللہ عليه و آلہ وسلّم کے ارشادات نے 
نسلیت (قبائلیت) کی واضح نفی کر کے اس کی 
سخت حوصله شکنی کی ے اور یہی نہیں بلکہ 
اسلامی تعلیم سے جو مساواتی مزاج نمودار ھوا وہ 
ناقابل تردید طور پر بالعموم غالب رها ۔ فاضل 


|| سمتشرق [۵1٥+‏ نے اس سلسلے میں اٹھائے ھوے 
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٠‏ شکوک و شبہات کی گرد اٹھانے کی کوشش کی ے؛ 


لیکن انھوں نے نتشر اور انتنائی حالات کو (جو 
انسانی مزاجوں کے اختلافات اور ذاتی و سیاسی 
مفادات کی آویزشوں میں قدرتی طور ے ابھر آتے 
ہیں) ایک عموسی صورت حال کے طور ہر پیش 
کر کے؛ محض کاریگری کا ثہوت دیا سے ۔ انھوں نے 
اپنے مقالات (در کتاب مذکور) میں اسلامی تاریخ 


شما یں یورپ والے بہادر ہیں ء مگر ڈھانت میں کمزور | کے دو مظاھر پر خاص زور دیا ےہ : اول شعوبيه ادھی 


ہیں ۔ ایشیائی لوگ ذھین اور تخلیقی توتوں کے 
مالک ہیں؛ مگر جوش و ولوله ے عاری ھیںء اس 
لیے ارسطو نے کہا یونائی ھی صرف حکمران بننے کے 
اھل هو سکتے میں (رسی عاصهہ5 صعوطهآا ؛ اە/ہ۸ 


تحریک پر؛ دوم عرب و عجم کے امتیازات ہر ۔ ھم ان 
دونوں کا یکے بعد دیگرے تجزیہ کرتے ہیں .۔ 

شعوبيه (شعوب ے) وہ تحریک ے جیں کے 
آثار بعض غیر عرب ( عجمی) ادیسوں کی کتابوں ؛ 


جمزنووزوجاب و0 ؛ اقوام متحدہ؛ نیویارک ے۹ ۱ء ص). | میں ملتے هیں ۔ یە ادیب دو باتوں پر خاص زھر !. 


قجاللیت ۳۸ قبائلیت 


دیتے میں : ایک اس پر که قرآن مجید نے عرب کے ْ اس لیے کچھ زیادہ قابل اعتنا نہیں کھ بنو عباس 

تفوق کی تقی کی ے؛ چنانچہ اسلام کی نظر میں قبائل ' کےخلاف خود عربوں (قریش یا بنو ھاشم) کی بغاوتیں 

وشعوب کے باھمی نسبی تفاخر کے لی ےکوئی وجه جواز | بھی ھوتی رھهیں اور سیاست کی دنیا میں ایسا ھوتا 

نہیں؟ دوم یہ کہ بعض انتہا پسند لکھنے والوں نے ! رعتاے . 

اس ہے بھی آگے بڑھ کر عرب قوم کی تنقیص و تحقیر اسلام صرف صربوں کو حکوست دلانے نہیں 
کی کوشش کی ھے اور ان رجحانات کا سب ہے | آیا تھا (یوں مخاطب اول وھی تھے ) ۔ وہ تو ائسائیت 
زیادہ اظہار قدرے شاعری میں اور زیادہ تر لغات إ کبری کی تعمیر کے لیے آیا تھا ۔ جب تک عربوں 
اور انساب کی کتابوں میں ھوا (ملاحظه هو کتاب | میں اقتداری صلاحیت رھی اس وقت تک وہ تسلیم 
مذکور)ء؛ لیکن شعوبیه ادب جیسا کہ ب مہا١0‏ | کے گۓے؛ لیکن جب خود ان میں قیادت کے جوھر 
نے تسلیم کیا ہے کچھ زیادہ نہیں (کتاب ' موجود نہ رے تو خود بخود اقتدار ان کے ھاتھ ہے 
مذکوں ص ہرم)۔ اس نے یە بھی اعتراف کیا نکل گیا 

ے کہ شعوبيه (س عربوں کے خلاف نفرت کے) خیالات امام الماوردی (الاحکام السلطانیه) وغیرہ کے 
زندیقوں (مجوسیوں ے متأثر لوگوں) نے ابھارے تھے۔ | اس نظریے کے باوجود کہ الائمة سض قریش (جو 
یہ بالکل قرین قیاس ہے کہ ایران کے مجوسیوںء شام | حدیث رسول مقبول صَلّ اللہ عليه و آله وسلّم ے) ھوا 
کے نبطیون؛ یہودیوں اور عیسائیوں کے ایک | یہی که خلافت غیر عصربوں تک بھی پہنچی اورعلی 
خاص طبقے نے جنھیں‌مذھبی بنیادوں ہر اسلام کا عروج | العموم تسلیم کی گئی ۔ شیعی نقطة نظر اس معاملے 
ناگوار ھواء خود کو دائرۂ اسلام میں شاسل کر کے, ۱ میں زیادہ اصول پسند اور سکز پسند رھا ےء. 
متجمله دوسری سازشوں کے مخالفت عرب کی آڑ میں ٴ اس جماعت کے نزدیک امامت صرف اھل بیت کا حق 
اسلام کے خلاف فتنه اٹھانے یق کوشش کی ہو جس ۱ عے ۔ اس سوضوع ہر ابن خلدون نے مقدمه میں خلافت 
سیں بعض ذاتی یا گروھی وجوہ سے کچھ مسلم ذھن | و امامت کے فرق پر اظہار خیال کیا ھے؛ لیکن 





کے لوگ بھی نادائستہ شامل ھو گئے ہوں؛ لیکن | یہ حقیقت ےہ کہ اھلالسنت کا عام عملی تجربہ و 
میں شعوبیه کی تفصیلات میں جانے نکی اس لے | رویہ کسی خاص قبیلے تک خلافت کو محدود رکھنے 
ضرورت نہیں کہ گولٹ تسیھر نے خود بھی اہے | کے حق میں نہیں رھا. 
عارفیء معحدود اور ایک حد تک ادبی تحریک قرار یه بھی قابل غور عے کہ غیر عرب اقوام کی 
دے دیا ے اور کہا سے کە علما نے (عرب ہے | قبائلیت اتنی غالب آ چکی تھی جس کا تذ کرہ فاضل 
متعاق ھوں یا عجم ے) عمیشہ اس سیلان کی مذمت | مستشرق کر رے ھیں تو ایک عرب خاندان کی 
کی اور اسلامی معاشرہ بالعموم اس میلان ہے | حکوبت سو سال تک کیوں کر قائم رھی۔ 
محفوظ رعا, غزنوی اور دوسرے خاندان جو خراسان میں متمکن 
بنو عباس کے زمائے میں خراسان اور دوسرے | ھوے انھیں خلافت بغداد ہے القاب و خطابات لیئے 
تملاقوں ہیں جو بغلوتیں رو نعا عوئیں وہ بھی اسلام | کی ضرورت کیوں محسوس ہوئی - اطمیون مصر 
کچ لاف نہ تھیں۔ زیادہ سے زیادہ انھیں بنو عباس | کے نمائندے کی تغلقوں ے اتنی پذیرائی کیوں کی؟ 
نیا عزنبه اقتدار) کے خلاف کہا جاسکتا تھا اور یہ ا اتنا احترام کیوں کیا؟ اور پھر جب خلافت بغداد 


ضغذضففظضسصٰہسہصصسہصحیتیہت--ہیپچٍٛصیصصعحسبستی-تہتتتسحتتت---ح<<ط'طأإأإأ<'ا۱ککسسطتس ہ_ تہ سسچجچھا 


قبائلیت 









کا خاتمہ ھوا تو کسی سسلم قیلے نے نہیں کیا؛ 
بلکه غیر مسلم چنگیز اور ھلاکو کے ہاتھ ے ھوا ۔ 
آ سے یه قابت عوتاے تاس سال کا مل 
معاشرے میں عرب و عجم کے اس طرح کے امتیاز کہ 
میلان ”تم ہے کم تھا ۔قباللیت اپنی جگہ موجود 
بھی ھو؛ جو طاقت کا سرچشمه تھی, لیکن عملىی اقتدار 
کے وتت معاشرے کی مساواتی روح کی تسکین لازمی 
سمجھپی جاتی تھی , 

مستشرقین کے ہاں ایک رجحان یه بھی 
دیکھا یا ہے کہ وہ مصننین . علما و صلحا و اولیا 
کہ ضمن میں بھی علاقالی نسہتوں کو زیادہ نمایاں 
درنے کی دوشس "درنے ہیں لبکن اس سلسلے 
میں یہی ایک دلیل فی سے تہ کبار محدثین 
و فقہا ‏ با حصه ماوراہالنہر سے متعلق تھا ۔ ان کی 
”کتاہیں عربی میں تھیں - محض ماورا؛النہری ھونے 
کی وجہ سے ان کی کنابوں یا ان کی زبان و 
بیان کے احترام اور درجے میں ٴدبھی فرق نہیں آیا ۔ 


عسیا ے یو ےہ : ان حملة العلم 
پت وت اون 


ا ثکرعہ العج ہبعنی سم د بن کے علمبمرد! | نثرعجمی 


۲۲۹ 
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ھهھوۓ۔ غعس ؟ڈمیکر لسم معاسرۓے نے اس عجمیت ٦‏ لئ 
وجه سے ان يی اھمیت دو لم نہیں سمجھاء بلک 
پیشخر سرہول پر ان تق علمی لے اوز مرتبے ”کو 


عرب ہسصسلفوں نے انساب لے علم میں جو 
دلحستی او ت رکرنی دہ نیاتیئ :ا ای مقاخرت 
جذبہ آننا 
ایک وجد اس کے علاود 
انتظامی بھی تھی؛ جیسا کہ حضرت مر کے اقوال و 
اقدامات ے ظاھر ھوتا ے 


جستجو یں ان 5 تشغف ۔ 


کچھ لکھا ے اس کی تردید ایچ ۔ اے ۔آر گب نے 
کر دی ے (رك بھ ابو عبیدہ در 7 لائیڈن 


۔ ابوعبیدہ معمر بن المثّی | 
کے بارے میں (بسلسله ثالب) گول تسیھر نے جو | 


کر قریا نا تھا چنا عدیت کے اآساد کی 


بار دوم) ۔ انتہا پسند شعوبيه کی ادبی تحریک اس 
وج سے بھی کیزور رم کل ای نے بقتاق من 
مصنفینء غیر عرب علاقوں کے بعض ایسے ابطال و 
اشخاص کی تعلیم کا سبق دیتے تھے جو احساسات 
اسلاسی کے اعتبار ہے مبغوض شخصیتیں تھیں؛ مثلا 
فرعونء و نمرود وغبرہ۔ ظاعر ےہ کہ یه اشخاص 
کسی دور اسلامی میں محبوب نہ سمجھے جا سکتے 
تھے اور نہ ان کے کارنامے مسلمانوں کے لیے قابل فخر 
قرار دبے جا سکتے تھے . 

به اس بھی قابل غور ھے کہ فلاسفه نے 
(خواہ وہ عربی تھے یا عجمی) اس قبائلیت و نسلیت کو 
بھی اھمیت نہیں دی ۔ 

اس میں تچھ شبہه نہیں کە داخلی طور بر 
خود عربوں کے بعض قبائل (مثلا شمالی قبائل اور 
یمن کے فبائل) میں بہت ہے موقعوں ہر؛ خصوصًا 
شما ی افریقیەء اندلس وغبرہ میں؛ آویزشیں ھولیں؛ جن 
ہے بہت نفصان پہنچا. لیکن ایک لحاظ ے اے بھی 
سنثنیات میں ہے سمجیا جا سکتا ھے اور سلیم المزاج 
سرت ہمیشہ اس آیت قرآنی پر عمل رھا 


۔ صس ۔ق 8 اق ْف ةآہق دع وج .۔ء۔یھ 


3 نعوبا و تبائل لتعار قوا٭, 


و جعلنکم 
فرعا کاو وت و کا اک سی 





قبانیں مفاخرت و منافرٹ اور شاعرانه مھاجات و نقائض 
نو ختم کر کے اس کی جلله اسلامی اخوت اور دینی 
پہدا لق دقی ہت قرآن معید نے اس محیثت اور 
نعمت الہی قرار دیتے ھوے یہ اعلان. 


ھ ج ھ خً تھ بط 


دیا۔ واذ کروا نعمت اللہ عليکم اذ کنشم اعداء 
اک و کٹریی تاستفتخ پل یگ( 
[آل عمران]: . )؛ یعنی اللہ کی اس نعمت کو یاد 
کرو جب تم ایک دوسرے کے دشمن تھے تو اس نے 
تمیارے دلوں میں الفت ڈال دی اور تم اس کی 
سہربانی سے بھائی بھائی هو گئے ۔ الغرض اسلام قبول 
کر لینے کے بعد عرب اپنے قبائلی تفاخر اور خاندانی 


مسخحبتف 


احوت لھ 
2 





قباثلیت 





کبر و ئخوت کو چھوڑ کر اسلامی اقتدار کے مطابق 
ذاتی کردار اوو سیرت کو وجهە فضیلت قرار دینے 
لگے ۔ یوں کہپنا چاہیے کہ اسلام نے قبائلی تعصب 
کو مٹا کر اسلامی محبت و اخوت اور مساوات کا 


۰ 


قبائلیه 


عربی لفظ قبائل ہے لیا گیا ے؛ جو قبیلہ ک جمع 
غے اور جسے بعض عرب مؤرخین نے بربروں کے 
معنوں میں استعمال کیا ھے ۔ يہ لفظ پہلے فرطاس 
کہ مصنف کے ہاں ملتا ےء جس نے سرینی افواج 


عملىی نمونه پیش کیا اور یه پہلا شور آزادی | میں فوجی دستوں کک تفصیل دیتے هہوے کئی بار 


و مساوات ے . 
مال مق سی مقر تصایت جع علا بڈزا 
انساب اور قبائل اور قومیت کے مآخذء نیز( ) احمد امین: 
ضحی الاسلام مطبوعةڈ ببروتء ر: وم ٹا ہے؛؟ (م) 
ںچه٥ەنگ(‏ .3 ٤×.‏ : مہوزاہہہ:ہ۸۷؛ بار اوٗلء لنڈن 
ھ۶۱۹۹۰!(٣)381057.ا‏ :10۳۰ : کااءہہ؛؛ہ۷( ہ۸۷۰ ت۳ : 
ہار اوّل؛ ر٥‏ دطا] (نیویارک) ۹۸و ۱ء؛ (م) وھی مصلف : 
+طللھاءوظ ٥٠‏ ٥٥ل‏ ع؛/7ء بار اوٗل؛ طبع 1٥۷٢‏ (نیویارک 
۳ء ھے٘ھع؛ (ه) 10:::2 عاہ ۸۷۷۱٠۱۸۷۸۵۱۶ :× : 7۲۰٥”:‏ 
یء الا 0٦‏ نزواوال؛ بار چہارمء لنڈن ے:۱۹۰ء؛ (م) 
۹۷۵۵ ۵تدتا۲ 0ظ : رچہا٥ہف[‏ ٥ہ‏ 1ب زا٥٠‏ :۷۷ء بار اوٗل؛ 
طبع )101(نیربارک) ۶۱۱۹۰۰؛(ء) 07۸۰ 2ا5 :+۱٥۲۷۸۵٢٣‏ 
۱۶٥۱ء‏ کاظط إواءواظ؛ طبم اقوام متحد؛ نیو یارک 
جرےوبع؛ (۸ھ) مقعرحاا2ذاہ6 : (101۶ء روہ نگ 
:١ ۰۸‏ ے ۱ تا ہم ء؛ نیز دیکھے الگریزی ترجمە: 
رےزایہ؟ مزا ۸4 ؟ )١۹(‏ حلندماں2 نصو5>: و ہ0ۃ 
رازم اممء بار اوّلء لن .ے۹ [سیّد عبداللہ 
نے لکھا]. 
[ادار] 
ُبٛاثليه : الجزائر کے تل 7"111) میں ایک 
پہاڑی علاقہ ۔ یہ نام تبائلیه یا ”'قبائلی علاقد“ 
(ھربی ے بلاد القبائل) نسبة زمائڈ حال میں رائج هوا 
ہے ۔ یہ عرب مؤرخوں یا عرب جغرافيه نگاروں کی 
تصائیف میں نہیں ملتا اور نه یہاں کے باشندوں 
میں عام طور پر رائج ےے۔ ایسا معلوم ہوتا عہ 
یه یہ ام صرف سولھویں صدی ہے یورپی علما 
طور ایک بغرافیائی نام کے رائ ج کیا ۔ واوداہڈ 


ہے ۱ 


(ٹاد صا ے۱ وم مءء از عصربی من) قبائل کو 
بالاقساط عربوں ے سمیز کیا ھے .. . ۔ تفصیل 
کے لیے دیکھیے 38 لائیڈنء بار اولء بذیل مقاله, 
ماآخذ:() فدہ:٥وطا‏ ذ+ ج ماع٣‏ : ہہ ہ]ا 
٭ءواہ1ک ابا ۶ 9ا1ت ,ء|جامما؛ )"6 
٣۸۱ 11ا٤ ۰ )٥‏ ۲٣۶٣مر‏ ءاارڈان؛ا دا : ٢۴:۸4:‏ 


پیرس ےمہ۷ًءع؛ 


پبرس ہرم ,ےھ (ہوہ( ,ہ(ہ:چالد'ا| ء۵۱ .٥ا2 ٥۳‏ او۷:٢‏ 
جم او8حج)؛؟ (۳) حکگھوں‌:حاءظ : :صسوەما ]ا 
ءزإرطت٣×‏ :60۷۸۵ دا۱ءا :ء۳نمانزاز؛ الجزائر ےیہر۱ء؛ 
(م) :حون .نا ٦ه‏ ؛×ەچەوہہ' ۰٠٤ازناہ<‏ ہا ۱ت۸ 
7 پٹ رس رم۸ ع؛ (م) نات ّ0ا : وہءانقن:+گ"ا ءا 
وم[ ءوزط وول؛ مارسیلز ۔ پیرس” ۹ہ ٣٥۶۱‏ (ہ) ند6 : 
عہروجموں) جطمامزاء ١ا‏ ×× ۷۷::ں۸۷۷ در ۲۱۱٢/۳/۸‏ و .ص ال 
رجہ بھ؛؟ (ے) ۴۸0۱۸ .2< : وعرررییصوہ ۱ء ۱۷۳۲ء ں۸۷ 
ںہ |برما؛ در مبرزوہماوزہ ,800 ۳وہ ۱-ےہ ع؛لیہ) 
0٥ات‏ : وصزسزۃا ب؛ل :٤ا‏ تنا( ۰<صا؛ در 2 ہا ,ہا 
دم/0۸۷٥۸۷-:061ؤ؛٣ ٤۶2۱۰٣۰‏ (ئ) ف ٥۷ں‏ ڈا ؛ مہہرماہ ہ۴ 
اارطمۂ ۸۷۵۸۷ہ٥۷٥0)‏ ہا جبول:. پرس ۸۲ ۱ع؛ (,.ہ) 
یںدعاممفلتا ش :ءنارطامن( عا| ع7ف4 ۰ہ7(ةادامأمج ر۲ارہط 
۷وزول ءا؛ پرس ےہ ھ٥(‏ )یا سھمامم۸ ۸٢8‏ و 
جیجمومعلاماٹا .۸ ٠‏ +مزرینییں٥)‏ دعا )؛ ءاارزاوئا وا 
:ہہ ارؤتا؛ پورس ‏ ےہ۱ ۔ ےہ عو بار دوم؛ پرس 


ہفرع ین جلدیں؛ )۱:١(‏ موزل‌0] .[ .۶ :۱٢‏ بر 
٥زإ/رضط۰٠۴7٥ا‏ ءاص۵ ٣۱ء‏ ءاارطەگا]؛ پیرس ۔ لیون ےےہ۱ء؛ 
(+) ٭٭۸ہھ3 : :ہچٴدہا١4‏ ,۷+فاحءطظ 1۵۱4ہک ط ا 
ومچوزںہ ول ؛م ۶میا( 2؛ ہرس ی۸۸ ۱ع؛ (م) 


تنحاہ8 .آام) : یعمب٣؟‏ ءءل ۶ ضواانمہ ہ۱۱؛دء٭<ٴی۔0 


قبائلیہ 


زی 


ےہ 





أ,ِ 


:إازہا ٤۱۸:‏ و| :وغ؛ در مہزا۱ؤ:٢٣زہ ۱0٢.‏ 2۸ءہ۶۱) 
(ہں) دوھی سصنف ‏ ء۲ ءا ہرد دہ+و(۲ەا5طرا ۷۰1٥٥‏ 
151 ؿ 1881 ءل ءاءزاٌمیۃ؛ در مجراہدہ!+زہ ٢)٤.‏ 
ای تام۱۹۱ع) (ہر) :ہو:٥(‏ : 7:۶۲۰۰۱۰۸۱٠۰۶۸۶‏ 
۶ 071۱۱۲۷۰۰:ا۶۷۶۸” رجھواوا۷ہممھم × ما مم کاااء × ہا 
ا +ؤوا۴4م؛ پرس ہررع؛ (ڑےں) خ۲ ونم وبل ھ 
0(٤‏ دمایومیںو ۶ىم[ ۶ عئ( رظ ہ| ×ہ۷0:۸؛ 
بل ات٣‏ صا 


(۹ا) 


٤]. ا‎ ۸۸51۲۲۶٢۴ ٴو٣٢‎ 8140٢ 1 


پپرس ۸۸۹,ع؛ (ہ۱۸) ا٥تاء:٣‏ : 
الجزائر 


٠:‏ +ا+6ؤچل۸. ص 


7۳ء 


1.88] 


وہ۔ یہ ء) 
الجزائر ۹۱ہ۱ع٤ ٥۰ 8ہج۱٣ )٣.,(‏ : -ہجہ+ارام ء۷۸اظ 
٥ز‏ سزط ما منااظ دا ٭ع ‏ ہوزام٥ەمج؛‏ بپیرس 
۲۱(۶۶۰۰۹) آ٭منا : ٥‏ بزیزظ با ۶ اآبچطەکا صا؛ 
پیرس ۹۳ ۱ے قبائلی زبان اور ادببات ہے متعلقھ ىخذ 
کہ لیے رک بے بْرْتَُ [والجزائر]۔ھم ان میں 
مندرجۂه ذیل کا اضافہ کرتے ہیں : 

(+:) دفئلا”مظ : :۷٥ا‏ ,عءاجاوط ×ص+وما ہ۸ (۷٦):‏ 
:ا ) ہا +۷٣‏ 
ززظ؛ الجزاثر ۱۳وع؛ (مں) ۶۲ط :ہ7 
:من ٗا+”ط 


۴٤ا‏ اچ ۸ا٥۷ٴأۂ٤٥:‏ ۲۱ 9۷۲۷!ا31ا۷عاا؛ 


٥٤اہ۳۷١ ١‏ اما برجەم ٢۶۴‏ /٠٢:٥]؛‏ در 
پرمیں ہںزہو بر حبراوہائإن ری س|ءوجر:؛ پیرس ۳۹۱۰ء 
ےپّتاے.ہ 
(*ۓ ٣‏ .تن [و تلخیص از ادارہ]) 

المُباٍ : ابو محمد عبداللہ بن حسین التمفروتی 
الدُرعی اتی (اپنے پیدائشی شر الرقه [ركهٗ بآن] کی 
ئسہت ہے )؛ راکش کے ایک بہت مشہور ول الله ۔ 
وہ سید الناس کے زاویے میں (جس کا یہ نام رسول اللہ 
صلی اللہ عله وآ وسلم کی نسبت ہے پڑا) پیدا 
هوے۔ اس کے بانی ابو اسحق الانصاری تھے جو 
سیدی ابراھیم انحاج کے نام ے مصروف ہیں ۔ 
وهاں انھوں نے دینی ماحول میں پرورش 
ہائی ۔ ان متاخرالذ کر بزرگ کے بیٹے احمد 


۱ 
۱ 


ٰ 
ٰ 
ٰ 
ٰ 
ٰ 
۱ 
ٰ 
ٰ 
۱ 


کے هعمراہ وہ رمضان ۹۸۳ھ / دسمبر ۔ جنوری ہے ہر ۔ 
ہے٥‏ اع میں تمفروت (ے تمگروت) کے زاویے میں 
گئۓے اور وهہاں اپنی وفات جمادی الآخرہ ۰٥۱۰ھ/‏ 
٣‏ نومبر ٥۳ہ‏ اع تک مقیم رعے ۔ وہ سجلماسهہ کی 
سڑک پر اسی جگہ دفن ہھوے جو اس کے بعد سے 
روضة الاشیاخ کہلانے لگی ۔ان کی شہرت کی وجه ہے 
متعدد شاگرد ان کے گرد جمع هو گۓ؛ جنھیں انھوں 
نے الذکرالشاڈىی میں ببعت کیا اور جنھوں نے 
کچھ نہ کچھ شہرت بھی حاصل کء بثلّا 
سابق الڈکر احمد بن ابراھیم اور دو بھائی محمد اور 
حسین ابن ناصر الدرعی ۔ اس طریقے کی تعلیمء جو 
انھیں ابوالعباس احمد بن علىی الحجاج سے 7 
ابوالعہاس احمد زروقی سے منسوب ےے؛ جن کی تعلیمات 
کی ابوالقاسم الغازیء علىی بن عبداللّہ السجلماسی 
اور علی بن یوسف الراشدی نے اشاعت کی تھی, 
مآخذ: اہ :18۷1-270 :85 ۰ طہ()؛ ص٣٣۳‏ 
و حاشیہ م؟(م) الافرائی : صفوةء ص .ے٤(م)‏ القادری : 
النشررص رتاوہر؛(م)وھی مصنف تالتقاط ورق م-۔ب؛(م) 
وھی مصنف: النشر الگبیر) ج ؛؛ درق ؛ ۸۔ب؛؟(م) الناصری : 
طلعة المشتری؛ ۸ تا +٭م؛ و مواضع کثیرہ؟ (ڑے) 
الیکی الناصری: الڈرر (بە تع آلہشتوک : انارۃ البصاثر و 
طلعة الداعة)؟ (۸) حسین ابن ناصر الدرعی : فہرسة؛ (ہ) 
(.ق۸ 0۸۱۸۸۶7۵ 
قب : (اب کہ [غیر مشدد])! مشرقی تفقاز کا ایک 
ضلع؛ جو باکو اور دربند [ِرك بآں] کے دربیان 
واقع ہے ۔ ضلع قب کا رقبة ...ہم سر‌بع میل ہے اور 
اس کے حدود اربع یه هیں : شمال میں ایک بڑا 
دریا سمسور جو بحیرۂ خزر میں گرتا ے؟ مغرب 
میں سمسور کا ”ضلعم“ء جو داغستان [ رك ہآں] میں 
ماق ھا عو ہی فار کے ماب کو ی جڑی 
ڈھلانیں (چوٹیاں شاہ طاغء ۱ں فٹ بلند؛ 


ٔ)۲۳۲ 





باباطا ۰ء۹۰١۱‏ فٹ)ء جو قبة کو شماخه [ركك بہ 
شبراواق] سے جدا کرتی ہیں؛ ؛ جنوب مشرق میں 
غطع باکو ے اور مشرق میں بحیرۂ خزر- بہاڑوں 
اور ھموار ساحلی میدانوں کا درمیانی علاقد جاف کے | 
نام سے مشہور ے ( وہا1ن۷؛ ۹۹:۱ء)۔ دریاے یلم 
عصدداہ٢‏ اور دریاے بلبلھ ٥٥ا٥8‏ کے درہیان جو 


دق" 


میدان واقع ے اسے کور کہتے م ھیں۔ شابران اس 


سے آگے جنوب میں فا ہے (رل یه شہروان) ۔- 


ً 
۱ 
ٰ 


دوسرے اضلاع یه ھیں: برمک (اس کا یه نام خاندان ؛ 
عارون الزشید ے عہد میں یہاں نہ لی تھی)؛ مشہارہ ۱ 


سف ھ یف 


ٹیپ؛ ختلخء تع بی باش؛ سرت؛ ان درہ اور 
(بعض اوقات) نہستان (۸510؛ مہہ 6 تفصیل 
ےی دکرے ول لانلك :جار اول: بذرل مقالةا: 
مآخیل : رك بهە مقالات داغستان: در بند شگی 
اور شیروان؛ علاوہ ازیں دیکھے بالخصوص (ر) عباس قلی 
آغا بای خائوفك (جو ان خوائہن باکو کی لہا سس 
سا وا علی خان کے رشے دار تھے): 
جس کا ایک روسی ترجمه خود مصف (موے؛ ئا 
٦مہبع)ا‏ نے ہورع میں بائو ہے شائع ”لیا تیا؟: 
ہہ/ف ۱:۷٢۶۷‏ 'ا ءا ءووصی۱ءا٘ك× ۰١ف۱6٠۱۷:‏ وا ءا؛ٴ 7۲۷۷۰۱۷ 
حصه م٤‏ بنیادی دستاویزات () :اہنت ۸1 
أادوزر٭وھطظ ٠ن‏ ۰۸ہ ۳( اام ہ07٥۸4/۲/۶‏ ہے سمجموعے : طبع 
فو رر فی یو 2 بعد رتا موء سیں سوجود ھیں, 
اشاریه بڈیل در بندے 


(: 3/573۵ ۷۰ [و تلخیص از ادارہ]) 


بپ ە یںآہ 


۳ قة٤الصحرة‏ کر ےت 
ری؛ حرم قدسی کے وسیع رقبے کے ایک حصے میں واقع 
ہے 1.اکٹر روایات کے ہموجب حضرت عمر نے 
بہیت.اِلقدس کی فتح کے موقع پر اس جگہ ایک مسجد 
قعمیں۔ کی تھی۔(این البطریق : التاریخ المجموعة علی 


سے سحروم 


ہکس ”ًٌ---صط ے ے ہے 


التحقیق و التصدیقء ص ے۱/م)۔ یه قب ایک جٹان 
(صخرہ) پر بنایا گیا ے اور اس کی پیروی میں بعد 
میں ایسی متعدد قے دار عمارتیں حصدود حرم میس 


تحیی کین صخرہ کے اوہر تبے کی تعمیر کا شرف 
پانچویں اموی خلیفه عبدالملک بن سروان کو حاصل 

۔ چونکہ قبے کے سانتھ انبیاے سابقین کی روایات 
0 ہیں اور معراج کے کے موفہ بر آنحضور صلی اللہ 
عليه و آله وس گزر بھی اسی جًٛنہ سے هوا تھاء اس 
لی سکلان و یك عا ام رق سیت 
عیسالیوں کے نزدیک بە وھی جکّد ے جس پر حضرت 
نے لعنت بھیجی ھی ۔ یہودبوں کے هاں یه 
جکهہ پہلے فابل احترام و تعظیم تھی اور انھوں نے 
ایک طویل عرصے تک اپنے آپ دو اس کی زیارت 

در آٹھاء ”لیونکە ان اذ عقیدہ ے کہ 


۴ 
سمخ 
رک 


. یہاں نسی مقام ہر ان کی نوراذ ہسدنون ے؛ لیکن 


اب وه ھیکل کی تلاش میں بہاں ‏ دھدائیوں میں 
(سی : اصحاح مر عدد پا لوقا: 


ابحا-ح در شىن یپسم) ہہ یئاہ روایات میں اس 
ہے 


کھ ‏ اه مت و مد وت می ا 
یہاں تک نمہا جاں کے نے انسی اور فطعذ زین کٌّْ 


مسلمان اہے تعہةالہ [(نسجد حرام) اور مسجد ہوی] 


ابھارہ میں غریب اتر ہے - 


کے بعد تہیسرا سب سے زیادہ مقدس مغام ماننے ھیں 


[اور اہے الث الحرمین "لہتے ہیں |. 
اگرچہ عہد نام قدیم میں صخرہ ک دوئی 


ٰ خاص ذذ ٹر نہیں ؛ لیکن تالمود دژںمہ'د !ا اور جد:ء [ 


میں اس کا حواله دیا گیا ےہ ۔ [یبوسیون (جو عرب 
' کنعانی قبائل کی ایک شاخ تھے) کے فرمانروا] ملکی 
صدق م٥ل٤:زتاہ‏ ا3 نے یہیں اپنی قربان 5ہ بنائی 
تھی ۔ یہیں اہراھیم (عليه السلام) نے قربانی دی۔ 
یہیں یعقوب (عليه السلام) کا بیت ایل ۱٥ھ‏ تھا 
اور انھوں نے خدا سے کلام کیا تھا ۔ سی جگہ 








رت 
لاہ 


السحرة کی لعاق 


خز فکا 


ری کی تفصِل صورت ۔ 


ف0 
اس من 


ان۲۱ 
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قيڈالصخرۃ 





ارونا یوسی *انولاناہ ءطا ٥۷٥ھ‏ کی خرمن گہ تھی 
(سموٹل: کتاب دومء باب مے) آیه _‌ ببعد) 


ارای 


قبةالسخرٰۃ 


تی کے بیت اللہ (مکۂ معظمهہ) مسلمانوں کا قبلہ 
ہو ؟ چنانچہ اللہ تعا ی نے آپ٭ کو حکم دے دیاکە 


[ٗجے دا عليه السلام نے چاندی کے پچاس سمجد حرام کی طرف مسنە کر لو (م [البقرة] : ۲ “'پم۱۔ہ 


شائل کے عوض خرید لیا تھا اس پھر یہیں خداوند 

کی عبادت ق تھی اور ھیکل ازادہ کیا 
۔ ان کے بعد ان کے جس ون 

اسی جکه ھیکل بنایا] ۔ یہیں زربابل اہ طدتاطاں٥ہ2‏ اور 


[رومی حکمران] شروڈ 4ؤ٥‏ یىی قربان ہیں تھں ۔ہ 


کی والدۃ ملکہ غیلانہ (۔۔مءع) نے یه بت اٹھوا 
دیے اور صخرہ پر قالم کرد عمارٹ توز دی اور 
اس چکہ دو نچاست اور ”دوڑا ٹرکٹ پھینکنے کے 
لیے مخصوص کر دیا (لیبان : تمدن عرب (عربی 
ایڈیشن): ص ےی طبع ٥م‏ )ا. 

[عوام الناس میں صخرہ کے بارے میں جو 
اساطرم ڑے ھی : سنا بە کہ سخرہ زمن و آسمان 
کے درمیان معلی ہے یا صخرہ جنت کی چنانول میں 
ے دئونی چٹاں ہے اور 
ثر قیاسب کے دن اسرافیل صور پھونکیں گے. ان کی 
ری درشی اور اسلاسی حبشیٹ نہیں ےہ - 
ان تہمیےه. الہقاہی. السوشی: ہاب الین 
احمد بن حجر ابن انیم اور 
(عارف انعارف ؛ ناریخ قیذ الصرة المسرفڈ ‏ ص ۳م م)۔ 


ایک روایت یه بھی لے آدد خداے ان تو عوسی 


من کر کے نماز پڑھتے رےے. لیکن آپ" کی دلیں خواعش 


یہہں کھڑے و 


:۱.,)۔اس بات کی تائید البکری نے نضائل 
عليه السلام ”دوحکم دیا تھا ”نہ صخرہ کو قبلدبنائیں:؛ إ 
[لیکن یه بات بھی تاریخی حیلیت ہے غلط ہے کیونکه ' 
حضرت موسی عليه السلام بیتالمقدس میں داخل نہیں ا 
موے(دیکھے عہدنامڈ آ قدیم؛ کناب التثنیة؛ باب م م)]۔ ١‏ 
آنحضرت صلی اللہ عليه وآله وسلم رجب مھ تک اس طرف | 


)١٣٣ 
جب حضرت عمر رضی الہ عنه نے بیت المقدس فتح‎ 
کیا [ اور حرم قدسی کی زیارت کی تو بیتالمقدس‎ 
کے بادری صفرونیوس سے کہا کے میں یہاں‎ 


مسلمانوں کے لیے ایک ممجد بنانا چاھتا ھوں ۔ 
[ادر جب رومی حکمران عبدرسان نے ہیکل تباه لیا : وہ انھیں صخرہ کے پاس لے آیا ۔ وهاں انھوں 


(ٴ+ہع) نواس نے یہاں بت ر ٹھوانے ۔ شاہ قسعلئطین ' 


نے دیکھا له بے جگھ بری طرح نجاست ہے 
اٹی بڑی ے؛: چنانچه وہ خود نجاست اور 


کوڑا ‏ درالٹ صاف کرنے لگے ۔ ان کے رفقا اور فوج 


کے سبہ سالار بھی صفائی میں شریک هو گئے؛ یہاں 


تک لہ چٹان عیاں ہو گئی ۔ حضرت عمر ۓ 


ا چٹان جک خوب صاف لیا اور اسی جگہ مسجد یق 


نا حکم دیا ۔ القلقشندی کا بیان ھے : '”'بادشاہ 
83 کی والدہ ملکہ هیلاله ۓے یہودیوں کی 
اوت میں اس ارت لو بہمار کر ديا جو 
صخرذ پر فان تھی اور اس جگهہ کو شہر کا 
7ٹوڑا کرالتٰ پھینکنے کے لیے مخصوص کر دیا۔ جب 


امر المؤسنین حضشرت عمر بن الخطاب رضی ا عنهہ 


۱ ے پیت السقدس دو فتحٴ لیا تو اس وقت بہ جگہ اسی 
امام احمہ العجمی 
المصری نے ان کو ے تلیاد فرار دبا ے . 


عمرا* کو صحرہ کی 
جگد کی شاندہی کک کی نی ۔ انھوں نے ١‏ سے صاف کیا 
اور وعاں ایک سجد تعمبر کی ( صبح الاعشیء 


حالت میں تھی:؟ چنانہ حضرتِ ء 


الندس میں اور حمال الدین احمد نے مثیر الغرام 
میں کی ہے ۵ہھظ ا8ہ 8 نے لکھا ہے : ''عمر 
(رنی اللہ عنم نے یہ سمسجد صخرہ کی مغربی سمت 
پا جنوب مغربی ست ہیں بنائی (سجِلّه: 
وراوقاوط جاک صت:ط؛ ضص ہیم) ۔ اس جگھہ 


سجد عمر واقع ھونے کا ذکر سب ے۔ پیلے 


لرۃالئرة 


۲٢۳٣ 


قبڈالصخرة 





ہوزنطی مؤرخ تھیوٹائوس 05٥وتامہ0‏ ئے کیا ے 
(ءجثك۷؟ ‏ :1 : دہ: ہل( ہ۸: ہف مہ(؛:دءاوع) - اکٹر 
روابات کے مطابق خلیفه عبدالملک بن سروان 
(ووھ/ہہگھ تا ےھ / ۹ء میں) نے صخرہ پر 
قبہ تعمیر کیا ۔ اس قبے کی تعمیر کا محرک بیان 
کرتے ہوے مؤرخین نے دو قسم کی رائیں بیان ی 
ہیں ۔ الیعقوبی لکھتا لے : تعمیر قبہ کے محرک 
اس وقت کے سیاسی حالات تھے ۔ حضرت عبداللہ بن 
الزییر نے اسویوں کے خلاف بغاوت کر دی تھی اور 
حجاز کے استقلال کا اعلان کر رکھا تھا؛ لہٰذا 
عبدالملک کو یه خوف لاحق مقداج نود 
فلمطین جب حج کے لیے جائیںگے تو عبداللہ بن الزیی را“ 

ان ہے اپنی بیعت لے لیں گے؛ چنانچہ اس نے مسجد 
مجخرہ کی تعمی رکرائی اور لوگوں کو حکم دیا کہ 
وہ بیت المقدس کا ح ج کریں اور صخرہ کا طواف کریں 
(الیعقوبی : التارسخء ۱:۲ ,م) ۔ اس کے برعکس 
المقدسی کا جس لے ےھ / مہ ۹ء میں بیت‌المقدس 
میں قیام کیا تھاء بیان ہے کە عبدالملک نے جب 
کكئیسة القیامه کا قب دیکھاء جس کا عیسائی رعایا حچ 
کرتی تھیء تواےۓ خدشه ھوا که اس کی شان و شوکت 
دیکھ کر مسلمان متاثر ھوں گے تو اس نے 
عزم مصمم کر لیا کە وہ ایسی ھی یا اپ سے زیادہ 
پر شکوہ مسجد بنائے گا؟؛ چنانچہ اس ئے مسجد 
صخرہ بنائی اور اس پر قب تعمیر کیا (احسن التقاسیم 
غی معرفة الاقالیم؛ ص ۰۹)۔ عبدالملک نے آغاز 
تعمیر ے پہلۓے اپنے عاسلوں کو خطوط لکھے اور 
لوگوں کا عندیة دریافت کیا ان خطوط کے جواب 
سیل لوگوں کا جو رد عمل ھوا اس کے بارے میں 
. بھی دوقول نقل کیے گئے ہیں : الیعقوبی کے بیان کے 
تطائق“سسلمانوں میں غیظ و غضب کی لہر دوڑ گئی۔ 
انیقی نے کہا کہ آپ عمیں بیت اللہ کے حج سے روک 
" ھی جوٴللہ کا عائد کردم فرض ے؟ عبدالملک 








نے انھیں ابن شہاب الزھری کی سند سے یه حدیث 
سنائی کہ تین مساجد کی طرف سفر کیا جا سکتا ےء 
یعنی مسجد حرام؛ میری سسجد (مسجد ہوی)اور سجد 
اقصی'' ۔ دوسرا قول یہ ہے که] لوگوں کی طرف ے 
اس خواهش کىی پرجوش پذیرائی ھوئی تو خُلیفه نے 
القعدس کی تزئین و آرائش کا کام شروع کر دیا 
(جچہ۷ وا : ہہەلوٴ:دہ7 ء۸ ء[وبہ٣‏ ع؛ صض ہے؟ 
[نیز دیکھے : تاریخ الخلفاء المسل٤‏ خی جو 
مخطوطہ کتاب خانه عیسٰی اسکندر معلوفء زولە 
لبنان]) اور اس کے بعد اپنی رعایا کے سامنے اعلان 
کیا :؛''یەہ صخرہ آئندہ کعبے کی جگە تمھارا تبلە هوٴن“ 
(الیعقویء ۱۱:۲م)۔ اس قبے کی تعمیر کے لے 
اس نے مصر کی سات سال کی آمدنی مخصرص 
کردی [اور تعمیر کی نگرانی کا کام پہلی صدی ھجری 
کے معروف عالم رجاء بن حیوٰة کندی اور اپئے 
آزاد کردہ غلام یزید بن سلام کے سپرد لیا ۔ 
تکمیل کے بعد مخصوص کردہ رقم میں ے 
ایک لاکھ دیٹار بچ گئے ۔ عبدالملک نے یہ رتم 
دونوں نگرانوں کو انعام میں دینا چاھی؛ مگر انھوں 
ےہ چم کر سے ہے افا رر کر دیا“ ئن می تو 
اپنا مال بلکه اپنی عورتوں کے زیورات بھی اس کام 
کے لیے پیش کرنے چاھییں؛ آپ یه رقم نسی اور 
پسندیدہ چیز پر صرف کریں ۔عبدالملک نے ان دیناروں 
کے سنہری پترے بنوا کر قبے اور دروازوں ہر چڑھوا 
دیے ( (مجبرالدین ؛ الانس الجیل بتاریخ القدس 
والخلیل؛ : ہمں) ۔ کہا جاتا ہے کہ تعمبر 
کے لے مخصوص کردہ] خزائه رکھنے کے لے بھی 
اس نے قریب ھی اور اپنے ھی بنائے ھوے خاکے کے 
مطابق شاندار عمارت بنانے کا فرمان جاری کیا ۔ یہی 
جگه اب قبة السلسلہ (زنجیر کا گنبد) کہلاتی ے 
[اور اسی مناسبت سے اسے قبة الخزائة بھی کہے 
ھیں] ۔ یه عمارت اسے اتنی پسند آئی که 








اسی کے ئمونے پر قبة الصخرة کی تعمیر کا بھی حکم 
افڈ کر دیا؟ [لیکن محیح روایت یہ ےکه صخرہ 
پر قبے کی تعمیر ہے بیشتر عبدالملک ئے قریب ھی 
مشرقی سمت میں نمونے کے طور ہر ایک قبه بنوایاہ 
جسے قبة السلسلة کہا جاتا ے اور پھر اس کے 
مطابق قیة الصخرہ تعمیر "کیا (عارف العارف : تاریخ | 
القبة المشرفقہ ص ےب)] ۔ صخرہ کے چاروں طرف آبنوس | 
کی جال ی‌دار دیوار بنائی گئی اور زربفت کے بردے ‏ 
لٹکائے گئے ۔ [اسلامی تاریخوں میں اس روایت کا 
ذکر قابلِ اعتماد مآخذ ہے نہیں ملتا۔ صدر اسلامں 
میں سسلمانوں نے قبّة الصطرہ کے ساتھ غیر معمولی 
دلچسپی کا اظہار کیا ۔ لوگ هر پیر اور جمعرات کو إ 
زعفران بپیستے اور اے شک عئبر اور آب 
کلاب میں آمیخته کرتے ۔ رات بھر اس سکب کا 
خمیر بنتا۔ دن کو خذام کو یه حکم دیتے که وہ 
حمام میں نہائیں ۔ خدام نہا دھو کر اور پاکیزہ 
کہڑے پہن کر خوئبو دار ‏ سکب هاتھوں میں 
لیے سد آئے ك متغرہ کو نل ذہتے اور سونے اور 
چاندی کی انگیٹھیاں جن میں مشک و عنبر میں 
بسا ھوا بخور سلگ رھها ھوتا تھاء اندر لا کر رکھ 
دیتے؛ ستونوں کے ہردے نیچے چھوڑ دیتے اور پھر ز 
یه آواز دی جاتی کہ صخرہ لوگوں کے لے کھول | 
دیا گیا ے؛ جو نماز پڑھنا چاھتا ے آ جائے ۔ هر 

دروازے پر دس حاجب بخوردان اٹھائے کھڑے ھوتے ۔ 

نمازی جب داخل ھوتے تو وہ بخور اور مشک و 

عنبر کی خوشبو سونگھتے ھوے جاتے (الیعقوبی؛ ؛ | 
١و؛‏ شیرالغرام؛ ص ٠.‏ )] ۔ اس زانے میں 

یہ عمارت بخور ہے اتنی بسی ھوئی ھوتی تھی کہ 

جو شخص بھی وهاں ے نکلتا وہ اپنے کہڑوں کی 


ػ۰۰؟' 


٠‏ رتا 
[عبدالملک بن عووان یا اس کا پیٹا ولید بن 
عبدالملک؟ اھل تحقیق کا زیادہ رجحان یہ ے که 
اس کی تعمیر کا آغاز اور اتعام تو عبدالملک کے 

ھاتھوں ھی ھوا البتہ ولید بحیئیت ولی عہد اس 

میں شریک رھا ھے اور بعض نقش و نگار تو اسی کے 


ا عہد میں کے گئے (عارف العارف : تاریخ القّة 


المشرفةہ ص ہے)]۔پرگوسن ز(ھمسو:) نے به 


. خیال ظاھر کیا کہ اہے قسطنطین کے زمانے کے 


بوزنطی معماروں نے تعمیر کیا تھا اور اس کا محل 
وقوع وہ ے جہاں عیسی عليه السلام کی ضریح 
مقدس (ہ٣طە‏ لام8 زاەت) تھی؛ لیکن اس راے 
کا بڑا مخالف ججومت تھا [بلکه دوسرے ککثیر 
مغربی محققین نے بھی فرگوسن کی تغلیط کی ے]۔ 
اس میں کوئی شک نہیں کہ عبدالملک نے اس کى 
تعمیر میں [مسلمان معماروں اور بوزنطی کارنگروں کے 
ساتھ ساتھ] یونانی صناعوں ہے کام لیا هوگا۔ علاوہ ازیں 
رومیوں کے جو گرجے ایرائیوں نے تباء و برباد کر دیے 
تھے؛ ان کے ستون اور [مرمر کے منقش لکڑے(فسینسا)) 
قرب وجوار کے ویرانوں میں اتنے موجود تھ ےکە انھیں 
بآسانی قبے کی تعمیر میں صرف کیا جا سکتا تھا؛ لہٰذا 
فرگوسن کی راے مغالطہ آمیز اور گمرا ہکن ھوئے کے 
علاوہ عرب مؤرخین کی شہادت کے بھی خلاف سے ۔ 
[البلاذری نے لکھا سے : ”'ولید نے شاہ روم کو اپنے 
ارادے ہے سطلع کیا کہ میں قبة الصخرہ کو مزین 
کرنا چاہتا ھوں اور لکھا کہ وہ فسیفسا:ٴ جتنا 
بھیج سکتا ے؛ بھیے ۔ شاہ روم نے اس کا مطالبھ 
پورا کہا“ (البلاذری : فتوح البلدان) ۔ الطبری نے 
نصف صدی بعد اسی روایت کی تائید کی ہے (عارف 
العارف : تاریخ القبة المشرفقہ ص .])۱٣١‏ 


یہ بات کہ قبة الصخرہ کی تعمیر عیدالملکۂ نے. > 

کی تھی اس مشہور کتے ہے ظاعر ھوتی ىے اچں-- 
[جنوب مشرقی جانب درسیانے حمعے میں ہے ضض یلان 
۶ : ا 


خوشبو ہے پہچان لیا جاتا تھا کہ وہاں ہے آیا ے . 
ایک مدت دراز ے یه سشئله معرض بحث رھا 
ے کہ قبة الصخرہ کا اصل بانی اور معما رکون ے؟ 








لی بخظ میں لکھی کئی ےہ ۔[الفاظ یہ میں : 


”نی من الْقبة عبداللہ : عبدالملک بن سصوان 
اییں المؤسنین فی سنة اثنۃ 


تو کی محراب پر] زرد اور نیلے کاشی کے ٹکڑوں سہ | 


۲۳۲) 


ثنتین و سبعین تقبل اللہ منەه و رضی ۱ 


دہ آمین! ٴ'ء یعنی]'۶اس تق ے کو اللہ کے بندےعبدالملک 


امیر المؤمئین نے ےھ میں تعمیر کیا . . 
قبول فرمائے اور اس سے راضی ھو؛ آمین !ٴ“'جب عباسی 


خلیفہ المامون کے زمانے میں قبے کی عمارت کو کچھ ' 


٦ '‏ 
, ال ا سکو 
1 


نقصان پہنچا تو اس نے صضحمھ/ ,۰ہء میں اس کی , 


سسدت کروائی ۔ کاریگروں نے مأامون کی خوشامد ۱ 


میں عبدالملک کے بجاے ساہون کا ام کندہ کر دیا ہ۔ 
ان ہے غلطی یه ھوئی که نام تو بدل دیا مگر 


سال تعمیر تبدپلکرنا بھول گۓ ۔ سزیدبرآں جب ۰ 


عباسی خلیفه الماأمون نے ٦ھ‏ / :۸۳ء میں اس ی 


سہمت کرائی اور (اس کے گرد ک) ھشت پہلو ‏ 


دیوار بدوائی تو انھوں نے فسیفساء کے چند ٹکڑے 
اکھاڑ کر ان کی جگه دوسرے ٹکڑے لک 
لیکن یە تصرف بآسانی معلوم هو جاتا ے کیونکه 


یه نۓے ٹکڑے زیادہ گہرے نئیلے رنگ کے ھیں اور ' 


تئے نام کے حروف بھی بچھلے نام کی بە نسبت زیادہ 
بالھم پیوست ہیں (اس کے ایک چرہے [ رنگین سنگی 
طباءنت]۔ کے لے دیکھے ە"ںچں۷ ۵٥‏ : کتاب مذکور؛ 
لوح ۱). 

ہمہء میں بڑے زلزلے کی شب کو نبة الصخرہ 
کے محافظوں نے بے شہادت دی کے تے 
یچ میں سے شق هو گیاہ حتّی کہ وہ ستارے دیکھ 
سپکۓ. تھے اور اپنے چہروں ہر بارش کے قطرے گرتے 


محیٰوْسٰ ۔کر سکتے تھے ۔ [مسلمان مؤرخین کے هاں 
) فرسان اٹھیکل (عەاج٥‏ ؛طونیگکا) کک 


اس روایت .کا کوئی ثبوت نہیں ے] ۔ - پھرے مھ 
یھ ئیں۔ [ناطمی جَلیفه الح اکم بامراللہ کے عہد 
٠‏ ”ف2 تسیارہ: زازنہ: آیا اور تب چٹان پر نیچے گر گیا 
ف : الکقلی+  :‏ مہ اس کے چھے پرس بعد 





قبةالصخرة 


الحاکم [کے لڑکے الظاعر] نے اسے از سر نو بنوایا ۔ 
زی بھی کا اج تد مر اکم ھی نے انی 
کی سمت کرا دی تھی ( محمد لبیب المتلوز ۰ 
الرحلة الحجازیه ص ہم ؛ یز دیکھیے وںوںن۷ 16: 
کتاب مذ کور لوح ےم)۔ یہاں ایک ادعورا سا کتبه 
موجودے, جو فسیفساٴ ےمادے ہہ تحریر کیا گیا هے 





اور جس کی تاریخ ۸ء ھ/ے٭. ١ء‏ عہد الظاعر لاعزاز 
دین اللہ کی هے؟ اس سے اسوی عد کے بعد دوسری 
مرتبە فسیفساء کے ذریعےنقاشی اور ٹزنین ک ثہوت مل جاتا 
ے]۔ مشبر الغرام کا مصنف کہا ےہ کہ '' مم ھ/ 
ےہ, اع میں وہ عظیم فانوس جو نے کے وسط میں 
آویزاں نھا زمین پر گر بڑا اور اس میں بانچ برغ 
تھے''۔ اسے ایک شگون بد سمجیا كیا (٥ع٥50‏ ما ؟ 

کتاب مذ کو ص .۳)۔ وو . ۱ء میں صلیبی یروشلم 
میں داخل ھوے [تو انھوں نے سسجد صخرہ کو 
کلیسا میں تبدیل کر دیا اور صخرہ کے اوہر ایک 


دیۓ؟ ' قربان اہ تعمیر کر دی گئی؛ جسے وہ نہ0 صںلمھ:٢'‏ 


(ھیکل السید) نہتے تھے ۔ اس کے اندر انھوں نے 
مختلف سسیحی بزرگوں کی تصریریں اور مورتیاں سجا 
دیں ۔ صظ .1 نے؛ جو القدس میں برطانوی قونصل 
رہ چکا ہے؛ لکھا ے کہ صلیببوں نے صخرہ کا 
ایک حصه توڑ کر وہاں اپنی قربان ہہ بنا لی تھی 
(ہورز ۶۴7و ۲زنوط؛ ص ہم )٣‏ ۔ دوسرے۔ محفقین ک بیان 
ےہ کہ صلیبی صخرہ کے بہت سے نکزے کٹ در نچھ 
قطنطیئیه اور کچھ مقليه لے نے ۔ لیسٹرینج 
کے الفاظ میں: صلیبیوں نے سسجد کے بیشتر نقوش 
بدل دیے؛ مسسجد ہکے ایک حصے دو کلیسا بنا لیا 
اور دوسرے حصے کو اہپنے جنگجو دہت 

قیام گا میں 
تبدیل کر دیا ۔ مغرہی سمت میں انھوں نے 
ایک نئی عمارت قائم کیء جو ان کا اسلحہ خانه تھی 
(رسولیمیۃ ط× عفستص عوباوتط؛ ص ۳رم؛ نیز 


قبةالصخرة ے۲۳ لةالصحرة 


ا ٣۳۳م‏ امددریہے ۶۴ص0 6کماعصوموموودٗعوامومٗمٌٗسموأممسومسمسمرسمہجفجککجسسمسمسجوسسهسسم_سٔسَسسپپسمٔ]کسمو٘ سس ج|۷ژجەأسجگجااصم““سسةسجس٤سسمسممسیتص--صتتپه<ج<-جٰج۔‏ 
ابن الائیر : الکامل فی التاریخ بر مہم) ۔ صلہی ۱ جہاں اسے ایک یہودی عبادت گہ کی حمیت میں 

تعمیرات کے بارے میں قاھرہ کی جامعہ فؤاد الاول | دکھایا گیا حے (موچں۷ مد : کتاب مذکوں 

(قاغرہ یونیورسٹی) میں مسلم فن تعمیر کا استاد ' ص ہرے حاشیه). 

آ٭٭٭ہ٥٥0‏ .0ھ رقمطراز ے : ”'فرنگہوں نے | ے۸ ۱١ء‏ میں سلطان صلاح الدین نے بیٹ المقدس 

اوس ھا 2د بی وات کا ظاف واگزار کر لیا قیے کے کل پر سونے کی ہو 
صخرہ پر سنگ سصسص چڑھا دیا, کیونکہ عہد قدیم ' صلیب تھی وہ سسلمانوں کے نعرہ ماے مسرت کے 

کے عیسائی پادری صطرہ کے اجزا توڑ توڑ کر ان ! درمیان گرا دی گئی اور سب نجاستیں دو رکر دی 
عیسالی زائرین کے ہاتھ فروخت ”در دیتے تھے جو ' گئیں؛ مثلا سنگ سرس کی وہ پوشش جو صخرہ کے 

سمندر پار سے آتے تھے ۔ زاثرنن ان نکڑوں کو برکت اوپر بنا دی گئی تھی اسے اتار دیا گیا ۔ [سلطان کا 
کہ لیے اپنے ساتھ لے جاتے ۔ بادریوں کے لیے یه کام ا خیال تھا کہ مصنوعی سنگ سس صخرہ کی قدرتی 
وافر آندنی کا ذریعه تھاء آ ئیونکە وہ پتھر کے ٹکڑوں ۱ خوبصورتی کو کم کر رھا ے ۔ فتح بیت المقدس 
کو ھم وزن سونے کے عوض بیچنے تھے ۔ افرنگی کے بعد پہلا جمعہ سسلمانوں نے سلطان کی بعیتہ 
بادشاھوں کو خطرہ هوا کہ اگر یه سلسله یونہیں ' میں سسجد صخرہ میں پڑھا ۔ جمعے کی نماز قاضی 
دشق محی الدین بن الزکی نے پڑھائی (ابن الأئیره 





أٍْ 
۱ 
إ۱ 
لْ 


ریو اکر بدرہ سم مر دجاس 
انھوں نے صخرہ پر سنگ مرس کی سلیں چڑھا دیںء؛ ٰ ١ر‏ : م(م)]. 
(مجلة الھلال؛ قاہرہ ۹۳۹ رع خصوصی سدہری | جن طویل کتبوں کو چ۲نتاءءہ ۸ ٥٥‏ مہ7 نے نقل کیا 
ایڈیشن: صض ۸م)]. ھے وہ غالبا سب کے سب زلزلوں اور حوادث ک وجھ 
صلیبیوں نے قبے کے کلس پر سونے کی ایک بڑی ' سے ضائع ھوگئۓےء کھونکہ ان میں ہے اب کسی کا بھی 
صلیب کھڑی کر دی ۔ اندرونی حلقے کے ستونوں کے | نشان باقی نہیں رہا ۔ ان کی جگہ جو چیز تبے کے 
درمیان فرانسیسی صنعت ری ٴت ایک آھنی کٹہرا ٰ اندر اب نظر آتی سے وہ سلطان صلاح الدین کے 
لیا گیا اور اس میں چار دروازے رکھے گۓے اور | نصب کردہ کتبے ہیںء جن میں اس ۓ صخرہ میں 
تیچے جو غارےے اسے ذیںی عبادت لہ رام٥حمطت)‏ بنا ۱ اپنی ترہیمات کے احوال تحریر کرائے ہیں (دیکھیے 
دیا گیا ۔ ان لوگوں کو یتین تھا کهہ یہی ”'ئدس | ں۷ عل : کتاب مذکورں ص | و ببعد) ۔ اس کے بعد 
الاقداس'' (ەەناہ8 ٤ہ‏ اط) تھا ؛ چنانچه وہ اے ؛ بھ یکئی دفعه مرمت ھوئی ے ۔[۲ن۸ھ|ہ۸٭مّ ۱ء 
"'مز۔ہوئژ(" ٠+"‏ کہتے ھیں ( دہ اط 10305ء؛ در ی ٣‏ م صٗء ِ یعنی مملوک حکمران سلطان الظا هر جقمقي 
ص . م)۔ اس طرح يد عمارت ان ام٥7‏ گرجاؤں کے |, کے عہد میں چھت کا ایک حصہ آسمانی بجل 
لیے ایک نمونہ هو گئی جو بعد ازاں یورپ میں بنے ۔ کرنے کی وجہ سے جل گیا ۔ يہ بھی کہا جاتا ہے 
یه [قبہ جنگجو دستے الداویه؛ یعنی] فعداطہہ7 کا نشان ۲ کہ آگ بجلی گرنے ے نہیں لگی تھی بلکہ اس 
بن گیا سای الداویه (ر :ع4( 1 مہ:6) ک سہر پر ۱ میں چند امیں زادوں کی کارستانی کو دخل تھا ۔ وہ 
بھی اس کا نقش بنایا گیا ۔ قبة الصخرہ کی یاد دلائے قے کی دہری چھت کے اندرونی حمے میں کپترول' 
وا ی ایک متعدد الاضلاع عمارت رافیل امواوعۃ کا مکار کرنے سے لیے کھس گے ۔ ان کر جاویںہ 
کی کتاب ضوززۃ مطا ہہ مچمت‌حاد میں افلر آئی ے؛ | شح تھی ہیں ہے جیت کو آگ لہ " 





ا 





۳۳۸۶ 


قبةالصخرة 


رلسفطان ۓ۔ ناظم حرم قاضی شمس الدین حموی کو | کے عہد کی ترسیمات عبدالملک بن مروان کی تعمیر 


گٹھائی زار سنہری دینار اور ایک سو یس 
قنطار جم تڈیا ۔ قاضی نے اس رتم ے پہلے ہے بھی 
زیادہ بہٹر شکل میں چھت ہوا دی] ۔ سلطان 
خطیمان قانوٹی (, ۱٠۳‏ تا ٠‏ رع) [رك بە سلیمان 
اول] کے عہد میں پوری عمارت کی تجدید کی گئی . 

[مسجد کی دیواروں پر ایرائی طرز کی میا کاری 
کی گئی ۔ کہا جاتا ھے کہ قبة الصخرہ کی عمارت میں 
کیاشی کا استعمال سب سے پہلی مرتبہ سلطان سلیمان 
قانونی نے کیا؛ ورلہ اس سے پہلے فسیفسا: ےہ 
ژیب و آرائش کی جائی رھی ع ۔(لیبان ؛ 
اتمدن عربء عربی ایڈیشن: ص ہے؛) ۔ قبے کی 
ککزسی میں سنہری شیشے کے سوله روشندان بنائے 
گئے'(جد مھ مار مہ موجوت ء(7؛ ص .سم)۔ بعد کے 
عثمائی سلاطین بھی مسجد الصخرۃ سے میں معمولی 
دلچسسی لیتے رے ۔ خاص طور پر سلطان عبدالمجید 
ٹائی کے عہد میں بڑے پیمانے پر تجدید و مرمت کک 
گئی ۔ رچمنڈ 8:0٥‏ کا بیان ے : ”یه تجدید ایک 
ومن ماھر قبہ ساز قرابت قالفا کی نگرانی میں ھوئی؛ 
نجتے باب عالى نے اسی غرض کے لیے خاص طور ہر 
هَیْجا تھا اور اس کے ساتھ خصوصی ماھرین کی ایک 
اعت بھی آئی تھی؛ جن میں ہے بیشتر ارمن تھے ۔ 
امن نے ق ےکو مستحکم کیا اور اندرونی حصے میں 
کٹی نقش و نگار تازہ کے'' (ماہ مھ عرا؛ گن مججروط مہا٣‏ 
ضٰمَٴء ر) ‏ سلطان عبدالعزیز بن محمود ثائی کے عہد 
ٗی چوپی چھت کا بہت بڑا حصہ نیا بنایا گیا ۔ قے 
نیعم کیا کیا ۔ مؤڈذنوں کے چبوترے کے ہاس 
[لافافوس ھی اسی عہد میں آویزاں کیا گیا اور سجد 
یز سنگ رس بچھایا گیا اور شیشے کی 
- ےت و تہ 
او )اور مفظان حبدالمزیز (۔ےہ:ء) 








کے بعد مسجد الصخرة کی سب سد بڑی ٹرمیمات |. 
هیں ۔سلطان عبدالحمید انی نے تمام سسجد میں 
ایرانی قالین بچھوا دہے؛ صخرہ کے اوہر ایک خوشنما 
اور عظیم الشان قندیل معلق کی (جسے رو :ء میں 
سسجد اقفٰی میں منتقل کر دیا گیا) اور قبے کے 
قاعدے کے پیرونی جانب سور الاسراء کی ابتدائی 
آیات نقش کرائیں , 

مو ع میں فلسطین کی اعلی اسلامی کونسل 
نے الحاج مفتی محمد امین الحسینی کی صدارت میں 
حرم قدسی کی دیکھ بھال کی ذمے داری لی ۔ مصر 
کے محکمۂہ آثار عرب کے ناظم محمود احمد پاشا نے 
اسلامی کونسل کے نمائندے کی حیثیت ہے تبے اور 
سسجد کی عمارات کا جائزہ لے کر ایک رہورٹ مر تب 
ک؛ جس میں ان تمام چیزوں کی نشاندھی کر دی گئی 
جو محتاج تجدید تھیں ۔ کونسل نے جزوی طور پر 
چند ترمیعات کرائیں ۔ ترمیمات جاری تھیں کهہ 
ترکی انجٹیٹر کمال الدین بک اور اس کے ساتھیوں 
نے تعمیری خدہات ہے استعنا دے دیا(رہ٭٘وظء)۔ 
کونسل نے ۹م۱۹ھ میں قہرض کے مدیر آثار قدیمە 
وماھر تعمیرات ۵۷عم۸4 .۸.11.8 کو مسجد الے 
کہ از سر نو جائزے کے لیے طلب گیا۔ اس نے ١‏ 
نکات پر مشتمل جامع رپورٹ پیش کی؛ جس میں یه 
بھی بتایا گیا کە ے ۱۹ء کے زلسزلے میں قیے کو 
اندر اور باعر دونوں سمتوں ہے نقصان پہنچا ے ۔ 
ایسی ھی جائزہ رپورٹ ےم۹:ء میں عبدالفتام بک 
حلمی؛ مدیر آثار عربیة مصرہ نے بھی پیش کی اور ایک 
لاکھ ساٹھ ھزار اسٹرلنگ پونڈ کا تخمیہ تجویز کیا . 

نوسہر ےم رع میں تقسیم فلسطین کے اعلان 
کے بعد عربوں اور یہودیوں کے درمیان جو جنگ 
ھوئی اس میں حرم سی بھی محفوظ نہ رہ سکا۔ 
یہودی مسجد کی چھت اور صحن میں گولے پھینکتے 


ید 
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۲۳۴۲۹ 


ھ 


گکّ 


ہا ا 





رع ۔ ہر جولائی ہم ء کو یہودیوں نے حرم 
شریف پر حملهہ کیا اور مقامی وقت کے مطابق شام 
آٹھ ہجکر بیس منٹ ہر انھوں نے گولە باری شروع 
کی؛ جو اگلے روز صبح چار بجے تک جاری رھی ۔ 
صحن حرم میں ساٹھ بم گرے ؛ جن میں ہے ایک ہم 
قبے کے اوہر گرا اور اہے شدید نقصان پہنچا ۔ 
ایے ھی گیارہ حملے یہودیوں نے اگست؛ ستمبر 


اکتوبر و وسر م۹ ۱ء کے مہینوں میں حرم شریف | 


ہر کے ۔ ان حملوں ہے شمال مغربی سمت میں قبے 
کی جا ی دار کھڑکیاں متأئر ھولیں ۔ تاریخی نقوش 
سے مزین شیشے کی قدیم تختیاں ٹوٹ پھوٹ گئیں ۔ 
طہارت خانے اور باب الموازبن کی سیڑھیوں میں شگاف 
پ ڑگٹئے نمازی شہید ہوے او رکئی دوسرے حصوں 
کو نقصان پہنچا, 

فروری م۹ ۱ء میں مملکت اردليه کی 
مجلس وزرا ے ایک وفد اس لیے تشکیل کیا کە وہ 
عالم اسلام کا دورہ کرے اور مسجد صخرہ اور مسجد 
اقضی کی مرمت و اصلاح کے لیے عطیات جمع کرے 
چنانچهە وند کو عطیات میں مجموعی رقم ...۲۳۹۹ 
اردئی دینار ملی؛ لاگت کا تخميںه مه لاکھ 
اردنی دینار تھاء چنانچہ طے کیا گیا کہ اس رقم 
ہے فی الحال صرف مسجد صخرہ ھی کی مرمت کرائی 
جائے ہہ اپریل ٭ن۱۹ء کو سے مت کا آغاز ھوا اور 
اس کے اھم حصے درست کر دیے گئۓے ۔ جون ے۶۱۹۷ 
سے پورا حرم شریف یہودیوں کے قبضٔے میں ےے 
اور اس کی وا گزاری کے لیے مسلمان جد و جہد کر 
رے ھيں (یه جمله تفصیلات بیت المقدس کے 
ریس البلدیه عارف العارف کی کتاب القبة المشرفة 
والسجد الائمٰی (ص ہو تا ہ۱ م) سے لی گئیں]. 

عمارت کے مختلف حصے متناسب هیں اور 
ہوری عمارت کچھ دوسری چھوٹی عمارتوں کے ساتھ 
وسط حرم میں ایک ناموار چبوترے پر بنی ھوٹی 


یہ۳۔ 


سے ۔[اس کا کل رتبه قبلے ے شمال کی جائب ٭ ہم 
ذراع اور مشرق ہے مضرب کی جانب ٔ۲ ذراع 
ے]۔ اس کے فرش پر رس کی سلیں بچھی ھہوئی 
ہیں ء جو سلطان عبدالعزیسز (مے۶۱۸) کے زمانے میو 
لگائی گئی تھیں ۔ اس کا بلند ترین نقطہ چبوترے 
سے صرف پائچ فٹ اونچا ے؛ یعنی بحیرۂ روم کے 
سطح ہے تقریبا دو ھزار چار سو چالیس فٹ بلند ۔ 
چبوترے کے اوہر تک پہنچنے کے لیے نو سیڑھیاں 
(سراقی) ہہیں؛ [جن میں ے آٹھ سیڑھیاں ایسی 
ہیں کہ جب وہ صحن سسجد کے چہوترے تک بہنچ 
جاتی عیں تو وہاں محراب دار ستون بنے ھوے ھیں۔ 
ان محراب دار ستونوں (قناطر) کو موازین [واحد: 
میزان؛ بمعنی ترازو] کہتے ہیں کیونکە عوام الناس 
میں یه بے بنیاد روایت پھیلی هوئی ے کہ قیامت کے 
روز یہاں میزان عدل نصب کی جائے گآ 

عمارت مثمن الاضلاع شکل میں ے؛ جس کا ہر 
پہلو چھیاسٹھ فٹ طویل ے ۔ اندرونی قطر ۹۲ ۱ نف 
ے اور قبے کے قاعدے کا قطر چھیاسٹھ فٹ ۔ یہ 
۳ ٹنائوے فٹ نٹ بلند اور لکڑی کا بنا ھوا ے؛ جس 
پر باھر کی طرف سیسا چڑھایا گیا ھے اور اندرکی طرف 
کچ کا است رکیا گیاےء جس میں خوبصورت سشہری کام 
اور پرتکلف آرائش کی گئی ے ۔ عمارت کے بیرونی 
طرف پہلے سنگ مرمر لگا هوا تھاء لیکن سلطان سلیمان 
قانونی نے ۹۱ء ,ء میں بعض حصوں میں اس کی جگه 
کاشی کاری کرا دی ۔ واقعہ یہ ے کہ سولھویں مضی 
عیسوی میں تمام عمارت نئے سرے ہے درس تکزھا کڑ 
اس کی آرائش کی گئی ے؟ چنانچہ دیواروں ک تعلٹيِ 
سینا کاری؛ خوبصورت رنگین شیشوں کی کھڑکان و 
دوسرا سامان ات و انخصوس ید 
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. ۔کگھڑکہوں کی بناوٹ میں اعلىی درے کی حسین 


ء۲۴۳۰ 


قبڈالمخرة 





گیا ےے . 


صخرہ چھپن فٹ لمبا؛ بیالیس فٹ چوڑا اور تقریبا 


ترتوب ہے خصومّا اس کھڑک کے جا ی دارکام میں إ یم داشرہ شکل ھے ۔ اس کا منحنی ڈھلواں ہہلو 


جو مغرہی دروازے کے قریب ہے ۔ اندری طرف چار 
نہایت ضخیم پیل پاؤں اور بارہ ستونوں نے چاروں 
طرف ہے صخرہ کو گھیر رکھا ہے ۔ بے انھیں 





مشرق کی جانب ہے اور سیدھا اونچا بلند تر پہلو 
مغرب کی سمت ۔ علم طہقات الارض کے اعتبار ہے یہ 
چٹان پروشلم کی 


سطح 


ح تفع کی زبادہ سخت قسم کی 


ستونوں پر قائم ے ۔ ان کے علاوہ ستونوں کا ایک سرہئی رنگ کی چٹانوں کا حصہ ہے اور عملا اپنی 


لؤوسلسله بھی ے؛ جس میں ایک ہھشت پہلو ہردہ 
ےے۔ اور اس میں آٹھ پیل ہائے اور سوله ستون هیں ٴ 


غیں تراشیدہ شکل ھی میں قرنہا قرن سے چھوڑ دیا 
گیا ہے ۔ صخرہ کی زیارت کے وقت عقیدت مند زائر 


گوپا هر دو شش ہہلو پیل ہاؤں کے درمیان دو کو یه احتیاط برتنی چاہیے لہ طواف کرتے وقت 


ستون ہیں ۔ اس طرح اندرونی حصہ تین هھم ‏ سکز 
خصوں میں منقسم هو گیا ے ۔ بیرونی ھشت ہہلو 
دالان تیرہ فٹ چوڑا ے اور اندرونی چالیس 
دروازے چار اھم کونوں کے سامتے ھیں - 
شمالی دروازہ باب الجنة کہلاتا ےہ اور جنوبی 
باب القہله ۔ مشرقی دروازہ باب النبی داود ے 
(اسی کو باب السلسده بھی کہتے ہیں )ء مغربی 
دروازے کو باب الغرب کہا جاتا ھے ۔ ساگوان 
(ساج) کے دروازوں کے قفل پہرانی دستکاری کے 
حسین نمونے ھیں۔ دروازوں ہر پیتل کی چادریں 
چڑھی ھوئی ھیں؛ جن پر خط کوفی میں مھ 
کندہ ے . 

۱ عمارت کی زیریں منزل سولہ فٹ بلند ے اور 
اسی میں مذکورۂ بالا دروازے ہیں ۔ اس پر سادہ چنائی 
کی بہپں غٹ بلند بالائی منزل هے؛ جس کی هر پہلو کی 


فط ۔ 


×٦‏ ساچرسات گول محرابوں میں سے اڑتیس کھڑکیاں 
کھولم دی گئی میں اور باقی میں تیغا ہے ۔ 


ورپ کے بعد وہ حیرت انگیز ؛ موزون و متناسب 
کی تقر سش۔ رش پر سنگت مرص کی سلیں 
۱ جنڑوں ,میں. ہیسا پگھلا کر بھر دیا 


صخرہ اس کی دائیں طرف رغے اکہ اس کے طواف 
کكعبے کے طواف ہے مختلف سمت میں هو ۔ ابن 
عبدریه نے العقد الفرید (جزوی ترجمه از 8:۸۵86 ٥٤ا؛‏ 
در 31١۱۸,‏ .0۷۷۲۱ /۲۱۲۸ء ہ۸ ۱١ع‏ صض ۹ ۹)میں لکھا ے٠‏ 
”جب تم صخرہ میں داخل ھو تو وہاں کونوں 
میں نماز ادا کرو اور اس سل پر بھی جو اپنی عظمت 
وشان میں صخرہ ھی کے مقابلے کی ہے کیونکە یه 
جنت کے دروازوں میں سے ایک دروازے پر رکھی 
ھولی ہے''۔ یہ سل دراصل باب الجنة کے قریب 
سنگ سس کے فرش کا ایک حصہ ہے ۔ بعض 
لوگوں کا گمان ہے کہ اسی جگہ حضرت الیاس 
عليه السلام نے نماز پڑھی تھی: دوسرے لوگوں کا 
خیال ےہ کہ يہ سل حضرت ہلیمان عليه السلام 
کی قبر پر ے ۔ بہر حال یه بات سب مانتے ہیں 
کے ابتداء یه جنت کے فرش کی ایک سل 
(بلاطة الجنة ) تھی . 

نیچے کے نمارمیں جانے کے لیے صخرہ سے مشرق 
میں باب المغارةۃ نامی ایک دروازہ ے ۔ جب اس 
دروازے میں ہے گزرتے وقت زائر عاجزانہ انداز میں 
گیارہ سیڑھیاں نیچے اترتا ے تو حضرت سیمان 
علیہ السلام کی یه دعا اس کے ورد زبان ھوتی ہے : 
''جدایا ان گنہگاروں کی بخشش فربا جو یہاں حاضر 


قبة الدخرة 





ھوے ھیں اور مصیبت زدہ لوگوں کو نجات دے“۔ 
غار کی بلندی اوسطا چھے نٹ ےہ اور اس کی أ 


۱ 
‌ 
1 
۱ 
1 
ا 


سنگ مر کا بنا ھوا ےے اور اس کی دیواروں پر : 


سنیدی پھری ہوئی ہے۔ کہا جاتا ےہ کہ اس 
مہں باسٹھ آدمی سما سکتے هی (ابن الفقيهء در .0,4)ھ؛ 
ص ,,) ۔صخرہ کے ایک طرف باھر کو نکنے ھوے 
لکزے ئولسان الصخرہ(ے صخرہ ى زبان) کہتے ھیں۔ 
غار کےاندر دو محرابیں بنی ھولی ہیں۔ ان میں ہے هر 
ایک سنگ صص کے دو ستونوں پر استوار ھے ۔ دائیں 
محراب کے سامنے مقام خضر(عليه السلام) ےے اور 
شما لی کونے میں ایک چہوترہ هےء جسے مقام الخلیل 
کہا جاتا ےہ . 


صخرہ کے جنوب مشرق میں ایک زینہ ے؛ جو 


اوہر قے کی غلام گردش تک جاتا ھے ۔ وہاں سے ہم 
اس هلال تک پہنچ سکتے یں جو بے کے کلس پر 
لگا غوا عے ۔ اس منظر کی دلکشی کی تعریف میں 


2 


المنسی (ےھ/م۹۸ع) نے جو کچھ کہا تھا : 


وہ آج بھی صحیح معلوم ھونا عہ : ''نجر کے 
وقت جب آنتاب کی شعاعیں قے پر پڑتی ہیں اور 


ٰ 


اس کا ڈھولنا منور هو جاتا ے تو اس عمارت کے ' 


عالم اسلام میں مجھے ایسا عجیب و غریب نظارہ 


نہیں دیکھنے میں نہ آیا“' (7ضص م۲ ۲م) 


[سجد سخرہ کے لیے مختلف زمانوں میں لوگ إ 


جاندادیں وقف کرتے رے هیں ۔بیت المقدس 
میں ان وقف جائدادوں کا طویل سلسلہ ےہ ۔ یه 
جاندادیں عمارات؛ دکانوں اور زمینوں پر مشتمل 
ھیں ۔(عارف العارف: ص ۹))]. 

ماخجڈ : متن مادہ میں مذکور تصائیف کے علاوہ 
دیکھے : ()1) دھتھھا :11 .ل۶ : و ملاظ جەط 
بے/ت<۶:۸ءل) چھلاجائھہتا5؟ ۶۱۹۰۹؛ () و١‏ د 


1 
۱ 
۷٦ 
1 
٦ 
١ 
۱ 
٦ 
1 


ٰ 


أ 


تبة الصخوۃ 


٭٭ؤدہ : ہءامہہ7۶۔؛! (م) جمحدار۷۸۷۰ .۸( ۰ : ول 


۱۸ء ٥|‏ :ی۶ 7گ ئ؛گ5! (م) ماءن5 : ءمن0ماو۱۰۸4ء ۲ اوق8ء 
اشاریيهھ؛ (ء) 


۷(۷ زرامہ5 ۴را داہہنہ ایال مہونخ ۸۲ہ۱ئ؛ (و) 


]ت56 ؛: ؛ا را جچویں؛ہا: ‏ اط 


٦٦7٥‏ : ئ7 ء۴ا؛ و ءامرص٣‏ ہہا7؛ لنڈن ہءہ۱ء؛ 
(ے) )۱:۹٥7‏ : ۰ہءاءدبطہ7 ؛ہ ۳ہ ہدک با18 ء71 (یه 
مقاله جات مازطہ 8ش نہ از 6٥‏ 6اتاتا5كا کے اجلاس 
میں پڑھا گیا اور اس میں ٥ہوںجء‏ کی راے کہ 
مخالنت کی گٹی)؛ نیز (ہ) زا روائط بز) :ام۷۱ +1 ؛ :٢‏ 
.ہم ببعد؟ (۹) ەك:سمةا ؛: ۲و وہواط زاہ7ڑ مبلا 
بررم/وی رم مل؛ باب ج؛:(,۱) ناہ۳("۶ .5 : (0[00کہ76 
٤۵وا‏ رقا؛ لنڈن مع باب م؟(٠۱)‏ ۸۷۷۱۶ : وھ 
بررع|یوییر مل ٢ہ‏ أت:715ء٥7) 0٦۵۸‏ ےہ۸۸ ۱ء؛ صسص 
ہے؛ (مم) ‏ ٭م7۶۔بام[ج ۸.0٥‏ : برءاووں ہآ مہوہ[> 
لنڈن .ہورع باب م,؛ )۱٣(‏ 750۵1800 ۸۰ ۹۷۰: 
باموظ ملا ۱4ن ات٘صآ ۴ [7؛ ۱۹۱۳ی طبمع جدیدہ 
ص ؛۹ڈ ببہمعد؛ (م) معطوںڑڈا ؛: نزہہہماطا 
پجرولیڑ /صء ہڈیل مادہ؛؟ (ہ!) ۸ا3 ۔×+مدەیا) .:×ءلەط> 


>"ھ,“؛)٣‎ 


اشاریه٠(۱۹)‏ ۱ےا وک ٣6۶‏ 'رمبر[ءع|[ط ,بوں[و؛ اشاریه٠‏ 
(ے) ۹۲۱7۸45 :ہم بعد؛ (ہ ن) الیعقوی : تاریخ+ 
طبع یمداںہ11 ۰::۲إ,؛م؛ ((۱) ٢ل‏ ۷د58 .لا : 
)جوا و "ل۵ 1م برع|ى ۳طت مل عءزو؛واق (مجیر الدین ٭ 
الانس الجلیل کا جزوی ترجمە)؛ (.م) الادرسیە 
طبح ٢۴ا:ذأ٥ہ011۵‏ .[؛ در 207۷)؛ ۶۱۸۸۰ ہ : 
ے ؟ (,م) لئو زس0 کنقادنصھاڈ ۱۸۰ : ء۲ ٗرہ0+ہ44> 
وءاںوؤ۸ ؛ ۰:ے ببعد؛ (ہم) ابن بطوطه: قبلہہ 
طبعح ہووت ءا د ت.امونمومنگا ریم ببعد2 
(+م) ابن خلکان : وفیات الاعیانء مترجمۂ ممھا5 ×۵٥‏ 
سم ,۱ جہ؛ (مم) صمناہت0ا71۵ ٤ہ‏ عنتاط ۵ا١۶‏ خطناھللا ٠‏ 
ملجمیڑ رب 7ء پرس ‏ صرری ص رو بعد؛ (ہئک 
۱٤۲٥8‏ م_صدزہ ظا : جمو‌مہلاڑ؛ مترجمڈ. ۸۵ل 

لن ریم ر۰!(ہ) مسسصمسفاع اسطاطے 





گوٹ ہ۔جہ عت! (ے) ل نا ا0صت۲۰ :۸۳۰ ۲ اءمہہ/۸ 
پین:سمسق'! (ہ+) بد صممچدتا .ک1 ٠:‏ ن۔ء/ء۶٣مم”7ظ‏ 
حاہضازظ :ہ٥0۲٤‏ ۱: اع ے بہمدۂ؛ (وم) 
چو رتہ) ٥0.‏ ھ ٤×.‏ : بروماط مہ٤‏ گ۔ث و0۶ ٦٦ا7‏ 
ےلہوھ جرزا 0 ۶٥ط‏ عز(؛ گزو؛ پروشلم میں برطانوی مدرسطہ 
آلار ندیعه (ورھہ(ەدم۲قطا<ھ ٥٠ہ‏ ا:8 ط:انہھ)ء؛ 
ضمیمة مقالات: شمارهہ ہ؛ لنٹن ہ+وضع؛ (م) 
فدمسطەن ٣.‏ .ظ: بطدەہ ہ۱۸ زہ مو 6٦7؛‏ آزکسنڑڈ 
۰م۶۱۹۳٤(رم)صھلاات2٥0+5ا-(:4:1بد6‏ : ۵٣ا‏ ہر5 ]٦‏ 
وژماموجیلۃ ےہ4 ءوەم(/ء صض .کہ ببعد؛ٴ (٭+م) 
ختص: ۷۷( : رہوامںد:7 مل ؛٭ہ :۶4 ٣دا‏ ظ ”ا ل جماٴں:مالاا؛ 
یس یمم بعد پیرس ۳٠یہ‏ ھ؛ (مم) ناصر نسرو: 
حفر نامہ؛ طبع جئؾنامناہ8؛ ص ہہ بعد؛ (مم) 
ہممد الہننونی : الرحلة الحجازیه سص ,ٍپں بعد 
قاھرہ ۹ +۱۳,ھ؛(۰م) ت٦طتاہ؟:ہ٭‏ 3 ص۷ در۰۱۷/۸+/|ہ: 
,۲" موے؟! (:۳۹) ۷7ط20؛ ہوم مس ببعد؛ (ےم) 
صہ(ۃ : حبرہا7 وہ0ا/۸۳ہ:5) ۲۱٢٠٢‏ ! (ہ۳) ۵ہ ہننتام: 
عہاا آ٣‏ صا ۶ہ:(۰۴و:5٣ڑ‏ او زافزقق لنڈن رہرری : 
مم ببعد؛ (۹م)  : ٥00۵8۲‏ رو اہ ود:7 مہ (۱:)) ا٣ء‏ 
مو 
(۰: 1.۷۸ گر افانه ازخلیل حامدی ]) 

.2 بر ز(ع)' جع ؛ ٹیو مت کو چھپانے کی | 
جگہ؛ ! مردہ انسان کا مدفن؛ جہال سیت کو دبا کر 
نکاھوں ہے اوجھل کر دیا جانے؛ بقول راشب 
ابیفھائی ےدےکا ٹھکانا اور قرار کہ (دیکھے مقردات 
نُھل مادۂ قبر) ۔ امام راخب کی تعییر ہے قبر کے 
مقینوع|ہیں وبعت پیدا هو جاتی سے اور وہ زیر زین 
ا عزاکہ یڑھم کر ہر اس مقام کو اپنے احاطے میں 
ىر جہاں مہد ےکو لھیرۓےکی جگہ مل سکے؛ 
ٹر خسن جو یا زیر آپ یا فضا میں اس کے 






۳+ ؟ 
سیوچاسسروت ولغ جوف پائٹجووم ج٣‏ ہج :5ا2 گآٰزں۔ں؛ ۱ جسم یا اس سے اجزا پہنچ جائیں دھی اس کی قس 


لبر 


پہنچ 
هو جاتی ھے. 
قہر کا ایک تصور اوام و واھی کی قید ہے 


۱ آزادی؛ زندگی اور حیات کی عدم موجود گی؛ حرکت 


ا 
۱ 
۱ 


و حرارت جدوجہد اور عمل سے خا ی رھهتا بھی ۓ 
(دیکھے مجمع بحارالانوارہ بذیل مادۂ قبر). 

وہ جگە جہاں انسان سرنے کے بعد ہے لے کر 
حشروبعث تک رھتا ے قہر کہلاتی سے اور "بھی 
وہ موت بھی قہر کہلاتی ےہ جو مردے پر سرنے کے 
بعد سے حشر تک گزرتی ھے قرآن مجید کی آیت 
ام تم آمانه فاقبرہ ( ۰م [عبس] : ۱م) میں دونوں منہوم 
پائے جاتے ہیں ۔ جو مردے قبر میں دضن نہیں 


کے جاے ان پر بالخصوص یہ آیت اسی صورت میں 


| منطبق ہو کی جبکہ قبر سے مراد مرنے کے بعد سے 
نے کر بت تق بات لی جائے رس می ببرعالق 





۱ 
ٰ 


ھرمرنے والا داخل هوجاتا عے؟؛ اس مدت کو برزخ 
[رك ہاں] 0 ”لہا گیا ے (دیکھیے مم [المؤمنون] : 
و انا 

مت ےت میں 
رونما ھونے والے تغبرات در نّدھوں ہے اوجھل 
س. لیے قبر کھودی جاتی ہے ۔ فبر کی کہرائی 

ز ”کم درمیانه قد کے آدمی کی لمبانی کی آدھی 
هونی اف اور طول و طرط ں میٹ کی مناسہت ہے 
ر ٹیا جانے . 


۰ >‫ 28 ری 
نبر کی دو قسمیں ہوتی ہیں : 


ایک 'لعد 
اور دوسری ''ضق''۔ایک حدیث میں یه بھی آیا 
ہے نه لحد عمارے لیے سے اور شق عمارے سوا 
دوسروں کے لیے (عبدالرزاق العمصف ۔:ےےم)۔ 
لحد بغبی قبر کو کہپتے ہیںء جس میں قبر کے نیچے 
کے حصے کی لمبائی میں قبلہ رخ ایسی جک تیار 
کی جاتی ے جس میں سیت سما سکے؟ پھر اےے بڑی 
بڑی کچی اینٹوںء سلوں یا پتھروں وغیرہ ے بند کر 





دیا جاتا سے ۔ لحد بالعموم سخت زمین میں کھودی 
جاتی ہے ۔ شق سیدھی گہری کھودی جاتی ہہ 
اور درمیان میں چاروں طرف منڈیرسی چھوڑ کر 
صندوق کی طرح گہری ہوتی ھے۔ اس میں مےدے 
کو ڈال کر منڈیروں ہر لکڑی کے تختوں یا پتھروں 
وغیرہ کے ذریعے اسے ڈھانک دیا جاتا ھے ۔ قبر کا 
رخ ایسا ھونا چاھیے کہ اس میں میت کو قبله رخ 
رکھا جا سکے , 

قہر پر ایک بالشت سلی اونچی رکھ کر اے 
کوھان کی طرح بنایا جا سکتا ے ‏ قہر کو پختہ بناناء 
چونے سیمنٹ کا پلسٹر کرنا اور کتابت کی لوح لگانا 
شرعا ممنوع ے؛ تاھم پہجان کے لیے کوئی علامہت 
رکھنا گوارا ے . 

نف پر عمارت بنااء مسجد یا مدرسه بنانا 
اور احاطہ کھینچنا نابسندندہ سے ۔ اگر یہ صورت 
آرائش و زینت یا تفاخر کے لیے ہو تو حرام عہ ۔ 
قہروں کو گندگی اور کوڑے کچرے ہے صاف 
ر تھنا چاھهیے ۔وعاں محئلیں جمانا اور ان پر چلتا بھرنا 
ناپسندیدہ ہے ۔قبر دو اس وقت تک نہیں کھودنا 
چاعیے جب تک مردے کی عڈیاں باقی ‏ رعیں ء 
البنہ کسی تحقیق کی غرض سے یا کسی چیبز کے رہ 
جانے بر قہر کو کھودا جا سکتا ہے ۔ اگر مجبوری 
هو تو ایک ہر میں ایک سے زیادہ مدے بھی 
دان سے جا سک من با مردے کے آناز سن جائے 
پر قبر کیود کر انے دوسرے کام میں استعمال 
کیا جا سکتا ہے ۔ آخرت اور موت کی یاد تازہ کرنےء 
نیز عہبرت و نصیحت حاصل کرنے کے لیے زیارت قبور 
مندوب ہے مرنے والوں کے لے مغفرت کی دعا کرنا 
چاہے ۔ قبرستان میں پہنچ کر یه دعا پڑھنا سٹون 
ے: السلام علیکم یا اھل القبور۔ یغفراللہ لنا ولکم؛ 
انتم سلفنا و نحن خلفکم؛ و انا ان شا الہ یکم لاحقون 
(ھ اے قبروں والو! تم ہر سلامتی ھو؛ اللہ تمھیں اور 


ص۴۴۳۴ ؟" 


ٰ 








ھمیں بخئے ‏ تم ھمارے پیش رو هو اور ھم تمھارے 
خلف ہیں اور ہم اگر اللہ نے چاہا تو تم ہے آ ملنے 
والے هیں؟ السعاطی : کتاب الفقه علی المذاھب الاربعةہ 
رب ررمرتاممم). 

رسول اللہ صلّی اللہ عليه و آله وسلّم نے اونچی 
قبروں کو ھموا رکرنے کا حکم دے کر حغبرت علی َ 
کو بھیجا تھا ۔ قبروں کوٴبت بنائے؛ ان پر عرس اور 
عید کے میلے لگائے سے بھی رسول اللہ صلی الله عليه و آل 
وسلم نے منع فرمایا (ابن القیم : زاد المعاد:؛۱۰۹). 

عذاب و ثواب قبر : قرآن مجید میں عذاب 
قبر ہے متعلقکوئی واضح نص نہیں ملتی؛ البتہ موت 
سے حشر تک کی مدت؛ جس ہے سردہ گزرتا ے اور 
جسے برزخ بھی کہا گیا ہے؛ اس کے بارے میں 
بعض اشارے ہلتے ہیں ۔ اس برزخ میں مردے کو 
جو حیات ملتی ھے: اس کے بارے میں ھم بہت کم 


ف ہ وص مھكہ 


جاتے غیت ۔ قرآن مجید میں ارشاد ے ا سنعذبھم 
سرت لک لی عُذاب عَظیُمٍ بش 
''ھم ان "لو دو بار عذاب دیں گے؟ پھر وہ بڑے 
عذاب کی طرف لونائے جائیں گے'' (و [التوبةق] : ,١‏ ) 
کی تفسہر ہیں انام بخاری“ اور ان کے ھمنوا بعض 
مفسرین کا خیال ‏ ےکه ایک عذاب دنیا میں اور ایک 
عذاب ہرزخ میں اور پھر بڑا عذاب قیاست میں هو گا, 

دشہدا کے بارے میں قرآن مجید تصریح کرتا 
کہ انھیں سردہ نہ کہو اور نہ سمجھو؛؟ وہ اپنے 
رب کے پاس زندہ میں اور رزق پا رعے ھیں(م [ البترہ] ؟ 
(ں؟ [ آل عمران] : ۹۹م) ۔ آل فرعون کے بارے 
میں قرآن مجید کہتا ھے : 'آل فرعون کو آگ کے 
برے عتذاب نے گھیں لیا؛ وہ اس آگ پر صبح شام 
پیش کے جائیں گے اورجس دن قیامت کی گھڑی 
ھوکی نو( کہا جائے کا) آل فرعون کو سخت ترین 
عذاب میں داخل کر دو( م شت ای 
فو+ہم). انگ طس 





جم 


قہر 


زإ سول اللہ صلی الّہ عليه و آلہ وسلم سے سوی ۱ نبیوں اور رسولوں کے ذریعے بھیجے ھوے اق جج 


ا پٹ:۔ میں عذاب بر کا عقیدہ پوری قوت سے ابھر ؛ 


کو سائنے آتا ھے ۔ آپ* دعا میں عذاب قبر ے اللہ کی 
پناہ طلب فرماتے تھے ۔ ایک روایت میں رسول التہ 
صلی اللہ عليه و آله وسلم نے فرمایا کہ میت کو 
گھر والوں کے رونے یا اس پر نوحہ کر ی وجھ 
ہے عذاب دیا جاتا ے ۔ ایک حدیث میں ۓ کہ 
وسول اللہ صلی اللہ علیہ و آلە وسلم دو قبروں کے پاس 
ے گزرےتو آپ ۓ فرمایا کہ ان قبر والوں کو عذاب 
دیا جا رھا ہے اور معمولی سی ہات پر'ٴ ایک تو پیشاب 
ے پاک ھونے کا خیال نہیں رکھتا تھا اور دوسرا 
چخلیاں کھاتا تھا۔ حضرت عائشہ کہتی ہیں 
کہ رسول اللہ صلّی اللہ غليه و آلە وسلّم نے فرمایا : 
عذاب قہر برحق ے (دیکھے البخاری : الصحیحء 
کتاب الجنائز) . 
عقیدۂ عذاب قبر کا فائدہ بیان کرتے هھوے 
الہزدوی لکھتے هیں کہ جب لوگوں کو یتین هو گا 
کہ مرنے کے بعد قبر میں برے کاموں پر گرفت 
اور عذاب ھوتا ے اور پھر جہنم میں بھی اس کے 
بعد عذاب دیا جاتا عے تو اس ہے برائیوں کے ارتکاب 
سے بچنے میں زیادہ زور پیدا هو جاتا ے (دیکھے 
' البزدوی : اصول الدین؛ ص م سے و مٍے). 
(عبدالرحمٰن طاعر سورتی ) 
عذاب کے معنی اس ”'اذیت؛ تکلیف اور درد و 
مصیبت'“ کے ہیں جو اللہ کی طرف ہے یا حکمران 
. انسان کی طرف ہ ےکسی پر عائد کی گئی هو۔ اس میں 
میرف اقتدار مطلق کا مفہوم ھی شامل نہیں بلکہ 
بن کے ساتھ عدل کی محبت بھی داخل ہے نیز سزا 
بت کہ معنی میں بھی سمتعمل ےہ ۔ اللہ کا عذاب: 
سک کر قرآن مجید میں بکثرت آیا ے؛ افراد پر 
لے كَوققوام اہر بھی؛ اس دنیا کی زندکی میں بھی 








پیغاموں میں شک اور اللہ کی نافرمانی اور اس سے 
سرکشی ایسے جرائم ہیں جن کے ارتکاب کہ باعث 
عذاب الٰہی نازل ھوتا ے (ركٗ به عاد؛ فرعون؛ 
لوط: نوح, لمود؛ وغیرم)۔آخرت کی زند گی کی سزاؤں کے 
لیے جو قبرھی سے شروع هو جاتی یں دیکھیے نیچے : 
عذاب القبر شرعی سزاؤں کے لیے رك بە عقوبت , 
(10۷۶۷8017 ۹۷۰.ط0]) 
عذاب القمبر : قبر کا عذاب یعلی وہ سزا جو 
قبر میں دی جاتی ہے اسے عذاب برزخ [ركٗ باں] 
بھی ککہتے ہیں ۔ یہ فکر اس تصور پر سبنی ے کھ 
مردے کے لے قبر میں بھی ایک قسم کی باشعور زند گی 
جاری رھتی ے ۔ موت اور قیامت کی درسہپانی سدت 
میں کیا کچھ پیش آتا ہے؛ اس سے متعلق مختلف 
اور متعدد خیالات بیان کے جاتے ہیں 

() تہر بہشت کا ایک باغ با جہنم کا ایک 
گڑھا ہے ۔ نیک اور صالح ایمانداروں کی ارواح کے 
لیے رحمت کے فرشتے آتے ہیں اور کافروں نیز بد عمل 
اور بد کردار مسلمانوں کے لیے عذاب کے فرشتے 
نازل ھوتے یں ۔ ایمانداروں کی روحیں بہشت کے 
اشجار پر پرندوں کی شکل میں رھتی ھیں اور قیامت کے 
دن اپنے جسموں ہے آ ملیں گی - شہدا ابھی ہے بہشت 
میں رھهے ھیں . 

(م) نوحہ کرنے والوں کے رونے چلانے 
ہے سردوں کو تکلیف ھوتی ے. خا صکر بدکاروں 
کو اس وقت بہت تکلیف ھوتی ے جب وہ رونے 
پیٹنے والوں کے قدموں کی چاپ سنتے ہس جب کھ 
وہ انھیں ہر میں چھوڑ کر جا رے هوں ۔ ایماندار 
اپنی قبر کو ستر ستر هاتھ وسیع ہاتے هیں اور منکروں 
کو قبر اس طرح بھینچتی هے کھ ان کی پسلیاں ایک 
دوسری میں گھس جاتی ہیں قبر مردے سے دین 
کی بابت سوال کرتی ے اور اس کے اعمال صالح اس 
کی طرف ہے جواب دیتے ھیں۔ گنە گار کو سزا دینے 


۱ء 


۰"؟"ٔ" 


قبر 





کے لے ایک آتشی سانپ مقرر کیا جائی5ء جو جو قیامت | 
تک اے ڈستارھے5. 
(م) دو فرشتے؛ منکر اور تکیر؛ مردے کو اٹھا 
ٹر سیانے هیں اور اس سے اس کی ین کی بابت سوال 
ول ات" 


۱ 


رو کے 
یی کے 


(س 
دوزے غ وہ مفام د ٹھایا جاتا غۓ جس سے ا سے نجات : 


' کے ساتھ 


ھیں ۔ مہؤسن 


سو وت و تفر رن 6ت 2ھ ٹھائی ضاقی 
ہے جواس کے لیے مقرری گئی ۔ اس کے بعد اسے 
یوم قیامٹ تک کے لیے تنہا چھوڑ دیا جاتا ے ۔ 
فر فرشتوں کے سوالوں کا جواب نہیں دے سکتا 
آی, ىر قرتتر آئے شر کے کرڑوت سن 


کی ضربوں کی آواز سنتی سے ۔ ایک روایت | 
یه بھی کے کهە یه سزا صرف روح کو ملتی ے ۔ 
به عذاب اس وقفت تک جاری رھتا ےۓے 
کے کت اق ساے ے اوقزہ قات کا قول کے 


7 
سسیگھ 


مطابں به عذداب روز جمعه 
دن نک جاری رعتا ہد ۔ جسموں میں سے | 
روحیں فرشتے نکالتے ھیں ۔ انمانداروں کی روحیں ' 
کی ساتھ نکل آیع ھیں اور بد اعمال لوگوں ۱ 
اور غفروں کی روحیں کھینجح گھسیٹ کر نکالی جاتی 
ہں: جس ے انھیں سخت لکیف ہوتی ےے۔, 
شہدوں, نٹھے بچوں اور ایسے لوگوں ے۔ جنھوں نے ۱ 
بعض نفی عبادات ادا کی ھوںء سوال قبر نہیں ھوتا, ۱ 
بعض مآخذ میں عذاب اور مقر رت ر۴ 
بھینچنا) کے درمیان فرق کیا گیا ے ۔ اھل ایمان و 
طاعت عذاب ہے تو بچے رھیں گے؛ لیکن ضغطه قبر 
میں سبتلا ھوں گے اور کفار کو عذاب بھی هو گا | 
اور ضغطة قبر بھی . 
فرآن سجید کی بعض آیات میں اس کی طرف اشارات مل 


سوا شر روز ! 


 َھ2‎ 


سکتہیں؛ مثلّا فکیف اذا توفٹھم للع 


وق ہے 0ے اف و٘ٛھ ہے 


مضربون وجوشعفمٰم و ادبارھم(ےم [نحد:ے ۷ 
یعنی اس وقت ان کا کیا حال ہو گا جب فرشتے 


: ان کی جان ثکالیں گے اور ہم ان کے چہروں اور 


پیٹھوں پر مارتے جائیں گے؟ دوسری جگہ فرمایا کە 


[ ابرھیم] :ےء) جواب دبا ے ۔ اس پر اسے کاش تم ا ظالم لوگوں کو اسوقت دیکھو جب وہ 


جانکنی میں مہتلا ھوں اور فر شتے اپنے هاتھ بڑھا 
رعہ ہھوں کہ نکالو اپنی جائیں؛ آج تم کو ذلت 
کے عذاب کی سزا دی جائے گی ( و [الانعام]: ۹۳)؛ 
ایک اور جگە فرمایا که کاش تم دیکھو جب 
فرشتے کافروں کی جانیں قبض کرتے ہیں اور ان کے 


. چہروں اور پیٹھوں پر ضربیں لگاتے هیں اور کہتے 
مارتے عیں . جس ہے شعلے بیدا هوتے ہیں ۔ انسانوں : 


ا 
۱ 


هیں‌کە جلئ ےکا عذاب چکھو (ہ [الانفال ]: .)١٠٥‏ 
عذاب قہر کا ذکر احادیث میں ہکثرت آیا 

عے (دیکھے مآخذ) ۔ اکثر یه ذکر فرشتوں 

ذکر کے بغیر آیا ہے ۔ایسی احادیث جن میں 


فرشتوں کا ذکر نہیں: صرف یه کہا گیا ہے کہ 


مردوں لو قبر میں عذاب ھوتاے؛ یا عذاب کی وجه 
بتائی گئی ےء مثل یه کہ خاص گناھوں کا نام لیا 
گیا ہے. جن کا ارتکب میّت کے عذاب قبر کا 
موجب تھا, 
منکر اور نکیر کا نام مستند احادیث میں صرف 
ایک دنع آیا ے (الترہڈی؛ جنائز باب ے). 
فقہ اکبر (اول) میں؛ جس کی ثاریخ تالیف 
دوسری صدی مھجری / آٹھویں صدی عیسوی کے 
. وسط میں سمجھی جا سکتی ےء عذاب ہر نے متعلق 
| محض ایک مختصر حواله آیا ے (نقرہ .)۔وصیة ابی 
| حتیفہ میں؛ جے تیسری صدی ھجری / نویں صدیق 
عیسوی کے وسط کے عقائد صحیحہ کا آئینہ سمجھنا 
چاھےء عذاب قبر اورمنکر و لکیں کے سوالات دولوں 
کا ذکر موجود سی ۔ فقهة فقہ آکیں (دوم) میں ءجتے. 
چوتھی صدی مجری / سوین صدی حسوقٰ ج اف 


7 
7 


اتد مہ کی نمائندگی کرنے وا ی جدید 
کپ پسہپجھنا چاھے؛ زیادہ محنت اور وضاحت کے 
4اس عقیدے کی ت تشریح کی گئی ہے ( سی 
میي مٹکر اور نکیر کا میت سے سوال ل کرنا حق 


۔اور پر میں روح اور جسم کا از سر نو ارتباط | 
| کە سورۃ الملک کی ؛ جس کا ایک نام ”المائعة ے؛ 


×١‏ حق ہے ۔ ضغطه تبر اور عذاب قبر بھی برحق 


؛ء جو جعله کفارکو؛ نیز بعض گنەار مسلمانوں | 


پیش آئیں گے'' ۔ عقائد اور اصول پر جو کتابیں 
: میں لکھی گئیں ان میں قبر کے اندر مٹکر و نکبر 
آناء سوال کرنا اور عذاب دینا اسی اھمیت کے ساتھ 
ن کیا گیا ے . 

بعض معتزلہ نے سٹکر و نکیر کی تشریح 
طرح کی ے کہ مدکر سے ہراد کافر 
وہ بڑبڑاہٹ عے جو سوال کا جواب دیتے 
ت هھچکچاھٹ ے پیدا ھوتی ےے اور نکیر 
ك؛,سختی اور تشدد کا نام عے جو اس ہرک جاتی ے۔ 
نے لکھا ے کہ منکر اور نکیر نے دو (فردۓ) 
اد نہیں بلکہ اس ہے فرشتوں کی دو نوعیں سراد 
ۓ؛ کیونکه انسان تو عرلحظه دنیا کے مختلف 
ہوں میں مرتے رھتے ہیں اور دو افراد کا 
ک ھی وقت میں متعدد مقامات پر پہنچنا ممکن 

۔ ایک اورعقلی تاویل یه ے کە یه دو نفرشۓ 
مان کے اپنے اچھے اور برے اعمال کی شکلیں یں ء 
رر مجسم هو کر سامنے آ جاتی ہیں اور اس کے 
تھ نجات پا عذاب کا وعدہ ثرتی ہیں, 

کراسیہ [رك بآں] کے نزدیک منکر اور نکیر 
مجافظ فرشتے هیں؛ جو انسان کے ساتھ رھتے هیں 
پدالاھر البفدادی: یی الدینء استانبول ہ ۹۲ ۱۹ء؛ 
5ئہ) ۔ امام غیزالی“ کہتے میں کہ حشر و نشر 
و چیں قددر باتیں بتائی گئی عیں وہ سب 
یی ؛اووعالم۔ملکوت ہیں ظہور پذیر ہیں ۔ 
کی امام جزثیات پر۔ایمان لانا ضروری 







چم 


1 
۱ 
1 
أْ‎ 
١ 


۱ 


فبرس 


اے۔ اس کے بغیر ایمان کامل نہیں هو سکنا۔احادیث 


"سی مد وف وٹین صرف اعمال صالعه کام 


| آتے ہیں قبر ی تاریکی میں روشنی اور اجالا پیدا 
ا کرت کے لیے اّہ تعا ی > یق رحمت اور ٹیک اععال 
ضروری ہیں ۔ اسی طرح بعض احادیث میں آیا غے 


تلاوت کرنے والا عذاب قہر اور منکر نکبر ىی 


: اذیت ے محفوظ رھتا ے ( مجدالدین فیروز آبادی : 


| بضاتر دوی التبیں 


کا ۰.م)]. 

مآخلہ: [() مفتاح كنوزَالسنة بذیل ماد النبوں 
المیْت ]؟ (ہ) 0۱1 .تا : مہما:( ٠۴‏ رامم مرا لنٹن 
۸۰ء ص جمہا؛ (م) [معجم الفقه الحبل, 
ج پ؛ بذیل ملاۂ قبرں الکویت مےوع]؟؛ (ہ) 
٤ا‏ ص۳۸۵ :۰ ہ:۶۶٥‏ بنا: گ۸( :ا۲ کیمہر ج جہبوع 
اشاریه عمومی؛ بذیل ما۵ ٥08‏ صطاہذ00٥؛‏ منکر و نکبر؟ 
)٥(‏ شرح وصمة ابی حنیفے حیدرآباد رجمت 
ص ہم؛ (ہ) الطحاوی: بیان السنة والجماعقء حاب 


مرف ض ٢۹|‏ (ی) ابوحنص عمر النسنی: عثائد 
استائبول : ےم رھ امم شرح غعازائیء ص ٣۲‏ ببعد؛ 
ہ) الغزا لی ٤‏ احباء علوم الدین؛ قاعرہ رر ب١.ہ‏ ُ۴ : 


ویم ببعد) (و) وھی مصلف : الدرة آلفاخرۃ, طبع 
ںون ص سم ببعد؛ (,؛) ابن رجب الحنبی : 
احوال القبورفی احوال اھلھا ا ی النتوں سکہ ےویم دہ 
(۱) ”نتاب احوال القیامة طبع 8اہ۷ .۱:۸۷ سم 
ببعد؛ (ہ) 4ةرتا٤تا‏ نا اھ" راە+ظط ٦‏ ہ٥‏ وا :زا 
بررو|3آ 2/۲۲۷١۱(۵۷( 0 ٠۱‏ م۲0 علهدمتا ۱ئ 
[و:) اہن فیم الجوزیهە: رانا لة القبریة فی الرد علی منکر 
عذاب القیں؛ در بجوم ستذ نائلء مطبوعه قاھرہ . 
٢۸77٣0٣۷‏ 5۰ ۸ و ن×۸,7۰۱۷۷<۸5۱۳۲) 


رف مویہ 


قبرص : (فبرش؛ ترک : قبرص؟ انگریزی :یںءأرم): 
بحیرۂ روم عاشرونن اک جزیرہ جو جغرافیائی 


لحاظ ہے ایک سطح عرتفع ے ۔ یہ سطح مرتئنع 


ہرس 


)ءم۳ك۲۳؟ً" 


تبزمیں 





اب تک قائم چلی آ رھی ے جبکہ اس کے گرد و نواح 
کا علاقہ سمندر میں ڈوب چکا ہے ۔ایهہ جزیرہ دو 
سلسله ہاے کوە پر مشتمل ے؛ جو مشرق سے مغرب 
تک چلے گئے ھیں (ان کی بلندی على الترنیب جم ؛ 
اور . ,ہہ فٹ ے) اور طورس ( :ں0ہ7) ھی یَ 
شاخ ہیں ۔ ان دونوں یہاڑوں کے درمیان میدانی 
علاقہ ےے؛ جس کا رہ مء ام مربع میل سے ۔ 
[جزبرے کی آبادی سازے چھے لاکھ نفوس بر مشتمل | 
ےء جن میں ڈیڑھ لاٹھ ترک ھیں] ۔ قدیم ایام سے 


اس جزیرے کے راستے شام اور مصر اور بحیرۂ ایجە ۱ 
(2:0۱عھ) کے درمیان تجارت عوتی رھی ے - تجارتی 
اعتبار سے اپنے جغرافیاثی محل وقوع کی اہمیت کے | 
علاوہ یه جزیرہ نہایت قدیم زمانے ے تانے کی برآمد ۱ 
کہ لیے بھی مشہور رھا ے (چنانچہ اس کا نام بھی ٰ 
تانبے [ے ۶؟٭مہت] کی نسبت ے قبرص قرار پایا)۔ ٰ 
انهیں اباب کی بنا پر یه تہذیب و تمدن کا ' 
بھی اعم سکز رھا ے ۔ جزیرے میں یونانیوں ' 
کی آبادڈری؛ فینقی نو آبادیوں کا قیامء مصر اور اشوریه ؛ 
جیسی بڑی طاقتوں ے اس کے تعلقات: اس پر قبہضهہ 
کرت لے ترنائرك اور ازرایرت کا درنیان جگن' ا 
گردئی تررات سیت فرس وو نوناضرت: رؤسزت ٰ 
اور بوزنطبوں تا یکے بعد دیگرے تسلط ۔۔۔۔ یه | 
سب واقعات بطور تجارتی سکز قبرص کی اعمیت 
کی نصدیق "کرتے ہیں . 

اسلاہی فنوحات کے آغاز میں جزیرے پر بوزنطی 
حکمران تھے - حضرت ععاویهٴ کے عہد خلافت 
میں پہلی سہم رھ |/ و مع میں روانہ کی گئی 
ایک روایت میں مختلف تاربخیں مذکور ہیں) ۔ 
یہ سہم محض دیکھ بھال کے لے آئی تھی اس لے 
جزیرے پر مسستقل قبضم لہ ہو سکاہ لیکن وزسماع5 ٰ 


که اعل قبرص سہسسلدانوں کو بھی اسی طیح 
خراج ادا کرنے لگے جس طرح وہ بوزنطیوں کو 
ادا کرتے تھے ۔ ام حرام؛ زوجڈ عبیدہ بن ثابت 
بھیء اس سہم میں شریک تھیں اور اسی سہم کے 
دوران میں (گھوڑے سے گر کر) شہید عوثیں ۔ 
لارنقه ٥ہو‏ کے قریب ان کا مسزار آج بھی اص 
تفدیس اور تعظیم کی نظر ہے دیکھا جاتا ے (دیکھے 
ہ5 4:۰ امہ ١:۰‏ .ە‌ل؛ ے ورای ص ہم تا 
+,٠.)۔‏ البلاذری کے بیان کے مطابق دوسری سہم 
٣ھ‏ میں بھیجی گئی ۔ اس کے نتیجے ہیں سسلمان 
جزیرے میں آباد ھونے لگے اور اشاعت اسلام کا 
آغاز ھوا ۔ عرب مؤرخین کے مطایق یزید بن معاویہ 
نے جزیرہ خالىی کر دیا تھا لیکن رموسوطلام 
نے ان بیانات کی صحت کو مشتبہ قرار دیا ے ۔ 
۹ھ /ہ+ء میں عبدالملک بن مروان اور شہنشاہء 


| جسٹینین دوم کے درمیان شرائط صلح طے پائیں تو 


ان میں سے ایک شرط یە تھی له فریقین خراج 


ئو آبس میں بائلٹ لیا کریں ( وہ دما]؛ طبح 
بومق عل؛ ص س۔+م)۔ کہا جاتا ے کە ۰++ھ/ 
مع میں ولید ثائی نے بعض قبرصی باشندوں کو 
ملک بدر کر کے شام بلا لیا تھا (لیکن فقہا نے ولید 
کے اس فعل کو غبرمنصفانه قرار دیاء اس لے یزید بن 
ولید نے خلیفه بننے پر ان کو دوبارہ واپس بھیج دیا). 

ان بیانات سے يہ واضح ہوتا ے کہ اموی 
دور میں تقبرص پر سسلمانوں کا قبضهہ دیرپا اور 
مستحکم نے تھا إوراھل قضرص خراج ادا کر کے 
دونوں طاقتوں کے دربیان اپنی آزادی بڑی حد تک قلئم 
رکھے ھوے تھے؛ لیکن سسیحی آبادی کی مندردی 
تمام تر بوزنطیوں کے ساتھ تھی عباسی عید میں 
جزیرے کی صورت حال ہوزنطیوں کے حسب .چال 


عمنادواەدەں کا قصبه تباھی ہے نہ بچ سکا۔ عرب ہو گی ۔ یہ درست ہے که رین الرفید اور 
مؤرخین کا بیان ھے کہ اس سم کا یہ نتیجہ نکلا آ مابعد خافا کے عہد ہیں کئی بار نایب فج-'کیں 


یے ۱ . 
ہد 


ٹین فی لیکن جزیرے پر مستقل قبضے کا خیال 
یکو نہ آیا۔ ننیجہ یہ ھوا کہ بوزنطی اثر و 
وخ دوبارہ بڑھ گیا ۔ ےہ تا ہےہء میں بوزنطیوں 
کو ختح ھوثی ۔ آبادی پہلے یىی طرح عیسالیتٹ یق 
حلقہ بگوش رھی ۔ باشندوں کی تجارتی سرگرمیاں 
مربول اور بوزنطیوں ہے دوستانہ تعلقات کی ضامن 
۔ اس وقت فریقین میں ہے جو بھی سمندر پر 
ہا 20 ھوتاء وہ جزیرے کو بحری اڈّے کے طور ہر 
استعمال میں لے آتا تھا ۔ د٥٥۶ ۲٥٥‏ متاہہ :لہ (م و تا 
6۰۱ کے زہانے کے بعد ہوزنطیوں نے جزیرے پر 
دوبارہ قبضه کر لیا 
١وررء‏ میں جب رچرڈ اول کا بحری یڑا 
رص سے گزرا تو تد کے شاھی خاندان 
کا ایک فرد جزیرے پر خود مختار حکمران تھا۔ ' 
یه بیڑا طوفان میں گھر کر تباہ هو گیا اور قہرصیوں | 
نے اسے لوٹ لیا۔ اس ہر رچرڈ نے جزیرے پر قبضهہ 
کر لیا ۔ بعد ازاں اس نے جزیرے کو ۹ ۵۶امج0٥‏ کے 
هاتھ فروخت کر دیاء جنھوں نے ا سے ۱8۸ عأ:ں] کے 
ہ0 کے حوالے کر دیا ۔ فرنگیوں (عاہہ٢۲)‏ نے 
چار سوسال تک جزیرے پر حکومت کی ۔ بڑے بڑے 
گرجے اور قلعے اس عہد کی یادگار هیں ۔ تبرص ک 
فرنگی حکوست صلیبیوں کی زبردست مددکار تھی اور 
دوسری طرف شام و مصر کے ممالیک کے لیےٗ مستقل 
اخطرے کا باعث تھی . 
مملوک سلطنت کے حقیقی بانی بیبرس اول نے 
چجھ/۲ءء ہیں قہرص کے خلاف ایک بعری 
لٹا ۔زوانہ. کیاء لیکن یہ لیمسون (لیماسول) کے قریب 
لوقاق تی ۔نذر عو گیا ۔ قبرص کی فرنگی سلطنت کو 
ھی ہد سب سے پہلے اھل جیلوآ نے لکائی جبکہ 
یکم رپ رلط+میں الماغوسا امش ہی 






,6۶۴۸۶ ؟ 


تبرصی 


حملوں کا بدلہ لینے کے لیے انشہائی اقدامات کا فیصله ۱ 

کیا۔ے ۳ھ /م+م٠ء‏ میں سلطان پرسائ رہ انا 
۱ بحری بیڑے کی مدد سے لیماسول کے ایک حصے بر 
نہ کرو ۔ اگلے برس سملوکوں کے لشکر جرار نے 
ں الماغوسا (فاسا گستا) پر چڑھانی کَ اور الملاحة 
| کے مقام پر مختصر سی جنگ کے بعد لیماسول کے قلعے 
۱ کئو تباہ کر دیا ۔ قعرص - کو انتہانی کاری ضرب 
۱ ۳۹رھ/ں ہم ء میں لگی اور سلطانی لشکر نے دوبارہ 
لیماسول پر قبضہ "ٹرلبا ۔ ایک فیصله لن جنگ 
کے بعد قہرص کا شاہ جانس ,"3 گرفتار کر لیا 
گیا اور مسلمانوں نے بڑھ 'ثر افقوسا (یکوٹیا) پر 
قبضہ کر لیاء لیکن جزیرے ہر مستقل قبطے کا خیال 
ان کے غور و فکر ہے خارج رھا ۔ سلوک سلاطین 
خراج کی وصولى پر قائع رے؛ جس کے لے انھیں باربار 
سلح مداحلیت کرنی پڑتی تھی ۔ اس طرح قبرص کی 
علٰحدہ مملکت کا وجود قائم رھا بلک جیمز دوم کے 
عہد میں فاماگستا دوبارہ سلطنت میں شامل کر لیا 


۱ 
۱ گیا ۔ بادشاہ کی بیوہ ج٥۲٥٥٥0٥)‏ وما۷اہ نے ۱۹ء میں. 
جزیرے "دو اھل وبنس کے حوال ےکر دیا ۔ جب سلطان 
ٴ سلیم دوم کے عہد میں ترکوں نے اس کی فتح کے لیے 
(جنگی) تیاریاں کیں تو یه جزیرہ وینس والوں کے 
قبضے ھی میں تھا ۔ بوسنہ کے لالہ مصطفٰی نے ستمبر 
٥٥ء‏ میں ٹیکوشیا پر قبضہ کر لیاء لیکن فاماگستا 
آئندہ اگست تک زیر نہ ھوسکا ۔ شیخ الاسلام 
ہے ایک فتوے کی بنا پر جزیرے ہر عثمانی 
تسلط قائم هو گیا۔+ع میں محمد علی پاشا نے 
جزیرے پر قبضه کر لیا اور آئندہ برس ١ے‏ باضابطه طور 
پر عطا کر دیاگیاء لیکن .مم ؛ء میں اسے سلطان کو 
واپس کرنا پڑا۔[ ت رکوں کا عہد حکوست جزیرے میں. 
عدل ومساوات کا دور تھا ۔ انھوں نے سب ے پہلے 
غلام یکو منسوخ کر کے تمام غلاموں کو آزاد کر 
دیا ۔ دوسرا کام یه کیا کہ یونانی کیسا کو 


قہرص ۲۴۹ قبرء 


بحال کر دیا ۔ اس طرح ترکوں کی رواداری اور عدل 
گستری نے جزیرے کی کیا پلٹ دی ]. خودمختار جمہوریہ قرار پایاا۔ ملک کا نظام حکومہ 
م جوں ےہ ء کے معاعدے کی رو ہے قبرص | صدارتی عے جس میں عیسائیوں کے لیے .ے فیصد ا 
انگرنزوں کی عملداری میں آ کیا لیکن جزیرے پر ' ترک مسلمانوں کے لے ٹیس فیصد نشستیں مقرر هیں 
تر توں کی براے اھ سیادت فالم رھی ۔اس کے عوض | ملک کم صدر آرچ بشپ میکاریوس سے اور نائب صۂ 
انگریزوں نے ترآٹوں کو یه ضمانت دی ”دہ وہ روسی ! فاضل کوچک ۔ گزشته چودہ پندرہ برسوں میں قبرم 
دستبرد کے مقابلے مس نر یہ کے ابشیائی مقبوضات | ترکو ںکو اس و چین نہیں نصیب هو سکا۔ وقنے وٹذ 
رس || سے ان کے اور عیسائیوں کے مابین خوئریز فساداہ 

انگریزوں کے عہد میں بادشاہ انگلستان کی | ہوتے رے۔ گزشتہ برس (ہے و (ع) میں جنرل گریواء 

طرف ہے ایک ھائی 'کمشئر حکوست کا کاروبار چلاتا ا نے انقلاب برہا کر کے میکاریوس کو ملک چھوڑز 
تھا ۔ اس کی مدد کے لے ایک انھارہ ممبروں کی | پر مجبور کر دیا اور حکومت پر خود قبضه کر لیا 
قانون ساز اسمبی تھی (اس کے چھے ممبر امزد اور , حکوست برطانيه جو معاھدۂ آزادی کی رو ے جزیرۓ 
بارہ منتخب ہوتے تھے )۔ ان میں سے تین ممبران میں مداخلت کر سکتی تھیء خاموشی ہے يد تما 
کو سلم راے دھنداەن اور نو کو غیر مسلم راے |أ واقعات دیکھتی رھی ۔ بالآخر ترکیہ نے ترک اقلید 
دھنددن چنتے تھے ۔ تین سمبروں کی ایک انتظاسمی | کے جان و مال اور عزت و آبرو کے تحفظ کے لی 
کونسل بھی تھی (جو صرف سشورہ دے سکتی تھی)۔ ا جزیرے کے شما ی علاقوں میں؛ جہاں قبرصی ت رکوں ] 
انتظامی اغراض کے لیے جزیرہ چھے اضلاع میں منقسم : 
تھا : ٹیکوشیاء فاماگستاء لا رَخ؛ لیماسول؛ پافوس اور | 
کاٹرینیاء 


(برطانوی دور حکوست میں یه جزیرہ عیسائیوں 


قبرصیوں کے سپرد کر دی اور جزیرۂ قبرص آزاد 





گی حنانت خر 7.- 


اثثریت ےء فوجیں اتار دیں اور وهاں مقامی ترک 
باشندوں کی حکومت قائم کر دی ۔ ترکوں کا ایک 
عرصے سے یہ مطالبہ ے کە قبرص میں وفاقی نظا: 
|| حکونت انم کر دیا جائے کیونکه دونوں کا ایک 
وحدت کے اندر رھنا محال ے]. 

مآحذ : (ہ) البلاذری : فتوح البلدان (لائیڈن)ء 





سے زبادہ یہودیروں یىی صیہونی تحریک کا آماجکاہ 
ین گیا اور انھوں نے یونانیوں اور یہودیوں کو 


جزیرے میں لا کر بسانا شروع کر دیا۔ وو ء 


میں تبرصی کلیسا نے میکاریوس کو آرچ بشپ منتخب ‏ 
کر لیا ۔ اس نے عیسائیوں اور مسلمانوں کے درمیان , 


نفرت اور عداوت کے بیج بو دے اور یونان کی 
دہشت پسند تنظیم اور اس کے سربراہ جنرل گریواس 
کی خدمات حاصل کر لیں اور ترکوں کا قتل عام 
شروع کرا دیا ۔ اس کا مقصد یہ تھا کہ قبرصی 
ترک ڈر اور دہشت کے مارے جزیرہ چھوڑ کر ٹکل 
جائیں اور جزیرے کا الحاق یونان ے هو جائے . 


ص ہیں ٹا ہرمۃں؛ (م) ف4 .وہ6 ٥افاظ‏ (طبم 
:زہہ6 ٤١))؛‏ ہے ئ ہر تاوم می مہمٴ؛ 
پیےٴہم؛ (م) الادریسی ( مترجمۂ 0۳ راںہ[)؛ ۲ : 
.مم؛ (م) حاجی خلیفه : جہان نعا ( قمطنطیليه 
جم۱,ھ)ء؛ ض +رہ؛ (1) فا فعفة ممسطلاہ۷ : 
بەااء ا ہ٣۷(‏ ۰جہ0٥25؛‏ ہج وروی سص ررومٹ رم+> 
+ہم؛ ەجمم؟ (ہ) ہمزانصہ۷ : اجەرز:ہم۸ ی٢‏ 
(سینٹ پیٹرز برگ)ء ٥٥۱٦٦۰‏ (ے) ما ڑھ7:مق( ۷: 
ہم ءجومم وا وبمء جورق عفد ولز' ع وہ فطاظ 


اگست ۰ہ رھ میں انگریزوں نے زنام اقتدار | ممدواسےے امیر وز مع د۶ماتوا (سس دہ دہ تا 


تید 
او 
0 3 
: 0 7 


۲۰ 


قبرہ 


۱ < 
مویت 1 0 ا صصصص-صصصصصہہروسسصم|٠چ"):سشی---ستصوبہٛد”صععٴٗو"ممے‏ 


وویرھ)٤:‏ زم) مطلسنت .ا ٠‏ دطف:؛ :ءذہصا ا 
کكەمیکضوھ ۰× .۷ ما :ا رءچرماہ۷( رہفزو:اہہ :ەا؛ 
ےچرپ تا ےےم:؛ (؛) ۷8ہ ہا حدنال0 : اءدہا ءاط 
وشیںن؛ ز(مونخ ہ۱۹۰ء)؛ (۰) مسفتحااہ ٥٠5.‏ : 
یہی مبرءی ججتا؛ بار دوم ( کیہرج ہ۱۹۰ء)؟ 
(ص۱) مممعمصة ؛ سرن اہ رامہ+وہ:[ذنظ؛ بار بنجم 
(کمبرج ۶۱۹۰۸)؛ ٥٠٠٠ )۱٢(‏ ٥ہ‏ دفطنط:10 1.۲۰ 
ختعفای : سرن ۴و ءإممط ہ7ۃ ی؛ لنڈن ۱۹.۹ع؛ 
(ء) :عاەفلاظ : ارک5 ہت مہ یقاوت؛ بار ھنم 
( لائہزک 
1974-5۰ عو + نر 9ہو ج؛ئ؛ لنڈن ہے۶۱۹؛:() 
میزدموڑھ ن:5؛ ہذیل سان لنڈنہ ۳ے۱۹). 
( ۸۸۲۰۷۸۸۸ .۸ در زاداں]) 
٠‏ قُيرہ : (ہینی زبان میں : کب ٥:6اوی)ء‏ قرطبہ کے 
جنوب مشرق ہیں پہاڑی علاقے کا ایک شہر جو | 
چہل قبرہ (ومجاوہ ۵6 ہ::ہ51) کی ڈھلان پر پ رہم میٹر کی 
بلندی ہر واقع ہے ۔ آج کل یه قرطبہ کے صوبے میں 
ایک قضا زاەنەناوز ہ11ا:۰) کا سکز حے اور اس إ 
کی آبادی بیس ھزار ے . 
اسلامی شپر قہرہ کو جس نے رومی شہر اکابرو 
صہ :ہوا کی جگہ لے ی تھی؛ جو بقول ونام صوبۂ 
ە ا کے بڑے شہروں میں ے تھا إندلس کے 
ایک مستحکم قاعے کی حیثیت حاصل تھی ۔ حاکم أ 
ابؤالخطار الکلبی (ہ ٣ھ‏ /مہءء تا ے۸۱۰ /ءمےء) | 
کے :زمانے میں جو اموی عہد حکوست میں تھاء یہاں | 
علق میں مقیم ند واحط کے نوجی آ کر آباد هو 
گئے: تھے ۔ ہہ ایک مقابلۃً چھوٹے سے ضلع (ٴکورہ) 
للاعم یز تھا جس ہیں استجد ءزامھ بھی شاسل تھا ۔ 
راو صہبں میں ایک عی ٹقاضی رهتا تھا 0 


۱ 
۱ 
۱ 


ےہرورع ص ہہب تا ہےم؛: [(س) 


إ 
إْ 
ا 
ا 
ا 
ا 
أ 
إ 
۱ 







عوراق بقزار رھی۔ تبرہ کے بارے 
اکرش ھنکازوں کے .۔چند اور مکر 


ا تا“ 


ضرورت سے زیادہ مختصر بیانات میس اس شہر یُْ 
معتدل آب و ھواء بہتے ھوے ہانی کی فراوانی؛ زیتون 
کے باغیچوں کی کثرت اور سرسبز و شاداب بودوں اور 


درختوں کا ذکر ملتا ے ۔ ان ہے ایک جامم مسجد 


| ک موجودگی کا بھی پتا چلتا ہے جس میں تین دالان 


تھے اور اسی طرح ایک بارونق منڈی ک> بھی. 
مقدم بن معافی ( ۹ وم۔., مھ | .وی 
رك بآں) موجد ''موشم ' قبرہ ھی ػٔ باشندہ تھا. 
اھل قشتاله اور اندلسی سلمانوں کے 
سرحدی مناقشات میں قبرہ بھی باعث نزاع رعا۔ 
غرناطه کے زیری خاندان کے حبوس بن سا اض 
ابع می لفمفهہ 


مابین 


پر پ امہ مھ |و۹ ۱۔۴ 
کر لیا - جب اموھ امم +۱عء میں ا سے فرڈبننڈہ 
ثالث 0 :ہ3 )٢٦٥6‏ نے فتح کر لیا تو یہ پہلے قرطبه 
(۸ہءہ) کی کونسل کے اور بعد ازانك وم :١ای‏ 
کے سلسلہ سے متعلق رضا ےب ٣س‏ رھ | ممس 8ء 
ہیں محمد رابم ناصری قبره پر قابضش هو ا 
اس نے اس کی فصیلوں اور فلعے کے ایک حصے دو 
ثر دیا اور وهاں کے باشندوں تو فیدی 


۱ بنا کر غرناطه بھجوا دیا ۔ تھوڑے ھی عرصے 


بعد اہے سلسلۂ و۲9۷٥89ا٥0)‏ کے حاتم اعلی 
)۸8:٥٤۲(‏ نے دوبارہ آباد تیا ۔ بعد ازان قرہ 
پھر قشتاله کی حکوست کے تحت آ گیا ۔ ۹مھ |/ 
ورمع میں ھلری رابع نے قبرہ کو 0۸ا0ل: ہ٥‏ کے 
ت٣4۳ہ٥ہ٥٣‏ موەنص کو اس کی خدمات کے صلے میں 
دے دیا اور اسے قبرہ کے کاؤنٹ کا خطاب عطا کیا , 

کٹی ایسے آثار جو اسلامی عہد کے ہیںء 
بالخصوص ایک شکستہ قلعہ اب بھی تبرہ ہیں نظر 
آتے عیں. 

ماخعلہ: (ہ) للادریسی : صفة المغرب و السودانء 
۱؟+ومجوط مھ یب طم چیںووا د مزمت +ھ س 
جے ٢‏ ۰, ؛؟(م) این عبدالمنحم اشعمبیری : یژیو 7 إ] 


قبرہ 


۲۰۰۱ 


ہشز 





۴۰ 


کا مفہوم زیادہ عام لے -۔ دہ دونوں حالتیں 


ءریو/+طل؛ طبح ادوروت۷ہ:ط [0۷]ء لائیڈن مو ,عءہ حواشیء 
ہم (عربی مہن)؛ ص ہ۰۱۸ ۹ء١‏ 
(فرائسیسی ترجمە)؟ (م) ابن الخطیب : لمحقہ ص ہے؟ 
(م) وعی مصف: الاحاطة طبع عنانء ‏ 


مہ وس تا 


:لوم امو) 
(ہ) وھی مصنف : اعمال الاعلامء ص ۹ہم؛ (ہ) 
رمروزیززر ×ل مہ۷٥۱وزاطزظ‏ آلذ :”ھا4 .طط ءا ۷::ؤہ) 
:ەاەہومئل ج ہے طم جدبے مبٹرڈ +۹ +ع؛ 
(ے) ۶۰۱۷۸١۸4۱”‏ : -ہہ۱:۸:(٦۱۷:ہ‏ 1 إ0۷٥۱۹:٣)‏ ۱0۷۷۲۰۸ء+ اط 
+چورو0|(۲؟ ء:٘لإ ۲۷ہ ٴ۶ ٗ۶٥۵56‏ ×5۱ '۔ ۲۷٥۷‏ چیم ۲ل ٥0۳۲0‏ إما؛ 
جً؛ سیڈرڈ ۸۸۶۰ء ۰؟(ہ) ا ماوق 
''ورلو٤یْوہموہر'؛“‏ و( مل مضںں |ءلف ٥ور‏ ما ہر ءججطابوم 


ىف 
صیں 


ام تا 
ڈز تززاہ۸4803 ,۸ ججے (م۳ وضع ص یرتا +مہم؛ 
(و) إعنایت اللہ : اندلس نا نارسخی جغرافيه؛ بڈیل مادہ], 
رشعم یی 

٘یْض : ”سکیڑناء بھینچنا“ء صوفیه کی اصطلاح 

میں ایک حالت ے جو ”'بسط“ (یعنی کشادہ 'ذرناء 
زین با روتا) کی سے اقم رآ سید ی 
بفکر اف 


اس آیت میں کهہ اہ یقبض یکن 
ہمں؛ جس کا حوالہ سوفیه دیتے ھیں. ان الفاظ 


؛ 


عارف ہر 
طاری ھوتی ہیں اور مبندی کے لیے ان کی جگهہ 
جذبات خوف و رجا ھیں؛ لیکن اس فرق کے ساتھ 
کہ خوف و رجا کا تعلق مستقبل سے سے اور قبض و 
بسط سوجودہ روحائی انقہاص و انشرا ح کو ظاھر کرتے 
ہیں۔ مغربی تھیوصوفی کی زبان میں یہ لفظ تقریب 
م٘اماممومہ ) تسکین) اور ماگداما (روحانی پموست) 
کے مترادف کہے جا سکتے ہیں . 
مآحل )"0 القشیری : الرساله (قاھرہ ع6۱۲۸ 

ص رم 9ء ۰+ رہ ص ہم ببعد)! (م) الھویری : : 

کٹ الحعرب (سلسله یاذکار گب؛ عدد ے8 ص3ے ۳۱۰۱ 

تا +ےم؛(م) عبدالرزاتی الکاشی : اصطلاحات الصوليیهء طبع 

شپرنگ کكلگته بمرے صم؛ رم بعد؛ (م) 

التھانوی : کشف اسطاامات الفرث ص ہ۔ 





۱ 


۱۸ (113:):0310486.: و٭اا۱ءادہہ/ 1۶ئنہ(عومت(۔ار 
عہ!گ5۵ :ا۱ (ااظ .+79 ج ہر ر) ض مم بعد 
( 2+0 .یع 
قبض : عروض کی ایک اصطلاح جس کی روے 
ابندائی ارکان فصولن اور مفاعیان کے پانچویں حرف 
نان کی ستن کک انا انا اس ا وف 
طویلء فرع اتفارعغ اور متقارب میں پائی جاتی ھے. 
جو فعولن بحر طویل کی تیسری ضرب کے دوسرے 
مصرع کا تیسرا رکن ہوٹا ۓے؛ اس میں قبض 
مستحسن (اور بقول بعضہ لازىی) عے؛ اس کے علاو 
هر جگہ اختیاری بحر طویل کے پہلے مصرع کے 
آخری مفاعیان میں قبض ضروری ہے ۔ اس کے علاو 
ان تمام مقامات میں بھی اس کا لانا جائز ے جہار 
کسی رکن میں کفف(ساتویں ساکن حرف یعنی وڈ 
کا حذف) واقع نہ هو سکتا هو با این عمه طویل 
ھزج اور مضارع میں قبض کا وقوع بہت شاذ ے . 
مال )(۰٣‏ چ ٣٣٢١٢٤‏ .۰ ٣۳.تا‏ : ۰ءا ہہ(اء:٥:++ط‏ 
ریم۷۰۳ دبمراءزطمو؛ ٌوت .مہ ری مص ۔ہ 
ہے ہے تا ہے ں ٹمم ودےمم؛ (م) 
ہہ .11 : :طہ۶و بہااہءز ہ٣۷‏ غعل م؛او+7؛ لائہز گ٦‏ 


۶تث 


ہوم ٹا 


(محمد بن شنب) 

قبض :(ع): ہے مرادے کسی چیز کا جاڈ 
قبضه حاصل کرناء خواہ بذریعة ورائت هو یا بواسط 
بیع وشراء - فقہ اسلامی کی کتابوں میں قبض کا ذک 
عقد بیع کے ساتھ بیع کو تسلیم کرنے کے سلسلے مید 
آتا ےء مثال کے طور پر ابن قاسم کی فتح القریب ‏ 
باچوری کا حَاشَيه (بولاق ے .٣ھ‏ م:ہم) سر 
باب البیع کی ابتدا میں اس کا ذ کر ے؛ () دیکھچ 
نصطمءفة .5 : د رءکانکرہ ء3 مہ ئاءئھ سادا 
صرقی2؛ ص جرب ببعد؛ (م) للەطصئطڈ1 8 کے 


:: ×دہ6 .ھا( :ءا لذمفو ۲ ص ]ا ۰ 
'(مغکوڈ ہزغ : 






.۔ سقوطی: رك بہ مصر, 
لق : یں القبٔق یا جبال البٔق یا القج؛ 
من اکه الطبری؛ رہ ہہب س ئیںم؛: ص 


مو ) 


وی گے لے باقٗودہ ۰ : 
س م؟ ص ہہ س ہۓ؟؛ یز یاقوت: م : ١؛‏ 


س مم نے لکھا ھے اور جیسا کہ المسعو 


دی (طبع 


پپرس) میں بھی هر مقام پر قبخ (بالخا٥)‏ پڑھنا ‏ 


چاہیے؟ کوہ قاف کا ایک نام جو مسلم مصنفین 
کے ہاں عام طور پر پایا جاتا ےے د۵77 رص نا10 : 


| (لائپزرگ ہ۴۱ رہ نے‎ ١۸4۲۱۲1۶71۰ )7۳7:(!۶٣٣ 


قبٔق کو ارہنی لفظ کپ کوہ؛ (پہلوی 5ف کوہ) ہے 
مشتق مانا ے .۔ 
جغرائیے کے ایک قدیم تصور کے مطابق یہ 
سلسلہ کو قائت [رك بان] :کا ایک حبد :مھا اتا 
سے جو ہوری دنیا کو گھیرے ھوے ہے ۔ (دیکھے 
نًداصہ۸( .8 : ا۱امصنا' داہ ,۸لا ۰× صدماہمگل رط 


”ںام ہولی؛ در حمابدہطعد 0۶۶ا ما؛ مب پپم ببعد) -- 


از کا نام بھی ےشک اسی تصور پر مبنی ہے 
جو حستوۂ فی نے اور بظاھر اسی کے تتبع میں کاتب 
چلبی نے بھ یکوہ قاف کے متعلق قائم کیا ے؛ بحالیکہ 
قبق کا نام (جہان نما: ق ۔ت۔ق) اس کی مشرقی 
(ترجمة؛ ص ۲ہ ر: میں غلطی ے مغربی) سمت سے 
مختص ے ۔ یہاں بظاہر اس سلسلهۂ کوہ کو اسی نام 
کے ایران کے شمال میں واقع اس سلسله کوہ کی 
ایک شاخ سمجھا گیا ے جس کے بارے میں بھی یە 
خیْال ے کہ وہ دنیا کی حد بندی کرنے والا سلسله 
یہ (قب مادۂ الجرز؛ افط ٣۰٦‏ : ہء۔اہ ‏ فا ہ۸ا:ھظ 
عنفومو ہ008 رم یعدم بعد 


د ' 
7 +۳ 
۰ء * ٦‏ 


: سضماچما یع دہ:اتا ء ہا لضفا عجھط 


201-2 


یا آ۸۰ تفصیل کے لیے دیکھے 
لو ڈول مانم. 








۱ 
إ 
ٰ 
۱ 
۱ 
ْ 
۱ 
إ 
ٰ 





مآخعذ : () البّلاڈری رت الات (ظغ 
ہزموں 6٥)؛‏ ص مم بعد: )ِء الطٰری ؛ تاریخ 





(لائیٹن)ء : ہم ببعد) (م) المُعودی : صروج الدُھب 
(ہیرس): جج رتاے؛؟وں تا ,ہب ەٴم بعد ۹م ٹا 
(م) ماہ47۶ وہ6 .اطنظ ج١‏ 
(الاصُطکری)ء ص۸ تا +۱۹؟ ج ؛(ابن حُوقل ) 


ری 
ج س (ائمٹسی 1 ص یں ٣م‏ تا 


:-- 7 
ممیم؛ ےج ۔ تا ےے ٭ 


دررہ رم تا٤٥ووئ؛‏ 
ج 7 ٤۔‏ (ابن الفقی)ء 


ص‌ 
و[ صوبہر۔ءتںژتروم؛ و 
(ابن حُوداذیہ)ء ص ۳ ببعہ٤‏ ج ے (ابن اربتع): 
مہا (م) 


(ہ) 


ہے نیز 


“٠ 
لَّ ۳ 1 دح ؛/‎ 
ضس ۸,۹( ۸ء“ 9 خر (السعردی )؛ صضص‎ 


الادریسی؛ مٹرجمة ۲٥۵0ھ[‏ ہ ؛ ہم ببعد 
عوادھ ھ لے( 

یاقوت : معجہ البلدان (مٰہ .)۷۹۷۵٤۴۸۰۰۱۹‏ م 

+5 وادھے 

صرا: نزندہ؛ اللان 


باب الابواب: تلی؛ جوزان: خئرہ؛ سا سیسجان؛ 


۹ سط مہ ۰٦‏ 
بذیل مان ابخازن ارانء 


ارس تا 


عم سے 


“ 
شابران: شروانںء فک (شفا): شماخی, ٹمکور طہر سثرانء 
وک قبلدء ھ مفط؛ ریا الٹزوینی : 


ّ۰ قش دھ ۱ 


7 7070 تجیہ ا ات روالیکر (طحع 


٣۲۰۳۲۲۰ +۰8‏ 8ہ ابو الفداءئ: نموم الٔلدان 


(طع مدداق ٥ا‏ + ادھھاہل. - ۱ے 


سض وہ٣‏ 


ببعدء مترچمڈ 
3104ء ۰۰ م) (و) 
حمعداللہ المستوفی لڑھة القلوب (سلسلۂ یادگر گپ؛ عدد 
+م) ص مو ؛س ھ۱۱٣‏ ۹۱١۱س‏ 
(,ہ) دربند نلم (ایک ترک نسخۓ ہے 
جس میں متن بھی ے؛ ترجمہ بھی اور حواشی بھی , 

ازمپرزاء اے؛ کاظم بیگ (طبع سینٹ پیٹرزبر فثي٭ى۰۱ہ۱ع)؟ 
)١۱(‏ کاتب چلبی : جہان نما (طبع فسطلطینیه ٥م‏ ١م)؛‏ 
ص ہوہ؛ (,+م) ؛ء ا:ەراہہ۶وہە+ج :۸ ::۸٤ج٠٣‏ 


7 ببعے رو۔ تا 


بعد ہم ۱۳ سام 


ماخوذ ے 


ہوو :ززروا: . . . ددہہ+٭”× ٥٤٤‏ دہ ا۶ہ حا ها٤‏ انال 
وں‌٥‏ ینوہ مق ۶ ہم دہع جه؛ ترجمە و تنقیدی حواشئی 
از ہہمںؤ:ل٭طا .۔۸(؛ ہر“ ۹ہہ۶۱! عمادل1 ,:صسمل؛۔ 


سلسلۂ چہاری پہ+رءنوں کرےں ور تا یہد 


(۱۳) ق5امغلئتأفطا٤ا ٦. ۵٥‏ : ہہااواہب ہا ٠ا‏ ہہ .ؤ۸ 
٭جدہت)) بر :۷:1۷۶1 /[) در 4501 جو[ سلسلڈُ پنجمء 
ج (۲ہ ع)؛ ض ےہ ببعد!(م) و تا .3ا: مہوثء٥‏ 
ہ.او0+ںون وءہاباو؛ در دہا .وہر( .۷4ء /ر'| ءا .ہف 7۷ 
ججہہوط۶:۸:7/۰. .اگ تد۴زمات5؛ سلسلۂ ششم؛ ج ے 
(م۶۱۸۳) ؛(ہ5:0)۱ا0)'[ :٥۸.‏ ۶:ہ:1ت) بل یچوم د10٢‏ 
(پیرس ہ ۱۸۲ھ): (ہر) طاہ۲ 1:7 .1,۷۰ : ہہ مہ( :داءظۃظ 
ہمءزچہہە6 امہ .ئث مویق ؛ دو جلدیں؛ 6![ج7ڑ 
و برلن ۲مم تا م۱ہ۸ٰ۱ع)؛رے) 3 ا8 ×طہۂظ .504: 
ببملف و ۔ںإ ممہء۷۶۔ ہہا:دامدت) :ہا 7ٍہہ :اڈ 
یریم رریک؛ دو جلدیں (برلن ے ٣‏ ہ۱ ۔مہ ۱۸۳۰ء۶))؛ (۸) 
ء:امم 3.٢.‏ : ۲۶ءء((۷۵ ۲۶ء ۔ دیروومارتٹ( ٣‏ (ا؛ 
لائپزگ ےہہءءے؛ (۹)) ۷۷۸۸5۶۳۰۸۰۱ ۔1 : ہم ّ>ق:ظط 
(7(ہوط:ة68 ط× ۶دا۷آ 60٥68. ٦۷.‏ .ام" ,۵ ہرااا4؛ باب 
لسانیات و تاریخ؛ .1.7 و .اج[ ۳:ء)ء ص ےو ببعد؛(, م) 
وھی مصنف ؛: ۴۶ ٭بائ 5۲۲٢۱‏ :61[ئ٥٥٥ہ‏ .تا ۰ج٥051:۷۷۳؛‏ 
لائپزرگ برع ص ہجہم ببعد؛ [ئیز دیکھے ى 


قسم کي چاند ماری ھوتی تھی؛ لیکن هتیار تیر هوتا 
تھا اور تیر انداز گھوڑوں ہر سوار هوتے تھے تیر ایک | کر دیں؛ 


حلتے کے بیچ ہے پھینکا جاتا تھاء مگر ھدف کبوتر یا 





۱ 
۱ 
۱ 


لائیڈن؛: ہار دوم]. 
([٭ صهل۸ 0۷۰ 
َبقہٰازی : یا تق اندازی؛ کدو کا کھیل 
[قبق ۔۔ گول کدو]ء رەزمنمو کا مشرقی نام؛ یه ایک إ 


ا 


کوئی اور پرندہ ھوتا تھاء جے ایک اونچے کھمے 
پر بٹھا دیا جاتا تھا ۔ باہر کے زمانے میں نشانہ ایک | کا تمام ملک ایک بار پھر ایک حکمران کے ماته 
بط ہر لگایا جاتا تھا (دیکھے باہر نامہء سلسلۂ یادگار 
گت عدد ١؛‏ یز ز8۷ 89۰( کا ترجمہ ء ممم؟ نیز 


مللماجںنی .٥ة‏ ۶۰ءفئطس٘۷ 


:۹م)۔ اس کھیل کا مصر میں 


پہت رواج تھا (مر موی۴ ہ30 ٣۰‏ : ہا ہہ( :۸ .؛کائڑ؛ 
رع جمب؛ حاشیه ۱۱۸؟ ٹیز وئەطا: ؛ہءماوو5۰۱ ) - 
یہ کھیل هندوستان اور ایران میں بھی کھیلا 


جاتا تھا (دیکھے اکبر ام ج ۱؛ 


ترجمہ ص 


ہم 


یرم؟ و۷۵ : ر۴ ,:ے)) لتاق ہلپ 
حکایت ءء میں بھی اس کھیل کی طرف اشا 
موجود ے ۔ [اس نادان لڑکے کی کہانی بس 
جس نے محض اتفاق سے بادشاہ کی انگوٹھی کے ي 
میں سے تیر گزار دیا تھاء بحالیکە بڑے بڑے 
تیر انداز ناکام ارے تھے], 






)11.238۲81505( 

قُبلای : (جے عموبا تُویّلدیء نیز ”'قوبلای 
بھی لکھا جاتا ھے)؛ منگول شہنشاہ (.ہء؛ 
۱۹۶۲ع)؛ خان منگو (مزومق4د) کا بھائی ا 
جانشین ۔ قبلای غالبا م۱ ۳ء میں پیدا ھوا ۔ ج 
٥٣ء‏ میں چنگیز خان اپنی مغربی ایشیا کی ىہ 
سے فارغ هو کر مغولستان (منگولیا) واپس آیا 
انھیں دنوں قبلای نے جس کی عمر اس وقت گیارہ ۔ہ 
تھی؛ پہلی دفعہ شکار کیا؛ چنانچہ مغول کی رسم . 
مطابق چنگیز خان نے بذات خود اس کے انگوٹھے 
گوشت اور چرہی ملی تھی (رشید الدین : طبع ونجہہہ 
ذرزوط0۸۔(عاء۸ .0۱۸ .۷۰۰۰۲۰ ۱7۳۷90 ر: رم؛ من 
قبلای اپنے بھائی کے دور حکوست میں ۱۲۰۱۱ھ. 
| چین کا حاکم رھا ۔ اس ے اپنی کوششیں [ چینی 
خاندان سنگ کی سلطنت کو فتح کرنے کے لیے و 
لیکن یہ کام ہیں اس کے اپنے عہد سلط 
میں (وے ۱ء میں) جا کر پاب تکمیل کو پم 
سکا اور اس طرح دسویں صدی کے بعد پہلی بارم 


متحد هو گیا ۔ اپنے بھائی آرغم ہوکا آے ارک ہوا 
وید کی سر سو 
برکھ [خان])ء مض بی توف رھا اور 
سلطنت کا دارالحکوست پیکنگ[-خان بالیق لَرلَّه باا 
تی منتقل کر لیا ۔ اگرچہ قبلایٰ کے مہہ ہیا 
کارنامے سرانجام پائے؛ وہ داخى (ٰقامی نہ ۰ 


کی 
بش 





سی ظازطد ہ۰.مجاس 7 اور خارجی 
ان ظز تی جاوا کے خلاف عظیم الشان بحری 
ریانجو اگیچہ غاکام رہیں ناعم چن کی تاریخ 
غٌس نے پہلے یا اس کے بعد ایسی سہعوں کا 
ٹا : نہیں اٹھایا گیا) دونوں اعتبار ے عظیم 
نن تھے؛ لیکن یہ عہد چین کے لے ایک غیر 
ں جاہر حکومت کا دور تھا ۔ بیشتر مغول بادشاھوں 
مرح قبلدی اسلام اور مسلمانوں ہر سہربان تھا 
صرف ایک مختصر عرصے کے لیے (سات سال 
۲| تا ۹ہ اع جن میں ہے پہلے چار سال کا 
٭ انتہائی جہرو تشدد کا دور بیان کیا جاتا ۓ) 
.احمد [رلهٗ بہ خان بالیق] کے قتل کی وجہ ےے 
ھونے والے واقعات کی بنا ہر مسلمان اس کے 
عتاب رھ . 

مآخیل: مکمل ترین مآخذ :() رشید الدین؛ طبع 
09ا ص .سم تا .۔ہ! نیز دیکھے (م) وصاد: 
سی وہمیبھ ص ہم بعدۂٴ (م) ھمەنط۔0 ٢‏ : 
ہہ/( وع ورزں؛واظڑ؛ ھیگ و ایمسٹرڈم م۸۳ رعا ‏ 
م منگوکہ مطچت3۸8 کے عہد میں قبلای چین میں)ء 
م بعد (قبلدی کا اپنا دور حکومت)؛ (م) طا”1107/0 : 
یلا ءا ۶ہ بواداظ؛٢ :١‏ 
یز مسلمانوں پر جبرو تشدہ کے لے (م)"مم2؛ 
۱ بعد 


یہ بعد ورم)؛ 


(۷۰ ط٥ز‎ 

قك:(ع)؛ لفظ تبلهہ لغت میں جہت کے لیے | 

ا خوتا ھے ۔ القبلة فی الاصل الجھة (ا | 
ل ماذذقبل)؛ کہا جاتا ے این قبلتک؟ جس سے 

بے آین بن جھٹک؟ ''تمھاری جہت (یا تمھارا رخ) 

و کم ۔ سان ھی میں قبلے 









ابی 















قله 


قب کا تعین کرتے عوے یھ حقیقت واضح کر دی 
کی ے' عدایل تیر تیات للھ و اک لا 
توجہ سے ہو عبادت کے وقت تمام افراد ملت کو 
وحدت جہت پیا کرقا ےہ ۔ اصل مقصود خیر کی 
طرف سبقت کرنا ھھ : تی 
فاستبقوا الخیرتط این سا تکونوا بات 


بكم الّجَمبْن(ء (ابفرقا : ۸)) ۔ قرآن مجید 
ہی ا اد را گا تو رق تاھکزت کی 
طرف منە کر لینا ھی بھلائی کی اصل نہیں ؛ بھلائی 
گی ابل وھ :اف ہر اور ای خ اتارے رے 
احکام پر ایمان هو اور اس کے مطابق عمل ھو: 
نے ای ان تولوا وجومَکم تبل المَشِقِ 
والحشرب ولکن اہر من امن باللہ والسوم الاخر 
۰ , الأيه (م (البقرةا ےے؛) ۔ تحویل تبله 
کے سیاق میں بابندی قبله کا ایک مقصد اتباع رسول* 
بھی بتایا ے: وَنا جِعَنُنا التب ای 


تر ×2 ہن ہے ارول 
بک اس بی سو رس .)۱٣‏ 
استقبال قبله (قبلے کی جانب ؛ ری کرنا) کا نماز 
کے لیے لازسی قرار دیا جانا, قرآن مجیدہ سنت اور اجماع 
امت سے ثابت ے چنانچہ قرآن مجید میں حکم دیا گیا : 
| نول وجھک شطر السجد الحرام*(ء [البثرة]: 
+) یعنی اپنا چہرہ مسجد خَرام کی جانب پھیر لو 
اور حدیث نبوی؟ میں یه الفاظ وارد ھوے ھی : 


ہا فإق و مه 


إذا لمت الی الصلوٰۃ فاسبغ الوضوۃ تم 
استقبلِ التبلة (مسلمء کتاب المْلٰقء ابی 7 
؛ استقبال قبله کے شرط نماز ھونے پر اجماع بھی پایا 
گیا سے (الجزیری : الفقه علىی المذاہب الاربعةہ 
:سم" [عبدالشکور: علم الفقه ۷۳ )ٌء)ء 
مکی زندگی میں رسول اللہ صلی اللہ عليه و 
آله ہ وسلّم قبلۂ انبیاے ساہقین کی طرف رخ کرکے نماز 


جہٹ عبادث کے ضور ہر دا فرناتے بلکد ندینے کے جو چند لوگ اسلام قبول 


قیند 





کر چکے تھے؛ وہ بھی؛ رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله 
وسلم کی مدینے میں تشریفآوری ہے قبل؛ تقریبا تین ہرس 
ہے قبلڈ او کی طرف رخ کر کے نماز پڑھ رے تھے ۔ 
عجرت مدینہ کے بعد سوله یا سشرہ مساہ اسی پر عمل 
رها (الطبری : + جامۃ ع الببأن فی تفسبر القرآن بذیل 
آیة سیشول السنھا' ء سن لاف ےے)۔اسی مفسرئے 
حضرت انس* بن مالک کی روایت نقل کی عے جس میں 
حضرت انس“ بیان کرتے ہیں کہ رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وآله و سلّم نے مدینے میں نو یا دس ساہ تک 
یت المقدس کے رخ پر نماز ادا کی؟ پھر ایک روز جب 
آپٴ نما ظہرک پہلی دو رکعت ادا کر چکے تھے؛ 
آپ* نے بقیہ نماز بیت المقدس سے رخ ھٹا کر کے 
کی طرف رخ کر کے ادا فرمائی (حواله سابق)۔ 
تصویل قبلہ کے سلسلے میں ترآن مجید کے بیان 
سے بصراحت مسوم ہوتا ے کہ آپ٭* شروع 
ھی ےکم ےج بل ینان بالے ‏ جائے: کے 
متعنی تھے؛ مگر جب تک حکم الٰہی ہے قبله تبدیل 
نە کر دیا گیاء آپ؟ قبله اوی کی طرف ھی رخ کر کے 
نماز پڑھتے رف : پڑی تتلب وھک فی السا 
فلنولینگ قبلة ریا فول وجھک شطر 
المسعجد الحرام* (م (البقرة] : 

بعض مغربی مصنفین نے یه خیال ظاھر کبا 
کہ یہ مدینے کے سیاسی حالات کا تغیر تھا جس کے 
نتیجے میں قبله تبدیل ھوا ۔ ڈکشٹری آ اسلام میں 
کعے کے ذیل میں جو کچھ لکھا مے اس کا ملخص 
یہ ہے کھ جس وقت پیغمبر اسلام کو سدینے میں 
سیاسی استحکام نصیب ہو گیا اور مکے کی بازیابی 
کی وائق امید لگ گئی تو آپ٭ نے کے میں سوجود 
کعے کوقبله بنا لیا ۔ نیز بہود کی طرف ہے آپ* 
مکمل طور پر ااسید هو گۓ تو بیت المقدس کو 
بطور قبله ترک کر دیا گیاء لیکن یہ درست نہیں , 
يہ اص موجب تعجب سے کہ منتشرقین 


۴)ء 


ز2 


تیزیا 


یورپ یکے بعد دیگرے لیک ایسے خروضے پر عملوت 
کھڑی کرتے چلے جاتے ہیں کہ تاریخی 
واقعات لہ صرف اس کی تائید نہیں کرتے بلکہ 
اس کے صریہًا خلاف جاتے ہیں ۔ تمام مآخذ تاریخ 
سے ابت ےکہ تحویل قبله کا حکم غزوۂ ہدر ے 
پہلے ھوا ۔ الطبری نے اپنی تاریخ میں م ھجری 
کے واقعات میں بتابا ہے کہ عجرت کے تقریبًً 
ماہ بعد شعبان کے سہینے میں تقبله تبدیل ھوا 
(الطہریء طبم ڈخویهء ‏ : وے۲)۔ بعض دوسرے 
مؤرخین کے حوالے سے الطہری نے یه قول نقل کیا ےن 
کہ تبدیلی قبله عجرت ے ہ , ماہ بعد ھوئی (کتاب 
مذکورہ ۱ : ,۰م ))ء جس کا مطلب یہ ے کہ ماہ 
رجب یا اس سے کچھ پیشتر قبله تبدیل هوچکا تھا - 
دوسری طرف یه بھی بصراحت ابت ے کہ غزوۂ 
بدر ( البدر الکبری) عجرت کے دوسرے سال نف 
ساہ رمضان گزر جانے کے بعد رونما ھوا : 
و فیھا کانت وقعة بدرالکپرزی بین رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلّم والکفار سن قریش و ذالک فی شھر 
رسضان منها. .. . یوم تسعةاعشرمن شهھر 
رہمضان . ... و ال آخرون کات یوع الجمعة 
صبیحة سبع عشرة من شھر رسضان (کتاب مذ کور ١‏ : 
۱ہ ۱؛ ۲۸۲ )۔ الطہری نے اہنی تفسپر میں یه 
تصریح کی ےہ کہ تبدیلی قبلہ ولقعة بدر ے دو ما 
قبل عمل میں آ کی تھی : صلی رسول اللہ لی اللہ 
عليه و آلِ وسلم نحو بیت المقدس بعد ان قدم المدینة 
ستة عشر شھسرا ثم وجە نحوالكعبة قبل بدر بشھرین 
(الطہری : جابع البیانء مطبوعۂ قاھرہ : ۳). 
اس ہے صاف معلؤم ہوتا ے٦‏ کہ قبلے 
کی تبدیلیء مدینے میں سیاسی استجکام کے ور 
ہیں نہیں بلک ایسے دور ہیں هوئی جن کفار 
مکہ مدینے کی چراکاھوں میں لوٹ بوجائے ‏ مونے 
تھے اور سدینے پر جنگ کے خوفتاک باعل یٹلا . 










واج : ۲۹ قبله 


تھی ُلٰٹوحُاّات میں سیاسی مصلحت کا ثقاضا تو | تصریح کرتے ہیں جہت قبلہ کے تعین میں امکنه 
اٹھاکەالسلام کے شدید محارب دشمن اھل مکہ کے ' بعیدہ کے لوگوں پر قواعد ریاضیه کی شدید پابندی 
فی کو اس وقت قبله نە بنایا جاتاء بلکە بیت‌العقدس | عائد نہیں ھوتی؛ کیوٹکە ایسا کرنا عامة الناس 
گیو:ہٹستور قبلهُ اسلام برقرار رکھا جاتا تاکہ اھل ا کو دقت اور تکلیف میں مبتلا کرنے کے مرادف ے 
کتاب کی حمایت حاصل رے؛ جن کی ایک بڑی | (رشید احمد : احسن الفتاوٴی؛ ص ۲م تا ہ۲)). 
اکثریت مدینے اور اس کے گرد و نواح میں آباد تھی ,. جہت قبله کی تعریف اور اس کی حد بندی 

دوسرا لکنہ مغربی مصنفین نے یہود مدینہ سے | فقہا نے یوں کی ےہ کہ چہرے کا کوئی حصه 
مایوسی اور ان؟سے انقطاع کی ضرورت کا پیدا کیا ھے | کعے یا اس کی فضا کے مقابل ہو جائے تو کائی 
اس ہے اگر ان کا اشارہ یہود بئی قینقاع کے اخراج | ہے : اس کے لیے داٹیں اور بائیں جانب؛ ھر دو اطراف 
کے واقعات کی طرف ہے تو یه سب کچھ بدر ہے بھی | میں ہم درجے کے زاوی ے کو حد قرار دیا گیا ے ۔[مفتی 
بہت بعد ھجری کے ماہ صفر میں پیش آیا (الطہری : | محمد شفیع کے نزدیک بھی پانچ دس ڈگری کے فرق 
تاریخ الرسل والملوک: طبع ڈخویه؛ , : م۳۳)), ١‏ سے نمازوں پر کوئی اثر نہیں پڑتا (تفصیلات کے لیے 

فقہ اسلامی میں استقبال قبله کی عملىی صورت | دیکھے معارف القرآن: . ہم تا ںہ جم)؛ سمت قبلہہ 
یہ بیان کی گئی ے کہ جوشخص مکہ مکرمہ میں ا درجواھرالفقه: :ےم تاے.م]؛ ذیل میں دی 
ھا اس کے قریب نماز ادا کرے وہ عین (عمارت) | گئی شکل سے اس کی تفہیم هھوسکتی ہے : 





کعبہ کی طرف رخ کرے ۔ دور کے علاقوں میں نماز ایر 

ادا کرنے والوں کے لیے جہت کعبہ کی طرف رخ | ا َ ۰ 

کر لینا کافی ے تہ الیتة: مدیبة سورد میں ممچد 4 ۱ 5 

نبوی* کے محراب کے رخ کا تتبع ضروری ہے کیونکہ 1 ' : 

یہ محراب عین کعبہ کے رخ بنایا گیا تھا (الجزیری : 27 ٠‏ 

الفقه علی المذاعب الاربعة ١ا‏ أم)۔ دور کے | ۂ/ 5 

غاطرت مت ضجرت کل کا فی یر کے ون ا نے ای جص. ےک 

طلوع و غروب کے مقاماتہ قطپنماء علم مثلث کروی | 0 

(فقہا نے اس علم کی رو ہے جہت قبلہ کے تعین کا | مصلی 

طریقہ آسان انداز میں بیان کیا ے دیکھے احمد رضا ۱ جب تک نمازی کا رخ خط وب کے کسی حصے 


خاف : العطایا البوبة فی الفتاوی الرضویسة ؛ | کی طرف رعے جہت تبلە کا استقبال درست متصور هو گا 
صمد حسین رضوی نے پاکستان کے چند مشہور | اور اگر ہے گزر کرش کی طرفء یا ب ہے گزر کر 


ٰ إطراف کے لیے بارہ جدولیں تیارکی ھیں جو سمت ج کی طرف رخ کر لےکہ تو یہ جہت قبله کی حد ہے 


معلوم. کرنے میں مدد دے سکتی ہیں دیکھے | خارج متصور هو کا (دیکھے الحصکفی : الدر المختاں 
ہکا تھی درفکر و نظر؛ جلد +۱ شمارہ ے؛ | کتاب الصلوٰة؟ امجد علی : بہار شریعت؛ ج م). 

)اور عواقع نجوم سے مدد ی جا [جہت قبله کا اختیا رز کرنا پہلے بھی اوراب بھی 
ا ڑکتاودملرگوں ر:۰م)؛ تاہم فقھا ! صوف نماز کے ساتھ مخصوص نہیں اور نە پاؤں کی 


قله ے۲۵ بیز 


پ رشح 





انگلیوں کی نوک کے ساتھ (البخاری؛ کتاب الصلوۃء 
کتاب السھو؛ باب مہ ہ؛_کتاب التطببق؛ باب ۹) 
رفاک رنت۔(البشای: کاپ الف راف رات 


طرف رخ کرنا چاہیے؟ جو قبلے کے قریب ہے وہ تو 
یقینی طور پر یہ کر سکتا ے؛ لیکن جو دور هو وہ 
حتی الوسع سوج کر اندازے ہے قیلے کی طرف مہ 
|| کرے ۔ دوسروں کے خیال میں دور والوں کے لیے صرف 


مء)ء احرام کھولتے اور باندھتے وقت (الہخاریء کتاب عام جہت قبله کی طرف رخ ضروری ے مکے ہے 
الحجء باب و ) اور الجمرة الٰوِسطٰی پر رہی جمار[پتھر | باعر جب کسی سمجد کے اندر نماز ادا کی جائے 
پھینکنے] کے بعد بھی (البخاری؛ کتاب الحجء تو محراب کی طرف مہ کرنا چاہے ۔ اگر نماز پڑھنے 
موفایو عو دی طی سر مرا | والا سسجد میں ند ہو تو معتبر لوگوں کے کہنے 


باب 


چاھیے؛ جانور کو ذبح کرتے وقت بھی اس کا سر قبلے | 
کی طرف بھیرنا جاعیے اور س‌دوں کو بھی قبر میں 


کہ مطابق رخ کر لے؛ صرف اس آدمی کو جو وبران 


جنگل میں هو اس بات کی اجازت ھے کہ وہ اپنے 


اس طرح لٹانا چاہیے لہ ان کا مَنه قبلے کی طرف هو لیے چند علامات کو دیکھ کر جہت تبلہ متعین 
آحدیث میں قضاے حاجت کے وت ےی رما 


طرت سد کرتے سم کیا گیا ے (البخاری : 
تاب الوضوەء باب ہم : سلم: کتاب الطہارة؛ 
حدیت ہہ؟النسائی ؛ٴکتاب الطہارةء باب مہ ہتا. م)۔ 
اس مسئلے میں که آیا قضاے حاجت کے وقت قبلے کی 
طرف پیٹھ کرنے اور اس طرح عربستان کے بعض 
علاقوں میں بیت المقدس کی طرف منہ کرنے ی 
اجازت ے یا نہیں؛ فقہا میں بہت اختلاف ہے (دیکھیے 
البخاری : کتاب الوضوہ؛ باب م ‏ ء کتاب فرض الخمس؛ 
انا اف ساوت اب وی > ہلپ تاب 
الطہارۃ, حدیث ۹ ہ. ہپ ببعد؛ ابو داؤد : کتاب 
الطہارۃ باب م)ء قبلے کی جہت میں تھوکنا بھی 
نہیں چاھے (البخاری : کتاب الصلوة؛ باب ۳۳). 
[نانسی مذمب کے مطابق (الشیرازی : 
کتاب التىبیه (طبم ااہحامزدال ص .) میں درج ے۔ 
صحت صلوۃ کے لے استقبال قبله ایک ضروری شرط 
ہے ۔ صرف سخت خطرے کے وقت اور سفر میں نوافل 
ادا کرتے وقت اس کو نظر انداز کیا جا سکتا ے؛ 
لیکن ار کوئی پیدل ھو ہا اہنے گھوڑے کو موڑ 
سکتا ہو؛ تو تکییر تحریمہء رکوع اورسجود کے وقت 
استتبال بله ضروری عے؛ مسلعان کو ٹھیک قبلے کی 


مآخل : متن مقاله میں مذکور هیں. 

(قاضی عبداللبی کوکب) 
قبور :(ع)؛ قبر کی جیم؛ جو اپنے عام مفہوم 
یعنی ”گور“ کے علاوہ ”'صندوق؟ ' نیام یا سوئیوں 


کے ڈبے کے معنوں میں بھی استعمال ھوتا ےہ 


اگرچہ یه معائی کسی لغت میں درج رک ظا 
ابو یوسف : کتاب الخراجء صے ؛)۔ شمعالی اوت 
ایک لفظ قإرہ جمع قبور بمعنی '”ہستول دان“ 

(ہماواوںل) ملتا ے (808816۲ہ٥8)‏ یه لفظ صیفغة جمع 
میں عثمانی ترکوں کے ہاں جا پہنچا اور وہاں بطور 
واحد استعمال ھونے لگا اور بعد ازاں افریقیہ کی عربی 
بولیوں میں مستعار لے لیا گیا(ھبوں جع : قبووات 
''چرسی کمر بند جس میں بستول رکھا جاتا ے'' 
[بەاەںوت8] ۔ اس' کے بھی وھی معنی ہیں؛ ہمنی 
ڈبیاء نیام؛ جن میں ترکش کے مفہوم کا بھی 
اضافه کیا جا سکتا ہے ۔ یہ لفظ بالمموم (قلم امیری 
''نیزوں( کلکوں) کا ڈہا''مختص رکر کو) تراشیدم نبزیچة : 
یعنی قلم رکھنے ع ڈے یا قلہدان کے لے اتال جھتا 
ے غیر فصیح غربی میں دوایة (ادیں دوااویڈاوسیں 
میں قلم دان(تصویں درجھوڈر وب وقاوواناؤ 


۳۲۸ تبجاق 





اقماوڈمس : مسسونت صاہ۷ا؛ ۸۰:۱ہ٢).‏ مآكہ: () عرب تذکرہ لویسوں میں سے صرف 
پت یت (مصد‌ہل جا البہہتی (حدود ٠۰‏ ۱ع) نے اپنی تاریخ حکما الاسلام 


ال گول : (م)ء کسی پیشکش کی ہذیرائی أ (مخطوظۂ لائیڈنہ ۵ ۱۰۴ -1 6) میں اس منٔم ٴ5 ترجمه 
پچ کس ۔ذے داری کا بار اٹھائے کا عہدء (معاہدوں | دیا مے ۔ دیکھے صصہہ:۵ہ۷ .2 : .5۸ہ" .- .۶ظ 
میں)1رل په ایجاب و یما. ۷۵۶۸۷۴۲۷۶۶۱۸۰۱ ہم؛ . ٣‏ : ہہ؛ متفرق جوالے ان ”کتابوں 
(ادارہ وو لائیڈن: بار اول) |. میں ملتے ہیں : () الفَرسث س یہب (مادّۂ افلیدس ٤)‏ 
القیصی :اہ یک اہم منجٔم جوغالبً ا برانی الاصل 
2 اس کا ہورا تام عبدالمزیز (نیز عبدالرحعن) 
بن عثمان بن علی ابوالصٰفر تھا ۔ وہ قرون وسطی کی 
عیسائی دنیا میں وںنائطہہا۸ (ضیز دانااباد(:٥۸۱)‏ کے 
نام ہے مشہور تھا ۔ خاصے عرصے تک وہ سلطان | 
سیفالذوله بن حمدان (م +٭ەمھ/ ؛وع) ہے 
دیار میں رھ ایر اسی کے تام نے علم تچوم ہے 


(م) ابن خلکانء قاہرہ. امرف ہ: یب مترجة 
ا 
۱ 
) 
۔۰ ' ۱ 


50ا85 6ل؛ ٠۳۰م؛(م)‏ باقوت : معجم؛ طبع لا٥۶٥٤٥٤۷۷0ء‏ 
م؛۳۔ٹیز دیکھے ٣۲‏ ۔آ]ادر .| .راءقچہ7) .< .|۳۷::اا4 
ر(ا ۳۷۸۳۶۶۶۶ ۷۷۷۸۵۱۰ہ ۔ .وہ رخ یکر [رہ) 
نلینو : علم الفلک ص ررم؛ (ہ) این التقُطٰیء 
ص مہ؛ (ے) ۷۸::۰۵۵۸8[4 : ۸۶۷۰ |۷۰ ۶مہفگ'۷[ :۸٥۰ء۶۸۷٣‏ 
پرنسٹن؛ س ہ] 


ِلعجَوم کا انتساب کیاء جس کے نسخے اب تک قبٍله : رك بە قبائل و تباثلیت. ۱ 9 
ٹوکخڑڈ گوتھا اور قاضرہ میں موبود ہیں_ آ ٹإچاق: ایک ترک قوم! ان عمونا '”تبجاق ہ 
طتدامم:تا .م۶( نے اس کتاب کا لاطیئی سیں یا قفچاتی'' بھی لکھتے هیں اور خفچاخ اور خنشاخ 
ترجعه کہا جو برم؛ مہم,؛؛ اور ١پ‏ ,ء | کی شکلیں بھی سلنی ہیں, متآخر زائے کی مقبول اور 
سی وینس میں چھپا ۔ مہرم ,ع کی طباعت کا | عالمانہ اشتقاقیات (پہلے رشید الدین : جامع التواریخء 
عنوان ے: طبع ٥ث‏ :تا --٤بلوا0‏ ,ا(۸( .0۸۸ ۷۰۱۰۱ ۱۲۷۷۹ہ۱7 ے ؛ ۲۳ 
ہے پہو: ۓزت خ: اتطافط1 سعلوەچددر عداامااا میں اور پھر ابوالغازی؛ طع مدم:ندد:0؛ ص ۹ رر 
خطصجمونومہر لہ کمیالانمطہ(۸ صاءك فو ,زا خمنمماو کی رو ہے قپچاتی کا تعلق قوبق عاں نہک یا "کونی 1× 
زوبە‌اوو داز جوروھمہ( : ۸۵ااواءجرب!ہ .رص؛ءطاتھ :؛گ؛'×ودادز ؛ ہے قائم کیا گیا ھے؛ جس کا مطلب ”درخت کا 
۷۸ ہمر! مع کی طباعت کا نام ے : ا کھوکھلا تنا“ بتایا گیا هے؛ اسی کے ساتھ ایک 
پروجٹیا(مارمفصوازیعد نمی اہ ااطصمل|ا سس ہواءںوم | لڑکے کا النسانه بیان کیا گیا ہے جو ایک 
ورملوصوانا ما:کییئ×د : حنسد ع5 ۰ا .ا( نے ,مھ | کھوکھلے نے ہے پیدا ھوا تھا۔ کہا جاتا ے 
یھ اس کتاب کی ایک شرح مر‌تب کی تھیە جو | کہ اوضوز خان نے وت 
ھڑ ھر تر میں چھھی اور دوبارہ مہرم | بنا لیا تھا اور لے ایک علٰحدہ علاقہ بطور جاگیر 
وو نف مین التبیصی۔ کی طباعتوں کے تنبے کے | عنایت کر دیا تھا ۔ گردیزی (متن؛ در اطا:ھظ .۷ : 
۔ 2 زع عوٹی ج للقییسی نے علم تچوم | بیراء)؛ بیرە رہ٥5 ٢‏ لامج ۶ہ مب ۲ہم) 
- چھوڑز نود مھی لکھے حیں ۔ارک إمعا کب بک ساتھ قجق کا ذکر بھی کیماک ی 
او .. | ,لیک شاخ کہ طور پر کرتا یے جو [دریاے] ارتشن 







جایق 





کے کنارے پر رهتے تھے اگرچہ اس ے قبل حدود 
عالم ( ورق ہ ؛ الف) کا ا معدوم الاسم مصنف 
ہ بیان کر چکا تھا کہ قبچق کیماک ے علحدہ 
ىو کر بچنگون (ووہ٤ہ۶)‏ کے شمال میں آباد 
گرا تھےء ابن اذ (طبع |٥:‏ ن٤٦4)؛‏ ص 
اس س ۹) اور اس کے بعد ابن الفقيه (طبم ٥ز٥ہت‏ ٥ك؛‏ 
۹٣م؛‏ س س) کیماک کے ساتھ قہچق کا ذکر 
بے علعلم رم یىی عنث سے "کرت بحمود 
اشغری (ر : ہےم) ارتش کے کنارے آباد یماک 
کذا) کے بارے میں لکھتا ھے که وہ کیماک کی 
ہیں؛ بلکہ بجی کی ایک شاخ تھے ۔ اسی تصنیف 
یں ایک اور مقام پر (م : ہء) بتایا گیا ہے کهھ 
انف الک ترک فیل: ب عق من لٹ کت آوذ 
سی کو تیچاتی کے نام سے بھی یاد کرتے ہیں۔ 
وم لاف عنّدنا) قبچق خود بھی اہنے آپ کو 
یک علٰحدہ شاخ تصور 'کرتے تھے (نُم نراک قفجاق 
عدون انفسہم حزبا آخر) ۔ المتدسی (ص مے؛ س 
6) نے صوران میں جن کیماک کا ذکر کیا ے؛ وہ 
برور قبہچق ھوں گے ۔ ان کے شمال سے جنوب کی 
لرف بڑھنے کے سلسلے میں مفازۃ الغز (دیکھیے کتاب 
۔ذکورہ ‏ : ٦۸‏ )کی جگہ دشت پچ قکا نام (سب سے 
پہلے گیارھویں صدی میں دیوان ناصر خسرو میں 
دیکھے :”آ7ا : ٣۲ط‏ ۴ اتا .اط١‏ :ے۲٣)‏ 
ہلتا ے؛ قبل ازیں اہی (طبع رما:ہ(؛ ص (۹) 
نے بھی تپچق (خنچاق) کا ذکر خوارزم کے پڑوسموں 
ی حیثیت ہے کیا ہےہ؛ بقول محمود کاشغری ( : 
٢ڑ‏ ھ ۳:) تقبجق کی بولی میں بھی وھی صوتی 
خصوصیات ہیںء جو غز کی بولں (اور آج کل قزق 
اقزاق] تی ہولل) میں موجود ہیں ء جیسے کسی لفظ 
کے شروع میں ی کی جکہ ج ۔ په بات که دشت قیچی 
کے نام کا اطلاق جنوبی ورس ہر عوت تھاء 
مد ال الغزوینی کی اس شبادت إِتْرَمَة القلوب, 


رز 





طبع صچسا8 ماہ ص ؛م؛ رمم) سۓ ظاعر ھوتی 
کہ دشت قبچق ھی دشت خزر ے ۔ اسی قوم 
کو روسی لوگ پولوتزی آداہا٭مع اور مغربی یویپ 
کے باشندے ”'کومنی'' زمووویں کہتے تھے ۔ آگے 
چل کر قپچق کا نام آلتون اردو ( جو تفاہ) 
کی مضل سلطنت کے لیے استعمال ہونے لگاہ 
بقول ۸۸1( 1 (ہا-سسں_ا:اواط مرا اون۱ 


ص ۰ ,) تاریخ میں تقیحق کا ذکر پہلىی بار, 


۷٣ھ/۲۰رر۔‏ ۱٣۱ھدھ‏ میں گرجمتانیوں کے 
حلیفوں کی حیثیت سے ابن الأئبر (, ؛ :۹۹م) کے 
ہاں ملنا ے؛ ؛×ددو:ہ۸ کی رو سے (کتاب مذ کوں صي 
+۳) سلطنت قپچق کی بنیاد ان لوگوں نے رکھی تھی 
جو چرچ (چینی خانوادہ کن) کے عروج کے سلسلے ہیں 
منچوریا سے نقل وطن کر آئے تھے؛ اس سلسلے میں 
دیکھے وا[ .ئ؛ درل سلسله رہ :ےس بیعدہ 
جنوبی روس میں قبحچق نہ صرف اسلام بلکهە مسیعی 
اثرات کی بھی زد میں آ گے تھے ایک قہچق حکمرانء 
( چینی کن چثە) مغلوں کے حملے کے وقت ( اسی 
حکمران کا ذ کر روسی وقائع میں ے) جارج موہ من 
کے نام سے مشہور تھا (روسی یوری س ا۷ء لذا 
چینی یولںغی ززاج۔ز(۔ا۷) د رت۷٥‏ 8:۱4 امداء:8 : عم ھوگڑ> 
ےو ببعد اور نام2 کتاب مذ کوں ص -)۷٠۰‏ 
ابن بطوطہ نے قرچ میں مسیحی قیچقوں کا ذک ر کیا ہیۓ۔ 
نام نہاد ''ریںںزہروپھو پرمٹھون کو تہچق فوم میں سسیحیت 
کی تبلیغ و اشاعت کی ایک یادکار سمجھنا چاھے, 
مغول کے فور کے بعد قہچق کا کوئی ذکر 
نہیں ملتا؟ کئی دوسری اقوام (قرلّق؛ اویغوں مین 
وغی) کے قدیم ناسوں کی طرح میق کا نام بھی 
لوزںک اور قزق قوسوں کے دربیان :ایک خابدانِ, کے غام 
کے طور ہر بایا جات ہے ۔ جس ایشیا کیجنھد تاریخ 
میں قہجی۔ کو جا طوں ہر غرخانہ ہر بوطیں )کیا 
جاتٹا مه رك مسخوقدق _. ک 


ہ ہانہ یه 


یراتا 













نول ال ع پالغصوص () 1مرجعمل(۔(: آدوہ:0 
شاک غلا امام ار عبانھی لائہزگ 


'إ ”ہو ٥٭ا(ہارس‏ مصف :جوافدا:اماط ٭امضاماا0؛ 


. فران. ۱۱ت وںہنتعصہ ؛٥٭4ہ‏ کے بارے میں 
(جیکھے ا منلاوئل: رر ری سلسلہ رن ج ار ےء؛ میں 
صوانحی مآخذ کے حوالے . 

(۸۸۲810105ھ بس 


٦ 
: (کریم] ے دو خوانین کا نام‎ 

() قبلان گرای اول نے تین بار حکومت کی 

ور لے عظااعرںھاہے+عو ,دا 

سب رے عتار+ںھ/ رے ,ء اور ٭0۱ھ/, ہے ,ءتا 


۹مھ و مے۱ھ۔ اس نے شعبان :٠ھ‏ / نوسبر؛ 


۲۲٦۰ 






ا 
۱ 


قبلان مصطفی پاش 

عام طور پرژاس کے بارے میں یه راے تھی 

کہ وہ ایک ھوشیار سیاستدان؛ لیکن ایک ناکام 
سپہ سالارے , 

() قبلان گرای دوم نے جو قبلان گرای اول 

کا ہوتا اور خان سلیم دوم کا بیٹا تھاء بہت کم مدت 

| کے لے حکوبت کی (یعنی ۳ہ ۔مہ ھ/وہے١۔‏ 


۱ ەےے۶۱)۔اس نے دوبرجهھ وزل ہ0 [ دوبریجہ؛ 


٣ 





دسسسہم۔ہے۔ 


چھر وہ وہ ناکام رھاء او تھی سے ساز باز 
کرئے کا جھوٹا الزام عائد کیا گیا اور م شعبان 
۸۶۳ھ نوسبر ےےے اع کو اسے تخت ہے 
اتار دیا گیا ۔ ربیع الآخر ۱۱۸۰ھ جولائی ۔ اگست 
بے ۱ھ سیں اس نے ہم برس کی عمر پا کر بعارضة 


دسمبر رس اع میں جزیرۂ ساتز (ہماط0) میں | طاعون وفات ہائی , 


وفات ہائی ۔ اس نے شعبان ۳| نور۔ 
فسمبر م ہے دھ میں اپنے باپ سلیم اول کے انتقال 
کے فوزا بعد تخت کا دعوی کر دیا تھاء مگر 
اے اس کے بھائی غازی سوم کی وفات کے بعد ھی 
نخان تسلیم کیا گیا ۔ اس کی اپنی معزولی کا باعث جو 
'تمھن بارهوٹی؛ فوجی سہمات میں برابر ناکام رھنا تھا ۔ 
اپنہلی معزوٹی [قاموس الاعلام بے ٥٥وئ؛]‏ ا 
5:00:۴۶ جنگ پولتاوہ ٢۱۱۷ا‏ ے و ماہ٭پیشتر 

۔ل۔کنوبر ۱۰۸۶۸ میں) جب چ رکسون اھ 
کے خلاف (جو ابھی تک ہوری طرح سلمان نہیں 
ہو ںین “ٹھے) اس کی مہم کامیاب نہ ھوسکی۔ 
بخوسری معزولی کی وجہ یە تھی کہ وہ دریاے ڈینیوب 
خعاك‌تتا کہ کنارے سیدان جنگ میں بہت بعد 


: جات پہنچا اور تیسری مسزول (جب وہ ضعیف 


‫ زی فور ملات ے امت کویر مر چا 6ا 





إْ 
1 





مآخعذ )(٠‏ 5۳1۲0۰۷ ۱۷۷ ١۷ہول‏ مزمژمرزسز 
اا×× ٣‏ ۱۳۶۱م زں٣۶ہ:رہ:01)‏ ۷۶۶۱۷۵۷م(۲۲۳۰٢‏ 04م 
اامللوکف اوڈیسا ہیں رع ص ہر تارووم+تام 
رم تا رو ہررٹاے۲م؛؟ (م) نظط؛ ۷٥ہ‏ :8۔٥0‏ اھ 
6۴ ۷۲ا لاگ ماسکو ود ورےی ص ہہ بعد 


ہے بعف ہر مع سم بپمعدے 


(۷۷۰۰8۸۸۲801) 
لان مصطمٰی پاشا :مرٴزیغون [قاموس الاعلا, 
:۹ہ م] کا رھنے والا اور سلطان محمد رابع ‏ 
عہد (ہمہ؛ تا ے۹۸!ع) کا غثمانی مپه سالار ا 
سیاستدان ۔ اس کا شمار صدر اعظم کوپرولو اح 
فاضل کے قابل ترین اور کامیاب ترین شرکاےکار م 
ھوتا هے اور یہی وجے بے کہ کوپرولو کے د. 
وزارت ہیں جب ترق نے ایک بار پھر اپنا پر 
اقتدار حاصل کرنے کی کوشش کی تو قہلان مصطفٰی 
اس میں بڑی سرگرسی ہے حصہ لیا ۔ ۱ 
اس کی تعلیم و تربیت درباری زندگّی ۔ 
باحوی میں عوثی ۔ وہ سلطان کا عابصیار تھا۔ ٍ 


'ن مصطلی ہاشا 
رع میں وزیر اور وا بغداد مقرر ھواء اس نے 
ں سال تک وان؛ قولید اور سفق ہے آھم 
بوں کے وال می کی حیثیت 
نک هنکری کے خلاف ا نو ھوئی اور اس 
اے کارھاے نمایاں دکھائے کا موقع ملاہ 
نصوص سح ,ء میں یوھازل افتاقاں] کنسشهہ 
واەیغا اور دیگر مقامات میں۔ صدر اعظم نے اس 
ابنی بہن کی شادی کر دی تاکہ آپس میں 
٭ فریبی تعلقات قائم هو جائیں ۔ احمد فاضل پاشا 
بڑی ھوشیاری سے سوقع ہا کر تمام اعم 
لات اپنے سبتی بھائیوں کو تفویض کر دیے ۔ 
ہے میں قپلان کا تقرر امیر البحر اعظم (قہودان 
) ے عہدے پر هو گیا (''خشکی پر شیر اور 
ندر میں مگرہچھ“ جیسا کہ راشد نے اس 
ام (قبلان ےگلدار ×طاەہەع) ک رعایت ہے 
کا ذکر کرتے ھوے لکھاے) اس نے 
اھم عہدے پر چھے سال تک کام کیا 
زمانے کی شدید جنگوں کے دوران میں بڑی 
دی اور دور اندیشی ہے ترک یڑے ک 
کی اور بالخصوص کریٹ کی فتح میں نمایاں 
لیا ۔ اس کے بعد وہ پولینڈ کے خلاف جنگ میں 
ھوا اور کریمیا کے خان کے سات مل کر 
رگ ٣٥00٤‏ فتح کر لیا ۔ بعد ازآں وہ 
ہع ہیں حلب؛ ہےہبء ہیں دیاریکر؛ 
ہر میں دوسری بار بغداد اورےے۱۹ع میں 
ہ بار پھر دیاربکر کا وا لف مقرر ھوا۔ 
اعظم احمد فاضل کا انتقال ھواء تو 
ودیکہ نئے صدر اعظم قرہ مصطفٰی کا میلان طبع 
کی طرف نہیں تھاء قیلان مصطفٰی اس کے 
الرغم صرف اپنی ہے لاگ طبیعت کی بدولت این 
ے کو سبھالے رهاء حتی کھ جب ہے١۱ء‏ 
یو کرین مونویالا کے قلعة متررات مو2 اور قلمة 


حیثیت سے خحدمات سر انجام دیں؛ 


۲۰۱۹ 


قیو؛: 


نعا ۳ د٥‏ ٥ت8‏ کے درسمیانی دلدلیى علاقے میں اے 
شکست ہوئی اور اپنی ساری فوج اور اسلحہ کو 
هاتھ ‏ ےکھو بیٹھاء تو اس پر بھی اس کی برطرفی اقر 
رسوائی صرف عارضی طور پر ھوئی؛ چنانحہ کچھ 
ھی دنوں بعد | سے دوسری بار ”'تپودانِ دریا ہا دیا 
گیا ۔ اس نے وہر .۹۸ع میں از می ر(مصرسق 
میں وفات پائیء جہاں وہ ان دنوں اپنے بیڑے کے 
ساتھ آیا ھوا تھاء اور وھیں دن ھوا ۔ بفداد میں 
اس نے شیخ محمد قدوری کی مسجد اور تربہ (متہرے) 
کی سرمت کرا کے انھیں درست کیا۔ 
ماخذ:() راشد : تاریخ؛ قسطنطیليه۲, ٢ھ‏ ہ: 
ے١۱١) )۱٣٣‏ ٭؛؛ ہجوم؛ مم؟ (م) احمد رفعت : 
روڈ المزیزیدہ قسطنعیديہ ء ۲ص فص م؛؟(م) محمد 
شمعی : : علاولں آئمار التواریخء قسطنطینیہ ٠٥ھ‏ 
۰۲ 6)۲ سس : قامُوس الألام قسطنطیليه ۱۳۱ھ 
ہ.٭ہ؛(م) ریا سجلی عثانی؛ قسطتطیلیہ ہ۳ دہ 
:ہم ببعد؛ (ہ) المافچو٣ہ۶‏ :×؛عصمہت0ا : :مه .د0 
یم بل( .01د0) پسٹہء .۳ج ہ؛ دیکھے اشاریه؟(ڑے) 
۸١۷: : [088‏ .و0 حول 6٥:‏ گوتھا وی 


۳ ۹ے۱ء 


(عدعنصلا عق 
ُپو : دروازہ باب عا ی؛ زیادہ صحیح معنوں ٭ 
میں سلطان یا صدر اعظم کا محل ۔ ممکن ےکہ یہ 
نام (مجازسرسل کے طور ہر؛ دیکھے دربار) اپنی اصل_ 
کے اعتبار سے وسط ایشیائی ہو۔ اس سے کئی ناہوب 
کی یاد تازہ ھوتی ے؛ مثلّا جاہانی میکاڈو مووطا نھ 
جس کےلغوی معنی ”باب عالی'' ھیں؛ وغپرہ (دیکھے 
ج5 ,1 ذر منلصاحہ08 ٣١٢٠٠٤ ٣۸۸۵‏ بعد) عشائلی 
ترکوں کے ھاں لفظ تبو حسب بالا مفجوم مد 
ایک زہانے سے مستعمل ے اور بھی عری لن 
باب کی اور کبھی نارسی لنظ درک چگە ا مان 
ھوتا وجدے۔ بعلم ھیتا ےکم ناورم دک 








رو 













ین یسا کہ عثال کے طور ہر ابن خُلدُون کی ا 
ال غیاوت' سے ظاحر موتا ے (ابن 0 
رھ و نممائز؛ ترجمه موداہ ٥ل؛‏ الجزائر ' 
۸ھ ۱) صسص ٢‏ نیچے ہےە جہاں باب ے ا 
میشن آپدے؛ بعنی تہوڈلی ''غلامان در“ (اس ترکیب 
کے معنوں کی تشریح اور اس نام کے فوجی دستوں 
کی ایک فہرست احمد جودت : تاریخء ج٣“‏ 
احانبول ۳اض رر سے نیچے ے؛ یں 
دی گئی ہے ۔ تاہم دوسری طرف دیکھیے ٥ہ‏ .7 
الوادج ٣ء‏ :5 صۃ لا : ۰۶ہ۷۱:۸ .ہی0 رہا .::0؛ ہ: 
ہہم) ۔صدر اعظم کے دفتر کے لیے لفظ باب عا ںی 
(ہاشا ٹہیس؛ جطاءہ٣‏ ۵ا واا٣؛ ۶۱٠۰٢۰‏ ٭٥ھناں8<)‏ غالبا 
۶۳ے ہے پہلے سستعمل نہیں تھا جب کھ 
سلطان محمد رام نے صدر اعظم درویش محمد پاشا 
کو سراے [محل سلطانی] کے قریب اس کے دفٹر کے 
لے ایک عمارت عنایت ک. 

ماخذ:() ءدصہآا ۷۰ 1 : چسعہ/ہہ+رموہ!ک 
جمراعاماظ یل میں0 ۶2ا2 :ہم ےم بعد؛ (م) 
نطعھھئظ .)ا( ٣٦‏ افز ئٴا8٤ذۃ‏ .0ا .ا: ٘مماەاھط 
رنمویەارءجہ بار دوم پیرس .مر بذیل مادۂ 
یئ رٹم 


کت (22 ھ23 دیرع 


سس سس .سس _..ب,- ے-٠--س-‏ . ص. ٤سس‏ سس س۔٘ 


پچ .۹*٭.- 
٭ نت غٹوچی : محافظ در دروازے‌کا نگہبان(عربی : 


فایسی : دربان) ۔ زنانهُ سابق میں محل شاھی 
کچ نب نے ننیچے کے درجے اور سب ے بیرونی 
تینک چوکیدار: جن کا انتخاب پنی چریوں 


یملق کیا جاتا تھا. اور وہ جو قعبر سلطانی کے 


ہجرا دھتے تھے اس طرح کە ھر دووازے 
او ھرتے تھے.- دن کے وت۔ان کے ہاشی 
پگ امت کوتے تھے ایں:وات .کو۔انھیں 

وڈ عۓ۔ نے کر دی جاتا تواہ 


و جن 7 ۳٦م‏ 
ر0 :رورس رہ اہ راہن ہا اہر ہے ا کرت نے سے سس جی-جس_-_ے.س...۔۔.-. تپ .صےسٹسس سے 
سد ٹک قرب قرق لے ھری میں بھی داخل هو | 


انھیں سرکاری ھرکاروں کی حیثیت سے غہرمڈ 
بادشاھوں کے پاس درباری تقریبات میں شرکت . 
دعوت ناہے یا سرکاری کاغذات دے کر بھیجا م 
تھا ۔ ان میں ہے بعض خواجه سراؤں کے فرائش ہب 
انجام دیتے تھے ۔ وہ سفید رنگ کی خودٹاٹوہ 
(امکوف 8 8ںہ8) بہنتے تھے ۔ان کی تعداد 

تنخواء بدلتی رھتی تھی چنائچہ سولھویں ص 
کے آغاز میں ان کی تعداد ..م تھی (دیک 
٥نو‏ نافصہ۹89 ٠۰‏ : ۱ر۱ءم ا ے۷٠۸ ۲٣۰‏ 'آاء1 ۷۴۰۷۱۷۰۶۱ 
اوہ7 ظورنسىرو٤ارع‏ ص .م١‏ طبع ٤٥ا‏ 
پپرس ہیوظ, اع صض ہّں بعد) هر توم 

سات اسپر ‏ چ رھ تک روزینه سملتا تھا ١؛‏ 
کے قریب ان کی تنخواہ .م سے . 
روزانه تک بڑھ چکی تھی (د یکھے :ہ۸0۲ ٥‏ 
٥٥‏ ک ربورٹ مرح و مارجہع جر 


ِ اسر ۲ 


۸/۵۳٥۰ 880‏ کا حواله ۓ؛ در مجھرورولڑں 
:ا:7 .×0 مل ۔جاہندئ؛ ۲ :ےہ دیکھے 
م۳ءء نیز ممنوںہاصەم5؛ طبع ۲٠ء‏ ص 

۸۳۲ ٥ھ‏ میں جب سلطان سراد الہ 
حکومت تھی ان کی تعداد ەپەٴم تھی (دیٴ 
٤٣٤٤ ۸ 48‏ ۱۰ : ۸۳ء) اور سلطان محما 
کے عجد (ہرم ۳ھ تا ے۸ہع) میں حسین ھزا 
(م ۱۰۳ھ / ۹ہ ع) کی تصنیف قانون نام ( 
۰۸ھ]| وو ری دیکھے ۲6۱٢٢٢ 8٥ا8 0٥0(5‏ 
“منداااہ؟: صصد ہم ,رصہہہہ ا01 ء امو ”ا عل زلو فراع 
٭إزوا؛ پرس و ہبے؛ اپرر ۲۶ ٭سصة0ا ہہ 

:ەلاما .0+0 ج-ملٴ وس/٢٤‏ ۱۶كہ!5؛ ٣مم‏ 

کی رو ہے ان کی تعداد یہو تک پہنچ 

تھی 
دیے جاے تھے ۔ تبوچیلر (قہوچی ک 
جس ۔دستوں میں منقسم تھے؛ جن میں ے ھم 
کللٹھیں میں ہے ایک اپنا ایسر اعلٰی (یولوک 


اور انهیں مہ.,یوہےە: اسر چموچوهہ 


٭جی 


ابی 


تبودا فا بافطا* 


سے تس سمت ےس اجوہ 
ھوتا تھا جے تنخواہ کی جگہ ایک 'جاگیر | کا کہتان]؛ دیکھیے فریدون ہے منشات سلاطین۷ 


لتی تھی ۔ ان دربانوں کے سبه سالار کو قپوچیلر 
اشی کہتے تھے جو گوبا ایک قسم کا حاجب 
صندمااصحة) ھوتا تھا ۔ موا××د:3۸) ہوہ٢ہ×‏ اور 
ءمنوںەموم5 کی شہادتوں کی رو سے سولھویں صدی 
کے نصف اول میں قپوچی لرباشی صرف چار تھے ۔ان کے 
اوپر ایک قپوچی ل رکیایسی [اەورەن (- کتخداسی)] 
پا اجب اقل تھا 
(8۸۵۱۱۲1657 ۸۸۸۲۶ل) 

ردان پاشا : پہلے عثشمائل بیڑے کے 
افسر اعلی کا لقب؛ جسے شاھی اسلحه خانے پر بھی 
غبر محدود اختیارات حاصل ھوتے تھے ۔ اس عہدے 
تی ابتدا اس وقت ھوئی جب سلطان محمد انی کے 
عہد میں ترکوں کی بحری طاقت کا آغاز ھوا ۔ پہلا 
بحری کہتان (قیودان دریاء لفظ قبودان یونائی لنظ 
70۷۴۶ ے مشنق ے) بالطه اوغلو سلیمان بیگ 
ٹھاء جو نسل کےاعتبار سے غالہا بلغاروی تھا اور جسے 
بوزنطی وقائع نویسوں نے م0۸ ال11 یا 110۷۲١۷۸۹‏ 
یا 111:6۷۶ لکھا ے (دوا رك 0+ 1قطہ؛ ۰ص ٣۹۰‏ 
ورم؟ فماںمنا٥]ف)؛‏ رع ٣م؛‏ ہرم؛ٴ ٣۳۳‏ ےم؛ ۳۹) 
رم؛: تد یلا0ا؛: سض .ےے٢؛‏ سس ہ؛ دیکھے عا ی : 
ند الأخہاں ہیہ١ء؛‏ ہے))۔ ںجیضء تک 
گیل ہولی کا سنجاق بیگ بیک وقت قبودان 
پاشا کے فرائض بھی انجام دیتا تھا ( دیکھے 
نمحصحاسحج : '/ل ہ7 مل عون ؛ وینس بے 
سص ہم ۔الف! ممنوں‌فصفوجح۹ '٢‏ : 'اف ہو بر 
زلیس7 زواو ہزم مل چبرنونں؛ غتدتززنت رے8مّّء 
سس وج٤‏ و ا ؟ نوامہئل[ۃ ع٥‏ ہز[ : ؛ء عہہا؛ ٥و[‏ ہ۴( 
دہ لماووتاءہ حمااہہ(ءوا+ار؛ ٹیون ے وع ص ےے؟؛ 
اىتهعمظ .۲ اور ٹا ئََٰظط .6 ؛ زاوف نہوزعمام ما 
ازفگ۷ آجوامامفم اض ۱م : 'لاة مضمانیے> 
"تمہ اك فامہ -ڑگیلی' ہوان ‏ کے بعری بیڑے“ 


سے تح سے مم یتا ‏ مےجت سس ہہ ×سس۔م۔۔۔ ہہ 


بار دوم ۶ : مہم : گلیبو لوقپودانی) ۔ جب آؤ عشان 
کی بحری قوت میں روز افزون اضافہ ھونے لگا 
اور ان کا ابنا اسلحہ خانہ قائم هو گیا؛ بالخصوص 
سلطان سلیمان قانونی کے عہد میں جب خبرالدین 
بار بروسہ جیسا خوفناک شخص مدت تک ترک یڑے 
کا امیر اعظم رھاء تو امیر البحر اعظم کا صدر مقام 
گیلی پولی سے قسطنطیليه منتقل کر دیا گیا ۔ یو 
تو قپودان پاشا کا عہدہ پہلے ھی بہت بلند اور 
پر وقار سمجھا جاتا تھاء کیونکہ اس کے ماتحت 
سلطنت کی انیسویں ولایت تھی؛ نیز تیرہ سنجاقین 
تھیں اور ...مہہ اسپر بھوچون [چاندی کا 
ایک چھوٹا تری سکھ] کی آمدنی اس کے زیر اختیار 
تھی (دیکھے ؛ رہہ ٠۰‏ :51 : د1۷ إہ 5:۰۱۰ ١(ہ:۶۰۷۶‏ وبا7 
۳۶ 00ہ٥۱٥0؛‏ لنڈن ےرہرے ص ہی بعد)ء 
لیکن ترکی بیبڑے میں اضافے کے ساتھ بہ سلطلت کا 
سب ہے اعلىی عہدہ شمار ھونے لگا۔ جب تک بخحری 
معاملات گیلی پولی کے سنجاق بیگ کے سپرد 
رےۓ؛ اس کا حلثقه اقتدار صرف پیرا دم اور 
نیقومدیه وززم وہ[ (قاموس الاعلام ہ : پرمجم) 
تک محدود رھا۔بڑی بڑی بحری سہموں میں اس کے 
ساتھ ایک خاص پاشا کا تقرر کر دیا ہو 
امیر البحر اعظم کی حیثیت ہے اعلى افسر کے فزائض 
انجام دیتا تھا (مصنچہ4صة ۰۱۹7 1ہءہہ:مہ0٤)‏ محح:ہ٣!‏ 
ہے ص ۰ہم)۔ اس کے بعد حصوسًا بازبزودغا 
کے ززہانے سے قہودان ہاشا دیوان کا باقاعلہ از 
نعال رکن ھوگیا و یک ا ار 
عہدیدار تھاء بلک تر بھر میں انےۓ تنخول بی 
بہت زیادہ دی جاتی تھی ہت ] 
وہ سزعسکر کے ساوی آوز تر زاشت“ ضلاڑا مظغ ولا 
شیخغ الالام ے سائٹ سوا جات تھا ا ا کینتت 
کے مات چڑنکہ بای بڑی: ملعا رن کی 














.۔ ازفوں ارگ بڑے بڑے عہدے داراے حاصل 


7 ہیں بیال ےکوٹاں رہتے تھے اور سلطان اپنی نوازش 


لاس کے طور پراے اپنے پسندیدہ اشخاص کو 
چھایت کیا کرتا تھا اور اس کا کچھ لحاظ ئە کیا جاتا 
کە یه عہدہ ہانے والا عملی یا نظری تربیت اور قابلیت 
گی تا پراس کا اھل بھی عے یا نہیں ۔ .ہےء 
تک تہودان پاشا ہحیرۂ ایجین رتەہعم۸ کے ان 
تمام جزیروں کا جو باب عا ی کے ماتحت تھے اور 
ایٹیاے کوچک کے بعض بحری صوبوں کا 
گورنر جنرل بھی ھوتا تھا اور شاخ ززین کے شعالی 
کنارے غلطه مین شاھی اسلحه خانے کا ناظر بھی ۔ 
یہیں بندرگہ کے چبوتروں کے درمیان اس کی اقامت 'ہ 
تھی ۔ الیسویں صدی میں سلطان عبدالعزیز کے 
عہد حکوست میں یہ لقب متروک هو گیا اور 
اس کی جگہ ”'ہبحریه ناظری؛ مدیر اسلحہ خانه“ 
مستعمل ہونے لگا ۔ اس کے ماتحت تمام بحری ادارے 
عوتے تھے ۔ دوسرے لفظوں میں وہ وزیر البحر تھا - 
اور ایک بعری مجلس مشاورت (شوراے بحریه) ا نے 
قنی مسائل اور انتظامی معاملات میں مدد اور مشورہ 
دیتی تھی ۔ جون ہے ٠ء‏ میں سلطان ساد خااس 
کہ عہد میں یہ لقب پھر استعمال ہونے لگاء مگر 
صرف تھوڑی مدت کے لے اور اس کے بعدقطعی طور 
پر۔اس کی جگہ وزیر بحریه کا لقب رائج ھوگیا . 

.. ؟”'فقھودانان دریا““ کی ایک فہرست ۔مصھہتا .+1 
چییبپوں< ک کتاب سز دہ ۔ مہ اب(ءہ6 
سوچ جزم؛ میں (ھر جلد کے آخر میں) اور رامز پاشا زادہ 
7 یھ آبندی کی تصنیف ری ودنا درب (مؤرحهہ 
۱ وع ع(عنوان کا مادۂ تاریخ)ء, ہم صفحاتء 
چھی استانبول ہ۱۲ دلہ٦۸؛‏ ۔۹۹ہ۱ء) 
اور زار چریلہۂ .حوادث کے ذیلی حواشی ۔میں 
اکھیے۔ اھر جمد اق و ساط 


لا ۱ سس 


قتادہم بن ادں 





گئی ھے. 


ماخحذ :() حاجی خلیفە ‏ ٭ تحنة الکبار فی اسنا 
البھاراستانبول ۱عٛٔ‌َ‌)" ود؛()( 0:0 8۷00۲۸۸868 .] 


ہم 


ررورججرورز01 ممزجوبرق '| ٥ل‏ |[۲8۲۵۱فع (۱اں٥اط9]؛‏ ج ے؛ پر 
ربہررے؛ ص مہم ۹ ہم ببعد؛ۂ (م) ]]٥810716٦‏ .1.۷ 
ماما۸ برا “0۷7 :٭٭1 و×ہہ:صعو/:۷ہ!وواگ؛ ویآ 
۲2۸۸ ۲۱ے 
ر :۱۳ھ88۸ -۴۸۸۸م) 

ققادہ بن إادریس : مگے کے ان شریفوں 
جد امجد جو تبرھویں صدی عیسوی کے آغاز ہے ب 
تک کے زمانے میں وہاں برسر اقتدار رے ىح. 
٢‏ یا م, ۰ہع میں اس نے عاشمی فرمائروا خائدا 
کا تخته الط کر اس مقدس شہر میں اپنی حکوست قا! 
کر لی ۔ بنوھاشم کے آخری شریف مدت ے خاندا: 
جھگڑوں اور لڑائیوں میں سبتلا تھے ۔ اس عرصم 
میں قتادہ (اس کے شجرۂ نسب کے متعلق دیکھ 
دزددحوجہلا لاوط8 : ععلملەگا؛ ج ٠ٴ‏ 
١ص‏ مم اور ہں نے اور ٥٥ں‏ صصحن؟ ہ؛ ص م 
اور ہے کے دربیان) اپنی حدود ریاست ینبوع - 
جنوب میں مگے کی سمت وسیع کرنے لگا اور ا 
طرح نمو و 
ےم رجب کو اہل_ مگہ معراج نبوی؟ کی یا 
میں عمرة کا احرام [رك ہاں] باندھنے کے لیے شم 
ہے باہر گئے ہوے تھے کہ قنادہ نے موقع ء 
فائدہ اٹھا ”در مکے پر قبضہ کر لیا - ایک اور روا 
یوں بیان کی جاتی ے کہ اس کے بیٹے حنظلة : 
شہر پر قبضہ کر کے اپنے باپ کے داحلے کے لٍ 
راستہ صاف کیا تھا, 

تقتادہ 'بنو ہاشمٴ یعنی حجاز میں اپنے پیش روو 


8۸۱1) ط1 


کے برعکس اعلى درجے کی سیاسی سوجھ بوجھ رکع 


تھا ۔ اس نے سلماوں کی اس مقدس سرزمع 


یں بج تا ےجوم مچیر دص | میں ایک آزاد ریاست قائم کرنے کے تصور کو عم 


قعادہ بن ادریس 


با 


قتادہ بن دفابة المنیمین 


مٔمووسسممسسٗسڈکم/‌س‫سسسمم_ٔإكمسسسممسجوممؤججگک‫ڈسٛسژکسکڑژسژسژمج٘سممٗ٘سٗسجژسمئمم 607 06[67669کہ۷٘ف/م‌جسممعسمباواسسس]‌سسسسسصسدسسع+توسمعسمسمسپوسہو مہ سوووڑ 
جامه پہنانے کی کوشش کی ۔ اس نے شہر کی فصیل کو | کرتی رھی؛ تاآنکہ ہب و ء میں حسین نے ''شریفی“ 
جو منہدم ھو چکی تھی دوبارہ درست کرایاء طائف کو بادشاھت میں تبدیل کر دیاء 


فتح رر رت 

کیا ۔ اس نے مدینے کے شرفا کے خلاف لڑائی 

رکھی. بیع میں ایک قلعه تعمیر کرایا . ۳ 

فوج بڑی احتیاط اور توجہ سے منظم و مرتب کی . 
ایوبی سلاطین ؛ خلیفه اور یمن کے زیدی فرمانرواؤں 

کے بارے میں اس کے رویّۓ ”کا مطالعه اس کے 


سس دزی سیاسی تصورکی روشنی ھی میں کرنا چاھھے ۔ 
اس نے اپنی مملکت میں بیرونی طاقتوں کے اقتدارق 


کوٹی نمایاں علامت گوارا نە کی؛ چنانچه بسا اوقات 


ان ہے اس کے تعلقات کشیدہ هو جاتے تھے اور 


بعض اونات اس کا نتیجه ثھلم کھلا جنگ کی صورت 
میں بھی برآمد ھوتا تھا ۔ بایں ہمہ خلیفہ نے اے 
ایک بار بغداد آنے کی دعوت دی ۔ کہا جاتاے کهہ 
قتادہ دارالخلافہ کی جانب سفر ہر روانہ هو گیا تھاء 
لیکن جب اسے خلیفہ کی ایک سفارت ملی؛ جس کے 
ساتھ زنجیروں میں ہندے هھوے شبر بھی تھے تو وہ 
وهاں ہے لوٹ آیا ۔ یه افسانه ہو یا واقعهہء بہر حال 


يہ بات یقینی ہے کہ قتادہ نے حجاز کی ”'شاندار | 


7 کر ٥٥(‏ ٥٥ا٥1‏ ٤ن٥٥6ام5)‏ کے تصور کو اشعار 
کی صورت میں پیش کیا؛ جو دول خارجہ کی جانب 
اس کے سنفی رجحان کی خاص طور ہر وضاحت کرتے 
ہیں ۔اس نے بمن پر زیدیوں کے قبضے کی جو 
حوصله افزائی کی؛ اسے بھی اس کے اسی رجحان کی 
روشنی ہیں دیکھنا چاھے . 

اس نے اہنے آخری ایام میں مدینے ہر چڑھائی 
گی؛ لیکن بیماری ۓ مجبور هو کر مکے واپس آ گیاء 
جہاں ,مم ھ میں اس کے بیٹے حسن نے اے قتل 
کر ڈالا کیونکه ١ے‏ شبه تھا کە قتادہ اپنے ایک 
وشتےدار کو وارث تخت و تاج بنانا چاھتا ے ۔ 
فس کی اولاد شرفاے مکە کی خیثیت ہے براہر حکوست 


مآخڈ : فاد؟ہہ۷۷۵۸۸ : نفہاک :ء1 ممللہمئیلں 1ق .. 
ماجا ہ۷ ۲ ۹ سم .وم بعد وم:م؛ہ؟(م) 
اہن اہ ؛ الکاملء طبع' ج:٥٥ا0ہ10؛ :۱٢‏ م۳++ ۱۹۹ 
وہ ببعد؟(م) السنجاری : منائح الكرم؛ ورق ۱۱ ببعدہ 
در مخطوطةۂ مزہ 11:20 55001 6۲۱ ؛ (م) احمد زی 
لان : : خلامة الکلام قاعرہ .۳ھ ض ۳م؛(م) دھی_ 
مصلف: :مدة اطالبہ بمبئی ہر + رھ ص٠۱۲‏ ببعد؛(ہ) 
ابن خلدون : الم بولاقی مھ امم ببعد) 
() ابوالفدا : تاریخ ؛ قسطلطیليه پہر+رف ٢٭‏ 
(۸) وزہہ٥ي0۳‏ ما٥‏ وی5 : وہاءگیل؛ ص ‏ ے ببعد؛! (و) 
وھی مسنف : بروز1م|ہوی! ل/[1ل+بآوء |ہ راو ۶ :0+104 


۱۳٣ 


'وچوزایز با ].؛ در روزلا٭رق [ہہہ:(0۳ ٢ہ‏ درصوا١۷٢‏ 4 
٣۵٠۴۳‏ ٣ظ‏ 9۰ .ز !۰١'‏ '۰۱٣۵۷۸۸ہ۲۰۰۵۰م‏ کمموچ ۲۳ء 


ص سم تا مہرم جہاں قتادة کی نظم پر بحث کی گی 
ے (س ۔ا دق .۷) ہوںہ وہ :6 ٴ۸۸ہ٥٭وہ۷‏ 
م[ء۲٣۱گا٢‏ ۳ :٠٥ں‏ بعد) ' 
)ڈ0 ۸۰۱[.۱۷۷808[07) 

قنادہ بن دعامہ السدوسی: ابوالخطا بکثیت؛ 
البصری سبت؛ بصارت سے محروم ھونے کے باوجوہ 
بڑے صاحب کمال اور جامع العلوم بزرگ تھے ۔ 
وہ جلیل القدر تابعی"عالمء محدثہ فقیه؛ مفسر قرآن 
اور ماھر انساب و اخبار و اشعار تھے؛ عربیت اور 
لفت کے مستند امام تسلیم کے جاتے تھے اور لوگ 
روزانه ان کے پاس علمی؛ لغوی اور ادہی .بسائل 
پوچھنے کے لیے حاضر ہوتے تھے ۔ امام ' احمدِ ین حنبل"“ 
بھی انھیں ”احفظ اھل اج کہ کو اِن کہ 
حافظے کی داد دیتے تھے ۔ بعض نے انھیں ”'اَحفط لاس 
بھی کہا ھے ۔ قوت حافظہ کا يہ عالمم تھا کە چو 
سنتے؛ فور یاد و جاتا؛ چنلانچہ می چاھی کے لف ... 
ھی تبسن کر اؤیر کی لیا تھا ۰ امہ 8 












ہیر دق اق[ میں حضرت آنس بن 

مالک ور حضرت: :ابو سعید الدریء سعید بن 
سن البصری”ء مجاعد“ء محمد بن سیرین“ 

اتی صابہ :اور تابعین شامل تھے ۔ نابینا هونے کے ۱ 

7 باؤجود ان کا شوق:تحصیل علم تیز ہے تیز تر هوتا | 
رف مستزاد یہ که قوت حافظہ کے وفور نے ان کے 
علم :و فضل کو چار چاند لگا دیے تھے ۔ ان کے 
مشنہور تلامذہ میں ایوب سختیانی؛ منام بن سلمهة؛ 

سعید بن آبی عروبة؛ شعبہ؛ ھمام بن یحیی؛ الاوزاعی؛ | 

مغمر اور الاعمش ایسے اصحاب کمال علما و فضلا 

خاض طور ہر قابلِ ذکر ہیں. ْ 

امام اہن جریر الطہری اور دیگر مفسرین نے ان ا 





۳۹ 


ا جس کے وجود کی شہادت 


قتباا 


ص .مم٤(م)‏ ابن حجر: تھذیب التوڈیب؛ ٠۱م‏ 
ببعد؟ (و) ابن کر : البدایة والٹھایةہ و : سرم؛ 
(.() اہن العماد ٠‏ ذرات الذھب 


شذرات الدُھب؛ رع؟: +و١؛رں)‏ 


شاء معین الدین ندوی: تابعین؛ اعظم گڑھ باہو رع 
ص میرم تا ہم 
(عہدالقژوہ) 

الققال : قرآن مجید کی سسیتتالیسویں سور 
[محمد] کا ایک ام ؛ رََكٗ بە محمد (سورة), 

قبان :1 - تتبان]؛ جنوب مشرقی عرب کے 
او لف با مطاطت اؤز ومان گی رکز 0ا 
ہہ قبل مسیح سے ل 
ےھ تک ھمیں جنوبی عرب کے قدبم کتبود 


کر 


سے تفسیزی نکات و اقوال اپنی تفسیروں میں محفوظ ۱ اور یونانی اور روسی ادب ہیں ملتی ھے ۔ قتبا 
کر دپے هیں؛ جو انھوں نے زیادہ تر صحابه کرام“ ہے ١‏ کے معاشی حالات اور دستور و نوائین دونوں .ّ 
اغذ کے تھے ۔ بصرے میں ان کا فتٰی بھی چلتا تھاء أ متعلق پہلی بار صحیح معلومات مہیا کرنے والے 


لین ان کی احتیاط کا یہ عالم تھا کہ جو مسئلہ 
مغلوم نہ ھوٹاء صاف کہ دیتے کہ مجھے اس کا علم 
نہیں اور کوئی اصرار کرتا تو فرماتے : میں نے 
چالیس برس ے اپنی راے سے کوئی جواب نہیں دیا, 
ایق حزم ے ان کا نسب ان کرتے ھوے 
اجنداء کے اموں میں قدرے اختلاف کیا ے 
ڑجعھرة ‏ انساب العرب: سص ہ٣).‏ ٰ 
نک پیدائش .ہھ / وے؟ء اور بقول دیگر 
([ھ/.پزہھ میں ھوئی تھی اور تقریبًا ستاون ہرس کی 
کلم میئ کسپر واسط میں بعارضۂ طاعون "َء 
سلیی در جنول دیگر ۲۸م */ءےء میں وفات پائی . 
”ما وقط: (م) ابن بعد عِطیقائہ ے/۷: یعد؛(م) 
لی لی کاب الحاضہ س +م؛ (م) النووی : 
اھ اہ والافاتہ .م٠‏ : رہ؟ (م). ابن خلکان: 
2 اد تقظموٰ پہیوہری +:ہیمم+ بعد 
یہ لکوت اوطالہ :ت٠‏ ؛ (ہ) ۔یانوت ++ 
اوہ جا ڈبڑے: العیندی : کت الیممانہ 









قدیم ترین اسناد وہ کے ہیں جن کا ہمیں ما! 
ھی میں علم هھوا ےہ ۔ قنبان کے ان کتبو١‏ 
کی اب اشاعت هو چکی سے اور یه تاریخ 
مواد کے اس سرمائے میں شاسل ہیں جس 
ای گلیزر عدووان .تا نے مرتب کیا صے ۔ ان منقوثم 
دستاویزوں کے علاوہ؛ جن کی تعداد کچھ زیادہ لہم 
اور جو ھمیں اس ملک کی تاریخ کے بارے میں چۂ 
سزید متفرق تفصیلات اور دو ایک جغرافیائی ناسوا 
سے روشناس کرتی ہیں؛ یونانی اور رومی ادب مس 
ملئے والے چند ایسے حوالوں کی قدر و تیم 
اپنے سواد کی بنا پر آج بھی برقرار ہے ج 
جنوبی عرب کے کتبوں کی دربافت سے پہلد 
عماری معلومات کا واحد ذریعه تھے ۔ محض کتبو 
کی شہادت کی بنا پر اس ملک کے جغرافیائی حدو 
کے متعلق اندازہ نہیں کہا جا سکتا اور ا 
سے بقینا.چیوبی عرب کی قدیم سلطنتوں کی صون 
ترتست کا کوئی تمور قائم نپ جو سکتا [ تفع 


:۰ ء۲۹ ۱ ملا ۱ 


ویچجچہہے --و کسی ےہوچ ںچہسو۔۔سچچجد عچدجووڈسوسوتہعدععسچچوجت سسجت وو بی 
لیے دیکھے 44ء لائیڈن؛ باراولء بذیل مادہ]. ٣٢‏ کے بعد نازل ھوئی) : ”لا نفملوا اولاد كمْ ؛ 
ماکل: [() ای ٹاچ الروی بڈیں نات | خی اوک ئن رم و ابا 


ب؟(م) ابن الائير : اللباب؛ ٭ ہ+م؟(م) جواد علی ۔ ا قنْليم خَان خطا مہا طصعھه ,ولا : 
یغع العرب قبل الاسلام ۱ ۸ تا ۹۴؟(م) عمرفردخ : | تفٹلوا اھ اتی ۴ الہ َ ک7 


بے ا ب آر. الحاعلية] ۔ متن مادۂ مذکورۂ بالا میں ہےءواف ۔ حسوھ8٤؛“ة‏ :- 
٤دا0ء‏ ۴۰× ٥٥11ء‏ 6::۱:ہہ1]ء ج ۱ہمادتہ۶:٥ء‏ عو 9 


۱ اورئە ما ۹ اپنی ا 
۸۴۸۱ .۶1 .1ء :وم8 وغیرہ کی کتابوں اور یعنی اورنە مار لو یَ ولاد کو مفلسی کے خوف ہے؟ 


الوں کا ذکر آیا ہے ۔ یہاں میرے مقالے سباء 8و8 ہم می روزی دیتے هیں ان کو بھی اور تمھیں بھی۔ 
بیشک ان کا مار ڈالنا سخت جرم ھے . .., اورنە 


مارواس جان کو جس کا مارنا لہ نے حرام کیا ے 

مگرحق کے ساتھ؟ اورجو مارا گیا ظلم سے تو حجت 

(ق )3.٦5۸۸78‏ دی ھے ہم نے اس کے (ولی) وارث کو؛؟ٴ لیکن وہ 

قُقُل :(ع )ء مار ڈالناء موت کے گھاٹ اتارنا؟؛ | قتل کرنے میں حد ہے تجاوز نہ کرے کیونکہ 
دو بڑے معنوں میں استعمال ہوتا ے؛ یعنی ا سے مدد دی جائے گی. 

م قتل کا ارتکاب اور کسی جرم کی پاداش میں ہے (ب) ٥ث‏ [الفرتاٹ] : ٠‏ ببعد ( یہ بھی 


0. ٦۰ 8۱۱٠١ ء۷۰۵٢‎ ء٥٥40 1ء ج‎ 


٥٤۸:‏ ما ہہ |وءا؛ محل ہذکور؛ بالخصوص عمود 
ہم بعد پرمس ببعد ےەم+ بعد؛ ۹۲م بعد) 


اضافه کر لیجے, 


ت کی سزا۔ کی دور کے دوسرے حمے میں نازل هوئي): 
نان مضہ سز وعباد امن الّذین .۰..۰.. , ولا مقَعَلوْنَ 


() رآن مجید کی متعدد آبات میں ققلِ انس ائیی حر لباق . الأبة یمنی 
بق کو حرام قرار دیا گیا ےے ۔ بے آیات ۱ عبادالرحمن وہ هیں شا ہے او خر ایی کرت کی 
ی دور کہ دوسرے حصے سے لے کر مدئی دور | جان کاہ جس کا قتل حرام کیا ہے اللہ نے مگرجب جائڑ 
تقریبا آضر تک نازل ہوٹی رہیں ۔ زمائے کے | ہو جائے اور بدکاری نہیں کرتے! اور ج وکوئی یه کام 
نبار ے ان قرآنی عبارتوں کو حسب ذیل طریقے | کرے تو وہ گناہ میں جا پڑا۔ د گنا ھوگا ا س کو عذاب 
مرتب کیا جا سکتا ہے (دیکھیے : ٥ك٥18[۵(‏ .7 | قیامت کے دن اور ھمیشہ پڑا رے کا وہ اس میں 
زال ۷ء5 ۲٢۰:‏ : عرۃ+(ھ دہ( الا دہ06) جح ١؛ ٠‏ خوار هو کر؛ مگر جس نے توب کی اور ایمان لایا اوو 
۔ ھسضت .ا :ل4 ج ب! کسی آیت نیک کام کیے تو ان کو بدل دےکا اللہ برائموں کل 
زان نزول کا تیقن نہ ھونے ی صورت میں شی جس سد جس ضغھ ود 
؛ کی جگە سورتوں اور آیتوں کی ترتیب کے مطابق . ۔ یہاں قتل او رکف ر کاساتھ ساتھ ذکر ج؟ 
مین کی گئی ھے): ۔ ار ےا 

(3) ے, [بنی اسرآفئیل]: مء مم (مگگے کے | کو ناجائز طریقے پر قعل کر دے تو۔اض:کا کیا جخائی 
ثائی میں۔ اور بقول :۳ہ (مثد ب0 | حوکاء یہاں یممسئلہ خاوح او یح کوڑھیا:گرائ ۳ك ا 
مضزعھ ای ہے۔ حاعیة م) پ (ظلانمام]: آ _۔ (ج)ب (الاعم] ‏ مو(گي دترے تھے" 













جو سی 8لا وی اور مضمون کے اتبار ے 
مین , تھی اہی آ[ضی اسرآەیل] ۴۰): 


رو اط وہ حقےم ےہ 


وا ععلرا آولاد کم بن 
ٹوا النقیں ابی حرم 7 ال بالْحق . الّیة, 
ن(د)ام [الساہ]: ہو بعد 5 :7 ٥ھ‏ کے 
ذزیمان اور بقول جاہ ا٥ط‏ : کتاب مذکور؛ ص .ہ؛ 
لع حذییہ اور فتحع مک کے دریان نازل ھوئی) : 
اض سو ان بن مو الا حا . . الاہہ 
بعن: اؤز سمدان کا یه کام نہیں کہ وہ مسلمان 


ےو و ےم ےم .مھ 


کو قتل کرے؛ مگر یہ کہ غلطی هو جائے اورجس | 


شخص نے قتل کر دیا کسی سسلمان کو غلطی سے 


(غخطا ہے) تو اس کا کفارہ یہ ۓے کہ ایک مومن ا 








غلام کو آزاد کیا جائے اور مقتول کے ورثہ کو | 


پوری دیت ادا کی جائے سمگر یہ کہ وہ لوگ معاف 


۱ 


منسوب کیا جاتا ھے ۔ اس کے مقابلے میں حضر 
عگرمہۃ اور دوسروں کی راے میں یہاں ایک خاہ 
صورت مراد ہے؛ یعنی یہ کہ کوئی ساند شخە 
کسی سلمان کو قتل کر دے۔ بہر حال 
آخر الذکر راے قابل قبول نہیں بلکة عبوری حیئپ 
رکھتی ہے اس راے کے مقابلے میں جسے بالا۔ 
قبولیت عالّةہ حاصل هو گئی اور جس ے آیات ۔ 
لفظی ترجے کی شدت مجاھد کے ان تفسیری الفا 
درو کر کر دی کی کک نکی وہ کا 
توبه کر لے“ یا پھر اس تصور کے ذریعے جو عا 
هو گیا ہے آ خاش ان نسی سلمان کو ھیث 
ھمیشہ جہنم میں نہیں رَ تھے کا بلکە اگر وہ چاۓ 
تو می سراع آج:نانکن ھی محفوظ ر؟ 
سکتاے؛ لیکن یه محض ظنی بات ہے اور دوسری آیاء 


کر دیں ۔ پھر اگر وہ مقتول کسی ایسی قوم ے هو (شلا رر [ھود]ء: پ. بعد ؛ وم [الزمر] ٠+:‏ 
جو تمھارے دشمن هوں تو اس وقت آزاد کرنا ے | کے مضامین کو ساتھ ملا کر پیدا کی گئی ے 
ایک مؤسن غلام کا ۔اگر وہ ایسی قوم سے ھہو'دہ تم , للہذا سے مسترد کر دینا چاہے , 


میں اور ان میں معاہدہ هو چکا هو تو پھر مقتول کے 
ورثہ کو پوری دیت ادا کرنی ھے اور ایک مؤمن 
غلام کو آزاد کرنا ہے ۔ پھر جس کو یه باتیں 
میسر نہ هوں تو وہ دو سہینے کےمتواتر روزے رکھے ۔ 
یہ توبہ ھے اللہ کی جناب میں 
فورحکمت والا ےہ ۔ اور ج و کوئی قتنل کرے سسلمان 
رکو چان بوجھ کر تو اس کی سزا جہنم ے؛ جس میں 


۔ اور اللہ جاننے والا 


١ 


)٥(‏ م [التسھ] ؛ وم بہعد (يیه ہض 
نقریبا اسی زمانے میں نازل ھولی اور مضمون ح 
اعتبار ہے ویسی ھی ہے جیسی م [النسام]: م۹ بہعد) 

(و) ,ں [المستحدة] : ۷م (غالبا صد 


حدیبیة کے فضورا بعد نازل ھوٹی) ۔ اس کا مضمو 


وھی ے جو ےم [التعل]: ؛م؛ مم؛ کا ےہ . 
ان کے علاوہ اور بھی دو آیات هیں جن بب 


ہمیشہ رہنے والا ہے ۔ اور اللہ کا اس پر غضب ھوتا ۱ | فرنایا گیا ہے کہ اللہ نے یہود پر کسی کو قتإ 


کے سیف وھ مم و 
کہ جو نسدان کسی مسلان کو جال وج 


یزراللہ اس کی توبہ قبول نہیں کے گا۔ 
سے ہکو تی حضرت این مسعودہقم 


کرنا حرام کر دیا تھاء یعنی ہ [ البقرق]: ٣‏ 


(جو غالبا ٭+ھ کے نصف اول میں نازل ھوثی) ام 


ء [المائد:] : 
نازل ھوئی؛ محعصنء کہتا ھے کہ اس کا نزوا 
غزوۂ بدر سے پہلے سمجھنا چاھے ). 

پھر کچھ آیات ایسی بھی ھیں جن میں قتز 
کرنے کی سخت مذمت کی گئی ے بلک اے کفر ] 


ہم (جر غالبا وھ یاےھ تب 





نشائی بتایا گیا ے؛ بالکل ایسے ھی جیسے ایمان کی 
نشانی یے ے کہ کوئی کسی کو احق قتل 
نه کرے؛ سثلّا ںم [التکویر]: و 

(ہو مکے کے ہپہلے دور میں نازل ھوئی)؟ 


پ إالانعام]؛ ۔٭۱؛ ٦ر‏ [التٌحل]: وہ ببعد؛ 
ام (المۂؤسن] : ہم (نزول کا وھی زمانهہ 
ۓ)'ہ [الانفال] ۶ ,سم (بعد از غزوۂ بدر): 


ہ [المآائدة]  :‏ م (فتح خیہر ہے کچھ پہلے) اس سلسلے 
میں متعدد آیات ایسی ہیں کە ان تن کگتااکگر ات 
کے قتل پر زجر و شوبیخ کی گئی ےہ مثلا 
٭ [البقرة] : ۱ہ ( مھ کے نصف اول میں یه آیت 
نازل سوئی) ؛ سم [الئت] :ھی (یہود مدینه 
بر اخلاف کھلی جنگ شروع صرنے کے عد)؟ 


۳ زا عمرن] : ہد ےو تا ہے (غالب غزوۂ آحد 
کے فور بعد)؛م ([المائدة]: ےے (مدنی دور کے 
آخر میں) . 


)6 آیات فان کی تفسیر سیرۃ, یعنی آنحضرت 


۲۱,۹ 





بھی بیان کیا گیا ھے کے آپ؟ ۓ اس موقع پر 
اعلان فرمایا کہ جس مسلمان پر زمانڈ جاہلییت کا 
جرم قتل عائد ھوتا ہو وہ معاف (ھذر) ہو گیا یہ 
حکم گویا منشور امت کی اسی نوع کی دفعہ پر: ایک 
اضافہ ے ۔ آخر میں یه بات بھی قابل ذکرے کہ 


1 یں 
سیرت میں قتل عمد اور شب عمد کی بھی متعدد 


٠ 


(صلى الله علیہ وآلہ وسلم) کی حیٰوۃ طییّدء میں ملتی هھے۔ | 


وہ دستاویز؛ چے منشور امت کہا جاٹا :اور جو 
مدینے کے ابتدائی دورمیں مر تب ھوئیء اس کی ایک | 
شرط یہ ے کہ کوئی سسلمان کسی سسلمان ک و کسی 
کافر کے بدلے قتل نہ کرے ۔ایک دوسری دفعہ میں 
کہا گیاڑے :۷ت کر غض ”تی ضکان کو 
قتل کر دے اور جرم عائد هو جائے تو قصاص 
واجب ھوگاہ البتہ وی الدم معاف کر دینے کا 
مجاز ے''. 

پیعت کرتے وقت امت میں داخل ھونے والا 
دوسری باتوں کے ساتھ اس بات پر بھی بیعت کرتا 
تھا کہ وہ کسی کو ناحق قتل نہیں کرے گا۔ 
ایک مرتبہ آنحضرت صلی اللہ عليھ و آله ؤسلم نے َ 
احق قتل: کرنے والے, ہر لعنت گي ره (ضاص) 
آنحضرت' سلى اللہ علیہ و آلھ ول : کے متلق یہ 


صورتیں ملتی ھیں؛ ان میں جہاں تک سزا دہنے 
کا تعلق ے؛ ان کے لیے رك بہ قصاص, ۱ 
(م) ان آرا کا باہمی موازنہ جو امت مسلمہ 
کے اکابر اھل علم نے ابتدائی دورمیں دیں اور احادیٹ 
میں محفوظ ہیں : ظا عر کہ کسی سسلعان کے قت لکو . 
احادیث میں بھی سختی کے ساتھ سمنوع قرار دیا گیا ” 
۔ اسلام قبول کرنے (بلکہ توحید کے اقرار) کے 
بعد ایک آدسی کی جان اور مال دونوں محفوظ 
ہو جاتے ہیں۔ مسلمان کی جان اور اس کا مال ایسے 
ھی حرام هیں جیسے ذوالحجه میں حدود حرم کے اندەر 
قربانی کا دن (البخاری : کتاب الدیاتء باب ۸؛ وغیرم)۔ 
اس طرح قتل کا هر وہ جرم جو پہلے زمانے میں .آدمسی 
پر عائد ھوتا هو وہ اسلام قبول کرنے پر دھل جاٹا 
ے؛ خواہ اس جرم کا ارتکاب قبول اسلام سے کچ 
ھی پہلے کیوں لہ کیا گیا ہو . 
کین اق ک وفع کرت مرف ارک ض 

صورت سے اور وہ یة کە اس نے کسی دوسرے سبلمان 
کوقتل کر دیا ہوہ یا ایسے جرم کا ارتکاب کھا 
ھو جو اے واجب القتل بنا دے ۔ یه اس متفق عليه 
ھے کے قتل عمد کا شمار کباشر؛ یعنی!سخت تجرین 
گناھوں میں ے؟ چنانچہ عموبًا انے ٹنرک کے بعد 
سب ہے بڑا گناہ سمجھا جاتا ہے (دیکٹھیے البخازق ؛ 
کتاب الدیاتء باب ؛ م)۔ بہاںعمونی حخیلیت اے قتل 
عمد بھی سراد هو سکتا ھے اور نوزائیدم پچیوئنا کا قبٹیق 
بھیجو جا حلیت میں رائچتھاڈ: 
میا ختی:' سے تنم رہل کیا گابھ تھا 


چانچہ بد داوف ۰۰ 








ا زی ایک مدان قتل ایسا ے جیسے دنیا 
بی یم ھوگتی؟ء .یا یہ کہ 'دنیا کا ختم ہو جاناء 
ال کچ نؤدیک لٹکا سخت نہیں جتنا یه (یعنی ایک 
مظن کا:قتل هو جانا)؛ ''اگر کوئی شخص مشرق 
وج سٹو و 
پبندیدگی کا اظہار کیا تو وہ بھی اس مقتول کے 
میں شریک هو گیا “؛ ''انسان . بنایا وو 
لعنت ہے اس ہر جواللہ ک بنائی هوئی چیز مٹائے“. 
پہلا قتنل جس سے دنیا میں قتل کی ابتدا موی 
اِس کی خاص انداز میں مذمّت کی گئی ے؛ یعنی تَابیْل 
عراس قتل میں شریک عے جو اس کے بعد ھوا۔ 
قتل کی سزا دنیا میں بھی سے اور عقبی میں بھی ۔ 
قیادت کے دن سب سے پہلے ہے گناہوں کے قتل کے 
مقدمات پیش ہونگے ۔ رھی اس کی سزاء تواس کے 
بارے میں احادیث ہے اسی خیال کی توثیق 
عوتی ےہ جو حضرت ابن عباسٌ اور دوسرے 
:خضرات نے ظاہر کیا ہے کہ جس نے عمدًا قتل کیا 
وہ ہمیشہ عمیشہ جہنم میں ار گاء مثلا جو شخص 
کسی کو ناحق قتل کرتا ھے اس کے لیے نجات 
گی کوئی سبیل ھی نہیں'' اور ”'ج وکسی سلمان 
کے قتل کی حمابت میں ایک لفظ بھی کہتا ے؛ 
اے رحمت خداوندی سے مایوس هو جانا پچاھے“۔ 
نے ستمدد احادیث میں سسلمان کو قتل کرنا کفر 
گے ادف قرار دیا گیا ے (یہاں ان احادیث کا ذکر 
ہیں کیا جاتا جن میں مسلمان کو قتل کر کو 
7 بتجض علامات کفر میں سے قرار دے کر تلبیہ و 
: غھدہد کی کئی ے)۔ یہاں تک کہ دیا گیا ۓکه 
نو سلمان ایک دوسرے ہر تلوار ے حملهہ 
زی اث ہیں ایک شخص دوسرے کو مار دے 
اع ٹم میں . جائیں کے (اس کے سوا کہ 
تر کھتیدافعت کا معاملہ ھؤ)؛ قاتل تو 
تا ابر میں جائے کا اور مقتول 










ے۳۲ 





_ہ۔۔ستسسچے‪ے۔٦-سےتسٹ-صصصتت‫تٹ‏ ےس پت ا 


قتل 


|| اس لیے کہ وہ دوسرے کو قتل کرنا چاہتا تھا“ 
(دیکھے البخاریء کتاب الدیاتء باب م)- یز یه کھ 
'اگر زمین و آسمان کے رھنے والے سب مل کر کسی 
شخص کو قتل کر دیں تو سب جہنم میں جائیں 
کو ۔ ان دونوں حدیثوں سے اگرچہ یہ بات حتمی 
طور پر واضح نہیں ھوتی کہ جہنم میں رھنا ھبشہ 
ہمیشہ کے لیے وکا لیکن غالب گمان بہی ہے ۔ 
ایسی جشنی روایتیں بھی ملتی ہیںء وہ حضرت 
ابن عباس“ ھی کی سند ہے ملتی ھیں؛ لیکن جو لوگ 
اس نظرپے سے اختلاف رکھتے ہیںء وہ اگرچہ 
دوسری متعدد احادیث کی طرح انھیں بالکل دبا تو 
نہیں سکے؛ لیکن انھوں نے تاویلات کے ذریعے ََ 
اھمیت کم کر نے کی کوشٹر ید ور ہے کی که 
”'قتل عمد کا ارتکاب کفر ےے'' تعبیر بعض دفعد یوں کی 
جاتی ے کہ ''یہ سخت ترین گناہ ے'ٔ اور بعض 
دفعہ یوں کہ ''اس ے قانون اسلامی نے جو تحفظ 
دیا سے اور جو قاتل اور کافر دونوں پر حاری ےء 
اس کا انکار لازم آنا ے؛ لیکن جب یہ بھی کافی 
ثات تہ غزاتو ای اعاذث کی اقافت یىی گی 
جواس کے خلاف ھیںء یعنی ”اللہ ایک قاتل کی بھی 
توب قبول کر لیتا ے خواہ اس نے متعدد قتل بھی 
کے ہوں'' ۔ ان میں نے ایک حدیث میں ایک 
عجیب سا قصہ بھی ے؛ جوظاہر ھے کھ اس نظریے 
کی تائید ھی کے لیے هو گا۔ایک روایت میں کفارہ 
خصوصا غلام آزاد کرناء ایک ایسا ذریعه بتایا گیا 
ے جوقاتل کو جہنم کی موعودہ سزا ے بچا سکتا 
ےہ ۔صاف معلوم ہوتا ےہ کہ یہ حدیث نسی 
ایسے شخص نے وفع کی جوقتل عمد کے سلسلے میں 
بھی کفارے ھی کا مدعی ہے (دیکھیے ذیل میں 
دفعه و ؤ) ۔ دوسری راے کی علالیہ مخالفت میں 
یہاں تک کہ دیا گیا ىے کہ روز قیامت کے بعد 
کوئی ایمان والا شخص جہنم میں نہیں :جائے کا 


قتل 


ری 


بلکہ اس کے سب گناہ بھی معاف هو جائیں گے ۔ | صحت یقیلی نہیں . 


معاہد (یعنی وہ غیر مسلم جو اسلامی حکوبت ک 
پناہ میں آ گیا ھو) کے قتل سے یە که کر ڈرایا 
گیا ھے کم قاتل کو آخرت میں عذاب دیا جائے گا 
(مثلا البخاریء کتاب الدیاتء باب , م؛ الدارہی : 
کتعاب السیر؛ باب .ہ)؛ لیکن توقع کے 
سام سال ہت نا سو جو را 
و سی یش ھییلة کے لیے 
ہو گی ۔ خودکشی کی مسانعت بھی احادیث 

میں آئی ہھے؛ ییعنی خود کشی کی جو سزا 
آخرت سسں دی جائے گی وہ دائسی هو گی 
[(دیکھے مفتاح کسوز السدة؛ بذیل قتل الانسان 
نفسه )]. ۱ 

سطور بالا کے ساتھ ہم ضمنا ان مختلف قسم 
کے جانوروں کا بھی مختصر ذکر کے دیتے ہیں جن 
کے ساتھ قتل کا تعلق عے اور جن کا ذ کر احادیث 
میں آیا ے۔ روایت ہے" کہ آنحضرت صلی اللہ عليه و آلە 
وسلم نے شروع میں کتوں کو مار ڈالنے کا حکم دیا 
تھاء لیکن بعد میں یه حکم منسوخ کر دیاء ا گرچہ 
گے کے سئلے پر ہمیشہ جداکانہ بخموی: اکم 
کے تحت فتوی دیا جاتا ۓے [رك بە لب ] 0:0:. 
میں دزغ (بسکھپرہ: گوہیرں) کو مارنے کا حکم 
کی نوع کا ایک [سوذی] جانور 
ے؛ جہاں تک سمکن عواے ایک ھی وار میں 
مار دیا جائے ۔ برخلاف اس کے چیونٹیوں اور بلیوں 
کے مارنے کی مسانعت ےہ ۔ (اس آخری روایت کے 
راوی حضرت اہو صریرہ* بیان کے جاتے ھیں)۔ 
سانہوں کو تلف کرنے کے متعلق دیکھیے 
6نکٹفلائان ٠‏ وہمادا 1ہ دہ0و(1 ا770 7(۶ ضس ور ببعد۔ 
جہاں تک ان بیان کردہ روایتوں کی صحت و 
عدم صحت کا تعلق ے توان میں سے کسی کی بھی 


سے جوم 


ہمےمے۔مسےمےمےمے۔مہ ےصح سٹصے _تٹت ‏ تکسسب ا 


(م) مسلمان کو قتل کرنے والے کی سزا کے 
متعلق جو اختلاف ہے وہ قرآن مجید کی ایک ایسی 
آیت پر سرکوز ے جو اس مسئلے کے متعلق نصّ صریح 
ھوسکتی ے؛ بلکہ ہے ۔ یہ آیت ایک حد تک مستقل ' 
اور قطعی ے ۔ سزا کے بارے میں یه اختلاف 
اور قتل کا عام تصورں بہر حال اس اختلاف کی بنا پر 
ےے جو خوارج قدریه اور معتزله [رك بآنہا] نے 
پہدا کیا؛؟ یہاں صرف حسب ذیل سوالوں کی 
یاددپانی مد نظر ے 

(9) کیا کباثر کا ارتکاب؛ اور یقینا قتل عمد 
بھی ایک کہبرہ گناہ ھی ے؛ کفر سمجھا جائے ؟ ؛ 
(ب) کیا آدمی اہئے افعال کاء جن میں گناہ بھی 
قائل میںءخالق ےق یا یه اشال ندرۓ نت 
سر زد ھوثے ہیں؟؛(ج) کیا آدمی اللہ تعالٰی کے 
فیصلے میں مخل ہو سکتا ےء مثلا یہ کہ کسی 
آدمی کو قتل کر کے اس کی وہ عمر گھٹا دے جو 
اللہ نے پہلے سے اس کے لے مقدر کر دی تھی؟ اس 
باررے میں ھم نے کئی ثثالیں دی ہیں جو قتل 
کے سشئلے پر منطبق ھوتی ہیں اور قتل کے بیان میں 
ان پر بحث بھ یکر چکے ہیں (دیکھیے 106ت1اہ6 : 
روا برہ ۶ ءطق ہم وہیں|ءں۷؛ بار اول؛ ص ہو 
ببعد و بار دوم؛ ص ہو ببعد)؟؛ لیکن اس بارے میں 
معتزله کی یه راے خاص طور پر اھمیت رکھتی ۓ 
کہ جس شخص ئے کسی کبیرہ گناہ کا ارتکاب کیا 
اور توبە کے بغیں سر گیا تو وہ ھمہشہ جہنم میں 
رعے گا۔ الزمٰخشری نے قرآن مجید کی زیر بحث آیت کی 
اسی اعتبارے توجیہ بھی کی ے۔ بالآخر راسخ العقیلہ 
لوگوں کا اس بارے میں اجماع هو گیا کة 
ایک مسلمان کو عذًا قتل..کرنا ایتا گناہ کیا 
بء لیکن اگر قائل توبه کر لی اور از خوا ہی 





کپ گی تقر ککردم سڑا کے لیے پیش کر دے تو 
پھر آخرت میں: اس پر مزید عذاب نہیں هو گا اور 
لگ:اِس:نے توبہ نہیں کی تب بھی وہ ھمیشہ کے 
لئے چہنتھ میں نہیں رۓے کا (اس بارے میں نقہا ‏ 
گے مذاہب رونما هونے سے پہلے ھی اجماع هو ! 


چا تھا؛ لٰہذا اس مسئلے پرمذاہب کا کوئی اختلاف 


نہیں) ۔ نقه اور اصول لہ کی کتابوں میں یه مسئلهہ 
اسی صورت میں درج ے [ئیز دیکھے معجم الفقہ 
الحنبل, ہذڈیل مادۂ جنایةء قتلء القصاص]. 


| قتغ کے بارے میں حنفی علما کی سروجہ‎ )٥( 


آرا کا بیان ى الہ میں تَتْل ایک ایسا فعل ۓ 
جلاک آدی کی مود واقم هو جائے (فعل کے 
فور بعد ھی موت کا واقع هو جانا ضروری نہیں) ۔ 
حسب ذیل پانچ فقبی صورتوں کے تحت اس کی 
تعیین کی جا سکتی ہے (ؤ) واجب : مثلا قتل مرتد؛ 
(ب) مندوب؛ مثلا جب از اپ کسی قریبی 
وشتے دار کو اس جرم میں قتل کر دے کہ اس نے | 
اللہ با اس کے رسول٭ کی جناب میں گستاخی کی تھی؛ 
تع مد نار سس سے قرمد ف رر 
قیدی :کو قتل کر دے جے قتل کرۓ با نہ کرنے 


۲۳ 





یہ کہ اس کا یە فعل شرما جائز هو گا یا نہیں 
رت ےت 
مختلف طریقوں سے کی جاتی ہے)! (د) مکروہ؛ مثل 
غازی اپنے کسی غیر مسلم ردۓ دار کر قتل کر 
| ڈالے حالائکہ اس نے اللہ یا اس کے رسول٭ کی جناب 
| میں گستاخی نہیں کی تھی ؛ (ہ) ناجائزہ یعنی حرام, 
إ|._ ایے افعال جو خود تو جائز ھوں؛ لیکن ان کے 
ٰ نتیچے میں اجائز قتل کا ارتکاب هو جائے تو اس 
إ| کی ہانچ صورتیں هیں: 

ْ (و) عمد ؛ایعنی ایک شخص بری لیت ہے 
| کسی کو نشانہ بنائے اور ایسا طربق کار 'کئسی یق 
أ| ھلاکت کا باعث هو سکتا ہو اور اس طرح آدمی 
س جائے ۔ایسی صورت میں ایک راے تو یہ عے 
| کہ عمد ثابت کرنے کے لیے ارتکاب قتل کے ارادے 
کا ثبوت بھی موجود ھو۔ ایسا ارادہ ھمیشه ان حالات 
| میں فرض کر لیا جاتا هے جہاں کسی فعل کا نتیجه 
موجبٴ ھلاکت ھوء مثلّا ایسا ھتیار جو قتل کرنے 
| کے لیے مستعمل ھوتا هو ایک شخصس نے کسی کے 
ہاتھ پر مارا اور اتفاق سے وہ گردن پر جا لگا اور 


لے | آدہی سم گیا ۔ صورت حالات له بدلنے میں بە متفقه 


نک وجوہ برابر ہوں ۔ اسی طرح اپنی حفاظت کی خاطر آ زیصلہ ے کہ ابسا شخص ٠‏ اگر صورت حالات 


بھي قتل کر دینا مباح ے؛ یعنی یہ+که کوئی ‏ 
شخض اس کی جانء اس کی ذات یا مال پر ناحق 
حمله آور ہو اور آدمی اپنی یا اس شخص ى مداقعت 


جئہ رھ 


کر ے جو اس کی سدد کے لے آیا هو بشرطیکهہ 






ایی سے آگے کے مسائل میں اختلاف ےے اور اس 
و نع یف فی جو اچانک ابئی بیوی کے 


آئە بدلے روںطانعەم :1:٥ائع)‏ تو ایسا ھی مجرم ےہ 

7 کہ کوئی شخص اس قسم کے آلے ىے کسی 
| کی گردن مار دے اور بری نیت سے اس کو قتل کر 
أ ڈالے - یہ قنل گنلہہ ایمنی مَأئم ےہ اور عَموًا: اعن کی 


تن حملے کا جواب کسی دوسری طرح نه دیاجاسکے ا سزا قصاص ھی ہےء یا پھر ید ھوتا ے کہ قاتل 


زیادہ بھاری دیت اور خون بہا ادا کرے اور اگر 
مقتول سے قاتل کو کوئی ورئہ ملنے والا ھواتو اس 
ے بھی اے محروم کر دیا جائے؟ 

(ب) خُطَاء یعنی صورت (4) ک ۔طرح یہاں 
دوہیرے کے خلاف کسی ناجائز فعلی کے ارتکاب کی 


ققل 


٣ ے٣‎ 





نیت لە تھیء لیکن فعل کا بجاے خود پہلے ہے ارادہ 
تھا ۔ اس سلسلے میں دو قسم کے امتیاز پیدا کیے گے 
ہیں: ایک یه که مقتول کے قتل کی نیت تو نە تھی 
لیکن مارنے وائے کے ارادے میں خطا (خُطا نی 
التصد) ھوئی ؛ دوسری صورت خطا فی الفمل کک ے؛ 


یعنی عمل انجام کو غلط طرح پہنچا - پہلی صورت | 


(یعنی خطا فی القصد) کی مثال تو یہ ے کہ 
مقتول کو یه سمجھ کر قتل کر دیا کہ وہ 
جنگلی جانور تھا یا کافر حربیء جس کا قتل 
ناجائز نہیں (یعنی وہ ایسا کافر تھا جسے اسلامی 
حکومت کی طرف سے مأُمون ہونے کے فوائد حاصل 
نہ ہو سکے اور جس کے خلاف جہاد کیا جا سکتا 
ے) ۔ دوسری صورت کی مثال یہ ہے ”لہ ایک آدمی 
چاندماری کر رھا تھا یا اس نے نشائە بنایا تھا کسی 
کافر حرہی کو قتل کرنے کے لیے, با ایک شخص کے 
هاتھ ہر مارنا تھا اور سوے اتفاق سے لگ گیا کسی 
تیسرے کی گردن پر اور اس سے اس کی موت واقعم 
ہوگئی ۔ اس قسم کا قتل گناہ تو نہیں . لیکن (تصاص 
کے بغر) اس کے عاقله پر دیّت ادا کرنا فرض هو جاتی 


ہے ۔ ایسی صورت میں قاتل لو کم درے کی دیت ‏ 


دینی پڑتی سے اور اگر مقتول سے اے کوئی ورثہ 
پہنچنے والا هو تو صورت (ؤ) کی طرح وہ اس 


سے بھی محروم هو جاتا ے: اس کے علاوہ قاتل پر ٰ 


'لفارہ بھی واجب هو جاتا ےے ؟؛ 

(ج) شبه (یا شب عمد: یه قنل عمد کے براہر 
ے؛ بعنی يہ کهہ ایک آدمی دوسرے کے خلاف 
بالارادہ کسی ایسے فصل کا مرتکب ہو جو ھمیشهہ 


تو نہیں لیکن کبھی کبھی سپلک بھی ھوسکتا هو | 


اور اس طرح سوت واقع هو جائے اس حکم کے ذریے 
وہ تمام صورتیں مستثنی ھوگئیں جہاں تجرہے ہے یە ؛ 
بتا چل گیا هو کہ وہ ھرگز سپلک نہیں ہوتیںء مثلا | 
ھاتھ پر واسطی قلم مارنا اگر کوئی شخص اس قسم 


کے کسی فعل ے س جائے تو وہ ایک افسوس ناک 
حادثہ هوگا؛ لیکن اس پر تعزیر قائم نہیں ھوسکتی ۔ 
شبه عَمّد کی صورت میں جو قتل هو کاء وہ گناہ ے اور 
قاتل کے عاقله ہر (بغیر قصاص عائد هوے) زیادہ 
بھاری دیت ادا کرنا واجب هو جاتی ے اور اگر 
مقتول ہے اسے کچھ ورثہ ملنے والا هو تو اس ہے 
| بھی وہ صورت (4) کی طرح محروم هو جاتا سے ۔ اس 
| کے علاوہ قاتل پر کفارہ بھی واجب هو جاتا ے ۔ 
| عمد کی اس فسم کے تحت صرف وھی سورتیں آئی 
| یں جہاں واقعی سوت واقع هو جائے ۔ رهیں 
|| جسمانی ضرری صورتیں؛ تو ان کی ۔ختلف صورتوں 
ای تین بھی کر دی گئی ےہ اوران میں بھی 
| یہ فعل عَمّد ھی کہلائے کا: 
() جاری مع الْخْطا (یا سجری مجری 
| الحْطّا یا القائم مقام الّخطا)ء یعنی خطا کے براہر: 
یہاں نه٭ تو خود فعل می عمذًا ھوتا ے اور 
ائەایہ ہوتا ے کہ دومرے شخص کے خلا ناجائز 
۱ اقدام کچ ارادہ کیا گیا ہو نیز حالات وھی هوتے 
ا ہیں جو دفعہ ب اور ہیں گزرے ملا 
کوئی شخص سوتے میں کسی دوسرے شخص پر 
| جا گراء یا چھت پر ہے اس پر گر پڑا اور وہ دوسرا 
| شخص س گیا ۔ یہاں قانونی نتیجہ وھی ے جو 
دفعہ ب میں گزرا؛ 

() قتل بہب (قتل بالواسطه) : ٹلا ایک شخص 
| کسی دوسرے شخص کے خلاف براہ راست تو کوئی 
| نعل نہیں کرتاء لیکن اس کی موت کا سب بن جاتا 
أ ےء مثلّا اس نے کنواں کھودا اور کوئی شخص اس 
میں گر کر س گیا ۔ بعض اوقات اس صورت.میں 
ایم تضیے بھی مه د کے تحٹ آ چاتا ےہ 
. یہاں اس ہے کوئی فرق نہیں پڑتا کہ وہ :فعلء 
جس ہے بالواسطه ہوت واقم هوئی ے؛ واقبغی 
بالارادہ تھا یا باخ راد مقصود تھا ایا رخ ماسیوز: 


8 ا“ ۱ ۱ ٣۳۷‏ قتل 








کون اگڑےنگزئن شخص نہایت جالاکی کے ساتھ 
وی - کین غنم,مثلا آدمی کو مار ڈالۓ کی نیت سے 


کوئی شخص اس کا سر کاٹ ڈالے تو قصاص عائد 
نہیں ھوتا اور قاتل صرف اسی تعزیر کا مسحق ےہ 
سىٰ چو وننشی جائور چھوڑ دے اور وہ اہے مار ڈالے؛ | جو اسقاط کرانے کی صورت میں عائد ھوتی ے)۔ 
یر بھی صورت حال میں کوئی تبدیلی نہیں ھوتی۔ |إ جنین کے ضائع کرنے کی مختلف صورتوں میں مختلف 
اف تمصم. کی ھر صورت میں قانونی نتیجه یہی هوتا ٘ رقوم ادا کرنا پڑتی یں لبکن اگر بچہ دنیا میں 
کہ ملزم کے عاقله پر کم درچے کی دیت ادا کرنا | زندہ پیدا هو اور بھر س جائے تو جو شخص اس کی 
واجب ہو جاتی ےہ ۔ فقه کی مبسوط کتابوں میں ا موت کا سہب بٹا اس ہر ثفارہ واجب هو گا اور اس 
بالضموم ایں مسئلے ہر سیر حاصل بت یق کی طرے یو وا ایت بانے امو اس سد او ای 
کہ کس فعل کو سوت کا براہ راس سبب قرار دیا ٴ محروم کر دیا جائے ٴد ؛ 
چائےء کیں کو قتل بسبب سمجھا جائے او رکونسی | (ب) اگر ”دوئی شخص ایسی شہادتیں گزر 
سورتیں ایسی ھہیں کہ وہ لہ تو موت کا سبب ' پرقتل کر ديا جائے جن ہے ابت ہوتا عو ته ملزم 
بیمجھی جائیں اور نہ ان کا مرتکب قانونی شکنجے | نے کسی سزاے موت کے لائق جرم "نا ارتەب لیا 
میں آئے. تھا اور بر اس کے بعد "دواہ اپنی شہادتیں وابہس 
فقهہ کی کتابوں میں دو قسم کے قضیوں پر : لے لیں؛ نا کسی دوسرے طربثے سے یہ ثابت ھو 
خاص توجہ کی گئی ہے : (4) ولادت قبل ازوقت اور , جائے ‏ لە ان کی شہادنیں جھولی تھیں؛ تب بھی 
اتقاط کا سہب بننے وا ی صورتیں؟؛ (ب) جھوٹی شہادت إ گواھوں بر قصاص عائد نہیں کیا جا سکتاء البتہ 
کے ۔ذریعے قتل کا سہب بننا . دیت کی ادانی واجب هو جاتی ہے ۔ بھاری دیت اس 
(9) اگر جنین کو؛ جس کے لے ضروری ے | وقت دینا هو کی جب جھوٹی گواھی ارادهٌ دی 
کہ وہ انسانی قالب اختیار کر چکا ھو؛ اسقاط یا ا گئی ھواور ھلکی دیت اس وقت جب یه صورت 
ولادت قبل از وقت کے ذریعے اس دنیا میں لایا | نہ ھو, 
بچائے اور وہ مس چکا هو یا پیدا هونے کے بعد س ' (ہ) حنفی مذھب کے بیان میں عم جو کچھ 
جائے۔۔یا پھر اس فعل کے نتیجے میں اس کی ماں م | اوبر کہ چکے ہیں ان میں حسب ذیل امور کا 
جائے تو یہ قصاص عائد کرنے وا ی صورت نہیں ۔ ' بھی اضافہ کیا جا سکتا بے (یعنی مختف ہذاھب 
اتکی موتء جس پر قوائین بالا میں بحث کی گئی إ کا اختلاف سامنے رکھ کر صرف اہم نکات ا بیان ): 
ىف کسی طرح قنل ععد کے تحت نہیں آئی ۔ إٔ.. (3) خود حنفی مذھب کےاندر اس بارے میں 
عل چنینء جس گي پیدائش کی مدت ہوری نہیں إ بس لہ ہہ پا 
ہي چولکہ قانولی زاوڈ لہ ہے اپنے زی پر ا تعلق کس حد تک ے؛ وہ اوپر بیان ہو حکا ۔ 
پت نہین رکھناہ ٹہذا عمونا ١‏ سے ماں ھی کا ایک اختلاف حنفیوں کے علاوہ دوسرے مذاہب میں بھی 
اي سَلھا'جاقا ہے (اسی بنا پر عمیں ذیل کا قانون | موجود ہے ابثلّ شائعیوں میں اب یه راے غالب 
وہ بغنآگر کسی بچے کا بر پیدائش کے وقت آ ہو کئی ےہ کہ قتل میں ارادے کی تعمین ضروری 
مان نجوذاز حوہ پک و اور بچہ روئے تہیں ۔ رها استشہاد دوسری راے ہے جو اس کے 
اع ڑتے تی انت ےد اور پھر خلاف ےہ تو وهاں بعض اوقات تاویل یه کی جاتی 







قعل٠‏ ہے لل 


ہے سے __۔ہ عہاح ‏ ہ صا سے ہرس سور سم رر لیم ید مور ولس مہ سم سو 





عے کہ ارادہ بہلے ھی ہے متصور ھوتا ھ ‏ کے ۔ یه دونوں رائیں امام“ احعد بن اعثبل-کی 
اسام ابو یوسف ؛ اور امام الشان' | سند ہے مروی ھهیں. 

دونوں اسام سالک اسام الشافسی؟ اور ا (ب) خطا کے بارے میں :ام طور پر جو 
اسام احمد" بن حنبل کے ساتھ اس بارے | بہ کہا جاتا ے کہ خطأآ گناہ نہیں تو اس کی 
بی می کہ کو دی سک عر تر کیم و بر نے ہس ا کی ہے 
وہ بالقصد سمجھا جائے گا ۔ برخلاف ان کے اسام | که نہ تو اس کی اجازت عہ اور نہ اس سے ملع 
ابو حیفه“ ''بالقصد'' ثابت ' ٹرنے کے لیے یہ شرط | کیا گیا ہے بلکہ اس قسم کا فتل فعل الْفاعل ۓے 
لگاتے ہیں ٴکہ عتار ا۔تعمال کیا گیا هو یا ایسی | (یعنی خالی الّھن کا فعل) اور اس لیے اس قسم کے 
کوئی چیز جو ہیارک طرح اعضا کالئے کے لیے | نعل کو اینے ھی حکم کے تحت لانا چاہیے جو 
امتعمال هو سکے ۔(ان اشیا میں اٹھوں نے آگ کو | ''مخبوط العقل شخصں“ یا جائور کے العال ہر 
رفا تا ھا نہنا اول الذاکر کے نزدیک إٍ عائد ہوتا ہو؛ البتہ حنفی مذھب میں دنعہ د 
قتل عمد یه بھی ھوٴٛ که مثلا بڑا پنھر استعمال اور ھ [جو شق پنجم کے تحت بیان ھوئیں؛ یعنی 
قائم مقاء خطا اور قتل بالسبب) اور خطاأ میں کوئی 
ایسا موٹا ڈنڈا هو جو معمولی حالات میں مہلک امتیاز نہیں ۔ یہی راے قدیم ترین حنفیوں کی بھی 
ھوسکتا ے؛ لسی ٹو یائی ہیں ڈبو ديا گیا ھو' تھی (2010؛ ہ٠‏ : ۳۸م))؛ نیز يہ که قتل 
جس کے متعلق یه تصور لاہبدی ے کہ بانی کی ا ر ے و وت 
گہزائی ڈبونے کے لیے کافی سھی ۔ اس کے برعکس امام دیا گیا ھے ۔ اس طرح ہمیں قتل کک تین صووتیں 
ابو حنیفه ” کے نزدیک دہ سب صورتیں شب عَمد ملتی یں ذ عمد؛ شبھ عَمد اور خطا ان میں ے 
کی میں ۔ ان کا مدار آنحضرت صلی اللہ عليه و آله تب عممد کویا عممد اور خطا کا سکب , 

وسلم کے حٌطبے کے ان الفاظ ہر ہے جو آپ نے فتح (ج) شبّہ عمد کے بارے میں اس قسم کو 
بے بنا آپی بنل تیر تن شال کے سو سد تہ وھ 
ظاھر ہے کہ دوسری راے رکھنے والے حضرات ۔ اس کے مقابلے میں عمد کو عمة مخقن اور 
ان جملوں کی تفسیر دوسری طرح کرتے یں اور یہی ١‏ کا کو کظا تحمی بھی کہا جاتا ے (یعنی 
راے بالآخر حنفیوں نے بھی زیادہ بہتر خیال کر لی ۔ | خالص عمد اور خالص خطاً) ۔امام شافعی' کے نزدیک۔ 
مختلف افعال کی کیفیات کی تعیین میں بسا اوقات | قصاص ایسی صورت ہیں بھی عائد ہوتا ے چیے 
ا ا رای سے سی کی کسی شخص نے ایسے الے ہے جو عادة قتل. 
استحسان کو کام میں لاتے ہیںء یعنی بطور خود إ کے لیے مستعمل نہیں بار بار اس طرح:ضرب پہنچائی: 
راۓ لات کر چ مع کر میں اگر قصاص أ کہ مضروب سس گیا اس صوت میں ای فمل صن 
عائد نہ ہوتا ہو تو مالکیوں اور حنقیوں کے نزدیک | سمچھا جائے گا۔ لمام ابو یو ہف“ اور شام الٔبانی؟ 
مو کوکاسیسہ دوس لو ہی سد تو ۔ وہ بھی اي کے حق مو 
کفاوہ لازم نہیں؟؛ لیکن امام الشافعی“ کنارے. میںء لیکن جو فیصلہ بعد میں آغالیب ایا اونخوارم 
کا بھی مطالبہ کرتے میں بشرطیکہ قصاص عائد اس نظرفے کے خلوف جے۔ انام مالکلا عق 


کیا گیا ھہو؛ خواہ اس کے کنارے تیز نہ ھوں,؛ یا 








"یی قٹل بسبب : اسام مالک؟ء اسام 


اہم ی* :اور اسام آحمید بن حنہل اتی 


عورت. میں بھی کفارہ واجب سمجھتے ہیں جب 
یو لايی شر جائی کہ یں یپ ان نات موی کر 
اس کا استعمال اجائز تھا, 

() جنین کے قتل کے بارے میں جو رقوم 
عائد ھوتی ہیں ان کی تعیین میں مختلف رائیں 
پائی جاتی ہیں. 


(و) شھادۃ زور (جھوٹی گواھی] کی بنا پر اتلاف ! 
جان : اگر جھوٹی گواھی تصذا دی جائے تو امام ؛ 


شافعی* کے نزدیک: نیز امام مالک“ کی مشہور 
راے کے مطابقء گواھوں پر تصاص عائد کیا 
جا سکتا ھے . 

(ے) ناجائز طور پر قتل کر نے کی اجازت دینے؛ 
اجات لینے؛ مجبور کرنے اورمدد دینے کے سئلے کی 
وضاحتیں : 

() اگر کسی نے کسی کو اس کی اپنی استدعا 
پر یا اجازت ہے قتل کر دیا تو اس شخص پر نہ تو 


قصاص عائد ھوتا ے اور نە دیت, 


.. (ب) کسی شخص کے قتل پر کسی کو ابھارنے ‏ 
وانے کے لیے کوئی معین سزا نہیں؛ نے اس قسم ' 
کی درخواست کی بنا پر قاتل کو بری الذمہ سمجھا ؛ 
ست : قصاص غائد هو اورؤ کو تسام عمر کے لے قید 


کی گئی ھے نابالغ هو یا غلام عوتو اس صورت میں 
غلوطاغ .کے عاقلہ [یعنی اس کے عصباتء باپ کے 


قرپبو ترین رشتہ داروں] اور غلام کے آتا سے دیت کا : 


مثقللیہ کیا جا سکتا ہے 


چا بالفرض اگر 4 نے ب کو ج کے | 


پا قضای:3 ہس ۔لیا جائے کا اور امام 
کک تر یز فمیدۃ ہی ایل کے پردیک 







ب ے ۔ رھی امام شائعی*“ کی راے؛ تو 
إ کوئی شک نہیں که ان کے نزدیک 2 پر قصاص 
عے اورب کے متعلق ان کی دو ممکن 
رائیں بیان کی جاتی ہیں ۔ ایک راے کے مطابق ۔- 
اور یہی ان کے مذعب میں رائج هو چکی ہے 
پر بھی قصاص عائد هوتا ے ۔اماءرمالک' 
۱ نے انا اور اضاففهہ لیا ےہ ٴلہ 9 پر اسی صورت 
میں قصاص عائد ہوسکنا ےہ جب 4ء یعنی مجبور 
| کرنے والا شخص صاحب اختیار بھی هو یا اس 
إ| غلام کا الک ہو جس نے قتل کیا . 

(د)اونے ب دوپکڑرئیا ے اور 
ج اس حالت میں ئےه ب جکمڑا ھوا ھے؛ 
اہے قتل کر دیتا ےہ ۔ ایسی صورت میں امام 
اق سیت5 اور ات القاق 5 خ تو 
قصاص کک ستحق بتاتے ہیں اور کو لائق 
تمزیر۔ تعزیر کی وضاحت زیادہ بہتر طریقے پر یە 
کی گئی ہے کہ اے قید کر دبا جائے ۔ امام مالک 
' کے نزدیک دونوں مجرم ھیں اور دونوں ے قصاص 
ا لیٹا چاھے بشرطیکه پکڑے رکھنا اس غرض سے ہو 
ا که بآسانی قتل کیا جا سکے اور ب کے لیے 
پکڑے جانے کے بعد بھاگ نکلنے کے مواقع بھی ئە 
رغے ھوں ۔ امام احعمد“ بن حنبل کی دو رائیں 
بیان کی گئی ہیں : ایک راے یےہ ےہ کہ ج پر 


عائد هھوتا 


کر دیا جائے؛ دوسری راےۓ یه ے کہ و اور ج 
ْ دونوں ے قصاص لیا جائے . 

(+)قل بطورسزا 

۱ موت کی سزا کو بھی قتل کی عموبی اصطلاح 
| کے تحت لایا جا سکتا ےہ ۔ حسب ذیل بیان میں 
وہ سب صورتیں؛ جہاں یه اصطااح عائد ھوتی ےء 
أ تفصیل وار درجہ بہ درجہ بیان کی جاتی یں ۔ وجم 
ا اور صلب (دیکھیے نیچے) کے مقابلے میں قتل کو 


قتل 


ےغ۲ 


کل 





تلوار ہے مارنے کے محدود معنوں میں بھی استعمال 
کیا جاتا ے [نیز دیکھے معجم فقه ابن حزمء بذیل 
مادہ قتل؛ قصاص] ۔ 

() اجائز قتل کی وہ تمام صورتیں جو اوہر 
بیان عولیں ان میں مقتول کے قریب ترینں عزیز 
کوہ جس کے لیے اصطلاحی لفظ ولی الدم ے؛ یہ 
حق پہنچنا ے ”نہ اگر خاص شرطیں پوری هو جائیں 
تو وہ مجرم کو اپنے هاتھ سے قتل کرے ۔ اس سزا 
کا نام قصاص یا قود ے - یه دونوں ام اس انتقام پر 
بھی عائد ہوتے ہیں جو غیر سہلک جراحات کے 
سلسلے میں لیا جائے ۔ تفصبل کے لے رك بہ قصاص؛ 
[ئبز دیکھے معجم الفقه الحنبلی؛ بذیل مادہ قصاص] . 

(+) ساحروں کے متعلق خاص قواعد ہیں اور 
ان کے بارے میں متعدد احادیث بھی ھیں۔ امام مالک 
امام شافعی اور امام احمد بن حنبل رحمة اللہ علیھم 
سب محر کو واتعی ایک قوت تسلیم کرتے ہیں 
لیکن اسىام ابوحنیفه' کو اس ہے اختلاف ے ۔ 
بہر حال یہ اس متفق علیہ ےہ که اس ”'علم“ کا 
حصول سمنوع ے بلکه تقریبًا ایک قاعدۂ کليه 
کے تحت اسے کفر سے بھی تعبیر کیا گیا ھے ۔ 
اسام مالک“ اور امام احمد بن حنبل فرماتے ھیں 
کلە ساحر کو محنض سحر سیکھۓ؛ سکھانے اور اس 
سے کام لینے کی بنا پر تلوار ہے قتل کر دیا جائے؛ 
لیکن امام شافعی نے اس سزا کے لیے یہ شرط لگائی 
ہے کہ سحر کے ذریعے کسی شخص کو واقعی مار 
ڈالا گیا هو (یعنی وہ اے قصاص عائد کرنے کی ایک 
وجهە قرار دیتے هیں ء جس ہر عمل صرف اس وقت جائز 
ہوگا جب مجرم (اپنے جرم کا) اقرار کر لے ۔ اس کے 
برعکس امام ابو حخنیفهء امام مالک اور امام 
احمد بن حنبل رحمة اللہ عليھم اس سزا کو حصد ھی 
قرار دیتے ھیں) ۔ امام ابو حنیفہ“ ہے اس سلسلے 


ہیں ۔ اس خاص سسشثل میں بھی اختلاف ے کہ 
(ؤ) ساحر کے دائرۂ اسلام میں آ جانے پر سزا معاف هو 
جائے گی یا نہیں ؟ (ب) آیا عورت کو بھی اتنی 
ھی سزا دی جائے جتنی سرد کو؟ (ج ) اھل کتاب 
کے ساحروں سے کیا سلوک کیا جائے؟ (د) 
کہانت کو کس حد تک سخر کے تحت لیا جائے؟ 
[نیز دیکھے معجم الفقه التب بڈیل مادہ سخر], 

(م) رجٔم (ہتھر مار کر مار ڈالن) اور بعض 
صورتوں میں تلوار کے ذریعے قتل کرنا بھی؛ اخلاقی 
جرائم کی بعض سورتوں میں بطور حد کے وارد ھوا 
ے۔ اس موضوع پر وك به زنا, 

(م) رھزنی (تنطع الطرِیٰق) پر بھی بعض 
صورتوں میں موت کی سزا دی جاتی ے ۔ اس حکم 
کا ماخذ خود قرآن مجید هے : : اما جزوا الْدمِنَ 
بحاربون الله و روم و یسمون پی الاریِ 
سادا ان بت ازیسلہوا او وِتَظم ایدییم و 


عصشاف شض ہی ہ 


ایم چٹ خلا او ہیاک مس الارض دنک 


لم خرف فی الدنیا و لمَمْ لی ار عَتاب 


عظیٔم 3ال الَذیْن تاہوا بن قبل ان تعٌدروا 
عَليْهم...''(م (المائدۃ]: ہم یعد؛ اس آیڈ کا 
نزول بھ یا ےھ میں ‌فتح خیبہر ہے پہلے ھوا 
٭ دوہی غزوۂ بدر سے تہسل) یعنی جو لوگ 


اللہ اور اس کے رسول کے خلاف جنگ کرتے 


اور زین پر فساد پھیلائے کی کوشش کرتے 


ہیںء ان کی سزا اس کے سوا اور کچھ نہیں 
کے انھیں قتل کیا جائے با سواں دی جائے پیا 
ان کے ہاتھ ہاؤں مقابل سمت> ہے: کاٹ د ہے جائیی 
یا انھیں جلا وطن کر دیا جائے ۔ یه خواوی انْ 
لوگوں کے لے دنیا میں ے,. اور آخرت میں ان کے خوۓ 
سخت عذاب ے؛ سوا ان لسوکوں کے جھوۓ 


میں دو مختاف اور زیادہ نرم قسم ی رائیں سوی | تمھارے قبغے میں آئےٴ سے چھلۓ شون کر خی )ال . 





دہ ژھم قوانین حسب ذ ذیل میں 


: ہے۔ افراد کو رھزن قرار دیا جاسکتا 
قرغ عودء اہنے تمام حواس ہر بورا قابو رکھتے إ 
جو فوز بسافروں کے لے خطرناک ثابت ھوسکتے | 
چوں۔ الم ابو حنیفہ" کے نزدیک رھزنی صرف إ 


'کھلے۔علاقے میں هو سکتی ےے؛ لیکن امام مالک“ 


رد یتے میں اور یہی قرآئی آیت کا صحیح منشثاےۓے؛ 


پیزا کی مختلف بیان کردہ صورتوں میں وہ جس تسم 
کک سزا بھی دینا چاے دیدے؛ خواہ سجموعی 


وعیت کی کیوں نہ ھوں؛ لیکن اگر ملزم نے کس یکو 


.قتل بھی کر دیا هو (یہاں قتل ہے ىراد وھی قتل ز 


بے جس کے نتیجے میں قصاص عائد هھونا ے) تو 
اس کی کم سے کم سزا یہ ے کہ تلوار سے اس کا 
بر لم کر دیا جائے ۔ باقی تینوں ائمہ کا مذھب 
یہ ےہ کہ رہزنی کی سزا اس کی مختلف شکلوں کے 
بنطلیق .متمین کی جائے۔امام ابوحنیفه* کی راے 
نہ بے کہ,اگر یجرم نے کسی کو ىار ڈالا ے 
نقوباےبقنل کیا جائے اور اگر اس نے لوٹ بھی لیا 
چ(اسے۔مواقع .ہر عبیشہ یاد رکھنا چاعے کہ اس 
پزچوزي کی حد ائیم کی چا سکتی ے؛ رك بە سارق) 
ناسک علاوہ اے بہ سزا بھی دینا چایے کہ 
نکی رف یکا هاتھ پہنچے .تک اور دوسری طرف کا 
را نے قنیک کٹ دیا جائے اور پھر اق 
(ظظواد کے ا کر ان 








ف گر یں غے عصرف. مال لوٹا ے تو 
لات لھز ہدمیری رف کا باؤں اٹ 
ازنھائہی ٣‏ ابر الام ابد“ ین 


نتل 


غتبن کے نزدیک اے قتل کیا جائے گا؛ بشرطیکه 
اس نے مظلوم کو مار بھی ڈالا ہے اور اگر اس نے 
' ڈاکا بھی ڈالا ے تو پھر قتل کے بعد اسے سولی 
پر لٹکا دیا جائے ۔ اگر صرف [ڈاکا ڈالا| هو تو ایک 
طرف کا ھاتھ اور دوسری طرف کا پاؤں کاٹ ڈالا جائے 


' اور اگر اس نے محعض آس باس کے علاقے کو 
ایام شافعی اور اىام احمدً بن حنبل کے نزدیک | 
شوریں میں بھی سمکن ےہ ۔امام مالک سزا کے | 
پفارںے میں امام [یعنی امیر المؤمنین| کو پورا اختیار إ 
کیا جائے اسی جگہ یا نہیں اور اس ہیں اختلاف 
ید غایوں مین ہیں سی نال ۳ اظہار و ون 


غبر محفوظ بنا ديیا ے تو امام ابو حئیفه"؛ 
اسام شافعی؟ بن حنبل کے 
نزدیک اے قید کر دیا جائے 8؛ لیکن قید کہاں 


اور اآسام احمد“ 


امام ابو حنیفه* اور امام مالک“ کے نزدیک 
نیز ایام شافعی' کی ایک راے کے مطابق (لیکن 


یه راے ان کے مذھب میں متروک هو کیہے)۔ 


شہادتیں کسی پیمانے کی اور رھزنی کی واردات کسی ۱ 


سولی دینے کا مشہوم یہ ہے لہ زندہ مجرم آ کو سولں 
یا کسی درخت پر لٹکا کر باندھ دیا جائے اور پھر 
اس کے بدن میں بھالے چبھوئے جائیں تاآنکه وہ 
س جائے۔ یہی طریقہ قدیم اور صحیح نے ۔ امام 
شافعمی“ [یعنی ان کی دوسری راے کے مطابق جو 
ان کے مذہب میں مقبول هو گئی] اوراىام احمد 
بن حنبل کے نزدیک مجرم کو سب ہے پہلے تلوار 
ہے قتل کیا جائےکا اور اس کی لاش ذلت و رسوائی کے 
ساتھ درخت یا سولں پر لٹکا دی جائے گی ۔ یہ سب 
سزائیں حدود اللہ ہیں اور چونک الہ کا حی ہیں 
لہٰذا تصاص لینے والےء یعنی ول الدم کو ان میں 
کسی قسم کی رعایت کرنے کا حق نہیں؛ اگرچہ یہ 
حق اسی کا حے کہ اپنے ہاتھ ہے قتل کرے ۔ اگر 
مجرم حکومت کے شکنجے میں پھنسے ے پہلے توبه 
کر لے تو پھر حد جاری کرنے کی سزا تو موقوف 
ہوجائے گ؛ لیکن قصاص وغیرہ کے بارے میں جو 
دموے ہولگے وہ بہرحال اس کے خلاف قائم یھیں گے 
[نیز دیکھے بعجم الفقہ الحنیلى اور معجم فقه این حزمء 
نیل بادہ حرایہ] ۔ 


ققل ۲۹ لن : 








(م) تدہ یعنی اس شخص کے لیے جو اسلام آ سے اسان حاصل کر لی اور یہ صاحب بصد میی 
لانے کے بعد دوبارہ کفر کی طرف لوٹ جائے؛ | پھر مسلمان ہو گے - آنحضرت صلی اللہ علیہ و آلە 
وت کی سسزا ےے؛ بشرطیکه اس کا ارنداد ثابت ونتا ا ایکے ارشاد ۓے که "جو شخص اپنا 
هو چکا ھو۔قرآن مجید ہیں کچھ آیات تو دین چھوڑ دے وہ قتل کر دیا جائے“ اور یه بھی 
”منافقوں'' (رل بە المنانقون] کے بارے میں آئی میں | کہ ”جو شخص تمھاری جماعت سے کٹ جائے کہ 
جن پر الگ بحث کی گئی ہے اورجن پر عملدرآمد | قتل کیا جائے گا''۔ ایسی ھی اور بھی احادیث ہیں 
خاص حالات میں قرآن مجید م (النساہ] : پور | مثلا ایک مسلم کا خون صرف اس صورت میں مباح 

نا رو؛ کے تحت ھوتا ے؛ کچھ آیات مثاڈ إ ےہ کہ وہ سرتد ہو جائے یا زنا کرے یا قتل مد 
ہر إالتحل] ؛ ٦‏ (نزول در دور سوم يکہ)؛ | کا مرتکب ھو'' ۔ ایک اور روایت بھی ہے کهھ 
× (البشرۃ]؛ ۹.ء (نزول بھ)ء ۔ (ال عمرن) : حضرت معاذ؛* بن جبل نے ایک مرتد کو قتل کر دیا 
| تھا کیونکہ اللہ اور اس کے رسول صلل اللہ عليه و آله 





پچے تا جم (جوہدنی آیات ھی اور ١وک‏ ٌ۱ 

نے غزوۂ آحد ے ذرا پہلے یا ذرا بعد کے وعلم کایین کو توا ۔ آنحضرت سی اللہ عليه وآله 
زسائے کی ایا ے)ء..؛ تا ۲,, (اسد کے | وسلّم کے متعلق یہ بھی بیان کیا گیا ے کہ آپگ 
فوزا بعد ی)ء جم [النسآء]: ہم تا .مم (اسی | نے حکم دیا کہ پہلے [دوبارہ] اسلام قبول کرنے 
زمانے ی) جو سب کی سب ایسی ہیں جن میں کی دعوت دی جائے اور اس کے لیے تین دن کی سہلت 
ان لوگوں کو جو دین اسلام چھوڑ دیں اور پھر | هو ۔ اسی طرح أھل الدة [ رك بھ دہ سرتد] 
توبةہ نہ کریں اور اسی طرح تمام کافروں کو | کے بارے میں بھی بعض روایتیں هیں کہ زکوۃ ا ادا 
بھی ھمیشہ ہمیشہ کے لے جہنم کا سزاوار بتایا | کرنے ے انکار کرنے پر حضرت ابوبکر 

گیا ھے ۔ قرآن مجید م (آل عمرن] : مم اور ۹ | انھیں سرتد قرار دیا ۔ [(البخاریء کتاب المازیة 
[التوبة]: بب میں بھی مرتد لوگوں کو تنبية کی | باب .پ و کتاب الدیات باب پ و کتاپ اسجایة 
گئی ے ۔ حضرت علی کرم اللہ وجہه نے بھی [چند المرتدین؛ یاب م و کتاب الاحکام؛ باب ۱؟ 
باحد فی الدین اور سرتد لوگوں کو آگ میں زندہ مسلم؛ 'کتاب القساسة:ء حدیث عددوم؛ مو 
جلوانے کی عبرتناک] سزا دی تھی [ لیونکە یه 
لوگ باوجود بار بار تہدید کے اپنی تخریبی حرکات 
سے باز نہیں آتے تھے] ۔نتح مکه کے بعد 
آنحضرت صل اللہ علیہ و آلہ وسلم کے حکم ے 
دو ایسے مرتدین کوقتل کر دیا گیا تھا جنھوں نے 
ایک ہبلم کو قِل کر دیا تھا۔ ایک تیسرا شخص 
بھی تھا جس کے خلاف ہوا ارتداد کے اور کوئی 
جرم نہیں تھا وہ بھی اسی فہرست میں شابل کر 
دیا گیاء لیکن اس کے کے رضاعی بھائی حضرت عثشانۃ 
ہیس بے لے آنحضرت صلی الّہ علیمہ و آلم وِسیّم 


کتاب الآأمارة؛ حدیث عدد م م؟ ابو داؤد؛ کتاب 
البحدود ہاب , (و دیگر کتيی احادیث بمدد 
مَقتاُم کنوڑ الَسة بذیل بادۂ الحدود : سن بل 
وییه باتعدرہ)], 

شریعت میں سا ند کی جو سزا ےہ مہ بعضں 
اوقات حد کہلاتی ے اور بعض اوقات .نہیں 
دوہری صورت ہیں ام کافر کک طرح:اءے بھی قتل 
کر دیا جاتا ے؛ .لیکن یه ضروری نویں.. کو جر 
جال میں هر تد کو یہ پبڑا دی جائي۔ سیف 
ایسا آدمي بھی مر تد رای دھا جا مہکتای بد بالغ چھل4 ر 
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نیہ کوٹی :وا شراس هو اور اس پر زبردستی بھی 
قه بی گل ھو۔ رها وہ شخص جو نشے کی حالت 
_ نع سنیثد :ھو جائے یا ایسا ئابالغ جو قریب قریب ‏ 
.ٍجد بلوخ. کو پہنچ چکا هو اور تمیز کی قوت اس میں 
]آ چکی ہو یعنی مراھق اور مُعیٔز هو تو اس کے 
بارے میں اختلاف راۓے ے ۔ 
خوبارہ واپس لانے کی کوشش اور غور کرنے کے لیے 


تین دن کی مقررہ میعاد دینے کے متعلق بھی اختلاف ؛ 


واے ہے ۔ اگرمرتد توبہ نہ کرے تو تلوار ہے اس کا 
سُر تن ہے بدا کر دیا جائے: اسے تکلیف پہنچانے 
اور مار ڈالنے کے دوسرے پر اذیت طریقے استعمال 
کمرنے کی ممانعت ہے ۔ اگر م تد غلام هو تو امام 


شافعی“ کے نزدیک اسے سزا دینے کا اختیار اس إْ 
امام اہو حنیله“ اور ان ہے ھم خیال ِ 


کے آقا کور ے۔ 
موت کی سزا صرف بالغ سرد کہ حق میں تجویز 
کرتے ہیں؛ ' نابالغ کے مسنٹنی ہونے پر اجماع ھے ۔ 
سرتدہ بالغه (اور ساتھ :ھی نابالغ لڑک) کو قید کر 
دِیا:جائے اور ھر تیسرے دن زد و کوب کیا جائے 


تاآنکه وہ توب کر لے ۔ امام ابو حنیفه“ کے نزدیک | 


اس:عُووت کو لونڈی بنا دیا جائے ۔ حنفی مذھب میں 
اسۓ أُست کا حق سمجھا جاتا ے؛ لیکن امام ابو یوسف' 
اور اسام شیبانی” اس کے خلاف ہیں ٭اگر کوئی 
یسا شخص جو حاکم با اختیار نہ ہو کسی مرتد 
کو قتل کر دے خواہ مرتد کسی قسم کا هو 
تقو عموما اس کے خلاف قصاص تو عائد نہیں ھوتا 
مگر وہ تعزیر کا سستحق ضرور ہے ۔ یہی احکام ہار ہار 
مویہ هونے والے کے لیے بھی ھیں[دیکھے معجم الفقه 
اتیل بذیل ر2]. 

ا لہ ہیی کی طبح دیق کی بھی سزا ے ۔ 
6-6 یدتھ جو دھوی تو مسلمان هونے کا کرتا 





سد راد ین ١‏ ےہ پعتا۔ 


۔ اسی طرح دین میں , 


| اگر کوئی غیر سلم شخص اسلام کے علاوہ 
کسی اورمذھب میں چلا جائے تو اس کے ساتھ بھی 
یہی برتاؤ کیا جائےگاہ اگرچہ وہ م‌تّد نہیں کہلاتا ۔ 
میں ا اس کی جات ی ضرف ,ایک سورت ہے کے و 
: مسلمان هو جائے ۔ ان تمام اسور کے بارے میں 
(دیکھے ہمانتفاہ0 : 5۱۷16 ٥نوف‏ ہھسولممگز؛ 
بئه و بعد) [عجم الفقه الحنبلء بڈذیل زندائم], 


۱ 
۱ 
ْ رھی یه بات 'له ایک آدمی 


ٹب عتیقةً ایسا 
ا کافر هو جاتا ے کہ اسے سرتد قرار دیا جائے ۔ ا 
| کی تفصیلات میں اختلاف ے؛ خصوصًا اس مخ 
' کہ ایک شخص اللہ یا اس کے کسی رسول کی جناب 
میں گستاخی کرے تو وہ کس حد تک موردِ عتاب 
کے انآ الاک اس کے لیے خاص احکام وضع 
ٰ کے کے میں ۔ ان کے تحت ایک غبر مسلم کو تو 
سزاے موت تک دی جا سکتی ہے اورایک حد تک 
سلمان کے لیے بھی جس کی سزا توبہ ترنے کے 
اوجود معاف نہیں ھوتیٰ انفصیلات تك کے لے 
دیکھے ابن تی یعیه : السیف المسلول علی شاتمالرسول؛ 
معجم الفقه | اح یل نان ردة! مك سيي ھا 
)() قرآن مجید اور احادیث میں اکثر مقامات 
پر نماز ادا کرنے کی شہایت سختی ہے تا نید ملتی عے 
[شریعت میں تارک الصلوٰۃ اور منکر صلوٰة کے بارے 
میں واضح قانون موجود مھ مثلاًٌ دیکھہے 
معجم الفقه الحنبلی بڈیل مادہ صلاة: - حکم تارک 
الماوردی : إ احکام السلطائیہ؛ باب 9م ٴ 


احکام الجرائم]۔ اس ضمن میں قانون شریعت حسب ذیل 
ھے: هر وہ شخص جوصلوۃ ادا نہیں کرتاء جیسا 

کھ اس پر فرض ے؛ لیکن اس کی فرضیت کا منکر 
نہیں (جو نماز کا منکر ہو وہ مرتد هو جاتا ے)ء 
اور ساتھ ھی اس کے پاس کوئی عذر بھی نہ هو 
ڑیہاں تک کہ وہ بیمار بھی ھو) تو امام مالک* اور 


ں3 


موم اج م ارچ ےرم کت 


۰ پا جج ےے کت جعمم جس 5کهسظ3هکلیلاکھتکا0ااا۰٤‏ عصتہ جھحسوسالشممصواہ وس مد و ہے کہ کم اعّہ کے یہ جج ے۔ 


یھ صا عدصھ: 


قتل 


کے دو نظریسوں میں سے مقبولتر نظریے کے 
مطابق اگر وہ شخص تلافی مافات نهھ ثرے؛ 


۲۱ 


ہت 


کے جج چچچچیچیج دج جججچو سو و چو حسوسشعسسیدڈپووپسہ× جس پچ توودچچچچچچچچے 
امام شافعی“ کے نزدیک: نیز امام احمد بن حنبل ابا نکلا ھے جو بای کی جیع ے) تو جو فریقی 


أ باغی عواس کے خلاف جنگ کرو تاآنکہ وہ الہ کے 


ا حکم کے آگے جھک جائے اور اگر وہ جھک جائے 


٦ل‎ 


یعنی جو غلطی ہو کئی ےہ اس کی اصلاح پر تیار ؛ 
نەھو اور یە وعدہ بھی نہ آثرے که آئندہ اس سے ایسا ٴ 


قصور نہیں ہو ا تو اس کا سر تلوار ے قلم کر دیا , 
جائے ۔ اس سزا "کو بھی بعض اوقات حد سے تعبیر . 
قانونی اعکام کی تویی ھوتی ےہ . 


لیا جاتا ے ۔ امام ابو حنیفه“ کی راے میں 
اس شخص کو قید آئر دینا چاھیے تاآنکە وہ نماز 
ذروع کر دے ۔ 


تصورٴ یا گیا ھے. لیکن آىاھ احمد بن 


نل ا الگ بنا لیں اور ان کی قوت بھی 


کی طرف جو دوسری راے سنسوب کی گئی ھے اس _ 


[نیز رك به قانون شریعت و مرند], 

دو اور صورتیں ہیں جہاں اسلاھ کے سلمهہ 
عفائد و اعمال کے دشمنوں کے خلاف قتال تجویز لیا 
گیا ۓے: چونکہ ان امور میں زیادە شر دخل قتل 
ہھی کا ھےہ؛ اس لے اس سلسلے کے ہر یہلو یر بھی 
یہاں بحث ”لرنا ضروری سے : 

(ے) پہلی بات یه ےل بای قرف خلاف 
جنگ فرط ں کی گئی ہے ۔ قرآن مجید ۰م [الحجرت] :و 
میں (جو آخری سدنی دور میں ایک جھگڑے 2 
بارے میں نازل عرئی تھی جو انصار کے مابین پیدا 
ہو گیا تھا) ارشاد ھوتا ے زوا طافْتن بِنْ 
الْمَؤِىین انتنلوا ناصلحوا بیْنها؟ 
نان' بت اِمْدُهما علی الأمری الو 
ای تبفیٍ حتی تفی؛ ا اس اللہ؟ فان 
فات فاصلحوا یھت بالعدل. ۱ 
ہت 
میں صلح کرائیں؛ لیکن اگر ان میں سے کوئی 
دوسرے کے خلاف بغاوت کرے (ہفتء اسی ہے 


تو پھران میں انصاف کے ساتھ صلح کرا دو 
..., ۔ تعدی کرنے کی ممانعت اکثرکی گئی ے 


اور دوسرے مقامات ہر بھی اس کی نہی وارد ھوئی ے 
ھ 


بغاۃ کے بارے میں بعض احادیث ہیں جن ہے 


شریعت میں بفاة سے مراد وہ مسلمان ھی 
جو امام کے اقتدار ہے منکر هو کر اپنا ایک فرقہ 
اتتی ہوکے وه 


قابقة کر کن تہ آپے :توق يی ست ۴ 


اق اہی اکن رش نت سمجھنا چامے آ اعتقاد بھی رکھتے ھوں اکرچہ ان کا عقیدہ غلط 


کیوں نہ هو ۔(ان لوگوں کو ایک طرف تو 
مثال کے طور پر تطاع الطریقِ سے الگ اور ممتاز 
سمجھنا چا ھے اور دوسری طرف کفّار ے؛ انفرادی با2 
جو قانون شکنی کے مجرم هوں انھیں بھی ویسی ھی 
سزا دی جائے گی) ۔ اگر یہ لوگ راسخ العقیدہ 
جماعت پر حملهہ نہ کریں تو ان پر حمله کرنے 
کی ضرورت نہیں ؛ ورنہ امام (یعنی امرالمؤیٹین) کا 
یە فرض ےہ کہ وہ ان کی سرکوبی کرے اور باقی 
سسلمانوں پر یہ فرض کفایہ ے [ركٗ بہ فرض] ۔ 
اس سزا کو بھی بعض اوقات حد ے تعبیں کیا جاتا 
سے ۔ عام طور پر قاعدہ یہ ے کہ صرف وہ لوگ 
قتل کے جائیں جنھوں نے واقعی جنگ میں حصهہ 
لیا ھو؛ جو بھاگ جائیں یا زخمی هوں؛ یا فتیار 
ڈال دیں یا گرفتار ھو جائیں ء نیز عورتوں اور بچوں 
کو قتل نہیں کیا جا سکتا ۔ امام ابوحنیفہ“ گۓ 
نزدیک امام کا یہ حق ے کہ اگ ر کسی اپتتے امیر 
جنگ کے بارے میں اہے یہ عام هو جائے- کہ وہ 
آزاد و کر دوبارہ با ہے سل جائے ک اور خزطع 
کرے کا۔تو اے وہ قتل :کر سنکتا ہے ۔ ای طرج ال 






و خلام بھی قتل :کیا جا سکتا 





جم یو فا آنا. کے آہاتھ جنگ میں شریک | کوئی معاہدہ کر رکھا ہوہ نہ وہ امن ھے 


جو عوء×ھومری صورت جہاد کی ے . 
(م)خجہاد کے بارے میں رك بە جہاد, 
< .سب ذیل قواعد کے متعلق بھی کچھ احادیث 
تی ہیں : اگر وہ کففارجن کے خلاف جنگ جاری ے 
یسے نہ ہوں کہ ان سے جزیہ لیا جا سکے (یە لوگ 
کون ہو سکتے ہیں؛ اس بارے میں اختلاف ے) 
مو ان کے سردوں کو بصورت انکار اسلام قتل کر 
دیا جاتا ے اور ان کی عورتوں اور بچّوں کو غلام 
بنا لیا جاتا ےے؟ دوسری طرف جو لوگ اسلام قبول نە 
'کریں اور جزیہ دینے سے بھی منکر ھوں تو ان کے 
خلاف جنگ کی جائے؟ ان کے تمام تندرست آدىی 
قتل کیے جا سکتے ہیں؛ سوا ان لوگوں کے جو 
باقلعدہ جنگ میں گرفتار هو چکے ھوں؟ رے وہ 
لوگ جو ھتیار اٹھانے کے قابل ئہ ھوںء نیز عورتیں 
اور بچّے ان کے ساتھ عمومٰا بە سلوک روا نہیں 
رکھا جاتا جب تک وہ بھی باقاعدہ جنگ میں حصهہ 
آئە لیں یا کسی دوسری طرح لڑنے والوں کی امداد نە 
کمریں ۔ یہ لوگ گرفتار کر کے لونڈی غلام بنائے 
جا ہیکتے هیں۔ آزاد اور تندرست اسیران جنگ میں سے 
چو افبزاد اسلام قبول نہ کریں انھیں(و) قتل 
_کہر دیا جائے یا (ب) انھیں غلام بنا لیا جائے؛ 
ریا (چ) سطلمان اسیرانِ جنگ ہے ان کا تبادله 
کر لہا جاے؛ یا(د) ان ے فدیه لے کر 
رڈ دیا.جائے؛ یا (ھ) بغیر فدیه لیے هی انھیں 
گڑاھ کر دیا جائے (ه تام امور امام کے اختیار میں 
]مرا کسی وضی نے ساکمانہ فقدارنہ زرکھے 
نکیا پے سس دیاء توو لائق 
ین رے۔ 


7 
فی مل 


کے ود تو نہ اد کرتا 4 







لوگوں ے وابستہ عہ جنھوں نے امت سلمہ ے 


زان سب کے لے رك بە قصاص] تو وہ بصورت جہاد 
لال الم ے(یعنی اس کے قتل ہر کوئی مؤاخذہ 
نہیں). 

(و) شیعی حضرات کی راے بھی ان تمام 
مذکورۂ بالا مسائل میں قریب قریب یہی ھے۔ 
وہ بھی اھل السنه میں ہے کبھی ایک کی راے سے 
اتفاق کرتے ہیں کبھی دوسرے کی (تفصیلات 
کے لیے دیکھے شیعی کتب فقہ). 

(, ) [قتعل اورسزاے سوت کے لے دیکھے 
عہدالرحیم ! ۵:۱۱٥‏ لا+و۳ا۲؛:ل (011:000۱زرٹر'[/) سدراس 
رورعث ۰ًہ×ء ہ٣‏ .۸.۸.۸ : “لہ ۶ہہ ا۸۹۰۱ 1ہ ×ہ(ااسم0ہ 
۷ص 7كا كدطط ۴ ۸۷۸۷۸1٥‏ : مہ ؛و۷٢‏ لام ۶۰۷(۷۰ ۲ہ مھا 
۷]ء ٭ ز٠1075۴ا‏ )اہ ااد558 : مم ۱لم,اء:ٴ٣)‏ ۵:۰ ۲۷۱:ر ۲۳و ۷ء 

ہ.ہب وغیں) ۔ مؤرخین نے اس عمل کی 
بہت سی حقیقی مثالیں بیان کی یں اور متعدد یورپین 
سیاحوں کے بیانات بھی اس پر شاھد ہیں؟ دسویں 
صدی عیسوی میں اسلامی مملکت کے حالات کے لیے 
دیکھے ”ن۷۸ : ”4۸1ا:] دمەل :ہ۱ہ:داہہء۸ :اط٤‏ ص ےم 
بجعد؟ دممچ؛:ہہ۸۷ ؛ زہاو۔ا۸4؛ مم ببعد 
(بالخصوص)؛ م۹ ببعد) ۔ انیسویں صدی عیسوی 
کہ نصف اول میں مصر کے کوائف کے لیے دیکھے 
٭٥صصا‏ : ببج:ءاہ١/۱‏ ۶۶ا۶ ٤‏ ٭ہہ؛ودیں) ؛۷؟۷×٭×ثت ۷۷89۱۲۱۶۳۲ 
٠.7705‏ ما اس باب کا آخری حصه جو ٥ہ‏ اعناہط 
۷ تہ کے عنوان سے ہے ۔ اسی زمانے میں ایران 
کے حالات کہ لیے دیکھے عاعلەط : ۴ك۷ہ۱(٥٢٢ :٠۱‏ 
رہم بعد ۔ اٹھارھویں صدی عغیسوی ہیں 
خلافت عشانیه کے حالات کے لیے دیکھے 
ومو اہ ے1 تعوفدہ گا :۵۷۰ئنو٦اکا  |'‏ لف [60:4+۵ بر ءبواءا 
یکہم/0). حخُصوصا ہ (مجربھ) ہ ےمم ببعد؛ 





ترکی کے سلسلے میں ؛'قانون ناموں“ کا مطالعه بھی 
مفید هو کا (ااہ![ء×ہ6 :09+7186 2×۲ ہم چوسما1 ٢۷111‏ 
وم ےم ببعد)؟؛ ان میں مذکور مطبوعہ مآخذ میں 
سے حسب ڈیل سی سے و ہیں : ّ0عئ31آ : 


لک وم]٤؛ ٠۲۹۳‏ 185:08۴ط ۷۰ ۰۱ ج7۷7:د 31001:7670 


بی+ووں ۳ب جم تامی ؛ تاریخ عثمانی انجمن 


سمجموعه سی) ج ٌ۳ (ہ +0ھ)؛ ضمیمه ر؛ ے؟ 


بعد؛ اور خود قانون نام ص ۹م تا رب ہم 
قا مم 


مآحذ : 


عذاب میں مذ کور ھی؟؛ نز (م) لاہ حام10۷[ : راء۷ اط مہ7 


() کتب فقہ ہیں اہ موہ غازی اد 
ص مرم تا 9و ہم؛ 
(م) ەعطو1 ۱-۶۰: سمادا ۶ہ 1070+۲ر ام 4ء بڈیل 
۶٥۵٣‏ ں۸۷( (قتل ) + جہااںہءزظ (سزاے موت)؛ جن 
مقالات کا متن میں حوالہ آ چکا سے ان کے علاوہ 
بالخصوص رک بہ عذاب ۔ جن عربی مصطلحات کی اوہر 
توضیح نہیں ھوسکی ان سے متعلقہ مقالات کا بھی 
مطالعہ کرنا چاہے , 


۶۰ہ<:و×ہ7) ہہہل::18؛:ا ۰مءف04)؛ 


(7تدء۸لں5 .ل) 

. ٹل خان : ساتویں صدی ھجری / تیرھویں 
صدی عیسوی میں کرمان [رَكٗ بآں] کا ایک حکمران 
خاندان جو قرہ خنای [ركٗ بآں] قوم ہے تھا ۔ یه خاندان 
جو یکے بعد دیگرے خوارزم شاہہ عظیم مغول خوائین 
اور ھلاگو خان کے شاهی خاندان (ایلخان) کا باجگزار 
رھاء ور (. +ہ؟) سے ہ.ےء ٹک برقرار رهاء لیکن 
اے محض مقامی اھمیت ھی حاصل ھوئی ۔ 
اس نے اپنے ھسایه حکمران خانذالوت 
دعنی بیزد کے انابکوں؛ فارس کے سلفوریوں اور 
مظقریسوں [ركه بہ مظفری] سے گہرے روابط استوار 
+4 رکھے۔ اہے کچھ یکبھی خلیفۃ بغداد اور هندوستان ہے 


"۸۲۴ 





مھے 
بھی مراسم قائم کرنے کا موقع ملا ۔ اس خاندات 
(وںوہ۔, +ہع) کا بانی نصرالدیا والدبن 
ابوالغوارس قتلغ سلطان براق حاجب [رك بآں] 
ابن کلدوز (؟) تھا ۔ اس نے مسمہھ میں وفات 
پائی ۔ قتلغ سلطان کا لب اے خلیفه ئے دیا تھا 
اگرچہ انے اسلام قبول کے تھوڑا ھی عرہ ھوا تھا؛ 
اس کا ایک بیٹا رکن الدین خواجەجوق۔(یا مبارک 
خواجه) اورچار بیٹیاں تھیںء جن میں سے سونج ترکانَ 
کی شادی چننائی خان سے ھوئی تھی؛ خان ترکان 
اپنے چچا زاد بھائی قطب الدین ہے اور باقی دو 
یزد کے اتابکوں کے خاندان میں بیاھی گئی تھیں . 

براق نے اپنا جانشین اپنے بھتیجے اور داماد 
قطب الدین ابوالفتح محمد خان کو مٹرر کیا جس 
کا باپ حخممتوں تاینگو بن کلدوز (متبادل نام : 
حُمیتہوره خُنتیمور ٹائیکو) شاید وھی قرہ خطای سردار 
تھاء سے خوارزمیوں نے ے٠.ہھ‏ / ۱۱ء میں 
گرفتا رکر لیا تھاء دیکھے ةاەطا::8 : ۸ہ۱۰:ہ۷۶5٢٢۲‏ : 
۹۱ءم)۔ ایک سال کے بعد براق کے بیٹے رکن الدین 
اور آوکا خاتون کی آمد پر قطب الدین کو منگولیا 
میں پناہ لینی پڑی اور سغول دربار میں کچھ 
عرصہ رعنے کے بعد اے اوکتائی سے کرمان اور نرمشیر 
کی جاگیروں کی سند مل گئی۔ اس نے سوله سال 
حکومت کی ۔ وہ تاجیکوں اور ارباب علم کا قدر شناس 
ە تھا (سط العلاہ). 

.رھ میں اے دوبارہ قطب الدین کے لے 
جگہ خالی کرئی پڑیٰ؛ جو اس انا میں چین ہیں 
محمود یلوج خان کے ماتحت کام کرتا ھا تھا اور 
جے منگو ۃاآن نے اپنی تخت نشینی کے مونع پرکرمان 
کی حکوبت (یرلیق) عطا کر دی تھی ۔ متگوقاآن 
نے نطب الدین کو یە اختیار دے۔دیا تھا کہ وہ 
رکن الدین کو قتل کر دے؛ کموٹکہ سخ 


اہ ا 


“۰ 


ٰ 
ٰ 
ٰ 
ٰ 
۱ 








۰۶ 


قعلغ حات 


8 کرٹ کاشبہہ تھا ۔اس نے جلد ھی ایک | جو امیر عضد الدین حاجی ہے منسوب تھی؛ اس کی 





نخواوزم لہ ہونے کا دعویدار تھاء قلع قمع کر دیاء 


”کی بغاوت کاء جو جلال الدین أ لاش کو کرمان پہنچا دیا ۔ مارکو پولو قتلغ ترکان 


| کے عہد حکوست میں (حدود ہے؛غ) کرمان ہے 


کُوچوں اور بلوچوں کو بھی سختی ہے سرزنش کی ۔ ا گزرا تھا 


ٹس کی ان کامیابیوں کو اس کی بیگم فتلغ ترکان إ 


تغائین کے صلاح نز مشورے ہے منسوب کیا جاتا : 


تھا؛ جس کی عقلمندی کی مؤرخین نے بہت تعریف کی 
ہے؛ قتغ ترکان کی اصل ونسل کے بارے میں کچھ | 
شبہات اہیں؟ تاریخ گزیدہ کی رو ے وہ براق ک 
حاشته (سریه) رہ چکی تھی (بروے حبیب السیر 
جلال الدین خوارزم شاہ کے بھائی غیاث الدین ی) 
اس لے وہ خان ترکان؛ یعنی دختر براق نہیں ھوسکتی؛ 
اس حقیقت سے اس کی قطب الدین کے بیلوں سے 
عداوت کی توجیہ ہو سکتی ےہ . 

قطب الدین نے ٥‏ وھ میں وفات پائی 5 
اس کا بیٹا حجاج کم سن تھاء اس لیے ارکان حکوست 


نے قاآن ہے درخواست کی کهہ وہ حکوست تعلب الدین ا 


کی بیو عصمة الدنیا والدین قتلغ ترکان کے سپرد کر 
دے: چنانچه اس نے ٥ہ‏ سے رہھ تک حکومت یق 
(م٭ہھ میں ھلاگو نے اس کے اختیارات کی توئیق 
کر دی تھی؟ دیکھے رشید الدین؛ طبع 26 00)) 
مس .)۰٣۳‏ 
جب حجاج سن شعور کو پہنچاٴ تو اس نے 
'اوکتائی کے بیٹوں ہے مراسم پیدا کر لیے اور قتلغ ترکان 
سے مشورہ کے بغیر من مائ یکرنے لگا؛ لیکن مؤخرال کر 
جےء جے اپنی بیٹی بادشاہ خاتون کی تائید و حمایت 
بی تقویت حاصْل تھی جو اباقا خان سے بیاھی ھوئی 
ُھلی؟ حججاج کو دہھلی چلے جانے پر مجبور کر دیا 
ڑپ ہف ئیں) ۔ بعد ازاں قطب الدین کے دوسرے 
فی پُو شش" نے کامیابی نے ترکاك کے اقتدار کی 
کت ‪٠‏ پالآنخر وہ تبزیز چلی گئی؛ +جہاں, ,وھ میں 
او می :سن کی بیٹی ىى بی خاتون نے؛ 








سن 


۱ 


إْ 


جلال الدین ابو مظفر سیور ختمش ( ۸ہ تا 
۲۳ھ) کو سند حکومت ایلخان احمد سے ملی؛ لیکن 
اس کی اپنی بہن پادشاہ خاتون سے نہیں بنی ۔ اس کی 
پرورشں اپنے بھائیوں کے ساتھ حسن شاہ کے نام سے 
ھوثی تھی (دیکھیے میر خواند) تاکه اس ي شادی 
|| زبردستی کسی مغول شہزادے ہے لہ کر دی جائے 


|. تاھم وہ پہلے تو اباقاخان کی بیوی بنی اور اس کے 


نے کے بعد اس کے بی گیخاتویى: مَوَعرالڈکز 
نے اپنی تخت نشینی کے موقع ہر کرمان کی 


١‏ حکوہت پادشاہ خاتون کو دے دی ۔ یه شہزادی 


خوش فکر شاعرہ تھی لیکن کینەپرور اور جذباتی 
فطرت کی تھی ۔ شروع میں سیور غتمش اس کے نام 
پر صوبہ کرمان میں حکومت کرٹا رهاء لیکن 
بعد میں پادشاہ خاتون نے اسے قید کر دیاء؛ جے 
اس کی بیوی خداوئد زادہ کردجین, جو منگوتیمور بن 
ھلاگو کی بیٹی تھی اور سلغوری [ركد باں] شہزادی 
آہش [خاتون] جو فارس کی حاکم تھی؛ نیز اس کی 
انی بیٹی شاہ علم نے ا ہے قید سے رھها کرا لیا؛ لیکن 
گیخاتو نے اسے پادشاہ خاتون کے حوالے کر دیا جس 
نے اے گلا گھونٹ کر مروا دیا۔ اس کی موت کے بعد 
اس کے وزیر کا قتل عمل میں آیا ہے دھوکے ہے 
گرفتار کر لیا گیا اش عالم خاتون کا 
شوھر بیدو بادشاہ ھوا اور اس نے پادشاہ خاتون کو 
قتل کرا دیا ۔ پادشاہ خاتون کے عہد میں مارکو ہولو 
(طبع ۶ ٥نل:ہ‏ .٤لا‏ ص ۳ء ؛) اپنے واپسی 
کے سفر کے دوران میں (حدود ۳٣٤ھ)‏ کرمان میں 
سے گزرا تھا۔ .چ8 ۱" 
ہوہھ میں غازان خان کے حکم دہ 


قتاغ خان 


۸۰ ؟ 


یہ بی مث 





ملفرائدین ابوالحارث محمد شاہ سلطان بن حجاج اپنی 
پھہی کا جانشین ھواء لیکن اس کے بھائیوں نے اس 
کے وزیر ”و قتل کر دیا اور کرمان ہیں بغاوت کر 
دی ۔ فارس اور عراق کی وجیں اٹھارہ سہینے تک 
کرمان کا محاصرہ کے رهیں ۔ مظفر الدین نے تبریز 
ے آ کر اعل شہر کو ھتیار ڈالئے پر مجبور کیا 
اور بغاوت کے سرغنوں کو قتل کروا دیا۔ اس کے 
طور طریقے ضرور سن مانے رے ھوں گے؛ کیونکە 
اس کا یا وزیر خوفزدہ هو کر اسے چھوڑ گیا ۔ 
مظفر الدینء جو شراب کا رسیا تھاء کثرت ہےنوشی 
سے ۳ےھ میں فوت هو گیا۔ 

اس کا بھتیجا سلطان قطب الدین انی 
شاھجہان بن سیورغتمش اس کا جانشین ھوا اور 
ڈھائی سال تک (تا ,ےھ /,م۱ع) برسر حکومتٹ 
رھا ۔ وہ بہت ظالم تھا اور مغول حکومت کے خزانے 
میں اپنے واجبات باقاعدہ ادا نہیں کرتا تھاء اس لیے 
الجائتو نے اے معزول کر دیا اور ایک شخص 
ناصرالدین محمد بن برھان کو کرمان کا حاکم 
مقرر کر دیا ۔ قطب الدین انی اپنے باپ کی 
بیوی کردچین کے پاس شیراز چلا گیا ۔ اس کے بیٹے 
قتنلدۂ حخان نے ۹ےھ |۳۰ ۔ اھ میں 
محمد کی بیوی (والدۃ السلاطین) ے 
شادی کر لی؛ جوٴثہ مظفری خائدان کا حقیقی بانی تھا 
اور جس نے بعد ازاں کرمان ہر قبضه کر لیا تھا 
(۱ءیھ), 

٥٦۸ھ‏ کے زلزلے سے پہلے تک کرمان میں 
قبةُ سبز سوجود تھاء جو شرکان آباد کے مدریے کے 
باقی ماندہ آثارمیں ے تھا۔اس پر .۰ م۷ھ/ ورمع 
کی تاریخ درج تھی (یعنی رکن الدین کے زمانے کی) ۔ 
یه قب سبز ان کا خاندانی مقبرہ تھا (دیکھے 
سار یم جز یھ اسسس+* سچ لیٹن 
و تا ہی مو چجم)۔ شرکان 


مبارز الدین 


۴٣۰۰ء‏ صس 


خاتون نے سرآسیاب اور چترود کے چھوٹے چھوٹے 
سے شہروں کی بنا رکھی اور وہاں پانی کی بہمرسانی 
کا انتظام کیا ۔ سیورتحتمش نے ''درب نو کا مذومھ 
تعمبر کیا اور اسی میں دفن ہوا, 

ماخحذ : ؛: (0) قتغ خان کی مخصوص تاربخ 
سمط العلا لفحضرة آلملیا ےء جو ٦ےھ‏ میں لگھی گئی 
تھی؛ دیکھے ٥٥ن‏ : ,9گ( ۰٥ء۶6‏ 2ء سوڑ بربطانیہ 
ٹپ ۹م۸؛ ۵4ھ +؟+ب؛ موہ نیز سضطوله در 
کتاب خانة ملی؛ پیرس فارسی؛ عدد ےےم ر۔ اس کا مصعف 
ناصرالدین خواجہ سنتخب الدین بزدی کا بیٹا تھاء جو 
قطلب الدین اول کا معتبر مشیر تھا (دیکھے مخطوطة 
پپرس؟؛ ورق ۰:)؛ (م) بوراق:؛ رن ال٭ین .اور 
قطب الدین کے لیے دیکھے الجوینی؛ طبع محمد خان 
قزوینی؛ ٣‏ ؟ (م) پورے خاندان کے لے 
تاریخ گزیدہہ طبع ساسلۂ یادگار گب؛ م۱ | ےہ 
تاہ+۹+۰۰۰)(م)روضة الصفاء بمبئی مم :ہ٢١‏ تا 
۱ نیز دیکھے (ہ) 080صف 5680 ۶۰۸۰ ۱:/ءزممسوییق 
۸۲۷۰ ! ہا:حمممرا ١٠۷۶ا1۱۱۱۰ل٥00+0)‏ رہہ چدادْک؟ب؛ 
حہیب السیر ۷ے مر قا 
۲م؛ (ے) سسجم باشی؛ 29 مھ ۱+ ؛ےہو؟ 
1٥۷ )۸(‏ نے وصافہ ج +(سنهہ موہ تک) اور حافظ ابرو 
کے جغرافیے کا بھی حوالہ دیا هے؛ جس کے دوسرے حعے 
میں بظاعر مفصل حوالے ھیں ؟ (۹) دمھدا0'ا : ٠اا‏ 
واموبوگ۸ 20؛ ۹٠٠٠۳‏ ب۳ دح تا مم۱۳: 1وس 
,و تامو ۹ہ یہم!(. )١‏ اوگدائی نے ۹۹ہ[ 
۱ع میں سلغری اہوبکر بن سعد رک بہ:سلفر ( آل]] 
کو قتاغ خان کا لقب 'دیا 9 وجی*ە‪ "7 
۰۳۴ ٌ)ء 


"٢م‎ ٤+٣٢۲ 





ہگھماداہ تا ۱۹ء ؛ (ہ) 


۸×مدو راگ قب 
ین بن مسلم ؛ ایک حوب: سمہ متالئو! 
سنہ علادت و بھ/ ہے ۔ ے ٦5ہ‏ اور جورایغام کی 
بن مسلم ابوسحٛص :الباعفی ےحدالیسن بن مجطد 
ین لائحث اك بلسشا کے "٣٣ ٦‏ 









یب لاحیت کو بھائپ لیا تھا اور جب خراسان 
والی کی جگہ حالى ھوئیء تو خلیفہ عبدالملک نے 
سو ار ےھ میں الحجاج کے مشورے ے؛ 
جس کے ماتحت خراسان کے وا ی ہوتے تھے 
قتیپد. ھی کو وا یل خراسان مقرر کیا ۔ قتیبهہ 
سوپھیچا تو وہاں اے اپنی سہاہء گری کی فطری 
صلاحیت کو پورے طور پر کام میں لانے کا اچھا موقع 
ملا اوراس نے آس پاس ہے ترک قبائل پر مسلسل 
کلمیاب حملے کر کے خلافت عرب کی حدود کو اس 
قدر وسیع کر دیا کە لا محالہ اس کا شمار عہد 
بنوامیہ کے عظیم ترین فاتحوں میں ھوئے لگا۔ 
؛۸9ھ/,ءھء میں اس نے طخارستان پر حمله کیاء 
جہاں کے عاکم اخرون وشومان کو کثیر رقم دے کر 
صطح کرنا پڑی ۔ بعض مؤرخوں کا بیان ے کهھ 
قتیبه نے پہلے صنعانیان پر حملہ کیا اور وهاں کے 
بادشاہ نے فور اطاعت قبول کر ی ۔ اس کے بعد 
طخارستان ہر چڑھائی کی اور وہاں سے مرو واپس 
آ گیا ۔ اس ہے اگلے سال اس نے بخارا کی طرف توجہ 
کی۔ وہاں وہ بادغیس کے حکمران نیزرک ے معاعدۂ 
صلح ط ےکرنے میں کامیاب هوا؛ جس کے خلاف قتیبہ 
ہے بیشرو والی خراسان یزید بن المہَلّب نے بھی 
لشک رکشی کی تھی ۔اس کے بعد قتیبہ دریاے جیحو ںکو 
عپو رکر کے بیکند کی طرف بڑھاء لیکن یہاں کے 
لوگوں نے خبر پا کر آس پاس کی رباستوں ے مدد 
کی۔ان ریاستوں نے بڑھ کر سارے راسۓ 
کب ,لیے اور تقریبا دو سہینے تک تیب پورے 
طوو پر نرخے میں رھاء لیکن انجام کار اسے کامیاعی 
۱ افضیبژن عوئی ۔ .اس نے دشمن کو شکہت دی اور 
و ٹکو ۔مجپوڑا بطاعت :قبول کرنا پبڑی مگز اس کا 








کیا اور تسام فتنه پردازوں کا قلع قمع کر کے 
واپس سو روائه ھوا ۔ ہہھ / کے ےےےءھ 
میں اس نے بخارا بر حمله کیا اور 
حملے کے دوران میں دو اور شہر نومشکٹ اور رامینە 
فتح کر لیے ۔ اس ہے اگلے سال لڑائی دوبارہ شروع 
ہوگئی؛ لیکن معلوم ہوتا ھےہ کہ بےئتیجہ رھی ۔ 
بہر حال 
پھر حمله آور ھوا ۔ اس دفعه وہاں کے باشندوں 
نے بہت سخت مزاحمت کي؛ لیکن انھیں شکست فاش 
وی اور صغدیائہ ۸8ل ہ8 کے حکمران سے سوا 
صلح کی درخواست کرنے کے اور "کچھ نە بن پزا ۔ 
اس کے بعد نیزک نے بغاوت ثر دی ۔ اس نے 
اپنے آقا شاہ طخارستان کو گرفتار کر لیا اور آس پاس 
کے چند حکمرانوں کو ورشلایا کہ فتیبہ کے 
مقابلے کے لیے اس کے ساتھ مل جائیں‌۔اس وقت 
موسم سرما کی آمد آمد تھی لہٰذا قتیےه خود 
کچھ نہ کر سکا۔ اس نے اپنے بھاٹی عبدالرحەن کو 
روائه کیا که بلخ پر قبضه کر لے -۹۱ھ/ 
.ےع میں وہ پھر سیدان میں آیا اور سرکشوں 
سے سن مانی شرطیں منوا کر نیزک کی س رکوبی کے لیے 
آگے بڑھا ۔ نیزک لڑتا بھڑتا فرغانه پہنچ گیا اور 
قلعۂ الکرز میں حصار بند ھوگیا ۔قتیبه نےدو ماہ محاصرہ 
کرنے کے بعد ایک عسکری تدیبر سے اسے گرفتار 
کر لیا اور اگرچہ اس ے واضح طور پر معافی کا وعدہ 
کرچکا تھا؛ تاھم اس کاسر قلم کرا دیا۔ اسی سال 
اس نے شوان فتج کیاء جہاں کے لوگوں نے کس 
اور تمف کے لوگوں کے ساتھ مل کر اس کے خلاف 
بغاوت کی تھی ۔ بخارا [ركُ ہاں] س اس نے 
اپنے ایک وفادار کو تخت ہر بٹھا دیا ۔ کہتے 
میں کہ ۲و۹ھ/, ے۔١‏ اوھ میں قتیہد نے سجستان 
پرچڑھائی کی؛ مگر وہاں کے حاکم نے صلح چاھی 


+<۱/ہے۔ًّےےۃء میں قتیبيه بخارا پر 


غُر ا اوو اس نے واہسی اختیارکری ۔ اس ہے اگلے سال اس 


پت الما تدمف× فطانحجیصع مہ خما شی بریر ےوفضا ت2ج شحرت جب ری مم سا سے لے 


سے دمسلقتلمی جحسفر مممہم رو چم سعیہرے ہمت مھ کہ 


قتیبة بن مسلم 


نے شاہ خوارزم کو اس کے باغی بھائی کے مقابلے میں 
مدد دی اور اس کے بعد سمر قند ہر چڑھائی کر دی 
اور الشٌّاش اور فرغانه کی فوجوں کو؛ جو صغدیوں کی 
مدد کے لیے بڑی سرعت کے ساتھ بڑھ آئی تھیں اور 
شہر پر قابض ہو گئی تھیں؛ شکست نصیب ہوئی ۔ 
باوجودیکە شرائط صلح طے ہو چکی تھیں؛ قتیبہ کے 
فوجی دستے شہر میں گھس گۓ اور اپنا تبضه 
جما لیا م۹ھ/ے۔ٍ ےھ میں اس نے الشاش کے 
خلاف لشکر روانه لیا اور فاتحانه حیثیت ے بڑھتا 
چلا گیاء یہاں تک کہ فرغانه ہیں خجند اور 
کاشان تک پہنچ گیا۔ ۹۰ھ / مےء میں وہ الشاش 
یا کشماھن تک پہنچا تھا کہ الحجاج کی وفات کی 
خجر ملى اور وه مرو لوٹ آیا۔ دٹدھ ا ےھ 
میں اس نے فرغانہ کو فتح کرئے کے لیے ایک نئی 
فوجی مہم شروع کر دی ۔ یہاں اس نے خلیفه 
الولید کے انتقال کی خبر سنی ۔ اس کے بھائی سلیمان 
[ركٌ ہاں] ہے اسے بے خوف تھا کہ کہیں وہ اس 
ہے انتقام نہ لے جس کی وجه یه تھی کہ اس نے 
سلیمان کو ولی عہدی ہے محروم کرنے کے منصوبے 
کی تائید کی تھی؟ چنانچہ اس نے خلیفہ سلیمان کی 
بیعت سے انکار کر دیا۔ نتیجہ یه ھوا کہ اس کی 
فوج اس سے باغی هو گئی اور ذوالحجہ ۹ھ / 
اگست ۔ ستمبر ‏ رےء میں یا ایک دوسرے بیان کے 
مطابق ے۹ھ کے شروع میں باغی سپاھیوں نے اے 
قتل کر دیا [رك بہ فرغائہ], 

ماخل :() الیعتوبی؛ طبع عتتدان10]ا؛ ۲ 
ممسم تا مرجم مب حروم ببعد؛ (م) البلاذریء طبع 
وزموی 1٥‏ ص و رم تاوس ۱+م؛(م) الطہری؛ ج ۲ 
بمدد اشاریه؛ (م) السعودی : مروجء مطبوعۂ پیرس؛ 

ہم قامہم؛ (م) ابن الائیں طع اط1 
جوم بمعداوو وت ےءے تا ۱۳؛٤(ہ)‏ ابن خلکایه 
طبع ؤزمووووبڑت عدد ہم وا مترجمۂ معفاد ٥ل؛ ٣‏ ٭ 


ۓ۸ 





٭ہء ببعداڑے) ۷۷٥‏ : ہہ( 4 .ادہ8 ۱× ےوم> 
۸مم ا8ء تارپم؟ (۸) مموووطااہ۳۷۸؛ ءوھ 
ی۱ ؟5 (ا1ءو ١ئ‏ راءإءا عفر( ءونجزوہی ےو تارےہے 


(<207722۵75 55۷۰) 
''سارے یمن کٗ 2 ' قرار دیتے ھیں لاغط هشام : 
السیرةء ‏ 


وہر تاےےہعء؛ م: 





ز م؛ السعودی : روج الذُّبء پیرس 
۹ے ؟ 5840:٥:‏ ۴ہ ماط 
۷]/ا۔اردوجرو5 ۶'۶ ۷ ہ۷ ہ:طہ۸۶/ رمل(اوااددط> 
طبع عظیم الدین احمدء ص ۸۳؛ بمواضم کثیرم)ء یعنی 
جنوبی عربستان کے باشندوں کا جد اعلی سمجھتے 
ہیںء اسی لیے اگر سادہ طور پر یمنی نہ کہا جائے 
تو ان سب کو بحیثیت مجموعی بنو قحطانء قبائل 
فحطان یا مختصر طور پر قحطان کہ دیتے ہیں ۔ اسی 
طرح تحطان کے مقابلے میں عدنان ہےء جو سب شمالی 
عربوں کی نسلی وحدت کی علامت قرار دیا گیا ھے ۔ 
اس بارےمیں هم نە صرف عرب علماء ماھرین انسابء 
مؤرخوںء جغرافیه نویسوں وغیرہ کا اتفاق راے پاتے 
هیں (دیکھیے شل ۷۷٢۳:٥٥٥١!‏ : ہہاا:طہ7 چہاہہہ0 
برمزازنہۃ اس ٦٘ةا8‏ .اہ تا اور بہراوماڑء 
نیز مزمنهڈ : :صصوربعمہ ۱۰٠۱۱۳۶۱ئا‏ ءوہجاا ءمرزم۔ط 
سا +0+ ا٣٤٣٢‏ طبع 1۷٥۶٣:٤٥‏ ص ‏ مب بعد) بلکه 
سوام کے ان تصورات میں بھی جو اب تک عرب 
میں ملتے میں ( دیکھیے باٹاچ٭ہاا : حجاہ٭770 
وابەوەظط ج0ا بل فص بہں) اوراس ہے قدیم ٹو 
زمانے میں بھی؛ بالخصوص شاعری میں ہائے ٠‏ جانھ 
تھے (دیکھے ابو حنیفهہ الدینوری + الأخبار الال 
ص پرہم؟ الطہری؛ مزدمن ١ ۵٥‏ امہ دھ 
.- اگ اہ ۓحت 

ریت نز اشبیہ والاشراف ‏ علض جب 
۸ :٭ومؤوگ وغی) ۔ ے. اك بمافات ہي جرو:عواسی 
خیالات کی عکاسی. کرتے۔ موی اتی 


اٹ 





ےت الڈینوری : کتاب مذکوں | 
تی : ۱رپ الطبری : کتاب ہذکورں ہ: ہ۹ہ,.؛؛ ا 


السووتی :التنہمےء کت ۸۸ ی اس کے 
ھہوتۓ نزا رکو(مثلا السخودی : مہوج الڈھب؛ ہ: 
رو ہے ہو سیل وو شی بی اع لئ 
ایکطسلیء وحن ما0 : ۲۴ یا اس کے ‌ 
پرہوتوں؛ سضر اور زی کو (مثلا الطری : کتلب || 
سذکور م: ۹۹۹ ۹۰۱۱ ؛ بعد) عربی مآخذ قحطان | 
کاسلسلۂ نسب یوں بیان کرتے ہیں : عاہرہ (عاپر نہیں ء ْ 
دیکھے مثلا قاموسء ہذیل مادہ)ء شال (یا شالٔح)ء 
لرََمْنُد(یا ارفحْشدء سام؛ لوح ۔ ان مآخذ میں اس کے آ 
ایک بھائی فالغ کا بھی ذکر ہے (سلسلۂ سب | 
قطان بن الم بن عاہر بن شالخ ۔ ٥.‏ جو الطبری : 
کتاب ى ذ کور +۰ . مم یز الدمشقی ؛ِلكبة الدھر ْ 
طبع م۷ 3۸؛ ص ہومم؛ جوم میں دیا گیا ے؛ 

وہ ربا کسی غاط فہنی کی بنا بر ے)۔ 
بے اس ہوشیده نہیں که یه سب نام 

غہند اس عتیق میں ھی بسوجود ھیں : 

تء : ضدام5ا۲5 :30۰۲۸۳۵ ہا 

ار چا (”سفرالتکوین؟؛؛ باب ٠‏ 

او ''سٹنر الاخہا رگ الاولء باب )۔ ۔ اس سے 
غخانعر بے کہ قحطان اوھی ےہ جے اعم پا 
غتیق میں یقطان کہا گیا هےء جو عابر کا بیٹا 


ٹوگوں کا جد+علی سے (سفر التکوین؛ باب ,١ء‏ آیت 
ھا پیلد؟ خفر الالقباں باب اول؛ آیة وم بعد)۔ 
فا بحتی پھوٹاء یعنی اپنے بھائی غالغ (ومزں<) 
8 وا غلم :خلاشتاب کا ایجاد کردہ ٌَ ہے 
کی ھا عربوں کا ٭ عبہر 









٠‏ رو ناکد دھئی۔ کز چون جاین :کر 


فذح 


ْ (السعودی : سوج؛ 


ٰ 
فلٰخ اد خام] کا بھائی اور منتمدد جنوبی عرب کے 


بقطان) 7 قحطان ایک ھیں 2 السعودی : 

التتبیه؛ ص رم: نیز سج ٣‏ ؛ ابن الأئیر : 
الکمل؛ ار +ےم؛ تاج 7 ہبذڈیل مادۂ 
طٴ نیز دیکھیے ۷ا طوںں0 : کتاب ہمذ کور 
ص ۹+م)۔الہته یہ ضرور ھوا سے کە کبھی 
کبھی اشتباہ کی بنا پر ٌطان کو نہ فحطان کا بھائی 
یا بیٹا کہدیا گیا ے (دیکھیے ابن ؛ المعارفء 
طبع 8۸9 / ۱۷۵0:٤:‏ ص ہ٠‏ ئیے سج٢ ١۱‏ 
وے بیعد! تاج العروسس محل ہذکور؛ الطبری : 
کتاب مذ ئوں ر:ے۱م)۔واقعھ ید ے کە بہت 
ہے عرب علما نے تو یہاں تک کہ دیا عے کهہ 
قحطان بتطان کی معرب شکل ے اور کچھ نہیں 
تاج العروس؛ محل 
مذکور) ۔ اس خیال میں فان کریمر ہہ ون 
( موہ ءچووںں|ا ۷۰ ۰ا ہطا ٠۰‏ ااہء:ا:۰٥+‏ :اا::ط١١٤ن؛۸1‏ 
جوروول؛ ص ے ببعد) ان کا همنوا ے,. لیکن یتطان 
اصول علم الاصوات کے کسی قاعدے کے مطابق 
بھی قحطان نہیں بن سکنا ۔ یقطان اور تحطان "لو 
ایک ھی شخص ماننے کی وجه غالبا یہ تھی ٴ دہ کسی 
قدیم عرب نساب؛ غالبا یمنی ے؛ کسی قاعدے کی 
پابندی کے بغیر؛ محض اس لیے لە دونوں ناموں 
میں کچھ مماثلت پائی جاتی ے؛ بائبل کے یقطان 
کو جنوبی عرب کے ایک حقیقی قبیله قحطان ہے 
منطبق کر دیا قحطان کے شپر(زبید اور صُعاء کے 
درمیان) جس کا ذکر المقدسی کی (احسن التقاسیمء 
بار دوم ٭-ھ .۸۳+۴ .نہ6 ۔ازاظ +٢‏ ےہ“ 
مو) میں آیا ے؛ سے بھی یہی ظاعر ھوتا ھے 
کہ جنوبی عرب میں ایک قبیلہ تحطان موجود تھا 
(دیکھے نیز آل تحطان جس کا ذکر وحاں ص ہ. م پر 
ےء اور جسے یمن کا قدیم ترین شہزادہ بیانَ کیا 
گیا ے).۔ آخر میں یہ بلت بھی کسی طرح خلاف 


ٴ 
۶٣۳‏ م۴١٠١‏ 


ےی پریٹریٹیرر یہ سے سرریدیں 


قحطان ۸۹ : ضاقق 





آتے ھیںء یر ہلان ھی ہے تعاق رکھۓ ھیں۔ 
بظاہر قطان اور معَد جاہلیت ھی میں قبائلی 
منافریت کی وجہ ے ایک دوسرے ہے دا ہوگے 
تھے ۔ شاید اس کا اصلىی سبب زیادەتر صعرا 
اور مزروعة زین کے فرق پر ببنی ہو ۔ یه 
ت دشمنی یمنیوں کے اسمعیلیوں پر متواتر حملوں کہ 

ور سو ا وجہ ے زیادہ شدید هو گئی اور پھر بعد میں 
تھا : یصرب؛ پیسٌجب؛ نت کہلان || بعض دوسرے اسباب سے بھی مخالفت میں اضافة ھوا 
(١۷۱٥۰ء؛۷۱۵۶‏ : وہہااماہ7؛ ص ں؟ تس التبيهہ | جس کا ظہور وقّا نوقتا ھوتا رھا ۔ جس نے اسلامی 
ص , پر س ؟[جمھرة انساب العرب؛ ص ]٦۹‏ وغیرہ۔ | تاریخ کی پہلی دو صدیوں پر نہایت ضرررساں ائر 
دو دیگر شجرے جن میں سے پہلا سفر التّکوین؛ باب ا ڈالا _شاید اسی خانہ جنگی نے یمنی اور اسمعیلی نسلی 
, آیت ہم ببعد ہے تعلق رکھتا ے اہن عبدریہ نے وحدت کو زیادہ مضبوط کرنے کی ہہلے پہل بنیاد 
العقّد الفرید ء قاہرہ ١٣۱۳ھ‏ ےہ میں دے ھیں)۔ ڈالی هو ۔ اس کے نسبةٌ ہے ضرر نتائج میں ہے ایک 
سفر التکوین کے شجرے میں سبا (چیز(ہؿج) کو | نتیجہ ''مفاخرہ“ یعنی عزت و مرتبہ حاصل کرنے کے 
بلاواسطہ یقطان کا بیٹا قرار دیا گیا ے؛ گر عرب | لیے تنازع تھا جو ان دو مد مقابل قبیلوں میں ھمیشهھ 
تدابرقا نے اسان سشت ن بت بن قحطان لکھا جاری رھا (مثال کے طور پر دیکھے السعودی ‏ 
ے (دیکھیے ابن حزم: جمھرة اساث ارب سروج؛ .روخ ہم وغیں) ۔ جنوبی عربه 
ص و ہم؛ ابن کثیر: الٔدایة وألٹایةء م :ہ,م؛ | کی قدیم سلطنتوں کی شان و شوکت کا لحاظ رکھتے 
لسان؛ تاج المروس؟ عمر رضا کحالء : معجم فبائل ا ہوے شروع میں قحطانیوں کو اپنی بڑائی کے احساس 
العرب )] . کا زیادہ حق تھاء لیکن حضرت محمد صلى اق علھ 
میں ڑل بآں]؛ جو معینیء سبائی اور وآلہ وسلم کی تبلیغ اسلام اور قریش کی عزت و 
حمُری سلطنت کے خلف سوہ تھے اور ان کے بارے | شہرت نے معد کو عظیم الشان فوقیت عطا کر دی۔ 
میں خیال ہے کہ زیادہ تر شہروں کے باشندے | یمنیوں نے اس کا توڑ بہت مختلف طریقوں ہے کرنے 
تھے؛ ان کے برخلاف کہلان زیادہ تر شاید | کی کوشش کی ۔ سب ے پہلے انھوں نے ایک 
خانه بدوش یا نیم خانه بدوش تھے ۔ دیکھے | بالکل خیا یىی تاریخی داستان گھڑی جو ان کی گزشتہ 
عبارات ذیل : ' حمیر اور عرب یعمنیون میں“ | عظمت کا نقشهہ نہایت عظیم الشان صورت میں 
”یمن کے حمٰیر اور قبائل“ اور دیگر ایسی هی عبارتیں پیش کرتی تھی (دیکھیے نیچے ماشذ میں 2 
جو ج عدااھدمآ (ے ال ہم : و ببعد) میں پائی ام کے بعد انھوں نے تحظان کسو ختضرت: مود 
جاتی ھیں ۔ جلوبی عرب ے تعلق رکھے والے رك بآں] کا بیٹا قرار دیا اور ہے اٹھوں: نے 
متعدد قبائل جو حضرت رسول اکرم صلی اللہ عليه | ایک حد تک عاہر کا مرائدف جا دا:لَقوا+>' 
وآلہ وسلم کے زمانے میں شعا یی عرب کے مختلف | القصیدة الحمیریةہ طبع فان کریمر مخقضت یا نجنا ہن چ 

علاقوں میںء نیسز شام اور عراق میں آباد نظر ا وبروولن۷ز ومقمودم سید وھ پت جا _ 


قیاس نہیں ےہ که آج کل کے قبیله قحطان (دیکھے 
نیچے) کا سلسله زىائه جاھلیت تک پہنچتا هو 
تحطان کا عظیم الشان قبائلی وفاقء کم از کم 
اسلامی دور میں دو گروھوں میں منقسم تھا : 
ایک چھوٹا گروہ حمبر کا اور دوسرا بڑا کہّلان کاہ 
جنھیں مستند سب نامه دو حقیقی بھائی قرار دیتا 





سے سسےسستس حضت ۲×س سس لم ٤ ٤۱‏ سرت ٰ٘ 





الطبری : کتاب مذکوں رنےہمءم: المعودی: 
التی؛ ص ہر ۔ آخر میں ھم یہاں علامات 
| قیات ے متعلق ایک روایت کا ذکر کریں گے 


ا و کتاب نذکوں ٢:ےہ؟‏ المسعودی : 
اتید سی ۸1 ؛ وجو٦ہ0‏ : کتاب مذکورں م : 
یوںوغیںہ) ۔ اس کے بعد انھوں نے اہنے سب نانے إ 
و عدان ہے ملانے کی کوشش ک شاید کچھ ز جس کی سند جنوبی عرب ہیں اور وہ یہ ےہ که 
اس طرح کے انھوں نے قدیم قبیلُ جم زبائ ال و الک تک اورشرت ماش 
]کو جو استعیل علیہ السلام کے ان کی إ حکمران کی حکوبت قائم ھوگی؛ دیکھیے مطہر 
جھ کی طرف ے رث شتے دار تھے؛ براہ رامت فَعُطان | بن طاھر المقدسی : البد؛ٴ و التاریخ طبع خ۳وں1]ء 


۹ 
۱ العرب؛ ایا٥م٤ڈا‏ : کتاب مذکوں ص وے؛ بعد؛ 

۱ 

۱ 


رنسل ہے قرار دیا(ابن ہشام :کتاب مذکوں ص م؛ أ ء : مہ : ببعد اور ہز7ہہ×چجلاءما ہ8۵ . ١۱۱١۸۵۶‏ 0ا ؛ 


وخلیفهة الدینوری : کتاب مذکوں ص ہ؛ابن عبدریہ: ص  :‏ (ے ہں:لام(:×ہ:0 ١٥۱۸ہ۲۷و:۷۰۲) ١١ ٠٠‏ ۱). 
تاب مذکوو ہے؛؟ السمودی : ألتبي قدیم عریٍِ لغات (لسان العرب' قاموس اور تاج 
۰٥۸؟؟‏ ابوالفداٴ: مختصر تاریخ البشر جس کا العروس؛ بذیل مادّۂ قحط) تحطان ے دواھم نسہتیں 
چچ حصه ×: :ا:51 نے ومزواواء۸8×۸ ۷ا۳ہادا۱, بیانل کرتے ھیں اور دونوں سے ىراد ''عمدہ عر 7 
نام سے شائع کیاء ص ۰م وغیر)ء لیکن خاص . ھے: قحطانی اورقابل غور اصطلاح اقحاطی ہے ۔ ایک 
یر بر اس طرح کے بعض نسابوں نے تحطان ' تحطان قبیله اب بھی سوجود ےہ بجیسا لہ 
سلسله ٹسب براہ راست حضرت اسٰعیل' ہے ملایا : اوہر مختصرا ذکر ہو چکا ےہ ۔ یہ قبیلہ سراسر 
رو سب غربہوں کے باپ بن گۓے (ابن | بدوی ہے اور شما ی یمن اور جنوبی حجاز (تقریٔا 
نمام : کتاب م ذ کور ص م؛ الطہری : وجصبت آ۸ اورمم درجے عرض البلد شما ی کے درمیان کی 
اےٗء ج٢٠‏ ؟ السعودی ٠‏ مہوج؛ ب7 ہما نیز | مشرقی حدود پر اپنے خیے نصب کرتاے؛ 
ممعودی : التلیمدہ ص م؟ المشقی : کتاب | لیکن ان کے چھوٹے چھوٹے جتھے موسم گرما میں 
کو ص پممں؛ ہمںم؛ السمعانی : الائسابء . نجد کے اندر دور تک؛ یہاں تک کہ وشم اور قسیم 
رق .وم ب؛ وغپر) ۔ شاید یہی ماضرین انساب إ کے اضلاع تک پہنچ جاتے ہیں ۔ اس قبیلے کے 
ں نظربے کے بھی موجد ہیں کہ تحطان مع عاد؛ . افراد تعداد میں بہت زیادہ یں اور ان کے پاس 
یآں] لبودہ:طسمء ععلیق [ركٗ رتضای ا حر مویشی بکثرت ہیں ۔ یہ قبیله خاصا طاقت ور عۓ 





إ 
یہ طسم بن لاوذاء وغیرہ ے؛ جنھیں العرب البائدہ ۱ اوراے ''جنوبی عرب کا شریف ترین خاندان“ قوف 
ھا جاا ے. اصلی قدیم عرب یا العرب العاربہ , ہر ناز سے ۔ [ آج کل قبائل قحطان زیادہ تر نجد اور 
البییاء ویر ھیںء بحالیکاہ معد دوسرے درے کے عسیر کے علاقوں میں آباد ھیں] ۔ کھلان انی ایک 


حصےج وی 


بعنی الْعرب ۔المتمریہ ہیں۔ اس نظریے کے لے قبیلہ بھی آج تک موجود چلا آتا ھے [ركٌ بە 
اسے یح ایک ایر نظریے کے لیے جس کی رو ہے | العرب]. 
؛.صوف عام؛ مود وغیرہ ہیں اور اس مآخیل : (علاوہ ان تصنیفات کے جن کا ذکر متن میں 








١‏ کا اد وم ینسح ےم 
جدعامیا. _یدیل مادۂ ۱ بب ہم ببعد؛ (م) السویدی: سبائک الذھب فی متعرفة, 


و قعطان عربی' متعٗربہ اوربعد عرپ ' ہوچتا ے) : () ان لین : الیئْر ولاق.م۸٢٠ھ,‏ 


ہووبوڈ سجپومسممہ سترجہ ےہ 





فائل الغرب؛ بمبٹی ہوم ص ہر؛) (م) مر نت 
طاھر المقدسی : البدہ و التاریخء طبع ۷ آا؛ م٠٠٠١‏ 
ببعد؛ ١ا‏ نیچے ببعد؛ (م) ابن بدرون ! شرح قصیدة 
ان عبدون: طبع ڈوزی 02ء صض ہے بعد؛ [(ہ) 
الزرکلی : الاعلامء بڈیل مادہ؛ (ہ) این حزم : 
جمھرة انساب العرب؛ بمدد اشاریەہ؛ (ے) القلقشندی ؛: 
تھایة الاربء بذیل مادہ؟(۸م) ابن کثیر : البدایة والنھایقہ 
×۰ ر؟ () عمر رضا کحاله : معجم قبائل العرب: 
بذیل ماہ (مع مّحذ)]؛  ).(‏ عدصہ× ۷۷٢‏ : :انا 
:چوگ دراء:اطمہ:“4“ا5 ۰ :'؛؛ لائپزرگ ٦ہہ۱؛ )١(‏ 
بروہرر.7 ہ٢‏ دچوویی۔(ا۷۰٢‏ !ا ماف ء؛رل ال +7) ۶با+٤۱41107٢‏ 
لائپہزگ ),٣(‏ ۷۸۵۵۸۱۰۰۰ .1 .کا : 
بہاا بک باءئنمخجواائ (بار دوم از ہم +وہ:اگ 
وونز۷] ,ل ,لبناؤ ۲۰مع :۷ ۲ءل ںویةاكا .ا5ا:ا-الا .۷۸ 


ع۶۸ 


ج ہیر دیانا ےےہع؛ (+) وھی مسملن : 
ہرعن ر|/ٴ۰۰ہ ۶م51م10-6:۶ؤا5 ٴرنڈاملن؟ ١۸‏ ئ8 ۳ :ط 
م۵ا:ہڑ :۶ل |[ا:]]؛ حصۂ اول و دوم (مذکورۂ بالا 
۶ وستئ ا5 کی طباعت اليه؛ چ مو اور ےہ ویانا 
۹ےہ۱ ۱ہہ۹۶۱ (م) نداگن×ن .5 : !۸1 ۱۰۱7۰۷۰۱۱۱ ا[ 
ہستا/38) ×ط 11011/ہ×-2و 
جوہو۔ووی زوین اا]/ز' دءب×ہج:٣‏ اءا ہ۷::ہ دچە5 


وإامل ٣٣مہ/٢۲۶۳۶‏ ۷0۷۷۰ 
واوزں ؛:۵)؛ عربی مت مع ترجمە و حواشی؛ در |آجءل .:: 
ء07۸ !۷۵ہ؛5؛ ج ے (روم :۹ ۱ء)؛ سوجودہ زمانے کے 
تحطان کے لے : (م ) ا۷۰ۃ : ٣۷٠۶‏ وملطا۶۷ا٘:×ہء27 
بروزؤوء7/ا,؛ ص ۰ے )٢‏ (:) الا تعطلاہ ہ8 : مز ون۷ 
پرمزؤوما؛ ص ہے ںہ ببعد؛ (ے؛) وھی مصلف ؛ 
چرزچ ڑم ۷ ىہ عہنبہ:ظ ۷ا1 دہ :ا۱۸۷۱ ۲: م٦‏ (ہ:) 
٤ع‏ ٣ح5‏ ؛ذر ب([عو||ہ٥:ء:6‏ اہ٥و ٥۳‏ گ۸ ؛(ء:1٭0 ٠.‏ ا:۱ ہج؛ 
ے۹:۱ء؛ (۹)) دھی مصلف : ۶۶۳ .وی70 
واہبمیہنں0 رو“ء ص مم ببعد٤(,م)‏ ومنلااتا : با نوہ 
ہوبؤووں۔ہوہورا ہرز ےیاء؟ڑ جمججاون؛ 
۰۳٣‏ )) چجورال ود : مل ر×بدلعف ۷۶( صد :با رگ 


وو مضہ ہر۴,ں) 





ٰ 
ٰ 
ٰ 


ء[ہافا+ 4ے ۸۴۱1ء ج۲ مصیرہوق٭ل ص س بز“* 
ہم ببعد؛ (ہم) 5 .1.1 : -:ضصف۷ظ مصلوئاہببجہڑا 
:|]:٠۳۳‏ ذر -۸٥۱:إآح/‏ ۱اوا٭() 1::۸(|۰! 11ل :۵۳ ال وظم+۷۶ 


ید ہومررہا؛ صضص ہہ ۔بعد؛ (مم) وھی مسعف؟ 





2+11۲۱۱۰۱۰۲۱۱۰ داو ×۶۰ ۳۷٥۸۰۸۷ہ؛ل+:۱8‏ (,۳ءطرووبود!5 
ہو:11۷ .۸۸۱۸.۸۷ ہچ ءاہ:1اءقڑ 0٤؛‏ ,۱۹ع عددوں)ء 
ضص ., بعد؛؟ (م:) با٥اٴ٤‏ ٗ0ا : دا٥۸۳‏ ما وہہ 
0ء بمدد اشاریہ؛ بذیل سادّۂ قحطان؛؟ (۰) 
اہ .3 .[ .31 .1 : ۱اط٥4۳ ٥۶‏ ۳ڑ 66؛ لنڈن 
۰۶ع جلدیں)ء بمدد اشاریهءبذیل سادہ قحطان؟ (۔م 
٤4٥‏ عا٥0۔0:04لا‏ ۸ مرتبةڈ ٥ط(‏ ٥ہ‏ صمناہ5 .چمن 
٣۲‏ ۴ ھ۵وذلاہ صا 1۵۷ا بمدد اشاریهء بذیل مادّۂ 
نبائل قحطان؟ (ےء) انی : البّحلة الحِجازیّذہ بار دوم: 
قاعرہ ۹ ۳٥ہ‏ ص س۳ و تامم ء15( ) الالو :تاریخ نجد 
|ص ۹ہ؛ (۹م) حافظ و‌بة: جزیرة العرب؛ ص +جإم؟؛ 
(.,م) البرکاتی : الرحلة الیمائیہ ص ۴۹]. 
)۸۰.۴۵۳22( 
فحطة بن شبیب الطائی : ایک عرب 
سپەسالار جس کا اصل نام زیاد تھا فٛطبة کا ذکر 
پہلی بار ..+,ھ/ہے۔ بےء میں بدو عبا" 
کے خراسانی جتھے کے ان بارہ سرداروں کی صف میں 
ملتا ے جن کے بارے میں کہا جاتا ھے کہ اٹھیں: 
کوفی سفیر ابو عکرمة الراج نے بنو عباس کے 
حق میں تبلیغ کے کام کو تیز تر کرنے پر مأمور کیا 
تھا ۔ جب موسم گرما ۲۹ھ امھ میں یه 
انقلاب جس کے لے ہدت ے تیاریاں عو رھی تھیں۔ 
رو نما ھواء تو َعظبة حج کے دلوں میں بنوعباءی 
کے قائد محمد بن ابراھیم [ رك بص] ہے۔ بات خود۔ 
ملنے کے لیے مکے گیا ھوا تھا ۔ وہ ۔ڈ بھ ےہ ےک: 
ہہےء تک اسان واہس نہیں آیا- یا کف! 
کیہ ابراہیم نے: اے اپنا سپاءعمالار مقوڑ کر کے وحاف: 
بھیج:دیا ۔ابو سلم: [وله یاہ.] نے ادوموق غاوت۔ 


ا 


مہ" 


نایا 







وا ا پر خراسان کے جب ابن هییرہ 


ابی عابل نضر بن سیّار کے بیٹے تمیم بن نر کو 
وو می سی سو و او مر 


یزید ہی 'غبر بن خیْرۃ ے كیا ین حَل الکانی ‏ 


کے ماتحت ایک فوج جرجان بھیجی تو قحطبَة نے اس کا 
مقابله کیا ۔ یکم ذوالحجّه .مھ / یکم اگست 
۸ء کو نبَاتة نے شکست کھائی اورمارا گیا ۔ نَصّر 
نے ایک بار پھر راہ فرار اختیار کی ۔ اس کا ارادہ تھا 
کہ کسی طرح ھمذان پہنچ جائے ء لیکن ربیع الاول 
۳6,ھ/نور ہے میں وہ راستے ھی میں وفات 
پا گیا ۔ اب قحطبة مغربی ممالک کی طرف متوجہ 


۔ ادھر اس 9 بیٹے حسن نے نہاوند کا محاصرہ ا 


کر رکھا تھا جہاں نصر کی بچی کھچی | 
خراسانی فوج عاسل ھمذان کی وہاں ہے بھاگ کر 
آئی ہوئی شامی فوجوں کے ساتھ آملی تھی 
اور ادھر قحطبة نے , رجب ۱۳۱/ہ مارچ 
ومعء) کو اصفہان کے نزدیک جابلی کے مقام پر 
علس۔بن مٔبارۃ المَرٰی کا مقابله کیا جو ایک بڑی 
بھاری شامی فوج کے ساتھ چلا آ رھا تھا ۔ عاس 
مان جنگ میں مارا گیا ۔ جب قحطبۃة 
اپنے بیشے کے ساتھ آ ملا تو نہاوؤند "کا محاصرہ 
سیختی ہے جاری رھا ۔ کئی ماہ کے محاصرے کے بعد 
شابی فوجوں نے عتیار ڈال دیے اور ان کے تمام 
خراہاني ساتھی جنھیں ان کے عتیار ڈالنے کا علم نە 
تھام بل کر دہے گئے۔ اب اُحطبة نے لوان اور 
۱ الین کے راستے کونے کا رخ کیا اور اہنے مٹے کو 
.]گے سیدھۓے راستے سے روانہ کر دیا۔ ابن عییْرہ 
کے ت.-۔ 






۱ 


اس کے بعد اس نے انبار کے قریب پڑاؤ ڈال دیا۔ 
نے اس کا تعاقب کرتے هوے دریاے 
فرات کے مشرقی کنارے پر فام رات بادقلا کے 
مقام پر ڈیرے ڈال دیے؛ تو قحطبة دریا پار کر کے 
اس کے مغربی کنارے کے ساتھ ساتھ چلتا هوا دشمن 
کے لشکر کے غین مقابل میں پہنچ گیا ۔ ہ محرم 
٣٣ھ‏ اےم اگست وبہےء کی رات کو قحطبة 
نے تھوڑی سی فوج کے ساتھ ایک بار پھر دریا 
عبور کیا اور ابن ھیبرہ پر اچانک حمله کر دیا جو 
جان بچا کر وہاں ہے فرار ھوگیا ۔ لڑائی کے ہنکانے 
میں قحطبة بالکل غائب هو گیا ؛ اس بات کا فیصله 
نہیں کیا جا سکتا کە وہ دریا میں ڈوبا یا لڑتا هوا 
مارا گیا۔ 

مآخذ : () الیعتوبی؛ طبع 110089003؛ ۲: ۹م 
ہوم بعد , ہرم تا ہ,م؛(م) الطری؛ طبع زہ07 ٥ء‏ 
۰۲ ۱ًھ۲٢ھ١)‏ ۹ے ۲)١‏ ۱۹۱) ۱یو ١۱۹٠۳‏ 
۳ ۱۹۸۸4۰ تاجے. ۹ص .موم 
و تا۹؛ ۲, تام ٤(م)‏ ابن الأئیںہ طبع 0606ء بذیل 
ماد اشارید؛ (م) ابن خُلدون : آلمہںَ ۳ء۶٣‏ 
ببعد؛ (م) ۰۸ہ/ا/::ا) ٦.‏ :ہ٥۷١‏ 
(ہ) ۷۷۰۱۱۲١۵5۶٠۲۸‏ : ,2۶1:۱ معاءوزظہ۶م ہوص]؛ ص .اب 


۷۵۱ : : ہ۹۸ ببعد؛ 
رب وجب وب ببعل 
(<55 25175387 3.۱۷۰۰ 

قُدّامة بن جُعُفر :ابوالفرج الکاتب البفدادی 
ایک عرب مصنف جو پیدائش کے اعتبار ے عیسائی 
تھا ۔ وہ خلیفه المکتنی (۹ہ+ھ/ ط× ھتاھ 
.۹ع) کے عہد میں مشرف باسلام ھوا اور بغداد 
یىی سکزی حکومت میں ملازمت اختیار کی ۔ 
یہاں ےھ میں ابو الحسن بن الفرات کے عہدہ 
کو | وزارت میں وہ مجلس الزمام کے عہدے ہر مأمور ھوا ۔ 
اس کی تاریخ وفات معلوم نہیں ء بیشٹر مصنفین 


(ابی تھری بردیء طبع ناممورد3؛ ۲۴۱۰۲ء) فمعمام : 


قدامة بن جعفر 


۹۳؟ 





ولوہڑوم 4'۸۷۷ ءاشرمءووہ6) ص >) :ایوں؛ ٭زەمن ع؛ 
در 364) : ٣ہ'‏ و::ہاہ:-ہت5ا : زماءہن‌:ظ ا۷ل :مگ 
ہی:ع) ےھ |/ مر یع بتاتے ھیں؛ لیکن 
بقول یاقوت (ارشاد الاریب؛ ہ : م,ء) یه تاریخ 
ابن الجوزی کی سند سے ہے اوراس ہر ان مسائل میں 
اعتماد نہیں کیا جا سکتا ۔ صرف اس قدر یقین کے 
ساتھ کہا جا سکتا ےہ که وہ , مھ میں بقید حیات 
تا کیونکهہ اس سال وہ اس مناظرے میں 
حاضر تھا جو ابو سعید الصیرافی اور مسّی منطقی کے 
درمیان ھوا تھا ۔ اس کی منصبی سرگرمیوں کا ایک 
نتیجد؛ جو ھمارے لیے اھم ترین ے؛ کتاب الخراج 
کی صورت میں برآمد ھواء جسے معلوم ہونا ے کهھ 
اس نے ہ ,مھ کے کچھ عرصے بعد مرتب کیا تھا ۔ 
اس کی صرف دوسری جلد کتاب خانهۂ کوبرولو؛ 
استانجولء میں باقی رہ گئی مھ ۔ [یہ کتاب 
جزوی طور ہر شائع ہو چکی ے]۔ اس کے کچھ 
اقہاسات ڈ حویه و6 ۵٥‏ نے 87,4ء ج ہ؛ میں شائع 
کیے تھے ۔ یہ کتاب سلطنت کی صوبائی تقسیم کے 
ذاکر سے شروع ہوتی ھے اور اس میں محکمة ڈاک 
کی تنظیم کا حال اور هر ضلع سے وصول ھونے والے 
مالیے کی رقم مذکور ےہ ۔اس کے بعد مصلف نے 
غمسايیه ممالک خارجہ اور وہاں کے باشندوں کا 
جائزہ لیا ے اور پھر مال ٰی نظامء محصول اور انتظامی 
قانون کو بالتفصیل بیان کیا ے؛ لیکن عرب 
فتوحات کی ایک مسختصر سی تاریخ محض البلاذری 
سے نقل کر دی هے ۔ اس نے فراغت کا وقت 
خالص ادہی تصائیف کے لیے وقف کر رکھا تھا؛ 
چنانچهہ اس نے اسلوب نثر اور علم بیان پر کتاب 
نقد النئر المعروف بہ کتاب البیانِ لکھی: جسے اس کے 
شاگرد ابو عیداللہ محمد بن ایوب نے سرتب کیا ۔ اسی 
طرح اسٴۓے ایک کتاب فن شعر پر نقد الشعر کے نام 
سے تحریرکی ‏ بدونوں. کتابیں کتاب خانة ایسکوریال 


اوزہومق (مخطوطۂء شمارہ ہم ہ؛ در فہوست کلتب اؤ 
ہ۸۵٥:506)‏ میں محفوظ ھیں- مؤخر الک وکتاب خانہ 
کوپرولو؛ ۲ ەومم؛ ۲ (دیکھیے دعداموع : ۵۵5۶095ء 


مو:ے؛) میں بھی محفوظ ےے اور اس ے نقل 
ھوکر ,۱۹ء میں استانبول ہے شائع ھوچکی ے . 

ماخ :(؛) ابن الندیم ؛ الفہرستء ص .مس  .‏ 
ببعد؛؟ (م) یاقرت : ارشاد آلأریبٰء طبع طاںمناموعممل ' 
+ہ :ی بص,م+رنا م,.مہ؛! (م) عھدا5 ع٦‏ : جو ویلاو]( 
ئازہف رو بی وبربوفیوحع؛ سلسله م؛ .+ہ: ەممہ,, بعطد؟ 
(م) براکلمان 0۸4۰ء (م) الزرکل : 
الأعلامء بذیل مادہ؛(ہ) عمر رضا کحاله ٠‏ معجم المؤلفینء 
پذیل بادہ (بالخصوص ىأحذ)]. 

(۸1 ای0801 گ٠‏ 

فذر :ٍ رك بہ فضاہ وقذر 

الڈر : (ع؛ جع : اقدار! لنظی معنی: 
بتدار)؛ یہاں لیلة القدر مراد ے؛ جو ھزار 
مہینوں سے بپۂ ے؛ لیلة القدر سے مہاد 
فیصلے کرنے وا یىی رات؛ یعنی جس میں 
اللہ کی تضا وقدر کے مطابقی معاملات کے لیصلے 
ھوتے ھیں اور یه رہىضان المبارک کے آخري 
عشرے کی کوئی طاق رات ھوتی ے (دیکھے 
لسان العرب؛ بذیل مادۂ قدر؛ الکشافە م: ہے؟ 
روح المعائی ہر مہ نتح البمانم ..-- 
٥ئ.م)‏ ۔ قرآن مجید کی ایک سورت کا نام؛ جیں کا 
عدد تلاوت ۹ ے اور عدد نزولِ ٠‏ 
امام الخازن کے قول کے مطابق یە سورۂ ة عہسں [ولَهٌ ایم 
کے بعد اورسورۃ البروج (ر بآد) سے قیل نازل هوئی 
(الاتقانء ۱:.؛ لباب التاویلء لے الکشاف, 
پ.- ۰ء)؛ مگر دوسرے امل علم کواس باریو میں 
اختلاب ے ۔ جمھور کہ نزدھک القہر کے بب سورٰۃ 
الشمس ال ھوئی تھی(الاتتانء ری ۶ الکڑانئوۓ 


+عا۔ ۔ رت ماق ا میٹ بر اشن 


7 









موی یویب مین ے نزدیک یه مکی سورۃ ے؛ 
ڈیکین جافاتافنیٰ اک قول کے مطابق مدینۂ منورہ میں نازل 
مز ال غنب ہے پہلی سورت ے(روح المعانی المعائی؛ .م: 

جلد ١!فتج‏ فنج البیانَ رہم البحر الحیطء ہ : 

و چخے) اس سورت ہیں ہانچ آیات هیں (روح المعانی 
رم ۸ہ:؛ الکشاف م : .ہے) ۔ امام علی الخازن 
البغدادی کے بیان کے مطابق اس سورت میں 
پائچ آباتء ٹیس کلمات اور ؛؛ حروف ہیں 
(لباب التاویل فی معانی التنزیلء م : ۲۳م). 





کے لے دیکھے روح المعانی (. م : ۸۸ البحرالمحیط 
(ہ : و+وم) اور تفسیر المراغی (.م٭: .. م)؛ تصوف 
وسلوک کے عارفائه مسائل کے لے تفسیر ابن العربی 
(ہ: +,م)؛ شان نزول کے لے اباب النزول 
(می پر م)؟ اسلوب بیان کی بلاغت و اعجاز اور جدید 
غیعزانی مسائل کے لیے فی ظلال القرآن(.م : ۹, :)؛ 
نجدید علوم و حکیمانہ عبرتوں کے لے الجواھر فی 
تفمیر الفرآن الکریم (ہ: +مہم) اور اس سورت 
کی آیات ہے مختلف شرعی احکام اور فقہی مسائل 
ہے استنباطہ کے لیے این العربی : احکام القرآن 
(ضش: ہم ۱) اور الجصاص : احکم القرآن (م 
2م). , 
اس سُورت میں خیر و برکت اور اہدی 
رگ فؤ٭معادت کی اس رات کی بات کی گئی ہے جو 
۔ بر من مین اور ملاہ اعلی کے درىیان اتصال مطلق 
رن ے7 جوققا وکدر اوراقہ کے احسان و انعام 
رص متطلقہ کی رات ے؛ جس میں ملالکە شام 
2 الکن امن ۔وسلامتی اور نعمت و رسمت کا 
ن وی اتڑٹے ۔رهے۔ میں (نی ظلال الترآنء 
جال“ ضیں اشرآخی: .٢1۱۰:۳)۔‏ 








ملے گا جیسا رسضان کا روزہ رکھنے والے اور القدر کی 
رات کو عبادت کرنے والے کو ملتا ے (الکشاف: 
۔ئ: وہے؛ تفسیر البیضاویء ۰ : ۴۱۱). 

مآخحل :() الزمخشری : الکشافۂ قاھرہ ہم ء؛ 
أ| (م) البیضاوی : تفسیر البیضاوی؛ قاھرہ ۹۰۰ ۱ء؛! (م) 
السیوطی : الاتقان: قاہرہ رںوع؟ (م) ابوالحسن 
الئیساہوری : اسہاب النزول: قاھرہ ۰ و ۱ء؛ (ہ) الخازن : 
لباب التاویل فی معائی التنزیلء قاھرہ ے:٭۱ھ؛ (ہ) 


|| المراغی : تفسیر العراغیء فاہرہ ہام ,ع؟(ے) محی الدین 
ماقبل کے ساتھ اس سورت کے ربط اور مناسبت | 


این العربی: تفسیر ابن العربیء قاغرہہ ے :۱۳۰ھ؛ (ہ۸) 
الجصاص : آحکام القرآن؛ قاھرہ ؛ ەم۱ھ؛ (و) قاضی ابن 
العربی : احکام القرآن قاھرہ رو :ء؛ ز. ) ابو حیان 
الغرناطی : البحر المحیط؛ بدون تاریخ؛ٴ (۱۱) 
صدیق حسن خان : فتح البیان؛ سطبوعهہ تادرہ؟ 
(ہم) سید قطب :فی ظلال الترآن یروت ببورع؛ 
() طنطاوی جوھری : الجواعر فی تفسیر القرآَنْ الگریمء 
قاھرہ,۳,ھ۵؛ (م۱) الأدوسی ٠‏ 
مطبوعہ قاھری 


روح المعائی؛ 


(ظہور احمد اظہر) 
قذری: : ایک ایرانی شاعر ۔ جب شاہ عباس 
اوِل نے جزیر؛ کشم اور شہر تمرم فتح کے نو 
اس نے بطور یادگار دو رزبیٰد نظمیں جنگ نام کشم 
اور جارون یڈ ات نکھیں ۔اول اکر کو ناامدمظ .ا 
نے زووجزا_ اذ .4۸د:۸ .ا ہاا|:ل :٭ہہ۸0:0741)٢‏ ج ‏ ہ؛ 
رم5 ؛؛ کراسہ ۸؛ میں طبع کیا ھے (دیکھے 
ف۸ ۰ق8؛ در .انر(ظ .۶ا ٥۷‏ د32:+074٢‏ ۲ : ے۳ 6 
( ]5805۸۸0 ۵۰) 
قدریٰة : ایک توصیفی نام یا لقب؛ جو عموبًا 
معتزلہ کے لے استعمال کیا جاتا ہے لیکن یە 
اصطلاح معتزله سے پہلے اس دور کی طرف رەنمائی 
کرتی ہے٠‏ جب مسلمانوں کے دل میں چند سائلِ 
المبات کے ازے میں سوالات پیدا عوناکروع' ھوے_ ۔ٴ 


قدریة 





تھے ۔ اس دور میں وہ لوگ بھی تھے جن کا دل جبر 
کے اس متشددانہ نظری ےکو صحیح ماننے سے گھبراتا 
تھا جو [ابتدائی زىانے ھی میں] رائج هو گیا تھا ۔ 
متاخر معتزلہ کو اس نام سے چڑ ٹھی اور وہ اس کا 
استعمال ان لوگوں کے لیے زیادہ موزوں سمجھتے تھے 
جو کہتے تھے کہ الّہ هر اچھی اور بری چیز کو 
قدر [مقڈر] کرتا ھے؛ نہ کہ معتزلہ کے لیے ۔ معتزلہ 
کا خیال صرف یه تھا کە انسان کو اپنے افعال 
پر ایک خاص حد تک قدرت حاصل سے ۔ بایں عم 


راسخ العقیدہ سسلمانوں کے نبزدیک معتزله کا 


یه کپنا اس لے تھا کہ وہ نی صلّی اللہ عليه:' 


و آله و سلّم کی اس حدیث ہے بچتا چاہتے تھے 

کہ ”'قدریه اس امت کے مجوس (زرتشتیء ثویه) 
ہیںٴ'ء جس کا مطلب یہ ےک انھوں نے انسان کو 
اپنے افعال کا خالق قرار دیا اور اس طرح اسے تخلیق 
میں اللہ تعا ی کا شریک ٹھیرایا؛ لیکن یہ حدیث 
زقتا اس زمانے سے منآأخر ے جب قدریه کا آغاز ھوا 
اور سمکن ھے کہ جو لوگ اس بات کے قائل تھے 
کە انھیں اپنے افعال پر کچھ قدرت (قدر) حاصل 
سے انھیں نے پہلے یه نام اختراع کیا هو اور وہ اسے 
اپنے لیے استعمال کرنے لگے ھوں ۔ ایک اور حدیثء 
جو حضرت بی ریم صلی اللہ علیہ و آلہ و سلّم 
سے مسوب کی جاتی ے؛ یوں عے : ''وہ قدر میں 
اللہ تعالی کے مخالف ہیں“ یعنی اللہ تعالٰی کی قدر 
کے مقابلے میں وہ ایک دوسری قدر کے قائل ہیں ۔ 
التقتازانی (شرح التسنیء؛ ص ہ) نے ایک طنزیه 
کہائی بیان کی ے کہ کس طرح ایک مجوسی نے 
ان دونوں باتوں کے متعلق عمرو بن عبید کو مسکت 
جواب دیے (الْزْم) ۔معتزله نے اس اصول کے سلسلے 
میں اپنے لیے جس نام کو ترجیح دی وہ ' اصحاب 
العِل“ے : عدل الپیە کا تقاضاے کیہ اگر انان ' 
کے لیے سزا اور جزا کا مستوجب ہونا ضروری ے 


نان 


اتنس 
تو اس کا اپنے افعال میں آزاد ھونا ضروری ہے .' 
مآخیل : رک بہ قدر؛ نیز ( )١‏ لی نے 
بولاق وورٴء ص .مہ؛)() الشہرستانی : الملّلء 
رم“ بر حواشی الملّل از ابىن حزم ؛ (م) 
ەصطظاہ : نہاہاہیا) ا!)ا ۲ ہبدھ ہ|/3۰؛ در ناجہل ۰٢ط‏ 
ہہ لفیاکء ے٠‏ وم بعد 
رر 0ت3 .2 .لہ 
الٹُڈس : برولم کی ۶ عربی نامء جسے قدیم 
مصتقین عام طور پر بہت لْمقّدس (بعض کے ئزدیک 
المقدس (دیکھیے:ئا٥(ہ3”طہ1ا:6؛‏ در 5۵01۸46) ۳۸٠۳٢‏ 
بعد“ ٥۰‏ :[٥و71ء‏ در مجلّه مڈکوں :مم ببعد)۔ 
دراصل اس سے سراد ھیکل (سلیمائی) تھا؛ جو 
عبرانی بیت ممقذاش کا ترجمہ ےے (ابن ہشام 
طبع ةامامہ؛:۷0ء ”ص ۳ہ سطر م))؛ لیکن بعد 
میں اس لفظ کا اطلاق تمام شہر پر ھونے لگا ۔ 
یە مصنفین ایلیا کا لنظ بھی؛ جو ٥ھ‏ سے لیا 
گیا ے (دیکھیے نیچے)ء؛ بکثرت استعمال کرتے ھیں۔ 
انھیں اس کا قدیم نام تتەاەەدت1 بھی سسلوم تھا 
[جے وہ أَوَرِيعْلَم: اورسلم؛ آوریشلوم؛ أُوَرِغلم بھی 
لکھتے ہیں] (یاقوت: طبع 10ء۱ :: .م)۔ 
المقدسی نے ابلط کا نام بھی لکھا ہے ۔ یہ ایک 
مشتبہ معنوں کا لفظط ے؛ ہجو صاناہلعط سے ماخوذ 
ے؛ لیکن الا اس کا مفہوم ”'شامی محل“ 
۔ القدس کے دیگر شاذ اسوں کے لے دیکھۓ 
۲۶و99 :۵اانء در مجلّهُ سذ کور. ٍ 
[بیت المقدس' دنیا کا قدیم ترین شپر 
ے ۔ یه بہودیوں؛ عیسائیوں اور مسلمانوں کے 
هاں یکساں طور پر متبرک سے ۔ قدیم ترین 
تاربخی شہادت ے بتا بچاتا ے کہ یہاں بمربیں 
ىی عملداری تھی ۔ ایک بعرصے کے پمیر حضرت 
بعقوب عليه السلام نے سمجد بیت الجقاەرںکی بباد 
ڈالی اور اس کی وج : سے پیر الخلمرد کی آبادی 





٭ِ 


اک گل کا سمندر نظر آنا تھا ۔ - رومی ساہیوں نے؛ 


و شہر راہ کر نے بد بھی 


۲9۹۹٢‏ اس 


ایچید می گئئۓ۔: یک ھزار بوس قبل !زمسیح ہیں أ حالات کا ہمیں کچھ پتا نہیں۔ گرد و نواح کے سب 


وہ داد“ نے بیت القدس کو فتح کر لیا اور | علاقوں میں بغاوت کی آگ ستواتر بھڑکتی رھی؛ 
ال گا جانشین حضرت سلیمان* کے کر سم لیکن ہاے تخت کا کوئی ذکر نہیں کیا گیا ۔ 
اوزاشہر کی تعمیر کی تجدید کی گئی (حفظ الرحمن | بالآخر قیصر ۵0ن کے عہد کے آغاز میں امن 
ُوھا زی : قصص القرآن؛ مطبوعۂ لاھور ١٠٠:١‏ ] ا قائم هو گیاء لیکن بعد میں ( مم تا م۱ع) ایک 
2 ) ۔ چھٹی صدی قبل از سیح کے اوائل ظِ اور بغاوت اس وقت ھوئی جب شہنشاہ نے یہودیوں 
باہل کے حکمران بخت نصر نے بروشل م کو فتح کر کے | کو ختله کرنے ہے ماع کر دیا اور یروشلم کے 
عیکل سلیمائی کو جلا دیا اور یروشلم کو پیوست | کھنڈروں پر ایک نیا شہر تعمیر (رنے کا ارادہ کیا ۔ 
ین کمر دینا ۔ اس کے صلاوہ بخت نصر نے أ بڑی مشکل کے بعد جب بغاوت کو نرو کر دیا گیا 
یہودیوں کے تمام صحیفے نذر آتش کر دے اور | تو اس نے اپنی تجویز پر عملدرآمد کیا اور ایک 
ایک لاکھ یہودیوں کو قید کر کے بابل لے گیا۔ | خالص بت ہرستوں کا شہر تیار هو گیا؛ جے 
اس کے بعد فلسطین ایرائیوں اور یونانیوں کے زیر اقتدار | کولونیا ایلیا کے پی ٹولسیشا 18ا۸۰ دا٥٥اہ‏ 
ارھا ۔ میرود اعظم کے زمانے میں ھیکل سلیمانی | قناہ !مہ0 ککہتے تھے ل[ا مر مھ میں رومی 
گی دوبارہ تعمیر وی اور بیت المقدس میں | شہنشاہ قسطنطین نے عیسائیت اختیار کثر لی تو 
پل پہل نظر آنے لگی ۔ حضرت سسیح عليه السلام | عیسائی زاشرین گروہ در گروہ بیت الحقدس میں 
گی دعوت و تبلیغ کا م رکز بیت المقدس اور اس کا ٰ آنے لگے ۔ انھوں نے بہت ہے گرجے, خانقاھیں اور 
قرب و جوار تھا ]. سرائیں تعمیر کرائیں ]. 

جب قیصر ت نا٦٦‏ کے رومی سپاھیوں نے ستمبر شہنشاہ قسطنطین نے اپنی عظیم الشان عمارتوں 
ےم کے آخز میں ایک طویل اور شدید محاصرے | میں صرف ان چیزوں ے واسطہ رکھا جو مذھب 
کے بحد اس شہر پر مکمل قبضه کر لیا تو اس | عیسوی سے تعلق رکھتی تھیں ۔ جبل زیتون 
وچقتٴ یہ عالیشات مبد (ھیگل) :ہ9 ںومان8 ا پر باسلیق (دہزازہہہ) کے علاوہء جس کا ذکر بورڈیو 
کے بیان کے مطابق :ج78 کہ حکم سے اور بقول ×ث۵:٥ھ‏ کے زائر نے کیا هےء اس کا نمایاں کام 





'دیگران اس کی مرضی کے خلاف جلا دیا گیا | ایک وسیع اور عظیم الشان گرجا کی تعمیر ھے؛ 
ھا اد یکھے' ربٌوو دا( ۷  :‏ بر دہجہ0 .4 عاانا؛ آ جس کی تکمیل ہممء میں عوئی). 
۱م : .ے ! طعد(ذ۷  :‏ ل:” الا ہ۸4ءا7؛ ۱۱ے شہنشاہ قسطنطین کا ارادہ تھا که وہ تمام 
چو رت )٣.‏ اور آخری چند راتوں میں سارا شہر | عالم نصرانیت کے لیے ایک عبادت کہ بنائے؛ جو باقی 
تمام عبادت گاھوں پر شان و شوکت اور سامان 
عمارت کے قیمتی ھوئے کے لحاظ ہے فوقیت رکھتی 
هو ۔ وںنیجںع نے اس عمارت کی بہت می 
رنگ آمیز انداز میں تصویر کھینچی تھے اسی لیے 
اس عمارت کا تصور ذھن میں لانا آسان نہیں ھے , 
یہزدیوں کو قسطنطین کے عہد میں کے 





لس 





طچھپچپسسسسسپسسکسمسوسعمدوعسسےعسسوتسسصبسوٗجٗٔب)ٹ-ج جمیسسے-۔--+سممیسمم ہے سے - ہے ےو و مسج وجووںومسچژکڈمسےم٘سو[ومدمومسمممےےمبژکجیجہ- - ہیا ا وی" 





یس بش لہ جج و ٢یت‏ جتد بے 
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پا ما مک ےک کی 
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ک عو اہ و کاو ج مس کوکڈیڈچچجووونووں موی سمموچیجوجوجوووجوجٹگموججججوجیجیوویوئیوسویی ہہیا شة2ان0نان اوہہ 


القدس 


ۓ۲۹ 


ہالقتین 





قدر آسانی حاصل ھوئی؛ کیونکهہ جیسا که ذکر کیا 
جا چکا ے؛ انھیں شہر میں آ کر معبد کے مقام پر 
پتھر کے قریب روئے کی اجازت دے دی گئی ۔ 
یوسطینیانوس کے عہد میں انھیں مزید رعابت دے 
دی گئی؛ کیونکە اس نے نه صرف قدیم امتناعی حکم 
کو بالکل منسوخ کر دیاء بلک معبد کو دوبارہ 
او نے کبھی اجاہ ھی اکٹ اون 
؛٥8ہدۂ‏ کے بیان کے مطابق آگ کے ان شعلوں 
نے؛ جو نکلنا شروع ھوگئے؛ یہ کام کرنے ئەدیا۔ اس 
شہنشاہ کی وفات پر قسطنطین کے احکام پر پھر عمل 
ہا جانے لگا ۔ شہنشاہ یوسطینیانوس عمارتوں کا شوقین 
تھا, لہٰذا اس کا عہد تعمیر کے باب میں اور بھی 
درخشاں تھا ۔ اس نے ملک بھر میں گرجا اور 
شناخانے بنوائےء جن ہیں دارالخلافه میں ایک 
دارالصحت بھی شامل تھا (دیکھیے (اہءوم؛ در 
۷ پ٣ ٤:‏ ,۳) ۔ اس نے وو ؛اما٦٣‏ کا ایک 
عای شان گرجا بھی شہر میں تعمیر کرایاء جس کی 
قنانرہہ؛۶ نے خوبصورت الفاظ میں تصویر کھینچی 
ۓے (زررمزمزظد 1 15ل 017ء4 ء۶0 ۰ ٠:‏ ۹) 

١ہع‏ میں ایرانیسوں کے تباہ کن حملے 
نے اس اسن و سکون کا یکایک خاتمهہ کر دیا۔ 
جب وہ پروشلم کے سامنے تھے تو بطریق زکریا 
نے قدیم یرسیاہ (ٴطوزدہ:() کی طرح اس حملے کو 
اس فسق وفجور یق سزا سمجھا جو شہر میں 
پھیلا ھوا تھا اور لوگوں کو اطاعت قبول کر لینے 
ک راے دی؛ لیکن اگرجه فلسطین کی ہوزنطی 
افواج شہر کو اس کی قسمت پر چھوڑ کر جا رھی 
تھیںء پھر بھی لوگوں نے اس کا کہا نه ىانا ۔ 
آلات محاصرہ کی مدد ے ایرانی شہر میں داخل 
هو گۓے اور شہر میں بوڑھے مد عورت اور بچوں 
کہ خون کی ندیاں ہہا دیں ۔ انھوں نے گرجاؤں کو 
عیران کیا اور حضرت سیح* کی مووتیوں کو 


قدسموں تلے روندا ۔ بیان کیا جاتا ےکە یہودیوں 
نے جن کے ایرانییوں ہے تعلقات عام طور 
پر اچھے تھے؛ اس سوقع کو عیسائیوں سں بدله 
لینے کے لے استعمال کیا ۔ بطریق کو دوسرے 
عہدےداروں کے ساتھ جلا وطن کر دیا گیا اور 
فاتجن اس بڑی مقدس صلیب کو جو شہر کی محافظ 
سائی جاتی تھی اہنے ساتھ اٹھا کر لے گۓ؛ 
جس نے مسيحی دیا کو لرزا دیا (دیکھے 
ئااد ت۵ اا5 .)] : کتاب مذکوں ص ۹ہ؛ ۶۰۲۷٥٢٠‏ : 
وم وو وع] وم ببرء]|ووں:ءہ] و| :4 ءإمط ج]؛ ذڈر :موہو|۸/03 
ر[ایو8وظ عل ءززوجج+لوتا "ا يل؛ و ٠‏ بعد“ وں‌جاهء و ںق+ 
در ۷۷۸۰۰۷۰۲ رز اط۸ : سوءاص:ل؛ :٣‏ +ہمم)۔ 
اس خوف و ھراس میں تبدیلی صرف اس وقت 
پیدا عوئی جب ھرفل نے اپنی حیرت انگیز 
قتوحات کی سہم شروع کی؛ جن کی بدولت وہ ایرائی 
حدود کے اندر دور تک چلا گیا ۔ قباذ ثانیء شیرویهء 
نے؛ جو باپ کے قتل کے بعد پر +ہء میں تخت نشین 
ھوا تھاء صلح کی درخواست کی اور ایرانی افواج کو 
بوزنطی حدود ے واپس بلا لیا ۔ اس کی مختصر سی 
حکوہت کے بعد تمام ایران میں سخت اہتری پھیل 
گئی؛ جس کی وجہ ے وہ جنگ جاری نہ رکھ سکتے 
تھے ۔ صلیب مقدس اسی صندوق میں جسے خدا یق 
سہربانی ہے ایرانیوں نے بالکل نہ کھولا تھا واپس 
بھیج دی گئی اور اے اپنی جگھ پر مم ستمبر 
۹ہع کو دوبارہ نصب کر دیا گیا ۔ اسی انا میں 
ةنائافاہ34 نامی راھب بہت سرگرہی دکھا رھا تھا 
اور وہ منہدم شدہ گرجا کو مع ''بر مقدس“'' کے 
گرجا ےء جے قسططین نے بوایا تھاء. دریارہ 
تعمیں کرنے میں.کامیاب ھوگیا ۔ گرچا ساہقہ طول و 
عرض کے مطابق بعال کر دیا گیا اور جہاں چک 
محدود وسائل نے اجازت دی اس کی نزثیں بھی 
کر دی گئی؛ بایں عمہ امقدیں صیب!' کے اقیازہ 






تال میب یة اندیشہ پیدا ھوا کہ وەشام 


کہ علاقے کی مدافعت نہ کر سک ےکا تو اس نے ان تبرکات 


تق 


ا 


:<کوقسطتطوتیه بھیچ دیا؛ پھر بھی ایسا معلوم ھوتا ےکە ۱ 
پل کا ایک ٹکڑا پروشلم میں رہ گیا جیسا که صلیب بلند | 
لٹکے جانے کا تہوار جاری رھنے سے ظاھر ھوتا ھے | میں اہو عبیدہٴ بھی پہنچ گئۓ ۔ عیسائیوں نے چند 


زث8 ہ۷ و اصا۸ : کتاب مذکورں ٢:ے۲).‏ 

.ےہ [اسی زہانے میں اسلام کا آفتاب عالم تاب 
جزیرہ نماے عرب ہے طلوع ھوا اور عربوں کی 
فتوحات ئے عالمی سیاست کا رخ موڑ دیا ۔ عہد 2 
ہیں بیت العقدس کی عظمت اور تقدیس قائم رھی؛ بلک 

_ آفحضرت صٰٰ الله عليه و آله وسلّم سولە ماہ تک تک 
بیت المقدس کی سمت نماز ادا کرتے رے ۔ھجرت مدینہ 
کے کچھ عرصہ بعد وہ سمجد الحرام کی طرف نماز پڑھۓ 
_لگے ۔ آنحضرت سلّى الہ عليہ و آلہ وسلّم کے ٦‏ 
معراج کا تعلق بھی بیت المقدس کی مسجد اقصی سے ۔ 
قمرآن مجید میں مذکورے : سبحن الذیٰ آسری 
-ب+عبد للا مٔن الْمْسُجد اللحرام الی المسجد 
السا الُذیٰ برکتا حوله' لے [ہی اسرآیل]: ,) 
چعٹی پاک: وہ خدا جولے گیا راتوں رات اپنے بندے 
کو منعجد عرام ہے سمجد اقصی تک جس کے ماحول کو 
نم نے برکت دی ے ۔ یپی وجہ ھے کہ مسلمانوں 
کی نظروں میں ء مہ مگرمہ اور مدینۂ منورہ ے بعد 
ھت المقدس تیسرا مٹدس اور معظم شہر ے]. 

و اسلائی انواج حضرت تد 72 اللہ عليه 
ا آله واعلّم: کی وفات کے بعد جزیرۃالعرب کی حدود 
تو مہور کر ے زادی افرات کی طرح فلسطین میں 
لی داغل ھوئیں ۔ اجنادین رك یآں! نیزم خذ میں 
ناافلاوکنی: مہوج الذاھب ۰ءء کا اضافه کریں ] 
شا یا را جولائی مھ میں قیصر کی الواج 
نار خفاعنت ہوئی؛جسں-کے بعد بوزنطی سہاسالار 
ب 0+9۰ لیا پڑی ۔غلسطین 


یت 





تی کات 


تی و کا کے مقام پر اس کی قسمت کا فیصله 
ھوگیا۔ پھر یہاں کے قلعه بند شہر ایک ایک کر کے 
عرب فاتحین کے مطیع هو گئے ۔ [حضرت عمرو بن 
العاص نے بیت المقدس کا محاصرہ کر لیا ۔ اس دوران 
روز تک مدافعت کی؛ لیکن آخر میں صلح کے لیے 
تیار هو گئے اور شرط یه پیش کی کہ امیر المؤمنین 
حضرت عمرفاروق ٣‏ خود آ کر صلح کا معاھدہ لکھیں]۔ 
ابو عبیدہ* نے ےھ / ہ۳بھ میں خلیفة عمسر رضی 
اللہ عنہ سے درضواست کی کہ وہ ان کے پاس جابیە 
[ركٌ بآں] کے پڑاؤ پر آئیں۔ [حضرت عمر نے عیسائیوں 
کی اس شرط کو منظور فرما لیا اور حضرت علی“ لو 
مدینے میں اپنا قائم مقام بنا کر رجب ,ھ میں 
بیت العقدس روانه ھوے ۔ جایہ میں مسلمان افسروں 
نے ان کا استقبال کیا ۔ بیت المقدس کے عیسانی بھی 
جابیہ آ گئے تھے؛ چنانچہ یہیں معاعدہ لکھا گیا] ۔ یه 
شرائثط؛ جو متعدد روایات میں ‌محفوظ ھیں(مثلا الطہریء 
بی م,مم ببعد؛ البلاذری؛ ص ۹م)؛ الیعتوبیء 
طبع ۵3 فاناہا؛ ۲ : ے)؟ ز٥ہ‏ ء۵: کتاب ہمذ کوں 
ص ہہ ببعد)ء بالکل ئرم تھیں۔ عیسائی باشندوں ے 
جان و مال گرجاؤں اور حضرت مسیح مصلوب کی 
مورتوں کی حفاظت کی ضمانت دی گئی اور یہودیوں 
کو عیسائیوں کے درمیان رھنے ہے منع کر دیا گیا ۔ 
گرجاؤں کے متعلق طے ہوا کہ ان ہے اقامت کاھوں 
کا کام نہیں لیا جائے گا؛ نہ انھیں توڑا جائے کا 
اور نہ ان کی عمارتوں کے حجم میں کوئی کی 
کی جائے گی ۔ عیسائیوں کی مذھبی آزادی بحال رکھی 
گئی ۔ اس کے عوض میں وہ جزیە ادا کرنے اور اس 
بات کے پابند کے گۓے کہ بوزنطی انواج اور 
حمله آوروں کو روکنے میں مدد دیں کے. 


آحضرت عمرتٌّ نے بیت المقدس ے روانگی کے 


القدس 
لبلکە بہمو۹ع میں؛ جب عرقل میں بوزنطی حکوست ڈگمگانے لگی اوراگست ٦ب‏ پے 





انگ۷ ماخ ےھ ای سے اعد کس موم ھمکسکااکھمککھکجکیہے۔ بے ےبٛچسہہ سے جا لے ماس لیج میم < 


ھا مت ےوہ کلم تع سم با صصح سے جس ح اد تقدد نے سرع اعم لسم سے اس 


القدس 


وقت صخرہ اور براق باندھنے کی جگہ کے قریب؛ جہاں 
انھوں نے اپنے ھمراھیوں سمیت نماز ادا ى تھی؛ ایک 
مسجد تعمپر کرنے کا حکم دیا ۔ یہی مسجد بعد میں 
مسجد الاقصٰی کہلائی ۔ اس دور میں بیت المقدس 
اسن وامان اور علم وفرىان کا گہوارہ بن گیا اور بہت 
ہے صحابہ ئے تبلیغ اسلام اور اشاعت دین کی خاطر 
پیت المقدس میں مستٹقل اقامت اختیار کر ی. 

اسوی خلافت میں بیت المقدس کو خاص 
اھمیت حاصل ھوئی؛ کیونکه فلسطین کے جو 
مسلمان کسی وجه ہے حرمین نہیں جا سکتے 
تھے وہ قبله اول کی زیارت کو باعث ثواب 
جانتے تھے ۔ عبدالملک [رك باں] کے عہد میں اس 
شہر کی عظمت و وقار میں مزید اضافه ھوا۔ اس نے 
قب الصخرہ کی تعمیر مکمل کی ۔ سمجد اتی کی تعمیر 
کی تکمیل اور تزثین اس کے جانشین ولید نے کی 
اور اس کی خدمت کے لیے بہت ہے خذام مقر ر کے ۔ 
حضرت عمر بن عبدالعزیز نے تمام والیوں کو حکم 
دیا که وہ دیانت و امانت کا حلف قبة الصخرہ کے 
پاس اٹھایا کریں . 

اموی خلافت کے زوال کے بعد اسلامی دنیا کی 
زمام اقتدار عباسیوں کے ہاتھ آئی ۔ان کے عہد 
خلافت میں بیت المقدس ی تقدیس و تعظیم بر قرار 
رھی۔ منصور عباسی یہاں دو دفعه آیا۔ اس نے 
مسجد اقصی ک دوبارہ سمت کرائی ۔ سرمت کا کام 
المہدی کے زہمائے تک جاری رھا اور سمجد کے رقے 
میں توسیع صوئی ۔ ھارون الرشید کے زمانے میں 
عیسائی زائرین بکثرت آنے لگے ۔ اس کے عبد 
میں عیسائیوں اور یہودیوں کو مکمل مذھبی آزادی 
حاصل تھی ۔ مأسون الرشید اور المعتصم کے زبانے 
میں تقبة الصخرہ کی تجدید ہوئی]. 

خلافت عباسیه کے بتدریج زوال کے ساتھ ھی 
خلسطین بھی سیاسی :مصائب میں گرفتار عو گیا اور 


۴۹۹ 


یہ علاقہ ایک سرتبه پھر مصر اور مۂرنی ایشیا گی 
حکومتوں کے مابین وجہ مخاصمت بن گیا ۔ ۰+ھ/ 
۸ء۶۸ میں یہ ظُولونی حکومت کے تقبغضے میں چلا 
گیا اور ٢۲۹ھ‏ / ۰. ۹ء میں فاطمیوں کے قبضے میں .۔ 
سلجوقیوں نے کچھ عرصے کے لے فلسطین میں 
فاطمی حکومت کا خاتمهہ کر دیا اور ان کا رفٹثما 
طغرل بیگ ےمم ھ / ٠ہ‏ , ؛ء میں بغداد میں سلطان 
تسلی م کر لیا گیا ۔ یروشلم میں بھی اس کے اثرات کو 
اس وقت محسوس کیا گیا جب ترک سہہ سالارآتسز نے 
فلسطین کے خلاف سہم کے دوران یہ شہر نیز رمله 
اور ملحقه علاقه فتح کر لیا (+ مھ | .ے۱۰ع) ۔اس 
کا نتیجہ یہ هوا کہ چونکہ سلجوقی خلافت کے محافظ 
ہونے کے مدعی تھے اس لیے عباسی خلیفہ کا نام 
ایک خاصے لے وقنے کے بعد یہاں کی مسجد میں 
پھر سے خطبے میں لیا جانے لگا ۔ اس کے جلد ھی بعد 
جب یروشلم کے لوگوں نے بغاوت کی تو سز کو 
۹ھ / ہے ہےے ,بع میں شہر کا دوبارہ 
محاصرہ کرنا پڑا اور اس کے فتح ہو جانے کے بعد 
وهاں قتل عام کیا گیاء جس ہے صرف وھی لوگ بچ 
سکے جنھوں نے سمجد اقضی میں پناہ لی (ابن الأئیرء 
مر ە"؛ یك )ا مہم بیعد) ۔ دہشق ہیں 
سلجوقی سلطان نتش نے آنسز کو موا ڈالا اور 
۳مھ / ۹۱, ۱ء ہیں ایک ترکمان سردار کے یٹے 
سکمان کو یروشلم سپرد کر دیا گیا۔ ۹ممھ/ 
٦‏ ۔ رع میں فاطمی سلطان المستعلی پھر اس شپر پر 
قبضہ کرنے میں کامیاب هو گیا اور تٌتش کے بیٹے 
رضوان کی کوششوں کے باوجود آئندہ سال بھی کامیانی 
سے اس پر قابض رھا ۔ بایں ہمہ فاطحیوں کا حلبہ چند 
روزہ تھا کیوٹکہ تقرییًا دو ھی سال جعذ ضایبی افؤج 
آ پہنچیں اور جولائی ۰,۹۱۹ ء کز قاتخانة ور 
پر اس مقدمن شہر میں داخل اخ وگگیل۔'' ٠ ٠‏ 7+ 
دسوبٰ اور گیازغویں صدقی عتقوی نے اك . 


. 
جک حم 








ایل 





چو کہ سویڈ 1 واقعات کا زمانہ جیےء؛ ضارے- ا 


پلیں پریشام'اور اس کے مقدس مقامات کے متعلق 


٣م‎ 








ہہ و ۔ ۸ ۹ع))ء ماند پڑ جاتے ھیں۔ وہ پہلے یروشلم 
| کی پرکشش چیزوں اور ان فوائد کا ذکر کرتا ے 


متیدد عربی پیانات کا قیمتی مواد سوجود ہے اور اس | ١‏ إ جویہاں رھنے والوں کو حاصل ہیں ء لیکن نقصانات 


سے بھی پہلےء یعنی نویں صدی عیسوی کے اوأآخر ‏ 


۱ ا مختعیر احوال ایک جغرافیه نگار اور مؤرخ الیعقوبی 


کا نکھا خرافا فی گر ام اس کہر ک عرف 
انتظامی معاملات اور آبادی کا ذکر کیا گیا ہے 


جس نے .۹ھ / .۶ء میں اپنی کتاب لکھی ۔ 
پروشلم سے متعلقہ حکایات اور احادیث لکھنے کے بعد 


ا 

۱ 

۱ 

(4رتھ :ہم بعد) ۔ اس کے بعد اہن الفقيه آتا 


اس نے حرم شریف ؛ اس کے دروازوں اور عبادت | 
گاھوںء بالخصوص تبه صخرہ اور سجد الاقصٰی کا اچھا ‏ 
بیان دیا ے ۔ اس ک پیمائشیں بھی لائق ذکر 
ہیں کیونکہ ان میں سے بعض سوجودہ پیعایشوں | 
کہ مطابق ہیں (بر0ھ ٠‏ : مو ببعد) ۔ ابن الفقيه 
کے تھوڑی مدت بعد ھی ابن عبدرلہ (م ۸+ءھ) 
العقدالفرید (م: ےم ببعد قاھرہ ۱م0۱۳۳ھ) میں 
بای عبت کی عو بی بعد تی 
اس کے پیش رو کے بیان کی صداے بازگشت ہے؛ لیکن ! 
اعداد میں کافی اختلاف پایا جاتا عے ۔ اس نے یروشلم إ 
0 مختلف عبادت کاھوںٍ اور حرم کے دروازوں کا 
بھی ذکر کیا ے ۔ الاصطخْری کی معلومات ایک ؛ 


ہج ہے؛ جو اب مفقود ھوچکی ے (حدود ۱ 


.2.+ھ/ بػٹود ۶ ہو۹ع)ء مختصر طور پر نقل ک 
گئي ہیں۔ یہی حال اس بیان کا ےہ جو این حول 
نے اس کتاب ے نقل کیا ے (ےجھاےےو۹ہ 
۸ہ6)۔ ۔اِن میں مسجد اتصی؛ جں کا مقابله طول و | 
حي مم کوئی .نہ کر سکتا تھاء (بّة) الصخرہ مع 
ا اور جار کےء جواس کے نیچے ھیں اور محراب ٰ 
غ2 یوک آتا بے (وتھے مع ۱٢۵‏ 3) - 
سمہومھو و ا ۱ 
: يہ ظا میں پیدا. ھوا مرا 


سکزی ایک لوے کا 


بھی گنواتا ے ۔ اس کے بعد وہ مسجد اقصی کا ذکر 
. کرتا ے؛ جسے زلزلوں کے بعد دوبارہ تعمیر کیا گیا 
تھا اورجس کے نو تعمیں حصے قدیم حصوں ے صاف 
| الگ معلوم ہوتے تھے ۔ شمالی جانب پندرہ دروازے 
تھے (یه بڑی تعداد قابل غور ے؛ جو دوسرے 
بیانات ے مطابقت نہیں رکھتی)؛ جن میں سے 
بڑا دروازہ تھا اور مشرقی 
جانب گیارہ تھے ۔ شعالى جانب کے ساتھ ساتھ ایک 
صحن میں سنگ سصسص کے ستون تھے؛ جنھیں 
عبداللہ الطاھری (م .۳مھ / ممہٰع) نے بنوایا تھا۔ 
عمارت کے وسط میں شمالا جنوبا ایک مخروطی 
شکل کی چھت تھی؛ جس پر ایک خوبصورت گنبد 
تھا۔ اس کے بعد اس چبوترے اور قة الصخرہ کا 
بیان عے جو حرم کے وسط میں عے ۔ اس بیان میں وہ 
| تقرییا این الفقیہ ہے متفق ہے ۔ يہ ایک ھشت پہلو 
عمارت تھی ۔ اس کے چار دروازے تھے؛ جن 
إ تک سیڑھیوں کے ذریعے ہے پہنچا جاتا تھا ۔ اندرونی 
حصہ تین ھم سکز دالانوں میں تقسیم تھا جن 
کے ستون سنگ مس کے تھے ۔اس کے وسط میں 
۶ صخرہ “ تھاء جس کی کیفیت بعینه ابن الفقیه کے 
. بیان کے مطابق لکھی ےہ؛ یعنی اس یی لمبائی سم 
باع [وااہء ایک إزہ - سوا گز] اور چوڑائی ےم 


باع تھی اور اس کے نیچے غار تھا؛ جس ہیں 


ہے آدہسی سما سکتے تھے _ 'اصخرہ" کے گرد ستونوں 
کا حلقہ انے باقی حصوں ہے جُدا کرتا تھا؛ اسی 
کے اوپر ایک دریچہ دار ڈھولنا (سںعة) ایک 
خوبصورت گنبد کو اُٹھائے ھوے تھا ۔گنبد کی چھت 
تک بلندی ایک سو باع تھیء کبد تین لکڑی کے 
چوکھٹوں کا بنا ھوا تھا؛ نیچے والے پر سنہری 


عمجم سے جحہ عسمد دیع 


القدس ٣٣۹‏ السق! 





ے۹ یہ ببعد) بھی گیارھویں صدی غعیسوی 
کی سے ۔ اس میں یروشلم کی ابتدائی تاریخ کا جائزہ 
لین کے بعد حضرت عمرٔ کے ھاتھوں اس شہرگی: 
فتحء حرم ہر عبدالملک کی تعمیرات: فوائد شہر؛ اس' 
شہر سے متعلق ملئے والی احادیثء یہال نماز پڑھنے 
کے فضائلء وغیرہ کا ذکر کیا گیا ے ۔ بعد کے : 


تانبا چڑھا ھوا تھاء دوسرا لوعے کی سلاخوں کا تھا 
اور تیسرا لکڑی کاء جس پر دہات کے ہترے چڑے 
ہوے تھے ۔اس بیان کا بیشتر حصہ موجودہ بة الصخرہ 
ھی کے مطابق ےے؛ جس سے معلوم ھوتا ۓے کہ 
٣مھ‏ / ۲۲, رھ کی تعمیر پرانی صورت کے مطابق 
کی گئی تھی ۔ العقدسی نے حرم کی لعبائی ایک ھزار 
شاھی باع بتلائی حے اور چوڑائی ..ے باع ۔اس میں مصتفین ا سکتاب ہے بہت کام لیتے رے ہیں۔ 

سات سو سنگ مس کے ستون تھے اور پینتالیس زار [اس زمانے میں یبت المقدس مسلمانوں کا علمی 
سیسے کے چو کے لگے تھے ۔ داخله بیس دروازوں اور روحانی ‏ سکز بنا وا تھا۔ اسلامی دنیا کے 
ہے هو سکتا تھا اور دروازوں ہر نشان عدد | گوئے گوٹے ے علماء فضلا اور صلحا یہاں آ کر 
لگکے ھوے تھے (4ویھ5ء ۳: ٦ہ‏ ببعد) ۔ ان عربی ِ عبادت و ریاضت اور تصنیف و تالیف میں مشغول رھا 
بیانات کے علاوہ ھمارے پاس ایرائی [سْاح] ناصر | کرتے تھے تا آنکہ صلیبی جنگ بازوں کی یلغار ے 
خسرو کا تحریر کردہ بیان بھی سوجود ے؛ جو کہ | شام اور فلسطین کی گل ریز وادیاں خاک و خون 
۸مھ /ےم,. ١ء‏ میں پروشلم آیا اور هر چیز کا بغور | میں نہانے لگیں۔ امام مزا ی“ نے سلوک کی منزلیں 
مشاھدہ کہا تھا ۔اس نے یہاں کی زمین: زرعی پیداواں | حرم شریف کے باب الرحمة کے پاس طے کی تھیں اور 
باشندوں کی تعداد (بیس هھزار د)؛ بازار؛ مکانوں کا | احیاٴ؛ علوم الدین کی تحریر کا آغاز بھی بیت المقدس 
طرز تعمیر؛ لائق تعریف دارالشفاء مشرقی فصیل کی | کی سکون پرور نضاؤں میں کیا تھا, 

طرف قبرستان, اور حوض سلیمان ہے نکلئے والی نہر؛ | سلجوقیوں نے جب فلسطین پر قبضه کر لیا تو 
وغیره کا ذکر کیا عے اور حرم اور اس کی | زاثرین کے لیے یہاں آنا مشکل ھوگیا ۔ پطرس راعب 
عبادت گاھوں کی مفصل کیفیت لکھی ہے ؛ لیکن | نے فرانس اور جرمنی کا دورہ کیا اور مسلمانوں کے 
افسوس ے کہ اس کے بیانات ہر جگە درست معلوم | تسلط ہے ارض مقدس کو واگذار کرانئے کے لیے 
نہیں هوتے, چنانچہ بعض اوقات وہ مفید هونے کی جگه | یورپ کےعیسائیوں کو برانگیختہ کیا اور مسلمانوں کے 
پریشان کن ثابت ھوتے ہیں ۔ اقصی کی شعا یىی جانب فرضی مظالم بڑھ چڑھ کر بیان کے گئے ۔ ہ ؛ اگستا 
کے پندرہ دروازوں کی جگہ؛ جن کا ذکر العقلسی نے | ہ۹ , ,ء کو یورپ کی متحدہ افواج ساحل ایشیا پز. 
"لیا ۓے؛ وہ صرف ہانچ؛ لیکن مشرق میں دس دروازے | اتریں اور قونيهء انطاکیە اور سمرۃالنمان کے 
بتاتا ے ۔ مقدم الذکر میں وہ ایک بڑے لوعے کے | راستے فلسطین کی طرف بڑھنے لگے ۔ مم شتعبان 
دروازے کا بھی ذکر کرتا ے (سفر نامہ؛ طبع | مھ کو عیسائی بیت المقدس کے شہر میں داغلئ۔ 
کاگمجاہ5؛ ۱ء ص٭ے> تا وو) ۔ المشرف ک هو گۓے ۔ انھوں نے بچوںء بوڑھوں اور جوانوفٴ کو 
کتاب فضائل بت المقدس و الشّام ( جو ایک | بلا امتیازقتل کیا ۔ شپر کے گلى کوچو کے علاوے' 
یکتا مخطوطے کی صورت میں ت۴ چنا۲8 میں ا مضافات میں لاشوں کے انبار لگ گئے۔ شہدا۔گی تعداف آ 
موجود ے؛ دیکھے ۰ەزہ نا389 : دداءئہا عاط آ ستر ھزار بیان کی جاتی ےآ ۷ا ا کید 
عنو:اضلا7 ود ماما وااط ط-ل؛3ا!×+ت+نہ(ا ول 'کدازاولەمف×ل مسلمانوں کا یہ قتل عام سس جحہضی من اٹ . 






تولإلصدیہ کے رین خزائن ‏ بھی اٹھا 0ت 
آپ بوھشام مملکتہ یروشلم کا صدر مقام بن گیاء جس کا 
ہیلا ای۔انروا گاڈئرے ڈی. بولرن هەلندەط د ر:ظامە0 
”'چتحلفظ بر مقدس“ تھاء لیکن وہ تھوڑے ھی 
عرصے یصد س گیا مہ۱ جولائی ..۱۰؛ع) اور 
اپ 'کا بھائی بالڈون اول 1 من ×ااعظ اس کا جائشین 
وا ۔ بطریق کا عہدہ؛ جو اب تک یونانیوں کے پاس 
تھك ابد رومیوی کے پاس چلا گیا ۔ صلیبیوں ک یه 
خواہشی تھی کہ گرجاؤں کو اپنی اصلی شکل میں 
لامه جائے ۔ سب سے زیادہ انھیں کنسیۂة قبر مقدس 
کی فکر تھی؛ جوعیسائی دنیا کی مقدس ترین جگہ ے۔ 
کیسیة القیاسہ کی گول عمارت اپنی ہرانی شکل ہر ھی 
رھی ۔ قسطنطینی باسلیق کو مع صحن کے؛ جس 
کے کرد پہلے صوبعے بنے ھوے تھے؛ دوبارہ تعمیر 
نہیں کیا گیا بلکہ اس کی جگه نمایاں طور ہر چھوٹے 
ہیمانے کا ایک گرجا بعد ک روسی طرز پر گول عمارت 
کے عین مشوقی جائپ تعمی رکیا گیا ۔ مقصد یہ تھا 
کھ یہ گزجا ان ووزانہ عبادتوں کے لیے؛ جن کی بنیاد 
گاڈیرے نے رکھی تھی چدیکھے ساط : منرتاحۃ 
نورائططظا ب : وم ببعد))ہ مناجات خانے ز(٭ٴ٥)‏ کا 
کاودے ۔ اس طوح جوگرجا بنا اور جسے ۹م۱۱ء میں 
وققیں کو ادیاا گیاء اس کے انشر پروشلم کے بادشا۔عوں 
کوودان :کیااچاتا۔ تھا ۔ دوسرےگوجاء جو دوبایہ تعمیر 
کیل .گئے+ ان میں ہم کنیسہ سیون مں:9 با حواریوں 
کی پشاکستہ گرچا کا خاص طور ہر ذ کر کر سکتے ہیں۔ 
قھتیقیس: رکے .کرجا ہے.تھوڑی دور ایک عا ی ثشان 
ٹھوینشین: گویاں >4 مخصوص انداز کی عمارت 





7 . رتعای چنک باز راہ عالم رایت کے مقدمود 
سے جج جال کم ای ,پر انم نم تھے 


ایشا 
یں و ۹ن ۰ و کو 
ساھگ سی بات ہج کے پور 7 





ٰ 


حللانکه حضرت عمر* نے عیسائیوں کے لے 
بےروک ٹوک ان کے گرجاؤں کا استععال کرنے ک 
اجازت دے دی تھی اور صرف معہد کا رقبه 


ا مسلمانوں کی عبادت کے لیے مخصوص کیا تھاء لیکن 


اس کے برعکسی صلیبیوں نے مساجد پر قبضہ کر کے 
انھیں گرجا بنا دیا ۔ قبة الصخرہہ جسے وہ اس کی تاریخ 
کے متعلق ناقص معلومات رکھنے کی وجه سے قلطمہ7 
زمفدتط کہتے تھے؛ تتریبٔا ویسے کا وبسا رھا؟ پھر 
بھی گنبد کی چوٹی پر ایک سونے کی صلیب لک دی 
گئی اور ”'صخرہٴ' جو ابھی تک بیچ میں ہے ”ٹھلا 
هو تھاء سنگ سس کی سلوں سے ڈھانپ دیا گیا 
اور اس کے آوپز ایک قربان لاہ تعمبر ک یق کون 

جة اس سی ہے سا روؤ مل کیا گیا 
اور اب اس کا نام معہد سلیمان (سرام80٢‏ 
دنصمەەمل8۵ یا دنہ :ولاڈ صات8ل۵ط) رکھا 1ي 
یه تغیں و تبدل اس لیے کیا گیا کہ یه عمارت 
پہلے تو لاطینی بادشاہھوں کا محل تھی؛ لیکن 
پھر ”سان الہیکل'' (صعاوەہ٥ی‏ ک نئی قائم شدہ 
جماعت کے سپرد کر دی گئی ۔ انھوں نے سسجد میں 
رھنے کے کئ یکمرے بنا لیے اور متعدد دیگر عمارتوں 
کا اضافه کیاء جو بطور جاےضرور اور اناج کی 
کوٹھیوں کے استعمال کی جاتی تھیں [الادریسی؛ در 
۷لھ۲۱2 ۸ ۰٢٠٢ء‏ ؛ابن‌الأئیں و موم ببعد)۔ انھوں 
نے سسجد کے اندر اور سسجد کے ساتھ ساتھ صلیبیوں 
کا گرجا بھی بنایاء لیکن یه کبھی مکمل نہیں ھوسکا 
(دیکھیے چءں :۷ ٥٦‏ صاہتء باب ۰  )‏ ان تبدیلیوں 
سے قطع نظر بروشلم فرنگیوں کے. عہد میں اسی طرح 
رھا جس طرح کہ فتح ے پہلے تھا شہر کے گرد 
ایک مضبوط فصیل تھی جس کے سامنے متعدد 
مقامات پر خددقیں کھودی گئی تھیں - شہر میں 
داخل هونے کے لے چاروں سمت چار دروازے۔ 
اوں انِ کے ماہین. تھوڑے تھوڑے فاصلے پر عبتعدد 


الٹدس 


ہ۔-۔ 


مھنم سد ما اع لہ مع ہا پعلقصہ مہ جم مھ مأامممد ومممصھسر مم سج رىسملہ جس 


القذس 






اور دروازے تھے. 

بروشام کے احوال میں فرنگیوں کے عہد کا 
بہترینء اگرچہ مختصر بیان الادریسی ( م6۱۱۰ 
کا ےۓے؛ جو ہوم ۶م پاوںھ میں ملتا ے ۔اس 
نے چار بڑے درواڑوں کا ذکر کیا ے او رزکنیسۂ 
قہر سقدس؛ حرم مع قبة الصخر؛ مسجد اتسی؛ 
جت سعالہ ٤٥‏ :با0 کنیسه سیون :8 اور شہر 
٤‏ نواح کے متعدد گرجاؤں کی کیفیت لکھی ے۔ 
بظامر وہ خون وھاں بھی نہیں آیاء لہذا 
اس کے بیانات غالبا ان اطلاعات پر مبنی ہیں جو 
اسے روجرز کے بھیچے هھوے آدمیوں نے پہنچائیں۔ 
تھوڑے ھی عرصے بعد ۳ء میں علىی الھروی 
(نسبت از ھرات) فلسطین آیا ۔ اس کا بیان اب تک 
طبع نہیں هوا؛ لیکن اس کا ترجمە 500/٥۲‏ نے 47:11:۲٥۶١‏ 
0۵۷" ےا ( ۱ے ر:ےہہ تا ۹.+) میں شائع 
کر دیا سے ۔ وہ قبة الصخرہ کا مع چار ستونوں؛ بارہ 
کھمبوں؛ سولہ کھڑکیوںء صخرہ کے گرد لوے کے 
کام؛ روحوں کے غار اقضی اور اس ى ڈیوڑھی مع 
سنگ مرمر کے سوله کھمبوں اور آٹھ ستونوں کی کیفیت 
لکھتا اور پیمائش دیتا ے ۔ وہ حضرت سلیمان٣‏ ے 
اصطبلوں اور حضرت عیسٰی٣‏ کے سہد کے علاوہ حضرت 
داود' کے برج معمحراب (جس کا ذ کر قرآن مجید میں آیا 
ھے)ء سلوح رەن[31 او رکنیسه قہر مقد سکا ذک رکرتاے, 

صلیبی جنگوں کا زمانہ نصرانیت کی تاریخ میں 
کر اد ای نے ا کا لایر رت 
خاقمة اس شاندار جوش ے؛ جس سے یہ شروع ھوا 
تھا نمایاں طور پر متضاد ے؟ لیکن یه آغاز بھی 
اس اغسانیت سوز خونریزی کی بدولت؛ جو القنس کی 
فتح کے وقت عمل ہیں آئی؛ تاریک هو جاتا ے۔ 
شروع زنائے میں صلیبیوں نے جو فوائد حاصل کے 
وہ اض کی اپتی ابلیت کے نہیں یلکن اس بات کے 
رھین منت تھ ےکە اس وقت خلافت سیاسی طور ہ رکمزور : 





۱ 
ا 





هو گئی تھی ۔ صلیبیوں کی القدمن کی نٹ سلٹت“ 
میں جلد عی ابتری پھیل گئیء جس میں ذاٹی مفاد 
اور خود غرضیوں کا کھام کھلا اظہار ھونے لگا اور 
بعض اوقات عیسائی اپنے عیسائی بھائیوں ے لڑے اور 
انھوں ئے اپنے سلمان مخالفوں نے بلاتکف اتحاد قائم 
کر لیے؟ لٰذا جب فریق مخالف کی جانب عمادالذین 
زنگی اور اس کے بیۓ نورالدین جیسی طاقتور ھستیاں 
ظہور میں آئیں اور سب ے بڑھ کر جب صلاحالدین 
اینوبی؛ جم جو اعلىی ہائے کی صفات ہے مصف تھاء 
9۹ھ میں مصر کا حکمران بن گیا اور اس نے 
نور الین کی وفات پر شام کا علاقه فتح کرنا شرو ع کو 
دیا تو فلسطین میں عیسائیوں کی قسحت کا فیصاهہ 
هوگیا ۔ جنگ حَطیْن [ رك بان] کے بعدہ جو عیسائیوں 
کہ لیے مہلک ثابت ہھوئی تھی؛ صلاح الذین نے 
القدس کی طرف پیش قدمی کی۔ جب وہ اپنی افواج 
ل ےکر شہر کے سامنے آیا تو اھل شہر ے> جنھوں نے 
نابلی کے موزاہ8 کو اپٹا سپه سالار بٹا رکھا تھاء 
صلح کی وہ اچھی شرائط سسترد کر دیں جو انھیں پیش 
کی گئی تھیں اور آخری دم تک لڑنے کی ٹھان ‏ ی؛ تام 
صلاح الدین نے اپنی لشکرکلہ کو شہز کی شمائی 
جانب منتقل کر دیاء جادھر استحکامات: ئبةٌ کمزور 
تھے اور جب اس کے قفعہ شکن آلات نے تخیق کے 
حصے مدہدم کرنا شروع کے تو سدالین نے حوصلھ: 
مار دیا اور صلاح الذین ے دوار: حم کی 
گفت وشنید کرنے کی کوشش کی ۔ جب صلاح الین 
دوناوھ نے اے یه کہلوا بھیجا کہ اگر شمپریوں۔ 
کی اطاعت قبول نە کی گئی تو وہ اس۔بات پیکلے ھوے 
ہیں کہ مسلعان قن یو :سسہت شہپر کے تمام غیں فویجی> 
باشتضوں کو قعل کر دینگے اخ۔ تما اھھا-کوا 
جو لوٹنے کے عابل ہوٹہ-جلا ھیں گی اووخرمشریتیت 
کی۔ تمام عبادت: گالفوتن: "کو :مشینام :گرا سوہ 











حلای لا دو اس امیروں پر اس کا اس قدر اثر 
ھا کی اس نے ان کی شراشط قبول کر لیں (ےہ ۱۱ع) 
ایں شربوٹ, کو جزبے ک رتم ادا کر کے شہرٍ سے 
چلے جانےٴ کِ, اجازت دے دی گئی ۔ صلاح الدین 
کا ووٹہ اس قدر رحمدلانہ تھا کہ نہ صرف 





القلسی ': 





رو بیعد)ء؛ لیکن اس کے سوا عمارت کو جوں کا توں 
رھنے دیا گیا ۔ مسجد اقصی کی دوبارہ تعمیر پر بہت 
محنت کرنا پڑی کیونکه اے لہ صرف عیسائیوں کی 
عبادت کے تمام نشانات ہے پاک کرنا پڑا بلکە 


۱ انھوں نے جو عمارتی تبدیلیاں کی تھیں ان سب کو 


تاوان کی رقم ہیں کمی کر دی گئی بلکہ ایسے بہت | بھی دور کیا گیا ۔ ایک کتے میں بتایا گیاعے کھ 


سے لوگوں کو جو مطلوبه رتم ادا نہیں کر سکنے 
تھے چلے جانے کی اجازت دے دی گئی ۔ مزید براں 
اس نے اپنے مسلح سپاہیوں کو حکم دیا کہ وہ 
ان وطن سے نکلنے والے گروھوں کے ساتھ حفاظت 
کے لیے جائیں؛ حالانکہ اسی دوران میں ملک کے 
بعض حصوں میں عیسائی اپنے عم مذھبوں کو اپنے 


محراب اور مسجد کو صلاح الدین کے حکم ہے 
دوبارہ تعمبر کیا گیا ( لاجوہ۷ ٥‏ ص:۱٠٠.)‏ اقصی 
کے جنوب مغربی حعے میں فرسان الہیکل رصوادہہ٭٣‏ 
ےہ سے وو وت نام ''سجد 

ا رکھا گیا ۔ ایک بہت پر تکلف خوبصورت 
ہے ےت جتے 


علاوں ے گزرنے ے روک رے تھے (دیکھے | بنایا گیا تھا اور حلب میں تھاء صلاح الین نے 


این الائیں ١‏ :جس تاووئ) ؛راہ :یراق : 0+۶ 
تھلہنٴ وق ویال؛ ص”ص ہوم ببہعد)۔القدس 
ے ےت 
اور یونانی عیسائیوں کسو؛ جنھیں شامی کہا جاتا 
ے؛ پغیر غلام بنالے شہر میں رھنے کی اجازت دے 
دي گئی ۔ متعدد مآخذ ے یہ بالکل واشضح ے که 
سہلمانوں کے القدس پر قہضہ هو جانے کے بعد بھی 
عیسائہوں کی معتدبہ جماعت وہاں اور بالعموم فلسطین 
میں سیجود رھهی (دیکھے ا صدت٥اہ۸؛‏ در ۶۷م جک 
٥‏ مم بہعد)؛ لیکن القدس کا نصرانی کردار 
خائٰپ ج وگیا :اور صلاح الدین نے نصرانی عحوت 
کر نسانے کے نشانات ختم کر دیے ۔ قب الصخرہ 
کی:خہری عیب کو اتار دیا گیا جں 
ہیں میسلمانوں کی طرف ہے نعرۂ تحسین اور عیسائی 
کرو ہے صداے عاتم بلند ھوثی اور اس کی جگہ 
حا ں۔ معطرہ کے کرد کی دیوار مع قربان کہ 
گرڈزیٹھ کئی ۔ ضلام الین ن؛ پیا کہ ایک 
کر لج ۰ ہے+ گنبد پر دویارہ سٹہری 









| منکوا کر اس جگە رکھوا دیا جہاں ١اہے‏ رکھنا 
مود کھت ون بی سے گرجا کو اپنے حال پر 
رھنے دیا گیاء لیکن زائرین کو وہاں آنے کی ممانعت 
ہو گئی؛ ثاھم یہ حکم امتناعی بھی 1۱۹۲ء میں 
اٹھا دیا گیا ۔ ''جانبازان یسوحنا وی“ (داطوئیڈ 
صنطہا .5۱ )٠٥‏ کے وسیع اقامت خانے کو مسجد عمر :7 
کے لیے بطور وقف دے دیا گیا اور وهاں ے گرجا کو 
بدل کر مارستان کے نام ے غناخائھ بنا 
دیا گیا ۔ 

القدس کے گرد کی فصیلوں کی؛ جنھیں محاصرے 
کے دوران میں نقصان پہنچا تھا؛ خود صلاح الدین 
کی نگرانی میں سرمت کی گئی ۔ ان کے سامنے ایک 
گہری خندق کھودی گئی اور ان برجوں کو؛ جو 
باب العمود(دیکھے اوپر)اور باب المحراب کے دربیان 
مغبربی جانب تھے؛ دوبارہ تعمیر کیا گیا (مجیر الدینء 
ص پرسمم) ۔ اس موقع پر مغربی پہاڑی کا ایک حصہ+ 
خر اب اک تفیق سے ہار تھا شہر ان قابلن 
کر لیا گیا (دیکھیے اونتتاہ ما2 : کتاب مذکورہ 
ص:). 


القدس 2 اس 


صلاح الدین کی وفات (۹۸١ھ‏ / ۹۲ ع) پر | کا مقصد محتاجوں کی مدد کرنا تھا ۔ المنصّور قلاوون _ 
اس کے بھائی نے حکوست اپنے ہاتھ میں لے کرملک | (ہےہ تا ۸۹جھ) نے اقضی کے جنوب مغربی 
کو اہنے بیٹوں میں تقسیم کر دیاء جن میں سے حصوں کی چھتہ جو مسجد السا کے ساتھ تھیء 
المعظم کے حصے میں دمشق اور فلسطین آیا۔ | از سر نو بنوائی ۔ المنصور لاجن (ہ × تا و۹ہھ) 
اس نے مسجد اقصی کے لے ایک نیا لکڑی کا برج | نے اقصٰی کی جنوبی دیوار میں محراب داود کی تجدید 
بنا دیا اور قبة الصْخرہ کی جنوبی جانب کے محرابی ۱ گی۔ الناصر محمد نے اپنے تیسرے عہد حکومت 
دالان کو دوبارہ تعمیر کیا ۔ اس سے تھوڑے ھی ۱ (و ےھ |/ ۹ ,جع تا مبمےھ | .مبمع) میں 








غعرمی بعد تر مین لوک تلاطی ایویوں کے اقعی تی عقی عم می فک ین یی اون کا 
جانشین بنےء جن میں سے قوطوز [الملک العظفر | فرش کرایاء محراب کے دائیں بائیں دو کھڑکیاں 
سیف الدین] نے ۱۷۰۰ء میں عین جالوت [رك باں] کی یں ور ے الو مرے سے کی نان حا 
جنگ میں سغول کی آگے بڑھتی ہوئی افواج کو | کے محرابی دالانوں اور باب القطانین کی تجدید کی 
شکست دے کر بہت ئام پایا ۔ اس کے | اورحرم کی دونوں عبادت گاھہوں کے گنہدوں کو اس 
بعد شام اور فلسطین مل کر ایک صوبه عیدگی سے سبری کیا کھ ڈریا و مال بط 
بن گے مجیر الدین کے زمانے میں بھی یہ نئے کے نے معلوم 

القد سکچھ عرصے تک مشرق میں دلچسپی ا ھوتے تھے (تبة الصخرہ کے ایک کے میں اس 
کا س کز رھنے کے بعد مملوکوں کے عہد میں زاویة ٰ تذھیب اور بیرونی چھت کی تجدید کا ذکر کیا گیا 
خمول میں چلا گیا ۔ اس عہد کی تاریخ کے متعلق ے؛ دیکھے 6اعہ۷ ہ۵ : کتاب مذکوں ص ؛۹۱)۔ 
غمارے علم کا مدار پیشتر مؤولف سبپں الدین علیمی کی ا سلطان الاشرف قایت بای (ہےہٰھ | ہم اء تا 
[حنبلی] پر ے؛ جو شہرکی قدیم تاریخ کے ضمیے کے ۱ ۱۱۰, 8ھ / ۹۰م ع) ایک لائق فرہانروا تھاء جے 
طور ہر ھمیں بتاتا ے کە مختلف مملوک سلاطین نے ایس سے ھی مقامات میں بڑی دلچسہی 
شہر کے لیے کیا کچھ کیا ۔ یہاں کی عبادت گاھوں | تھی ۔ایک کتے سے پتا چلتا عے کہ اس نے حرم 





کی بار ر بار مرمت نے ان بادشاھوں کو اپنی دینی کے اُٹھے ھوے حصے اور اس کی مغربی دیوار کے 
عقیدت مندی کے اظہار کا موقع دیا اورتبة الصخرہ کی | دربیان کنواں [سبیل] بنواپا اور اقضی میں 
بیرونی دیوار ی پچی کاری کو؛ جسے باد و باراں کی | باب السُلسله کی طرف اس مدریے کو دوبارہ تعمیں اور 
وجہ ہے بہت نقصان پہنچا تھاء خاص طور پر کئی بار | وسیع کیا جو اسی کے نام سے معروف ہے (مجیر الدینء 
سرمت کرانے کی ضرورت پڑی ۔ کٹی سلاطین کے | ص ےہم) ۔ اس کے عید میں بہت سی اپسی 
متعلق بتایا گیا ے کہ انھوں نے وہ محاصل کم | کاریزوں کی تجدید کی گئی جو شپر کہو پانی 
کر دیے جو شہر کو ادا کرنے پڑتے تھے اوریہ که پہنچاتی تھیں (کتاب مذکور؛ ص ۹0۱ 
بعض سلاطین نے سمجد اقضی میں قرآنَ مجید کےقابل دید ۱ر وم بعد), 
سخ نڈر کے ۔ سلطان کہیر بیپرس اول [رك ہآں] سید اع ا رک ای این 

نے انصی کی تجدید کی اور ۹۲ھ / ۷۹۳ اہ میں تصائف سیت ہے یانوت کی جنرامائی قامیی ہوم 
شجر کے شمال مغرب میں ایک سراے بنوائی؛ جس البلٰدان ( طی ۔ اائعما 7 جوا مو امھ : 





سید ضر ا ۔ القدس پر جگہ اس کی عباوئی لنظ یہ نظ قل کر دین ے۔ 
یہ مفسکی نال( : ۰م بیعد) میں وہ شپر؛ اس کی | اس کا خلاصہ مع متعدد عبارتوں کے ترجے کے 


ژآصہ رسانیء بھلوں تی فراوانی اور حرم کی عبادت گاھوں 
خوو۔اس کے مشاعیر کا تفصیلٗا ذکر کرتا ھے ۔ 
الدمشُتی ج(واومعومسدہ؛ طبع ہ٭ط٥٥3؛‏ ۰۰ ہ۱ءع) عو ات مد مجموعہ ے ۔ مجبرالدین غیت 
اور !بوالندا(طبم فمدامظ ر عصەل5 ۰ء ۶۰ )6 لاس الجلیل بتاریخ التدس [والخلیل] 


۱ وط م1 او پا ص روں ببعد) نے 
۱ 
تی جفرانیائی تصائیف اور ابن بطُوطہ کا سفر تامهہ ۱أ ءوم,ء میں لکھی گئی (مطبوشۂ قاھرہ ۱۰۸۳ 
۰ 


(ظم ال0 ر تعدنیدہ5 بار دوم ۹٦۱۸ء‏ 

تا ۹ےہ ؛ع) چودھویں صدی عیسوی کی کتابیں ہیں ۔ 

۔لیل الظاعری (م +ےہ۸ھ/ہس!ع) کی فلسطین 
اور شام پر کتاب؛ جس کے دو ملخص موجود ھیں؛ 

ژممعسڈ:تا <٢‏ ؛: دم( :ا:۸۷ ۷ٴا :ہج 5:۰ 

وعزبلویات االصلّق ہط ور ابرک ۱۸ب ×× دذاوط ءا 

اؤلڈسئیز۔اہ اریم ؛امەا2؛ ے۰ ۱۹ءع)؛ پندرھویں 

صدی عیسوی کی سے ۔ القدس کے باب میں 

وہ القدس ہے متعلق قرآنی عبارات اور احادیث 

کے علاوہ ‏ یز تبة الصخرہ وهاں ادا هونے وا ی 

چار مذھبی رسوم اور مقدس اوقاف؛ بازاروںء 

ریسدرسوں؛ سراؤںء حماسوں اور کنیسة القیاسه | ہر تعمیر کے گۓ تھے؟ گرجا؛ بازار اور شہر کے 

یا۔ذکر کرتا ھے ۔ کئی ایک اور کتابیں بھی | بھاٹک اور قبرستان؛ پیمائشیںء جن کا خلاصہ پہلے 

یں جن میں خاص طور پر القدس کا ذکر ھے اور | لکھ دیا گیا ے؟؛ مملوک سلاطین ؛ جنھوں نے شہر کی 

بچی کا حاشذ :ھذکورۂ بالا مُشرف سے ۔ ابن هلال ‏ طرف توجہ کی اور ان اعلٰی حکام کک فہرست جو وھاں 

پوہثن.حلدین: المٹدسی نے ےھ /|/ ۳۱ع میں | مامور رے ۔سات وسیع دالانوں کی مسجد اقصی کے 
یتخب مییْ‌الفرام :ای زیارۃ القدس [والشام] لکھی, | متعلق اس کے سادہ اور واضح بیانء جس میں 

چو بافایں طخ ہو چکی ہے] اس کے وہ اقتباسات | اس کے ستونوں؛ کھمبوںء دو رحًی ڈھلواں چھت 
کر اس حضرت حسر* کے القدس میں داخلے | اور گنبد کی کیفیت لکھی ہے؛ یہ ظاہر هوتا ہے کہ 
قد عیبدالطھک کی عمارات کا کر ے عو ہںئ | ان دنوں بھی اس عمارت کی تریبا وھی شکل تھی 
رق 3ے میں (دیکھے ۸۸5ۃ؛ سلسلڈ جدیدہ ےریررعہ أ جوآج کل سے ۔ یہی بات تبة الصخرہ کے گنبد کے 
و و ون بد چودعویں صدی کی کتاب متعلق؛ جسے بارہ پائے اور چار ستون اٹھائے ھموے ھیں 
ا نال وط اپی کتاب اتحاف الّاخصاء | اور ارد گرد کی عشت پہلو عمارت کے متعلق بھی 

سنہ الم توم جو مہبم / ےمجھ || جیں کے سولہ ہائے اور آٹھ ستون میںء صادق آتی ے ۔ 


اس کے اقتباسات کا ترجمه ہے ہم ,رع میں ]1.8:0۲۸/۲٢‏ 

نے کیا؛ دیکھیے |؛ ٠‏ ہہ!|:۷۷٣ٴہ؛ا‏ دا ۷۷۰:۱۷۰۰۱٤اا‏ 
چا رن کی ابتدا افسانوں ہے ہوتی بے 
جن کے بعد حضرت عمرا* اور عبدالملک کے متعلّق قدہم 
مصنفین سے اخذ کردہ بیانات ہیں ۔ اس کے بعد 
الحاکم کا قبر مقدس کے گرجا کو تڑواناء شہر یر 
فرنگیوں اور صلاح الین کا قبضہ اور اس کے بعد 
ہم مع تک کے زبانے پر یادداشتیں لکھی ہیں ۔ 
اس سے اگلے باب میں مسسدرجۂ ذیل اسورکا بیان 
ے: حرم کی عبادت گاہیں اور اس کے دروازے؛ 
مدارس؟ مکاناتء جن میں ے بیشتر قدیم کھنڈروں 













مد سمابے ست ماع تس تم امہ سم جم مد معسقت ہما جات ہے 


القدس م٣٣۳‏ الاذ 


اس کتاب میں جو پیمائشیں دی گئی ھیں وہ موجودہ | ایک خصوصی شان پیدا ہوگئی ۔ زسریں حصوں 
پیمائشوں سے عملا مطابقت رکھتی ہیں ۔ اس زمائے | میں ان کی جگہ سنگ سس کی سلیں استعمال کی 
کے زائرین کے بیانات کشبر التعداد یں (دیکھے | گئیں؛ چوٹی ہر ایک گہری نیلی ہٹی پوری ھشت 
؛ط٥‏ لاق1 : ءہطا؛:ہ ا١۶‏ ٴء/ 60٥٥87"‏ ٥٤٥؛٥اذاظ؛‏ عدد | پہلو عمارت کے گرد کھینچی گئی؛ جس میں سفید 
ام تا ہے؛))ء لیکن یه لوگ کوئی نئی بات || کتبه دیج ہے ۔جض اقب (سے مسام دار چمکتی 
نہیں بتاتے ۔ مفید تر بیانات میں حسب ذیل قابل ‏ کھریا) کی چادریں؛ جن میں مختلف رنگوں کے شیشے 
ذکر ہیں ؛ ۹نا ك٣صطا٥٢‏ 800 : ہما؟ :۸/0۸1۱ :0ا۱ ۳٣ع‏ ! بھرے ھوے تھے کھ ڑکیوں میں لگائی گئیں ۔ سلطان 
آٌ نے شہر کی فصیلوں کی بھی تجدید کی اور انھیں 
وہ شکل دی جو اب تک موجود ے ۔ بعض مقاماث 
پر اس کی بنیاد پتھر پر قائم کرنے کے بجاے پرائی 
فصیل کے شکستہ آثار پر رکھی گئی ہے ۔ اس موقع 
| پر مغربی پہاڑی کا ایک حصہ دوبارہ شہر کے اس 
حصے سے کاٹ کر الگ کر دیا گیا جس کے گرد 


ا 
فصیل نہ تھی ۔ مسحموڈ انی (۸۰۸ہ۱۸ تا 6)۹ 





۱ 
ٰ 


(در أ:2:3] : ۱۷۷۱:۷۵۱۲و" ز٥٢۰٥٥‏ اا و بر ٥‏ ںا؛ ہ[+ج٭٣٠۔+ط‏ :؛ 
۷ :؛ بار دوم ہ۔ےہراء؛ جو تناہذ : ٠ط‏ 
:۲۷۸۷ ۸40۷۸۱۰ اور ج ہ٥014‏ دہ ہ٥٣۳۱‏ کا 
حواله بھی دیتا ے دیکھے؛ ۱:٠٥٥3‏ ڈر 20057) 
۳پ ببعد)ء ٦۹8۳‏ ×أا[5۴6؛١‏ ہم اور ۴۳)؛ٴٗ 
(ء:اہ::دتا .ط] ٤.‏ : :دہ ہ:و-4٠‏ ۲و مااا:7 :ا++0ما؛ 
۸۷۳ تا ومرع؛ اس پر دیکھیے ۷٢۵‏ 2:0580 
٥٥٥٥ات‏ ا:8 کا نقشہ؛ جو اس نے 202۷ء م۲: ۹ء٢‏ 
پر دیا ۓغ) اور بوھمیا کا رھنے والا اه ؛٤ناتگا‏ .۷ء 
۱ء (جس کا ترجمه 2107[1) ۲۱ :ےم ببعد پر کیا 
گیا هے) ۔ قبر مقدس کے گرجا کا مم ؛,ھ کے قریب کا 
ایک دلچسپ ییان ۱٥اصد‌تا‏ .3 نے 0:9 ×سو٥ا:٢٠٠٣‏ 
ءطاعہ۷ 46 .۸7 ۵؛ ص ے۹ ببعد میں شائع کیا ے . 
٥ع‏ میں عثمانی سلطان سلیم اول نے 
لوک عاتزآاق ۴اغائبت کر ذیا اورآت التسی 
باقی شام کے ساتھ ترکوں کے قبضے میں چلا گیا ۔ 
سلیمان اول (, ہہ ؛ تا ہہ ؛ع) جو خاندان عشائيه 
کے ممتاز ترین بادشاھہوں میں گزرا ے؛ نہ صرف 
بڑا سپاھی تھا بلکہ تعمبر سے بھی بہت کچھ شوق 
رکھتا تھا جس ہے القدس کو بھی فائدہ پہنچا۔ 
اس نے تبَة الصخرہ کی ببروئی دیواری بچی کاری کو 
جسے متواثر مرمت کرانے کی ضرورت پڑتی رهھتی 
تھی؛ ٹا کر چینی کے رنگین چو کے لکوا دیے ۔ ان 
کے نیلے رنگوں کے دربیان باری باری سفیدء سبزا اور 
د ینگ رکھے گئے؛ جن بے مسجد میں' 


نے ایک کتبے کے مطابق قبة الصخرہ پرازسر نو 
سنہرا رننگ کرایا اور اس کے بیرونی حصے کی 
دوبارہ تعمیر کرائی 

ایسویں صدی میں فلسطیٍن پر جو 
جمود طاری تھا وہ نبولین کے حملے سے ٹوٹا ۔ 
نہولین نے ترکوں سے پزرئڑل کے قدیم میدان جنگ 
پر لڑائی لڑی؛ لیکن اس نے القدس پر قبضہ کرنے 
کا منصوبه ترک کر دیا ۔ اس کے بعد [مصر ے] 
مم علی [یافا] نے بلک پر تشد کہا اور ۳۱ہ ہھ 
میں القّدس : نے اس کے آ گے عتیار ڈال دہے ۔ ۔ یورہی 
طاقتوں نے اس کےمتبئی ابراھیم پاشا کی مزید پیش قدسی 
روک دی ۔ جب ملک میں مصرکی حکویت کے خلا 
بے چینی بڑھتی گئی تو فرانمیسیوں نے محمد عِلی 
کی حمابت ہے هاتھ اٹھا لیا اور سلطان عبدالید 
انگلستان اور آسٹریا کی مدد سے ۳۰ء می ایک 
بار پھر فلسطین اور القدس پر قابض فن ہوکیا۔ پھر یہ 
ملک ترکون سے بط می (بططیا گا لم 
تک رفا , 


رر 





یندگی ہیں ایک نئی رح پھونکی جانے لگی؛ جس سے 
اس شہر گی قرونِ وسطی کی خصوصیات میں روز انزوں 
تبدیلی ھوئی۔ابراھیم ہاشاکی حکوست نےکئی لحاظ سے 
ملک میں ترقی کا آغا زکیا۔ اسن و امان کے بڑھ جانے ک 
وجہ سے یورپ کے لوگ یہاں آنےلگے تو یە ترقی آھستہ 
آہستہ ازسرِ نوجاری هو گئی - یہاں آنے والوں ک 
تعداد بہت پڑھ گئی اور بہت ے اجبی لوگ شہر 
میں آباد ھوگئے ۔ جب یہاں یورہی قنصل خانےکھولے 
گۓے اورانھوں نے غیرملکی باشندوں کے عدالتی حقوق 
کا ذمہ لیا تو یه ترقی کی طرف ایک بڑا قدم ثابت ھوا۔ 
تبدیل شدہ حالات کی اھم نوعیت اس ے نمایاں تھی 
کھ تریم (ہنتذت) کی جنگ کے بعد وہ امتناعی حکم 


نہایت عمدہ غے ۔ میوے کثرت ہے اور نہایت 
شیریں و لذیڈ ھوتے ہیں ۔ مسجد الاقصی جس کا طول 
.ےہ گز اور عرض .ےے گز ھے؛ نہایت 
خوبصورت؛ پرتکلف اور شاندار ے ۔ چھت ستونوں, 
پر ۔ صرف سنگ رخام کے ستون ہیں ۔ جا بجا 
پچ یکاری اور طلائی کام ے ‏ قِبة الصخرہ ی صورت یه 
کہ ایک بلند چبوترے پرمشمن برج ے؛ جس کہ 
بلند یکم و پیش ., ہر فٹ سے ۔ چھت اور دیواروں, 
پر نہایت عمدہ اور طلانی کام ےے۔ یه مقام ہدت تک۔ 
انبیاے کرام کا سسکن اور وحی و الہام کا سہبط 
رھا ےے'' ۔ سلطان عبدالحمید کے زمانے میں یہودیوں 
نے سلطان کو پیش کش کی کم اگر یہودیوں کو 


جس کی رر ےی سام قدیم معیدڑے حرم شریف) | فلسطین میں اراضی خریدنے کی اجازت دے دی جائےتو 


کی حدود میں داخل نہ ھوسکتے تھے؛ منسوخ کر 


| وہ ترکیە کے تمام قرضے ادا کر دیں گے؛ لیکن سلطان 


دیا گیا ۔ ڈاک تار کے انتظامات اور دیگر زمانه جدید | نے یه پیشکش ٹھکرا دی ۔ اس کے باوجود یہودی 
کے ادارے؛ جن میں بالکل حال ھی میں یافه سے ریل ۱ چوری چھے فلسطین میں داخل ھهوتے رے اور عربوں 
کیا بنانا شامل ے؛ قائم ھوے اور آج کل کی طرز | ہے سسے داموں اراضی خرید کر اپنی بستیاں بساتے 


پراقامت خانے تعمی ںر کے گۓے ۔اس عہد میں تعمیرات 


رھ ۔ اس انا میں روس یکلیسا اور روسی حکوست نے 


کا ایک نیا دور شروع ہوا ۔ خود شہر کے اندر یا تو | فلسطین میں خاصا اثر و رسوخ پیدا کر لیا پہلی جنگ 
ویران گھروں کو دوبارہ آباد کیا گیا یا ان کی جگە | میں عربوں نے انگریزوں کا ساتھ دیا' چنانچہ انگریزوں 


آنھے گھر تعمیں کے گۓے ۔ اسی طرٗح شہر کے 
غواج میں بھی مکانات تعمیر ھوے ۔ علاوہ ازیں 


ریدارسہ زاثرین کے لے قیام‌کاہیںء شفاخانے (جن میں | 


.یلکن کوڑھیوں کے لے بھی ے) اور ایک یتیم خانہ 
عذفقییہ شعمیر کے گئے ۔ متعدد گرجا تعمیر یا سرمت 
ےک اور انھیں میں ەدم کا کرجا ے؛ جسے 

ً ےج ھا میں نوین ال دیا 
ا اپ کان نا نارستان] پر ”نجات دھندہ کا گرجا؛' 
مو کا تد لے بادشاء کو دیا 
فیس ۱۸۹۲ء میں بیت بیت العقدس کا سفر 








ا 





نے  .‏ دسمبرے ۱۹ء کو بیت المقدس پر تہضه کر لیا 

اورا ہے عظیم الشان فتح قرار دیا ۔ ۱۹۲۰ء کی صلح 
کانفرنس میں فلسطین پر برطائوی سیادت قائم کر 
دی گئی ۔ پہلا برطانوی کمشنر سر ھربرٹ سیموئل 
(, +ور تاہ ۹ء ایک یہودی تھاء جس نے یہودی 
سہاجرین پر فلسطین کے دروازے کھول دے ای 
اس‌یکھ کی صیہونی تنظیموں نے یہودیوں کے ناجائز 
داخلے اور فلسطین میں اراضی کی خرید کے لے 
کروڑوں ہونڈ دبے ۔ یہودیوں ک روز انزوں تعداد ے 
عرب ممالک میں تشویش کی لہر دوڑ گئی اور عربوڑ 
اور یودیوں میں خونریز فسادات شروع ھوگۓے ۔ ال 


ا لقدس 


آئے دن کے خون خرابوں سے تنگ آ کر حکومت برطانیہ 
نے فلسطین کو یہودیوں اور عربوں میں تقسیم کرنے 
کا فیصله کیا چنانچه ہم مئی ہم۹و اع کو 
انگریزوں نے انتداب کے خاتے کا اعلان کر دیا۔ 
یہودیوں نے؛ جو اچھی طرح سلح هو چکے تھے؛ 
عرب علاقوں پر حملے شروع کر دیے ۔ نہتے باشندوں 
کا قتل عام ھوا اور عرب خوف اور دہشت کے سارے 
انے دیہات اور شہر چھوڑنے لگے؟ چنانچد طبرید 
حیفاء اور یانا کے شہر عرب آبادی سے خالیى 
ہو گئے ۔ عرب افواج کی مداخلت ناکام رھی؛ لیکن 
اردن نے فلسطین کا مغربہی کثارہ اور بیت المقدس 
کا قدیم شہر بچا لیا ۔ یہودیوں نے اسرائیلی سلطنت 
کہ قیام کا اعلان ٴ ثر دیاء جسے روس اور امریکە نے 
فی الفور تسلیم کر لیا ۔ عرب باشندے فلسطین ے 
باھر دھکیل دیے گئے؛ چنانچہ اب بھی تقریباً 
پانچ لا تھ فلسطینی عرب شام اور لبنان کے مختلف 
امدادی ٹیمہوں میں بےخانماں زند کی گزار رے هیں۔ 
ے جون ےو ,ء کو اسرائیل نے قدیم بیت المقدس 
اور اردن کے مغربی کنارے پر بھی قبضه کر لیا ۔ 
اکتوبر ہے ۱ء کی عرب اسرائیل جنگ مقبوضه 
فلسطین کو آزاد نہ کرا سکی ۔اب مقبوضه علاقوں کک 
بازیابی کے لیے سفارتی کوششیں جاری ہیں ؛ لیکن 
اسرائیل کی ہھٹ دھرمی کی وجہ سے کوئی ثبت 
نتیجهە برآمد نہیں ھوسکا. 

بیت المقدس اسرائیلی سلکت کا دارالعحکومت 
ے اوراس کی آبادی چار لاکھ کے لگ بھگ ے۔ 
مشرقی یورپ اور روس ہے یہودیوں کی آمد لگا تار 
جاری ے؛ جس کی وجہ ہے نئے محلے اور نئی 
آبادیاں قائم هو رھی ھیں۔ شہر کو خوبصورت اور 
کشادہ بنانے کے بہانے عربوں کے معحلے اور اسلامی 
آثار و مقامات سسمار کے جا رے ھیں۔ بیت‌المقدس 
یہودیوں کا دینی اور تعلیمی ‏ سکز بھی ےہ ۔ یہاں 


۳۹ 


عبرائی یونیورسٹی ۱۹۲۰ء سے قائم ےے؛ جس میں 
سولےه ہزار طلبہ زیر تعلیم ہیں ۔ وئزمن ممونضفاء١‏ 
انسٹی ٹیوٹ آف سائنس میں گیارہ سو سائنس دان اور 
ریسرچ سکالر طبیعیات؛ کیمیا؛ حیاتیات اور دوسرے 
سائنسی علوم میں مصروف تحقیق و تفتیش ہیں], 


مال : ان نصائیف کے علاوہ جن کا ذکر متن میں 


آچکا سے (وسیع ادب میں سے صرف تھوڑا سا انتخاب هی دیا 


جا سکنا ے) :( ) دہعداحام ۰ ۷ہااءہء ۱۱۶۶ء 
۰ بعد: (م) ‏ :أ|ماہ 7 ۲۰': :ام+ج مہ٣‏ مراملاظ !7۷۰ 
وامسیہہ7 ہوںہ ہمربی ج ,؛ (م) وظ۵ہ٢٥ ‏ ۳۲۰: 
حداحاہ٥ۂ‏ ۲۶× :۳۷ہ۱إماءْ: ہل <٣‏ ,7۷اہادارا !ہ۰ !:اویب+4٦3‏ 
+یرم(جچا/:م ۶۰/ہ۶۷۸۶؛ ۶۶۱۸۹۹ (م) خوم3 ر ٭مصلوت : 
54۱۰۸۵۸۷ ١و‏ 7:۲۱۵ إہ (1۱) ٢ [:ہہہ۰ا٥٥. ۱٥٥۰‏ ۱۱ء 
(باردوم ۶۱۸۸۰۹)!(ہ) 65.۷۷۰٢180‏ : 1(۰ :(2۸۰آووورءل 
١!‏ برامط؛ ہ۶۱ (ہ) ؛)٭ي ۷٣۱‏ دز اقطاظ : جمما|مسءتء 


جا کرا٭ ر امو یع وکرسەم؛ ببیورع (ے) 


1۴ا3 1٠‏ : ۰ہ+ا:۸۸ ء1 ::6:ہ ۷۰ہ(۱ہ201؛ ۶۱۸۹۰ 
(ہ) ماەنطاہ؟ ) : /۱۵؛8 4:۲ :ل۱ !وو ءھ 
ببرم]ویںجء[؛ ذر ۱207۷ ے۱ رتایے؛؛ ہمہ تا 
ہے+! (و۹) ا۷ :۳م یدب ملظ ہف جرہ[و مہہ[ قوط 
باەںطبراہ[00اا:ة["ط ۱ م :ےہ بعد؛ (.) 09۴9اہوءاوط 
ر۱ءاٌہ؟5 ؛×٭٭'7 'مببوا+واإط؛ میں زاثرین کے ہیاات کے 
تراجم؟ (؛) ؛[۷٭ جا ۴عا[10] : اہ ٥مو[ط‏ ول7 با 
وہل ہ٭ء؛ ہ۶۱۸؛ () 006.۷۵8٤6‏ : ماجردہ٣‏ ما 
بہرہ|و ریغ ۷۷ ۱۸۰ع) (۳ص۱) اط5 .0< ۴ ؛زوھ ۔ 
مہماە یڑ ہد ییمر۔]ەمبہ٣‏ وزاہ ‏ عل مہ مملامد۔ 
او( ؛<اہ( <مث ءامصہ ےرب نیز دیکھۓ ووزللء 208 
ررئےوریہد۱٠(ی)‏ :طوامساڑات : جمنو فا5 ماق 
وویایووزیریو ہت عق ء ایر ء9 ہد چرایباف اہ جاز- ' 
در 50۷ج ٭+ر:, ہعدا؟(ڑمں) عوومیو :9ج ئل ٭ 
مینموزمرب0 غماصد ہو ملوسسمل بت مکامنتھت٠‏ 
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یٹ : ۱ ٠‏ قەسی 






ر(ب) وھ موطب درد مایعمجھوار مد دماماطحہ 6 در | حاضر دربار ھوا تو انعام نقد اور خلعت و اسپ حاصل 
ررمسھق رخ حر جمدارڑے) 4ن مہنامنڈ ۳۰۔.5: | کر کے شعراے دربار میں جگہ پائی ]۔ پادشاہ نامہ 
وو بھ جر ور بھی مم 36ء ادکنڑڈ | (:وم) اور عمل صالح (ء:ے۹ءم) میں اس کا ذکر 
ےو 2(ب) صەدتہ310 : ۲۷۸۶ اوءہ+6 ءواااءا ءاط ۱ مح نمونڈ کلام ملتا عے ۔ ان دونوں کتابوں کے 
بے ہہبا ایابد ءا ط جداەص؟آل تا | مصنفوں نے اس کی بہٹ تعریف کی ھہ اور وه 
موم+ئ؛ (و) چتتحاہ٭د 9ہ ۸۰ :4ہ در ممدەظ6۳ | افعار درح کے ہیں جو قدسی نے تخت طاؤس 
بوإویس یہ عیلہنطام(تەویا؛ ہ۹۰ ع؛ (,م) اے بارے میں کے تھے (پادشاہ امہ :,/ء : 
یاموامصموط ےم ہُو سا دہ اوہہ اط ۸ ؛ عمل صالح :٢‏ ے۸)۔ قدسی نے ایک مثنوی 
چو مویق ہہ چالامر! جبه ب)یسوص دوبئدئنہاٴ؛ ۰ہاد× ]م۷ شاهجہان نام اور ایک ثنوی کشمبر کی تعریف 
بہو(بوججیت؛ ےمو؛ع؛ (,:,!) عثتوصتاء؟ :گا : :م۸ و کو ۔ اس کی وفات لاھور میں ہہںى۱:؛ھ/ 
بررولوویہآ ۶ عبط +ل× 0۲۱۰ دا ::٤×ا٥٠|د:|۷٥۷٥٤٣٠ہ‏ . ۱۹ء) پبمہ اع میں ھوئی ۔ ریو اہم (م : مہہ ب) 
(م) معصل٥تا‏ : بل:تاصلدزمہا(یةاوط؛ م٣‏ : مم بعد |اکویه لکھتے ھهھوے مغالطد ھوا کہ اس کا 
)۲٢(‏ اہ ڈگ .۲ : ومولالامر/ برا :×۶۶ ۸۷ہٴاهاف۳ہ۴ا :اط | انتقال کشمیر میں ھوا تھا ( دیکھے پادشاہ نام 
پیإق جمل ٦ص‏ مہا ,7::1۶۔-جداتاءوتا ,+اتھا؛ م؛ )٥٠ ٣‏ [اور اس کی ھڈیوں کو خراسان پہنچابا گیا 
سو ئ٤‏ (م) معو( د0ا ۷8ا53 : ۸۸۷۶ ا بر اداتا 4 ۱ (آتشکدم ص مس بذیل طوس)] ۔قدسی لےقصیدہ قطعہء 
سزجوںتء × جلدیں؛ ۱۹۰۱ تا م۱۹۰ء؛ (۸.36.6۰ | غزل؛ رباعی خصوًا مثنوی میں داد سخن ہائی ے 
جەمصہت :×نعفتد/: ععدت: عجاادہ ا2ء لنڈت :ر۹۰ ۱؛ | (عمل صالح م:ےوم)۔[محمد ۔سین آزاد ے 
(م) سعط٢‏ ۸7 : وبملەتہمل؛ یرت ۱۹۹۹؛:(ےم) | نزدیک اس کی غزل بلاغت میں اس کے قصیدے 
یھ مو طبع ہے رع بڈیل ماد؛(ہ م) :یوب ؛ای اور ثشنوی کو نہیں پہنچتی ۔ قصیدے میں وہ 
بچھجھ موجل(ء لنڈن بے : ۔ ہے۹ ؟(۹ء) شبلی نعمانی: | کبھی کبھی تشبیب کے بعد دفعةً مدح پر آ جاتا ۓے 
عفر فامے روم و مصیر و شام ص حم تا رہم لاھور | (خزانهۂ عاسہ؛ ہےم) ۔قدسی نے رنگینی الفاظ اور 
وووءمھ1(.س) ممتاز لیاقت : تاریخ بیت آلمقس) لاہور | ثازہ معانی کی وجه سے هر دلعزیزی حاصل ک 
جو مل (بادشاہ نامہہ : ۰۱م)] ۔شاھجہان کی مدح میں 
د ا [سدھ ۶۰ (دادارم] ایک قصیدے کے صلے میں شوال م,.,ھ کو انے 
كذمبی :(یجعنی منسوب بخطۂ مقدس) حاعی روہوں میں تولا گیا تھا اور اس کے وزن کے براہر 
ےہ کا اتخلمی جو اس نے اس لے اختیار أ پانچ زار ہائچ سو روپے اس کوعنایت هوے تھے 
ار کہ وہ یشبید (نقدس) کا رھنے والا تھا۔ قنسی | (بادشاءنالہ) ۔ ریمع الاول ۹م.۰:ھ / جولائی و ۳ہع 
شا مجوان کہ بانچویں سال۔جلوں یمنی رم :مم | میں اس کو سوسپریں بطور انعام (جائزهۂ شعر)ملیں 
ےجو م+۔ می خطن چھوڑ کر برصغیر | اور ہ,.+,ھ/ مم ؛ء میں جہان آرا یگم بنت 
وخ ما ۔لمرآۃ انخیال(ص یم) | شاحجہان کی شفابانی کے جشن میں اس کو خاعت 
و کے وا سی کا لے کیا اور وہان نے | اورعو ہزار روپیہ اتعام ملا(بادشفہ امہ ۱ء 
یم توق ے و چتھلوپوو۔۔ اپرب جھموں ےم )ہد 










قلسی 


أ٣‎ 





مأخل:() محمد صالح:عمل صالح) :ےم وء: 
۸( عبدالحمید لاھوری : پادشاہ نامہ,/ !مأمم) 
۰م؛ ئیز ١‏ !. ١1۹ا‏ رجات مامی جم یں۔؟ 
(م) خزانةً عامہ؛ ص ہےم؟(م) احمد علی : عفنت آسمان)؛ 
ص م٤‏ (ہ) ‏ ب,ھو(ہ۳٥٢‏ ۲ہ دتوملمات .تاج 7ہل ۸ 
3/9 اطا۸:۵ غ ۲ا؛ دائش کہ پنجاب؛ رم۹ ب۱۶ :: 


ہ۹3م) بمرجھے 
(؛٠٢٥٠٢2۷۶ھ‏ .0 در زاداں)) 


ھ قدمْ:(قاف ک زیر(-) اوردال کی زہر(-) کے 
ساتھ)؛ عربی زبان کا اسم مصدرء جس کے معنی ہیں 
پرانا ھونا (لْعَق)؛ القدیٔم (کہنہ: ہران)ء ندم (پہلے 
هونا) اور َدیٔم (کسی چیز کو پہلے یا مَقَم کرن) 
یم ہیں۔ العقدم کا مادہ بھی قدم ے 
جو تقدیٔم سے ا سم فاصل کا صیفہ ہے اور اللہ 
عز و چل کے اسعاے حسلی میں سے ے؛ جس نے 
ساد یہ ہے کہ اشیاٴ کو مَقَدمُ کرنے والی وھی 
ذات ےہ جو ضر شے کو اس کے صحیح مقام ہر 
رکھتی ے؛ جو اتقدم کی مستحق ھوتی ے اسی کو 
مقدم کرتی ے ۔ القدیم علی الاطلاق (مطلقاً قدیم) 
صرف اللہ تعا ی کی ذات ےۓے؛ تاهم امام راغب 
اصفہائی کا فول ے کہ قرآن کریم یا آثار صحیحه 
میں لفظ القدیم اللہ جل شانه کے وصف کے طور ہر 
کہیں مستعمل نہیں ھواء لیکن مسلمان فلاسفه اور 
متکلمین یه لفظ ذات باری کے لیے استعمال کرتے 

میں(دیکھے مفردات القرآنء. ٣۸۸۸ء‏ ؛لسان العربء 
زُسر مادۂ قد الٹہایة فی غریب الحدیث والأثر 
۳ ۰٣م)‏ ۔قدم کی ضد یا نقیض عربی کا اسم مصدر 
''حدوٰن “ ےے؛ جس کے معنی ہیں نیا مونا؛ 
چانچہ فلاسفه اور متکلمین جہاں قدم سے 
بعث کرت هیں؛ تو عو اور اس کے مشتقات 
(حادث٥‏ احداث : از سر تقو پیدا کرنا محلك: 

ٹا پیدا کرد وغیرم) ے بھی بحث کرتے میں 
(کتاب لتعریفات ص ہےم تا ہیں ؛ دستور العلمةء 





+:,ہ؛ کشاف اصطلاحات الفنونء سی بآم مہ 
امام راغب کے مذکورۂ بالا قول کی تائید تھائویٰ 
(کشافہ سص ۰ہ) کے اس بیان ہے بھی ھوتی 
ہے کے حکما اور اعل الملة کا اس بات پر اتفاق 
ے که القدیم اللہ تعاٰی کی ذات کا وصف ہے اور اسی 
بنیاد پر اشاعرہ کے نزدیک تمام صفات باری تعا لی 
بھی قدیم هیں ۔ عبدالنبی احمد نگری (م: .۹) کا 
یھ قول بھی اس سلسلے میں خاص اھمیت کا حامل 
ے کہ ''قدیم بالڈات وہ مستی سے جس کا وجوڈ 
یر کا محتاج نہ هو اور وہ صرف الہ سبحانة کی 'ذات 
ے اور کوئی نہیں“ 

الجرجانی (کتاب التعریفات, ص ۰ہ۸)) او 
عبدالنبی احمد نگری (دستور العلما م: ,ہپ بعد 
دم کی دو قسمیں پیان کرتے ہیں : : قدم ذاتی او 
زمانی۔قدم ذاتی یہ ے کہ کوئی چیز اہ ری 
ک لیے کسی غبر کی محتاج نہ ھو(القدم الڈًاتی 
هو کون الشٔی* د یر مختاج لی الغیں)؛ ؛ قدم زسلنی ے 
مراد یہ هے کہ کسی چیز ہر کوئی ایسا لمحہ ا 
یتا ھو جب وہ معدوم هو اور اس کا وجود بج 
نائم نہ رھا ھو (القدم المانی هو کون الشی؛ غٌ 
سبوق بالعدم)۔ ۔قدم کا اطلاق اس ہوجود چیز ٭ 
ھوتا ۓے جس کا وجود کسی غیر کے سبب نہ هو 
ھوٴ اے قدیم بالات کہتے ہیں - ای طرح 24 
کسی موجود چیز پر کبھی پہلے عَدَمْ کے لحات ا 
بہت چکے ھوں تو اے قدیم بالزّمان کپتے ھیں۔ 
نلاسفہ اور حکما کے قول کے مطابق موجود شئ 
جو قدیم بالات ھو وہ قدیم بالزمان بھی ھوتی ہے: 
مگر حر قدیم بالْمَان قدیم بالشّات نہیں :جو گی؛ 
الجرجانی (ص ہے؛) نے بعحض حکنا کیا یه قول بھی 
نقل کہا ے کھ قدیم وہ ےھ :کا تهاوث+عی او 
نہ آخر عوز(ألقدیم عوالقَق زان 
قدیم جالذات کے مقابق محلتُ ٢‏ 


اس ۰۴۶" لام 


کے کی سے موس ما ا 
دیخ پالییان 4 مقابل معذث بالزّمان ہے (یعنی 
سے بوجود سے تبل اس ہر عدم کے لمحات بھی 
گزر چکے ھوں)- ۔ دیکھے کتاب التعریفاتء ص وء ‏ تا 
ج۸م؛ دستور العلماء :تا ہ؛ کشاف اصطلاحات 
اآفتونہ ص ر ور تا +۱۱ 
تھانوی (کشافہ ص مرجم بیعد) نے قد 
پر ایک اور زاویةُ نگاہ ہے بھی بحث کی ہے اور قدم 
اور حدوث کی دو دو قسمیں ببان ىٍِ هیں : قدم 
عقیقی اورقدم إضافی؟ حدوث حقیقی اور حدوث انمافی ۔ 
وہ کہتا ےہ کہ قدم حقیقی سے مراد کبھی تو یە 
ھوتا ہے کہ جس ہستی پر ہم قدٍم حقیقی کا اطلاق 
کرتے میں اس کی ذات ہے پہلے کسی اور ذات کا 
رجود ہے ہے نہ هو (''عدم المسبوقیة پالغیرٍِ 
میقا ذاتیا“ ؛ یعنی سبقت ذاتی کے اعتبار ہے غیر کا 
عدم وجود)؛ اے تدم ذاتی بھی کہپتے ہیں ۔ اس کا 
باحصیل یہ عے کہ موجود شے اہنے وجود کے لے 
کسی حال میں بھی غیر کی ھرگز محتاج نہ ہو۔ 
قلمٍ کا یہی مفہوع ذات واجب تعا ی پر صادق آتا 
ہے ۔ اسی طرج حدوث حقیقی سے ممراد یە ۓے که 
سوجود شے کے.ذاتی وجود ہے قبل بھی کسی ذات کا 
وجود ثابت ھوہ اس میں سبقت زمانی (زمانۓ کے لحاظ ہے 
پہلے ہونا) شرط نہیں ۔ اس حدوث حقیقی کو حدوث 
۰-2 ور سی سا ۔اس کا ماحصل يہ ےہ که 
شے اہنے وجود ذاتی کے لیے کسی نہ کسی 
دید محتاج عو بعنی حادث وہ چمز 
عوئي. جو غیالجملہ کسی نہ کسی وقت اہنے 
وڈ نک لیے کسی شہر کی محتاج رھی همو۔ 
اقعنی نقدم زىانه یا لیت زمانه کا تصور 
اتا اتا ہے اور زانہ بھی حادث ثابت ھوتا 
ا وس ے ناد یدنعون کہ 
مضیغاک او سے کسی ہے ۔برعدم کے 






لمجات نە گزرے ھوں۔اے قدم زمانی کہا جاتا ے 
اور اس کا ماحصل یہ ے که کوئی چیز اس طرح 
موجود عو کھ زمانے ہا وقت کے اعتبار نے پہلے 
یہ کبھی معدوم نہ رھی ھو؛؟ تو گویا قدیم بالزمان 
وہ شے ھوئی جس کے وجوز ک زمانے کا کوئی 
نقط آغاز نە ہو ۔ اسی طرح حدوث حقیقی سے مراد 
بھی کبھی یه ہوتا ے کہ موجود شے پر سبتتٹ 
زمانی کے اعتبار ہے عدم کے لمحات طاری رے ھوں 
اور وہ عدم سے وجود میں آئی هو؛ تو گویا حادث 
بالزمان وہ ھوا که جس ہر وقت یا زىانے کے لحاظ 
ہے پہلے عدم کی کیفیت طاری رھی هو . 

قدم اور توف کی دوسری قسم اضافی ے ۔ 
قدم اضافی ہے مراد یہ ھے کہ کسی موجود شے 
کے وجود کا گزشتہ زمائہ کسی دوسری موجود ئے 
کہ گزشتہ زمانے کی نسبت زیادہ هو (ْلقدم انی 
ھو کون نانغی سب زان وجود الشّی أَکْثْر ُا 
مضی من زان وجود ؛ شی آَخْر) ۔ اس طرح گال 
شے کو دوسری شے کی نسہت ہے قدیم اور دوسری کو 
پہلی کی نسبت سے حادث کہا جائے گا ۔ اسی 
طرح حدوْثِ اضافی سے مراد یہ ے کہ کسی موجود 
شے کا گزشتہ زىانہ کسی دوسری شے کے گزشتهہ 
زمانے سے کم تر هو اس لحاظ سے قدیم ذاتی قدیم 
زمانی ہے اور قدیم زمانی قدیم اضافی کی نسبت خاص 
هو گا (کشافہ ص 0)۳( ۔ قدم کے مشتقات میں 

سے ایک تقدم ے جو علم المنطق اور علم الکلام 
کی مصطاحات میں سے ےے؛ حکما و متکلمین کے 
ہاں تقدم کا اطلاق ہانچ چیزوں ہر هوتا ے اور ان 
پانچوں اقسام کے درمیان محتقین کے نزدیک معنوی 
لحاظ ے کوئی اشتراک نہیں پایا جاتاء بلکەہ محض 
لفظی اشتراک موجود ہے ۔ اسی طرح ان اقسام ہر 
تقدم کا اطلاق بعض کے نزدیک حقیقی اور بعضش 
کے نزدیک مجازی سے ۔وہ پانچ اقسام یہ میں 





--جہب.- ا- 


قدم 








() تقدم پالژمانہ اور اس ہے مراد یہ ےک تم 
بالزّْان شی: (یعنی زمانے کے لحاظ ے پہلے واتع 
هونے والی شے) ایک ایسے زمانے میں موجود عو 
جس کے دوران متأخر بالزمان (زىانے کے لحاظ سے 
بعد میں واقع ہونے وا ی) شی موجود ذف ہو سثاڑ 
حضرت موی٣‏ کا حضرت عیسی؟ سے متقدم پالزْمّان 
عونت ا مورت من دم دراصل زمان کی صنت 
هوتی ے نہ کہ اس شے کیء ؛ کیوٹکە موجودہ مثال 
میں تقدم حضرت موسی* یا ان کے عوارضات میں سے 
کسی شی کی صفت نہیں؛ بلکہ زمان کی صفت ےہ ۔ 
ان کا روم ا ے اکا مضرت سی ٭ ابک زہانے 
میں موجود تھے٠‏ ؛ پھر وہ زمائه بہت گیا اور ایک 
0ھ ا زمانه آ گیا جس میں حضرت عیسی' سوجود 
؛ (م) تقدم مکانی یا تقدم بالرتَہ اور اس سے 
ےت و یت 
معبن کے فریب تر هو ۔ اس تقدم مکانی یا تقدم بالرتبہ 
کی ثالیں وہ اجناسٍ مترتبہ برسبیل تَصَاعَد (نیچے 
سے اوہر کو ملاحظہ کرنا) یا اضافی انواع مترتبہ 
برسبیل تَنَازل (اُوپر سے نیچے کو نظر ڈالتے آنا) میں 
تلاش کی جا سکتی ہیں جو علم المنطق کی خاص 
اصطلاحات ہیں؛ یا اس کی سادہ مثال کسی سسجد 
میں نمازیوں کی صفوں میں مل سکتی ے؛ لیکن اس 
ک توضیح نے پہلے یە ذھن نشین کر لینا چاھیے کہ 
دم زمانی یا تدم رتبی حقیقی نہیں ھوتا بلکہ اضافی 
ھوتا ے اور نقط معین کے اختلاف ہے متقدم چیز 
منآخر یا ممنآخر چیز متقدم قرار پاسکتی ے؛ ملا اگر 
نمازیوں کی صفوں کی مثال میں نقطة معین محراب 
کو قرار دیں تو صف اول متقدم ہو کی اور اگر 
دروازۂ سسجد کو نقطةٌ معین تسلیم کریں تو یہی 
صف اول متاخر قرار پائے گی؛ اسی طرح اجناس میں 
قطه معین کے اختلاف ے تقدم رتی میں بھی 
اختلاف واقع هو جائے کہ مثلّ اگر جوھر کو مبتدا 


پر 


یا نقطۂ آغاز قرار دیں تو جسم کو حیوان پر تدم 
حاصل هو جائے گا اور اگر انسان کو مبداأ قرار دیا 
جائے تو پھر حیوان کو جسم پر تقدم رتبی حاصل 
عو جاتا ے! (م) تقدم بالشرف یعنی وہ تقدم جو 
کسی سبقت لے جانے والے کو زیادت کمال کے 
باعث حاصل ھو جاتا ھے مشلا حضرت ابوبکر ٣‏ 
کو حضرت عمرٔ پر تقدم بالشرف حاصل ے؛ (م) 
تقدم طہعی؛ جس میں متأخر چیز اس بات کی محتاج ھوتی 
ہے کہ متقدم چیز پہلے سے موجود هو لیکن یہ متقدم 
چیز اس متاخر چیز کے لیے علت تامہ نہیں ھوتی 
2 ا ے کہ پہلے 
ایک کا عدد موجود هو؛ لیکن یه ضروری نہیں کهھ 
جب بھی ایک کا عدد وجود میں آ گیاء دو کا عدد 
بھی لازنی طور پر وجود میں آ جائے؛ (ہ) تم 
بالعلیة جے تقدمْ بالذات بھی کہتے ھیں ء جس میں 
متقدم چیز بحیثیت فاعل مؤثر کے متأخر چیز کہ لیے 
علت امہ هوتی سے جیسے سورج کا سامنے آنا دھوپ 
کو مستلزم ھے یا چیے ہاتھ یق حصرکت چاہی 
کی حرکت کے لیے علت تامہ بنتی ہے (کشافء ص 
٠+‏ کتاب التعریفات: ص ہہ تاےہ) . 
سلمان حکما اور اشاعرہ کے نزدیک جس 
طرح الّہ کی ذات قدیم ہے اسی طرح اس کی صفات بھی 
قدیم ہیں لیکن معتزله اس راے ہے اختلاف کرتے 
ہیں متکلمین کا اس بات پر اجماع ہے کہ قدم ایک 
ایسی سفت ہے جس ہے اللہ کی ذات کے موا یز 
کوئی متصف نہیں هو سکتا (کشافء ٠‏ ید 
مقالات الاسلامین؛ ۶: یرم بعد), ۰ 
مآخجلہ: (؛) ابن منظورع لسان العربۃ بذیل مائھ, 
ق دم! (). راخب : مفردات القرآنء قاہرہ ٣٣×.‏ رھا مل 
ابن ایر : الكبایة قاضرہ ہ.-ص,ھ1(ع) فژاد عیدالیافی چ۔ ! 
ِدسوم السفہریں یلت القرآن الکزیں,+ذیل مللّط قجم 8(م۸4 ۔ 
تھانوی :٣ف‏ دنت سدت: 





َعح - .2 قدم شریف 
:ت(ج] عبانالتہی: اتور الیلماث _دکن ٥٥۱۶:۹‏ (ے) 
پالشریں لیخ : : کتاب التعریفات بیروتء بلا تاریخ ٤‏ 
مکل ابوالصن الاشعری : مقالات الاسلامیینء استانبول 
ہممچہناہ (4) عبدالتاھر البغدادی : الفرقی بین القرقء 
قاھرہ ۸ ۱۳ھ؛ (.۔م) ابوبکر البیھقی : کتاب الاسماہ 
”والضفات: الله آماد ك!هكهھ 









وسلّم آسان پر جانے کے لے آراق پر سوار وار موے تھے 
(شمس الین السیوطی : اتحاف الأخصاء فی فضائل 
المسجد الاقصی؛ در ےہ5 ۸۶۰ .ر۸ .باەل؛ سلسلۂ نو 
(۸ہ۱ع)ء ور: ہریم تا ی'"م)۔دشق 
کے جنوبی دروازے کے قریب حوران کو ای 
زا سک ہز ایک شیختایی: العشرث عل اھ 
ا عليه وآله وسلم کے پاے مہارک کا ایک 
نقش سوجود ے؛ جس کے متعلق کہا جاتا ہے 


۱ (ظہور امعد اظور) 

افلمشریف: (دُم وسول الله صلّ اللہ علیہ و لہ 
ا سا مسرمہجدتے 
بعجزات عام طور پر منسوب کے جاتے هیں؛ ان میں 
ہے ایک یہ بھی ےےکہ جب آپٴ کسی چٹان ہر 
چلنے تھےتو آپ*٭ کے ہاؤں کا نشان پتھر پر رہ جاتا تھا۔ 
اس معجزے کا ذکر بالعموم آپ٭ کے دیگر معجزات 
کے ۔ساتھ کیا جاتا ے؛ مثاڈ آپ٭ کا سایه نہیں پڑتا 
تھاء اگر آپ* کا موے مبارک آگ میں ڈالا جاتا 
تو وہ جلتا نہیں تھا اور آپٴ کے لباس پر مکھیاں 
نہیں زبیٹھتی تھیں؛ وغیرہ (دیکھے الحلی : السیرة 
الحلبیة بولاق ۲۹ھ م:ے.م)ء یا یه کە ریت 
میں آپ' کے نعلین کے نشان نہیں بنتے تھے (دیکھیے | اور دوسرا قائت ہے [رك ہآں] کے سقہرے میں 


۱ کەہ وھاں آپ؟ نے اونٹ سے انرتے وقٹت ایک ھی 
اہن حجر ألہیتمی: شرح القصیدة الہمرّیة از البوصیٰری؛ ( ا۵٥‏ د8 : :ہروا ۹۱ع صضص ۱۱۳)؛ جس نے بقول 


پاؤں زین پر رکھا تھا کہ [حضرت] جبریل؟ بە 
وحی لائے که ارشاد الہی ےک آپ ۶اس ای 
جنٹت اور عقبی کی جنّت کے درمیان کسی ایک کا 
انتخاب فرمالیں ‏ اس پر آپ“ نے شہر میں داخل 
هونے کا ارادہ ترک فرما دیا ۷٥(‏ دوہ ٥٣.‏ ۷۰ : 
ون(۸۶۷ ×1+٦۷‏ ہت لاو [ص۸۶٥ہ‏ راجچ٥س۳ا؛‏ برءبیزول؛ لنڈن 
ہہررعیئ ۲: ۹م)۔قاھرہ میں پاے سبارک سے دو 
نشان هیں: ایک اس سمجد میں جو آثار النبی کے نام 
سے معروف ے (مہ .7:1 :ہل .۷۰ہ۱۸؛ ۹ : ۹ہہ) 


مع ہے ,؛؛ مخطوطہ انڈیا آفس؛ طاماء؛ شمارہ ۸۲ | احمد دعلان رك بآں] اسے یس هزار دینار میں 
ووق ہ) ۔ مستٹد اور محیح احادیث و آثارمیں ایسے کردا تھا طلة می يك اَل البدوی کی حانقاء 
کسی معجزے کا ذکر نہیں ملتا اور جیسا کہ خود میں آنحضرت صلی اللہ عليہ و آلہ و سلّم کے دونوں 
جقول دیق السیوطی نے اشارہ کیا ے (دیکھے پاؤوں کے نشانات سوجود ھیں ( ٢ہ‏ 704 مل .ط 
ایعطظیٰم کتاب ءذ کوں . +ہی+ےیم)ء اس کی تصدیق | ہہ . وم) ۔ اسی طرح قسطنطیليه کی اس مسجد میں 
ہیں۔ کوئی: حدیث. بھی پیش نہیں کی جا سکتی؛ | جہاں سلطان عبدالحمید اول مدفون ے؛ کتاب مذ کوں 
لیکن دئیاے اسلام کے ختف حصوں میں آ وع مےم؟ نیز رآكٗ بہ قسطنطیليه , 
لیلق الہ سی الد علیہ. و آہ و سم کے ایک بر صغیسر پاکستان و عند میں جہاں رسول 
اللہ صلی اللہ عليه و آله و سلّم کے نقوش قدم سے 
عقیدت و ارادت انتہا تک پہنچی ہوئی نظر آتی 
ے اس قسم کی سلیں. ملک پھر میں ہائی 
جاتی ہیں ۔ کبھی تو یہ سلیں ان عمارتون میں 


وی و مر کی ھیں؛ جن کا بہت 








اکتش۱شحخاحخث صضتتتتتترنتر تعبتے تہ ٢٣_2۰‏ ج۔ 


قلم فریں 


۳۱ 





ماشی ہیں جو صرف انھیں کے لیے تعمیں ھوئیں 
(مثلا گوڑ میں مسجد قدم رسول*)؛ یا یه دوسرے 
تبرکات کے ساتھ رکھی جاتی ہیں (جیسے جامع 


سسجد دھلی میں )ء یا پھر یونہیں ہےغوری کی حالت | 


میں کسی قبرستان کے ایک گوشے میں رکھ دی 
جاتی ہیں (جیسے علی گڑھ کے نزدیک قبرستان 
شاہ جمال میں)؛ یا پھر کسی شخص کی نجی تحویل 
میں اس کے گھر میں حفاظت سے رکھی ھوئی ملتی 
میںے موا آن: پر عرف ایک ھی بانرت کا نات 
ہوتا ہے؛ لیکن بلاسور (اژیسه) میں قدم رسول 
کی عمارت میں جوسل عے اس پر آپ کے دونوں 
پاؤوں کے علاوہ حضرت علی* کے قدموں کے 
نقوش بھی موجود یں (عبدالسلام : 0907 ء76 
:ماق ؛ہ جدا/اضہەظ آ:ئۃ؛ ڈر ےەمػگ .٠4ر‏ .ہ3 
چ ھا م (ہ۱۹۰ع): ہم تا :م) ۔ان میں سب ے 
زیادہ ترک وہ نقش قدم سمجھا جاتا ے جو 
فیروز شاہ تغلق [ركٗ بآں] کے بیٹے فتح خان 
کی قبر پر رکھا ھوا ےہ ۔اس بادشاہ نے .ہےھ عی 
میں اپنے بیۓ کو شریک حکوبت کر لیا تھا اور 
٦ےھ‏ میں فتح خان کی وفات سے اے ہے انتہا رنچ 
والم ہرداشت کرنا پڑا تھا ۔ اس نے اپنے ہیۓ کی قبر 
پر ایک شاھانہ مقبرہ تعمیر کرایا اور اس سے ماحق 
ایک مسجد اور مدرسه بھی بنوایا۔ کہا جاتا ے 
کہ یہ نقش قدم سلسل چشتیہ کے جلیل القدر وی 
سید جلال الذین بخاری المعروف بە مخدوم جہائیاں'؟ 
مدینے ے لائے تھے ۔اے ھمیشہ پائی میں ڈبوے 
رکھتے ہیں اور لوکوں کا اعتقاد ے کہ اس پانی 
میں شفا دینے کی خاصیت موجود ے ۔ یہاں ھر سال 
٢‏ رع الاوؤل؛ یعنی آنحضرت * 8 یوم وفات ' پر 
عرس متعقد ھوتا سے (سید احمد خان : ملق رم٥‏ وا:مومط: 
ا(٥‏ ا یر ویر )٤‏ ذر ےرا ۔.سهوہل؛ ۔ در ےہ گی 
۲۱( ا۱۶م)۔آج میں ؛ جہاں تبرکات نبوی ۴ کا ایک۔ 


مجموعد ے؛ بندگی محمد غوث؟ (م++ہھ)۔ 
کی خانقاہ میں؛ جو حضرت عبدالقادر الجیل* گی 
اولاد میں سے تھے؛ ایک لقش قدم بھی موجود عے' 
( :5107 جدراہ:,دباوظ +!ا: إہ ۰٭۱۶۷:ءدوى؛ لاهو ۔(د(ہ۱۹۰۰۸ 7 
ص۷ .)۱١٦١‏ ہے 

کہا جاتا ہے کہ گوڑ [رك ہآں] کی مسجد 
قدم رسول* میں آنحضرت صلی اللہ عليه وآله وسلّم 
کے نقش قدم کی جو سل موجود ے؛ اہسے بنگال ک4 
بادشاء علا:الدین حسین شاہ(رموسں تا روہوضءع) 
مدینے ے لایا تھا ۔ یہ سل جس لفیسں مسجد میں 
رکھی گئی ے اسے اس کے بیٹے اور جائشین نصرت شلہ 
نے .اع میں تعمیر کرایا تھا (٭وط:ہہ30۲ .1.5: 
٣ںي؛‏ لنڈن ہعہی ص.) ۔ اس کے پچجاس 
تلذ 4ءء مین ہیر ان وگقراب؛ جسے 
اکہر نے قافله حجاج کا سالار مقرر کیا تھا؛ مکہۂ 
معظّمهہ ہے واپسی پر ایک پتھر لایا جس پر آنحضرت* 
کے دائیں پاؤں کا نشان بنا تھا۔ کہا جاتا ے 
کہ اس کے برعکس مخدوم جہانیاں“ جو پتھر فیروز شاہ 
کے پاس لائے تھے؛ اس ہر بائیں ہاؤں کا نشان 
تھا ۔ اس مقدس تبرک کے استقبال کے لیے اکر 
به نفس نفیس آگرے سے کئی میل دور پیدل چل کر 
گیا اور اسے اپنے شانے پر اٹھا کر سو قدم چلاہ 
بعد ازاں اس کے امرا اور درباریوں نے بھی ایسا ھی 
کیا اور اے بڑے تزک و احتشام اور تکاف ے 
شہر میں لائے ۔ اگلے سال جب ابو تراب گجزات 
میں اپنے وطن کو لولۓ لگا تو اس نے کبر 
ہے اس نقش قدم کو اہنے ساتھ لے جائے کی 
اجازت حاصل کر لی ۔ اس نے احمد آباد کے قریب 
اماول کے مقام پر اس سل اور آفحضرت* کے 'نمبازکے 
بالوں کے لیے؛ جنھیں وہ مکے سے لایا :تھا درکاہ گے 
کر ہے اس کے العاق با _ 
مم سار 











ا کے نبعوب میں واقعم ےء لیکن وہ 
ہر :نہیں ؛ کیرنکە (کہا جاتا ے کم) 
لے کھتتایت میں منتقل کر دیا گیا تھا (میر ابو 
تصراب واں : حعزات کہ رہووا؛ کلکته ۹ء 
صس ےہ تا ۹۹)۔ سید محمّد مقبول عالم کی تبر 
پٹ جو احمد آباد کے جنوب میں بتوا ے 
مقام پر اپنے جد اہجد سید محمد شاہ عالم کی 
خائقلہ کے احاطے میں مدفون ہیں ؛ جو قدم رسولا ے 
اس کے بارے میں کہا جاتا هے کہ وہ اس قدم 
شریف کا چربہ ےہ جو جامع مسجد دھلی میں موجود 
ہے (مسەوءہڈ ۰:1 ء اء ل۸۶۷ ەل ہہجو ۸۷ 6( 
وط لنڈن ..ورے ۲:.ہہ) ۔کاغذ 
یا پتھر پر اسی قسم کے چرہبے بعض اوقات مختلف 
لوگوں کے گھروں میں ان کے ذاتی قبضے میں 
پائے جاتے ھیں (ماہاءت1ا .0.۸ : اءاے۔بمەمبروں؛ 
ملاراس ۳ر رء؛ ص .)٠‏ ' 
جیں ضرح آنحضرت صلی اقہ علیہ و آله وسلّم 
کے پاے مبارک کے نقوش کا احترام کیا جاتا ے 
اسی طرح آپ کی نعلین کے خاکوں کو بھی لوگ 
بڑی ععزت و عقیدت کی نظر ہے دیکھتے ہیں ۔ انھیں 
شیطانی وسوسوں؛ نظر بد اور ڈاکوؤں کی لوٹ مار 
سے ہچنے کے لیے پرھیزکار لوگوں کے گھروں میں 
2 91ھ ۶۶ 9۶ئگؿئض+٭* 
درد نجات ملتی ے - (القَسطلانی : 
ہیف اللدئیةہ قاہرہه بر ,رھ ہ :ےم). 
بآکل : ہذکوۂ ہالا تصائیف کے علاوہ دیکھے 
(م) ایند بن محید التّری : فتح المتعالی فی مدح الّعالء 
۱ جوسسیہ: : ا×ظ ,مشحفسوتا ج۸۳ ...۷۴۶۰ء شمار 
:یش پزرار وزوار و مجبزات الانیام 
گور دنہ ٢٢٠۳‏ )۴ جلال لین السیوطی : 
و ا2ش ھ فومجلۂ مذکوں شمارہ ےہ و؟ (م) 
پایکڑفلرے- ٹول بآئیر الصالمین و 





۳٦ 


ٰ 









جد ارس یل و یملق و 
روںوں ٥ہو‏ × ہا با و٭!ہ؛ ۸۶ہ:::۶۷:0٥۲‏ و مل مہ٭::ءظ 
وہ منوا ہ2؛ج ے تام ؛ بموام ح کیرم ؛؟ (۹) ۵215087|ہ0 : 
واک گل + ؛ ہب بعد ؟ا(ے) ۶۰۸۸8۵۷٤٤960‏ 
ز[7 .58 ۵۰١٥۳۱د۷۷‏ : مبمججابصتہ۸۷۷ دہ| جم بر ہم م ہزرہ ع 
امجبو اہ ۸۷ ۷ل دعامذہہ: ×صو؛ در رمجمبراور4؛ ٠.‏ 
مہب تا ہہوم؛ (۸) 1۲٥٥0۵۵۵‏ .3 : ۱٣ط‏ وم ۸4۱ 


۱10070۷٤4‏ در 2:۷۷۲ك۷۷٤٤٤اغا‏ اذا ۱١مائ0) ٣۱۳‏ فی 
سص مر ظثاہ. 
)٦۰۷۷۰ .۸۸۸۷٥۲٥۳(‏ 

القُدوری : پورا نام ابوالحسن (یا الحسین) 
اععتاع سد ہت اعد عم ین سداق الغدادی 
القدوری تھا؛ ایک حنفی فقيه؛ جو و ظمھ | ہےوء 
میں پیدا ھوے اورہ رجب مہ مھ امم اہریل 
ے۳ تو بفداد میں فوت ھوے ۔ انھوں نے محمد 
این یجبی الجرجانی ہے فقہ پڑھی اور محمد بن علی 
سوید المودب اور عبید اللہ بن محمّد الجوٹانی نے 
حدیث کا درس لیا ۔ آپ کے شاگردوں میں مشہور 
محدث و مؤرخ الخطیب البغدادی ١رك‏ بآں] کا نام 
قابل ذکر ے ‏ القدوری نے حنفلی مذدھب کی حمایت 
میں اپنے شافعی معاصر فقيه ابو حامد الامترائیبی6 
ے سی اک سافرے سو کے 

القدوری کی تصنیفات میں سے حسب ذیل دو 
ھم تک پہنچی ہیں :۔ 

۔المختصر فقد کا ایک بہت با وضاحت 
رسالہ؛ جو معلوم ھوتا ھھے انھوں نے اپنے بی محمد 
کہ لیے مرتب کیا تھا اور ساڑے بارہ هزار 
سوالات پر مشتمل کے : (الف) باب نکاح کا شرجمة 
+8 تا:1ا .0 نے کردیا ے؛ (فرینکفرٹ ۱۸۳۲ء) 
(ب) باب جہاد (السیر) کا لاطیئی میں ترجمہ مع حواشی 
مزنقمووت: ہ8 نے کیا (در دہ امہ۸۶ وا:عامیل؛ لائہپرکگ 
ص۸ ۔ ہہ رع) ۔ المختصر متعدد بار شائع ہو 


ااقدوری 


چکی ے: دبلی ےمر+ع؛؟ سطنطیدیه ۱٢۹:‏ و 
٦.م:ھ‏ اور قازانِ_ 
٢۔‏ کتاب الٹجریدء جس میں حنفیوں اور 
شافعیوں کے باھمی اختلافات کا بیان سے (۰ا/۸ ۰ھ 
۔ریں|ء عدد ۱۹ ١؟‏ فہرست؛ کتاب خانه حدیویهء م:ے) 
[اس کا دوسرا حصه مع شرح برلن (عدد ہہ مم) میں 
موجود ححا. ے ۔ے 
مآخذ: )١(‏ المختصر قسطنطینيهة ۹مھ 
کے شروع میں ایک ۔وائح عمری؛ (م) ابن قُشْلُو ہبغا: 
طبقاتء ص ؛ شمارہ ۳ ؛؟(م) ابن حخلکان : وفیات: فاھرہ 
وروش می ہد مریہ الألساب؛ لائیلن 
۲ء ورق سم م۔ با؛(و)محمد عبدالحیٰ الکھنوی : 
کتاب الفوائد البِہٰیة فی تراجم الحنفیّقہ قاھرہ م۱۳ ھ؛ 
0)۳( ابوالفداء : تاریخ قسطنطیليه رھ ص 





ما2 


۹٦‏ ؟(ے) حاجی خلیفہ: کحُف الظتُون: طبع اموثااطء ء 
ریم شمارہ ور و اشاریه؛ شمارہ ہم م؛؟ 7 
براکلمان ؛ [تاریخ آلآدب العربی؛ (تعریب)؛ م 
تا ہےم]. 


؛.۲2۹9۰ 


ربعظد بن نب 

ا 
و ٹلف :(ع)؟[لفظی معنی : تیر چلاناء کٹکریاں 
پھینکناء باتیں بناناء الزام تراشناء تہمت لگاناء کسی 

چیز کو زور ہے پھیٹکنا؟ قذاف کے معنی ہیں مٹھی بھر 

کوئی چیز ل ےکر اسے پھینکنا (لسان؛ تاج العروس) ۔ 

قذف کا لفظ بطور استعارہ کا یی دینے اور عیب لگانے کے 

معنی میں بھی استعمال هوتا ے؟ چنانچه قْف المحصنات 

کے معنی ہیں پاکدامن عورتوں پر بد چلنی کی تہمت 

لگانا (راغب : المفردات؛ بذیل مادہ)۔ اصطلاح شریعت 

میں یہ ایک جرم ےے؛ چنانچہ قرآنٍِ مجید میں ھی : 

بین بیموں المممل ق نم بک 

بازیمة مَيیا. مم ُمنین 

ولا شبلوْا نَم فَمَامَةٌ َبَداگ(م, ڑااورا:م)؛ 

یعنی چو لوگ اکدامن حواتین پر زنا کا الزام سے 


قدیم :رك باہ قدم, 





یباتوا: 


۱ 


ۓٰ۰۱" 


اہ ول 


ہیں اور اپنے اس الزام کی تائید میں چار گواہ نہیں 
پیش کر سکتے تو حکوست انھیں آسی دڑے کی 
سزا دے اور عدالتوں میں ان کی شہادت قبول نە کی 
جائے ۔ گویا اسلامی شریعت میں قذف کی سزا (حد) 
ای درے ے]. 
اس سزا کے نافذ کرنے کے مطالیے کا حق بیشتر 

فقہا کے نسزدیک اس شخص کا ذاتی حق ےہ جسی 
پر بہتان لگایا گیا ے اور اسی کو یه حق بھی 
دیا گیا ے کہ وہ خود یا اس کا وارث اپنی سضی 

سے اس سزا کے نفاذ کو روک دے؛ لیکن فقه حنفی 
کے نزدیک حدود کے نفاذ کا حق حکومت کو 
حاصل ے (حق اللہ) اور مطعون یا اس کا وارث 
مجرم کواس سزا ے بچا نہیں سکتے , 

اگر کسی شوھر نے اپنی بیوی پر بیوفائی 

کا الزام لگایا هو اور مقررہ قاعدے کےماتحت اپ الزا: 
ای ویو ور محض کلم لعان ٢‏ 
اعلان کر کے سمتشلی هو سکتا ے [ركٗ با 
لعان] ۔ اس کے علاوہ يہ سمکن ے کہ مطعون کے 
باپء ماں یا اس کے نسبةً دور کے اسلاف یا ٹابان 
اور جنونی افراد کو سزا کا سستوجب نہ سمجھ 
جائے ۔ غلام کے لیے قذف کی سزا صرف چالیر 
درے سے . 

مآنطذ : 3(7 نت احلات اور فقہ میں پاب حدةِ 
(م) الباجوری : حاشيه علٰی شرح ابن قاسم الغزی؛ بولاق 
ے.سمرھ +ع: ہم ببعد؛؟ (م) صدر الشریعة الفانی,ی 
مختصر الوقایذ نازان پوہرف ص ےہر ببعد؛ (ہ) 
الدسشقی؛رحمة الامة فی اختلاف الائمةہ بولاي, ,رھ ص 
×م ببعد؟(ہ) بنفطاف5 .5 : ا[و× نظ کت 
:٭ را۶ 13۰:۶۲ اززملف5؛ ٭صر ‏ ۔ 
لمطدر2 ۲9.۷ محمدہ" پملای سے ےد 
ض ۳م بعد سے کہ 


وے سرک ہہ ۴ 


اپ ۔۔ 





۰.۰ مہ سآ ضچھ 









واج نضرینضر) کا مصدر | يہ ٹرن الشی؛ بالشی*ٴ ہے بأاخوذ ہو گا؛ یعنی کسی 
چیز کو دوسری چیز کے ساتھ جمع کر لینا اورملا 
۔ امام شافعی؟ء فراء اورامام ابوالحسن اس کو 
بد فعلء اگرچھ متعدی ہے تاھم بعض اوقات غیر سہموز قرار دیتے هیں ۔ امام شافعی“ یه بھی 
٭ کل لیے اس پر حرف ''ب'“ بھی داخل ھوتا | کہتے ہیں کہ لفظ قرآن نہ تو سہموزے اورنہ کسی 
خلا مز القرآن بھی پڑھا جاتا ےے اور لفظ ے مشتق ھی ےہ؛ بلکہ یہ اس علم اور مجموعة 
باشقرآن بھی. کلام کا نام سے جو اللہ تعالٰی نے رسول اللہ صلی اللہ 
خوأً کے لفظی معنی بڑھنے کے بھی ہیں اور | عليه وآله وسلّم ہر نازل کیا۔ وہ کتے ہیں اگر ا س کو 
مچھڑکو دوسری چیز کے ساتھ ملا کر جمع کرنے | قرا٥ة‏ سے مأخوذ مانا جائے تو ہر اس چیز کو جو 
پی؟:!یگ حرف کا دوسرے حرف کے ساتھ ملا کر ۱ پڑھی جاتی ہے؛ قرآن کے نام سے موسوم کیا جائے کا ۔ 
کیا جائے تواس کوقراءة کہتے ہیں . حالانکہ ایسا نہیں ہے بلکہ قرآنء بالکل اسی 
قرآن؛ متروٰ؟ (مفعول) کے معنی میں بھی | طرح اللہ کی طرف ہے نازل شدہ کلام کا نام ہےء جس 
گل ھوتا ےہ ۔ اس صورت میں اس کا مطلب وہ ! طیح که تورات اور انجیل ھیں [لسان العرب] , 
جو بڑھا جاتا ھہ [تفصیل بحث کے لے ' الرجاج (یعنی ابو امحق ابراھیم بن السریٰء 
ےلان النعرب و تاج الروس؛ بذیل مادّۂ قرأ؛ إ ۱مھ / ۹۰۳ءع)ء اللحیانی (ابوالحسن علی بن حاز 
لین القیروز آبادی : بصائر ذوی التمییز فی | لضویء م ۰ءه) اوراھل علم کی ایک بڑی جماعت 
تاب العویز ۔: بہم تا ۳ہ ], اس کو سہموز یعنی قرآن پڑھتی سے ۔الزجاج کے 
افیطلاامی معنی میں قرآنَء اللہ کا وہ کلام ہے | نزدیک بے تمْلان کے وزن پر ے جسے رَجِْحانء 
نےٴ اپنے اچتامبر حضرت محمد صلی اللہ عليه | غَقران وغیرہ اور ضرا نے مشتق ‏ . 
سکم پر نازل کیا ۔ قرَآن کو؛ قرآن کیوں '.. اللحیانی کا ہنا ے کہ لفظ قرآن سہموز ے 
ہے ہمیں اوراس کی وجہ تسممہ کیا ےے؟ اس کے اور مصدر سے جو مفران کے وزن ہر ھے ۔ یہ قرہ 
او یں : () ید آیات اورسورتوں کا مجموعہ | ے مشتق ہے ۔ جس کے معنی تلاوت کرنے اور پڑھنے 
و) ابیاے ساہدین ہر نازل شدہ کتب و کہ ہیں ۔ واقعہ یہ عہ کہ یہی بات صحیح ہے 
نی تُقلیعات کا عطر اور خلاصہ اس میں جمع کہونکه قرآنء باعتبار لغت کے مصدر ہے اور قراءدت 
یا گیا ھ؟-(م)اِس میں قصص و واقعات اہم | کے ہم معنی سے ۔میسا کہ اللہ کا فرمان سے : 
لات طسرادت؛ 1وامر و نواھی اور وصدہ و اك ملینا 2+ و قرانهہ ناذا قرانة نائبع 
ق ڑا آئنداز سے جنع کیا گیا ے؟ قرائه٥‏ (ہء [القیعة]: ے۲ تا )١۸‏ یعنی همارے. 
٭َ رین مجموعہ ھے' | ذے ے؛ اس کا جىع کرنا اور پڑھنا۔ جب ہم 
ابنائی کتلب سذکوں ٠‏ 0 ۶ ہہ َە۶ہ؟9"ھ" ۰ 
وک ا . یہاں یہ بانا شیوری ہے کہ قرآن کی دج 
٢ڑ‏ یی ائمەا کو أ تشمیہ کے سلسل مین اہل علم نے ”جم کے 


2س ڈو ور ور وت آنا ےہ : ایک 


ہ٭ے ۵ 


الس ئزۂ؛ دوسرے قرا:ة اور تیسرے قران . 









قرآن مجید نض| رفا 


ور اا7 ا ا ا ا ا ا ا ا یی 
مفہوم کو پیش نظر رکھا ے؛ مگر کچھ لوگ اس و آلم وسلّم ہر نازل شدہ قرآن قرآن مجید کو موقع وانحق کی 
تعبیں کو صحیح نہیں تسلیم کرتے ۔ ان کا کہنا مناسبت سے اللہ تعا ی نے متعدد ناموں ے:موسوم 
عہ کہ !'قرآن' "کا نام سیت عے ہل سور الرل کیا عے ۔ امام ابن جریر طبری نے اپنی تفنسیں میں 
میں آیا ے جو ٹرتیب نزول کے اعتبار سے تیسری لکھا ہہ کہ اللہ تعالٰی نے اس کے چار نام ذکر کے 
سورت ہے ۔ اس وقت نە سورتوں کا مجموعہ تیار تھا | ہیں اور وہ بە ہیں : الضرآن؛ الضرقانء الکتاب 
اور نه کب سابقہ کا یہ خلاصهہ اور نچوڑ موجود اور الذکر . 
تھا؛ لہذا اس کے معنی جمع یا مجموعہ کے نہیں | القرآنء اس کا نام اس لیے ے کہ یه پڑھا جاتا 
هو سکتے . اے سے اور آیات اور سورتوں کا مجموعه ے؛ نیر اس میں 
اس اعتراض یا غلط فہمی کا جواب یہ ےہ ۱ مختلف علوم و قصص و اخبار کو نہایت بیغ انداز میں 
کہ هر علم اور هر موضوع اظہارِ خیال کے لیے ایک | | جع کر دیا گیا ے؛ جیسا کہ خود قرآن مجید میں 
خاص زبان رکھتا ے اور ایک خاص اسلوب بیان اے و نَحُن تَقم عَلِک امن افص بِمًّا 
اور نہج کلام کا حامل ہوتا ے قرآن مجید کا بھی | أَوحمنا اِلَيْک مد القرانۃ وانْ گنت سنْ 
چو اس سو سیپ و اق تبْده لمن الْعْمَینَہ( [یوسف]: ٣)؛‏ یعنی 
جو دینو ہم سے ٹرتا ھے جو کہ 0ک ور رف 
ابھی عالم وقوع میں نہیں آئے ۔ اس ھا 7 ۳ ای مرن بین نے تھی ایک نان امم 
باعتبار مایعول عليه کے هوتا ے ۔چنانچه سورۃ المزمل قص سناتے ہیں اور تم اس ہے پہلے نےخبر تھے۔ 
میں جہاں قرآن مجمد کا نام آیا ے تو اس کا مفہوم ت :ٴكَّ مُا الْترأنْ بقص عَلى بَبِیٔ 
باعتبار مایعول عليهٍِ کے ےء یعنی وہ کلام 0اک | سرامیل ار انی عم بي مَحَلقَوَكَہ(ے 
جس کا رسول اللہ صلی اللہ عليد و آله وسلم کی ذات : َ : ہے)؛ یعنی بلا شبہہ یہ قرآن بنی اسرآویل 
اقدس ہر نزول شروع ھواے اور آئندہ قرآن کی صورت ٰ | کے سامنے اکثر وہ باتیں بیان کرتا ے؛ جن میں وہ 


اختیار کرے گا ۔ اس میں آیات و سور جع ھوں گی اختلاف کرتے ہیں . 
اور وہ کتب سابقہ کی تعلیمات کے عطر و خلاصہ کا قرآن مجید کو الغرقان کے نام سے اس لے 
مجموعہ ھوگا. موسوم کیا گیا کہ اس میں حق و باطل کے ذرسیاك . 
(قرآن مجید میں لفظ را چجھیاسٹھ مرتبہ خط امتیاز کھینچ دیا گیا ےے اللہ تعالٰی کا ارشاد 
استعمال ھوا ےء مثلا و والْمَرآنِ النجید5(. ء ے : تبرک الڈی نزل الفرقان علعبُم 
[ت]:) ! الرْحمنْ ڑ علم الْفَرَآنں (ہہ [الرْحمٰن]: لیْعَیذ بْدْلَمینَ نَذِيْرالا(ء, (افیان): 0 
تا م): ال لقن تَریم 3 (ہہ [الواقعةا: ےے)' | یعنی بڑی برکت والی ہے وہ ذات گراسی جں نے 
و رٹل انْترَآنْ تٌ5 (مے [المزمل]:ٴم)۔ تفصیل | اپنے بددے پر فرفان' (قرآنہ سید“ اتار ۶اکە وہ 
کہ لیے دیکھے مجدالدین الئیروزآبادی: بصائرڈوی | سارے چیان کو ڈرائےوالا سای 
ےر مہ چم ھا ۹۵م( . الکاب گی وجہ بے کد' یھ مکٹھیا شاف 
قرآن مجید کے نام : :وبول لہ صلی اللہ عليه | باقاعدہ ضبط تمریر میں لٹا کیا ۔ ارففاد ای۳ 













تضرمدجکہ نھاں: :اَنْحْنَةدل الْذق ای 2 


من اتب ولم یجمل ك عوجًا 5 (ہ۱ 
(اتکتہفا ):٦‏ یعنی ساری ستائشین اللہ کے 
ہیں جس نے اپنے بندے پر الکتاب(یعنی قرآن مجید) ۱ 
افازی اور اس میں کسی طرح کی بھی کجی نہ رکھی , 
سے اکر گے ام سے اس کو اس بتا پر پکارا گیا 
سک اض میں الہ نے اپنے بندوں کو پند و نصائح ) 
سے نواڑاےء حدود و فرائض ہر عمل پیرا ھونے کی ! 
تاقین کی سے اوراسراروحکم کی پردہ کشائی فرمائی | 
ے۔ فییایا : َال نر لک ولٹویک(ءء ۱ 
[الزِخرف]: ءم)ء یعنی بلاشببے یه ذکر ے پ۶ 
کے لے اور آپ؟ کی توم کے لیے؟ وهذًا ذرمبر کے کا 
ات( م [الانما] :. م) ۔ ان کے علاوہ اس کے | 
اٰربیتٗ ہے مفاتی نام ہیں ء مثاا 
۱ () البارکااق مٰذا کنب انرلتے 
7 میرک( [لَمام] وا 
-٭ الحکیم : سڈ وَالْمرن الْحکیمے 
لوم [سا::5ء): 
٥ك‏ المین:الَرف تلکہ اي الکتب 


الَْبین ۴ (: زت) 0 


وڈ لجا اف: :ِا آئزلٹه قراا مر 

: لٹا نا ما 7ن [یوخب] پا 
سفن سمعنا قرانا عجہباك 
تا اہ رد یں ۰ے 


۴ 









پا تاء) 5 
؛ واْقران الْمَجِمد٤(.,‏ 
2 ںَّ ا ا 


یں پن سس ہت 0م 


(ہ) البینة قد اہ کم بین 


جن ا ےد 


قرآن مجید 

(۸) العظیم : ولقد آاٹینکے سبعامن 

المثانی وَالْعَرآنَ العظیمہ 

( (الحجر] ڑے۸)؟ ۰ 

)۹( الصراط المسظیم : اھدنا ال رط 

المسٹقیم ( [الفاتحة] : ہ)؟ 

(., ) النور؛ و انْرنا تتگہ تا تا 
(م [النساء]: )ا 

(۱) الموعظلة : َيْھَ الشاس قدجاء نکم 

مومِشة بن ربَکم وَبْنا 


)۰( البرھان : :ا پیاالتاس ند جا کم 


اد .ھْ ٦ق‏ اوف ۔ 


برمان من ربکم (م 
[الضاء] : ۰١)؟‏ 


(۳) البصائر : قد جا کم بصائر من رکم 
(ہ [الانعام]: م. ۱ )؛ 
(:) البیان : هُذَا ان لَلاس(ء [ال عمرن) : 
)٣۸‏ 
() الریح : و دک اوحینا الیک روا 
انا“ (ہم [الشوری] : ۰)' 


ہ--* بد 


() الوعی :مل انم "ائند کم بالوحیي 
) ۲۱ [الانبباء] ۰م): 
(ے ؛) الھدی : شھر رمضان الذی انل فی 


التران ھدی لاس ویئت من 
الھڈی والفرقان ۴ [البترة] : 


۸۸۰ 


بین من ریکم و 
می ور( ژالانعام] ٴ۶ ۱)؟ 


ق ٭احعو “و وھ 8ج ٭ْْ 


(۹ر)الرحمظ: ون ٹھنری و رحمة للمؤین 


ہی [لاسمل]: ءم)! 





قرآن 


(,م) الذکر : وھذا ڈئْر برک الَرَف“ (ء 
[الالہاء] : ۵۰)؛ 
(م) کلام الله : تی یمم کلم اللہ (و 
٭ [التوبة] 9۰ 
(:+م) المفصل :و مو انی ال اِلیکم الکتب 
,ما 7 [الانعام] ٤ٴِ)‏ 
(م) احسن الحدیث : : اھ نول أَحسَنَ الحَدیث 
كمبًا (۹ء [الزسر] :۰٣م)؟‏ 
(مم) ذکری :4ری لِم ١‏ (ھود]: 


۰٤ 
(م) الحعق ز قل يََبها الناس ت‎ 
: الحقٌ بن کم( [یوس]‎ 
)۰۰۸ 
: (ہ) التذکرہ: إِنَّ مذہ تذکرة (ءے [المزمل]‎ 
)١۹ 
(ےم) التبصرہ: تبصرۂ و ڈٹری لکل عَبْدمیْب‎ 
۸ : فا‎ ۵ٰ۰ ) 
التنزیل : وا نَْزیٰل وب الملْمینَ‎ )۸( 


(ہ [الشعرآء] : ۲" 
(۹م) العلی : ایام الکتب لَدَیٰنا نَمَیٗ 
یم (م [الزخرف] ۴۰ 
(,م) الشفاء: :نول من الْٹرانِ ما هو فناء 
و رحلْكومنَ۷ (ے ١‏ بی ‌اسرآءیل]: 
۸۲ 
[(م) مین : مسا عليه 1 [المائدة] : م)؛ 
(+م) المصدق . ز وھاکتب اَْرْلْلٰ مبرک 
نوک الُذیٔ بین یدیه )۹ 
73 [الانعام] : ۹۲)]' 
فرآن مجہد کے یہ سب وہ صفاتی لام ہیں جو 
خود قرآن مجید ہیں مذکور میں ۔ بعض کے نزدیک 
یه پچاس کے قریب اور بعض کے نزدیک لنازے کے 
قریب ھیں[(دیکھے مجد الدین الفیَو زآبادی: بِسَائر 


۳ ٔ۰۳۴ ۲ 








۱ 
۱ 








ذوی السییز ‏ : ہہ تا جو) ۔ حدبھ ہی بھی 
قرآن مجصد کے چند صفاتی لاسوں کا ذکو بآ وہ 
مبلا النجاةء حَبُل اللہ المتینء المرید انل 
الڈّائمء صاحب المؤمن؛ کلام الرحمن و غیر ڈلک] 

وحی اور اس کی حقانت :.: 

قرآن مجیہد؛ اللہ تعاا یل ۓ بذریعۂ وحی للزا 
فرمایا ے ۔ اب سوال بہ کہ ”وحی“ کیا ےے اق 
اس کی حقبقت و تعری فکیا ے ؟ لفظ وحی کے لغوع 


: معی یہ هیں : : الوحی الاشاردہ والرسالةہ والالہام 
والکلام الخخیء و گل نا القینّه الی غیرک یمنی و 
|. کہتے میں اشارہ کرۓ کو؛ لکھنے کو؛ پیغام دیۓ 
کو؛ الہام کو؛ خفیہ طریقے ے بات کرےے کو اؤ 


عر اس بات کو جو تم دوسرے کے دل اور خیال 
میں ڈالو ۔ مختلف شعراے عرب ۓ وحی کے ا 
معنوں کو اپنے اشعار میں استعمال کیا ہے ۔ [اشعا 
کے لیے دیکھے لسان العرب و تاج العروس؛ ہڈیز 
ماد وحی] . 
معنوں میں استعمال کیا ھے مثالوں کے لے دیکھی 
الراغب ء مفردات! لسان العرب؛ بذیل ماد وحی 
اصطلاح شربعت میں لفظ وحی کا اطلاق اسم 
خاص ذریعة غیبی پر ھوتا ے؛ جس کے ذریعے بغیر 
کسی فکر و تدبر؛ کسب و نظر اور تجربہ و اہتدلال 
کےء مرف من جالب اللہ اور اس کے فضلِ خخاس ہے 
اس کے کسی بی ک وکوئی علم الٰہی :حاعل عوٰۃ 
۔ یہ لفظ اس معنی خاص میں اس درجہ کثرف* 
ہے استعمال هوا ے کہ یە ایک شرعی توهیْك اغتیٰ 
کر گیا ھی نت لہذا جب کسی آیفجن۔ اور ین ُٛج 
رسود تو ھ۸ مان 
وی معنی ہو گے ×٠‏ تم را بے 
امھت جس لیے سر 










ےیگ اسی طرح لفظ وحی بھی 
طلاحی معنی میں۔آۓے گا ۔ اس کے سوا کہ کوئی 
نا قیدہ عوجود هو جو اس کو دوسرے معانی پر 
لٹ کرۓ پر مجبور کرے . 

. کنب احادیث ہے بدا چاتا ہے کہ رسول اللہ 
ٴ اللہ عليه و آلم وسلّم پر مندرجۂ ذیل سورتوں 
٭نزولِ وحی ھوٹا تھا : 

وم سچا خواب دیکھنا؛ جس کو ححدیث میں 
باہے صادقه ے موسوم کیا گیا ے؟ 

ہے کسی بات کا دل میں پھولکنا پا ڈالنا ۔ 
ں کو نفث فی الروع یا القاء نی القلب کہا جاتا 

م۔ گھنٹی کی آواز کی طرح جس کو ”صَلصدة 
برس“ سے تعبیر کیا جاتا ے؟ 

و فرشتے کا کسی شکل میں متشکل هو کر 
ے جس کو تمثل کہا جاتا ے؛ 
.. ہد فرشتے کا اپنی اصل صورت میں آتا؟ 
ہے بصورت مکالمہ لزول وحی ھولاہ جیسا کہ 
زاج کے:موقع پر ھواء 
کے بفیر کسی ذریعے اور واسطے کے مکالمہ . 
7 :. تع بیحی کے ان تمام طریقوں ک تفمیلات 
َنَ ۔چید اور تب تفاسیر و احادیث میں موجود 
یی ۔: 
:احادیث سے واضح .ھوتا مے کہ رسول اللہ 
الہ وإیم و آله وِسلّم پر مزول وحی کا آغاز 
یج مبادقہ سے ہوا جیسا کہ صحیج بخلری میں 
و ان 





کیف کان بدهالوحیە حدیث م] یعنی سب ہے بہلی 


چیسز جس سے رسول اللہ صلی اللہ علیہ و آله وسلّم 
پر وحی کا آغاز ھواء وہ لیںد کی حالت میں 
رؤیاے صادقه ے ۔ آلحضرت* جو خواب دیکھتے وہ 
صبح کی روشنی کی طرح صحیح ابت ھوتا . 

سوال یه ےکە آلحضرت صلی الہ علیہ وآلە وسلٔم 
پر وحی کا آغاز؛ عالم بیسداری میں کیوں له ھواء 
حالت لوم میں رؤیاے صادقه کی صورت میں کیوں 
ھوا ؟ حائظ ابن حجر ۓ اس کی حکمت یه بیان کی 
کے کہ آنحضرت* پر عالم بہیداری میں جو وحی 
بصورت قرآن مجید نازل هھوۓ وا ی تھی اور ج سکو 
جہریل امین لاۓ والے تھے رؤیاے صادقہ کی وحی 
اس کے لے تمہید کی حیثیت رکھتی تھی تاکه آپ* 
اپنے آپ کو خوارق عادات وحی کے شدائد کے تحمل 
کا عادی بدا سکیں؟ چنالچہ یہ حقیتت ے کہ جب 
باقاصدہ وحی کا آغاز ھوا تو اہتدا میں آلحضرت 
صلی اللہ علےه وآلہ وسلّم جسانی اور ذھی طورپر 
اس سے بہت متاثر ھوے۔ شاہ ولى اللہ حجة اللہ البالفة 
میں لکھتے ھی ں‌که انسان میں دو قوتیں کارفرما ہیں : 
ایک قّت بشریت ے تعبیر ے اور دوسری ٹوّت 
ملکیت ہے موسوم ےہ ۔ ملالکہ جب ان لغفوس 
قنسیہ پر نازل ہوے ہیں جن کو اللہ تعالی شرف 
نبوتے بہرہ اندوز کرتا طے تو شروع شروع میں 
ان کو ظلمت کدۂ بشری ہے نکل کر عالم لور میں 
قدم فرسا ھوۓ کی وجہ ہے شدید قسم کی مزاحمت 
باطتی ہے دو چار ھونا پڑتا ے ۔ اس مزاحمت ےہ 
ان کے تمام اعصاب متاثر ہوۓ یں ۔ اس کی شال 
دیتے ھوے شاہ ول اللہ“ کپتے هیں که جس طرح 
السان ید کی حالتِ میں کوئی هیہت ناک اور 
ڈراؤنا خواب دیکھتا ہے تو اگرچہ اس کا تعلق 
جسم چپ نہیں ہوتا تاہم چولکہ انس کا تیلق 
جسم ہے۔ہوتا ہے اس لے اس خواب ہے جسإنی 





7 8“ 


قرآن ۳م کت 
2 ہے 7 ععے سیوا چوس 7 نسعددمسماوات 


اعضا و جوارح بھی اثر پذیر ھعوے ہیں وہ 
ٹاثروانفصال کی اس کیفیت کی وضامت کسرتۓے 
ھوے لکھتے یں کهہ حواس سے کوئی اقوی 
تائیر دست و گریبان ہوتی سے تو وہ تشویش میں 
سبتلا هو جاے ہیں؟ قوت بصر کی تشورش یہ ےکہ 
مختلف الوان؛ مثلّا سرخی؛ سبزی اور زردی وغیرہ 
دکھائی دینے لگیں اور آوؤت سمع کی تشویش یہ ے 
کھ مبہم عدائیں پردۂ سماع ہے ٹکرائیں؛ سثلا 
طنین؛ صلصلة الجرس اور ھمہمہ ۔ پھر جب اثر کی 


کی لعمت ہے متمتم هو جاتا ے . 

شاہ صاحب کی اس تحریر ہے معلوم ھواکه 
رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله وسلّم جب اقرب ا ی 
الملاً الاعلٰی ہو جاۓ تھے تو اگرچە اس دوران میں 
آپ٭ کے حواس ظاھری سشوش و متاثر هوے تھے؛ 
تاھم آپ* کی روحانی قوٹیں؛ باطٛی احساس؛ الدرونی 
شعور اور ملکوتی صفات و خصائص بدرجۂ اتم عالم 
لاھوت میں رسائی حاصل کر لیتے تھے اور پھر آپ* 
وہ باتیں سنتے تھے جن کو سن کی دوسرے لوگ 
سکت نہیں رکھتے اور آپ کے سامنے ان حقائق کی 
پردہ کشائی وی تھی جن کے ادارک و شعور کی 
کوئی اور طاقت نہیں رکھتا ۔ پھر اس وقت چولکە 
جہت بشری و جہت ملکوتقی میں تصادم کی صورت 
ابھر آئی تھی؛ لہذا اس ہے آپ* کے اعضا و اعصاب 
متأثر هوۓ تھے اور اسی وجہ ہے آپ” کو جرس کی 
آواز سنائی دیٹی تھی ۔ پیشانی ہبارک عرق آلود هو 
جاتی اور یه تأثر اس قدر شدت اختیارکر لیتاکە آپ؟ 
کی مجلس میں بیٹھنے والے بھی اس کو پوری طرح 
محسوس کرے تھے ۔ اس کے بعد جب یه ظامری 
تاثر ختم ہو جاتا تو جیسا کہ حدیث :میں آتا ےء 
وہ پوراکلام آپ* کے ذھن میں محلوظ وجافا جو 
اس وحی کے ذریے ازل ھوا:ٹھام - 


.بات دز حقیقت یه سے کہ انبیا: کی تجذافت لہ 
خدس بماعت ے جو جسانی: ایر روعالی دولزی 
اعتبار ‏ ےکایڈُ ملالکا نے اتصال پذیرھؤ جتی ے۔ 
ان کو اللہ ۓ جبلّي طور پر یه سلاعیت عطا فرسائی 
ےکہ یہ ایک خاص وقت میں الله ہے بذریحۂ وحی 
یا بغی رکسی ذریعے کے اللہ سے ھ م کلام عو جائیں ۔ 
وحی کے وقت ان کو مشحدت و کوقت سے اسی لے 
دو چار ھونا پڑتا ےے کہ اس وقت ان کا تملق اسن 


عالم مادّی ے سثقطع هو جاتا ے اور وہ روحالیت 
یە کیفیت پوری هو جاتی ہے تو السان حصول علم . 


مممسمپ7پ٭ە٭و‌”س×۷۸ہ مم “ مح|ەےؤسسحصج ےج م_ ے مس سے شکشسےےکےمےے۔ کے مم سس متےےےےٹ ‏ ٹس ےچ ے ےت سہسہہسہ۔سس۱١ٹئٹ‏ کس ٹس سے سے ٹسیٹ ‪ و ۔ 


کے النہائی افق پر رسائی حاصل کر لیتے ھیں؛ لیکن 
کونت و شدت کا یه سلسله ھمیشه یکسال ہیں رھتا 
بلکہ وحی کی کثرت و مزاولت ے آمستہ آمسته 
بالکل دور هو جاتا ے ۔ یہی وجہ ۓکہ مک مکرمہ 
ہیں جو سورتین ازل ھولیں وہ طویل نہیں ھیں؛ 
اس لیےکە یه آغاز نبوت کا دور تھا ۔ اس کے برعکس 
مدینۂ منورہ میں بڑی طویل سورتوں کا نزول وا ۔ 
کیونکہ اب آلحضرت صلی اللہ علیہ وآ وسلّم کی 
طیبعت بڑی حد تک وحی کی شدت و کوفت ے 
ہانویس هو چکی تھی اور کثرت و مزاولت وجی 
سے اس کے شدائد بتددریچ سہولت ے بدل گے 
تھے ۔ آخر میں تو اطمینان کی یه کیفیت ہو گئی 
تھی کە غزله تنبوک ہے واپسی پر سورۃة التوبة کا 
اکثر حصه اس عالم میں ازل ھوا کہ آلحضرت 
سلی اللہ عليہ وآلہ وسلّم ناتے ہر سوار تھے اور ہغیں 
کوئی کرب و اضطراب محسوس کے چلے جا رے 
پہلی وحی : رسول الہ صلی اللہ عليه وآلە وسلّم 
بر پہلی وحی جو آیات فرآئی کی صورت میں نازلِ 
ہوئی اور جس کو جبربلی امین لے کس آے ہہ یع 
تھی: إقٰ سم رک اي ما مل الاو 
لن 8 ارام الا تر قائنہ ہم 
بالفٹم مل ید نات 7 












سوفواف کہ بیدا کیا اُس ۓ السا ن کو جے ھوے 
ود ہں۔ جح یر آپب کا رب وڑا کریم ے؛ 
.٢‏ جس لذاقام کے ذریعے علم سکھایا ۔ سکھایا اس نۓ 
٠‏ انی .کو وۃ کچھ جو وہ نہیں جالتا تھا . 
.: , معلوم ہوتا کہ کہ یه وحی؛ حضرت جبریل" 
اپنی فصلی ھکل میں لے کر آۓ تھے جب چبریل" 
ػگۓے اس وقت آنحضرت صلی الہ علیه وأله وم 


خاواعرا میں تشریف فرما تھے ۔۔ جبریل' ہے آپ* سے | 


'کہا: 'پڑھے“۔ آپ ٣‏ ۓ فرمایا : ”میں پڑھا ھوا نہیں 
ھوں“ تو فرشتے. ے آپ* کو پکڑ کر اس درجہ 
دہایا اور بھینچا کہ آپ* تھک کر چور ه وگئے۔ پھر 
اس ے چھوڑ دیا او ر کہا : ”پڑھیے“۔ آپ” نے پھر 
وھی:جولب دیا کە میں پڑھا ھوا نہیں ھوں ۔ 
فرت نۓۓے آپ* کو پھر پکڑا اور دہایا یہاں تک کە 
آپ* ھک گئے پھر اس نۓ آپ* کو چھوڑ دیا- فرشتے 
تھننری مرتبە پھر آپ' کو پکڑا اور بھینچا اور 
چھوڑ دبا اور مددرجۂ بالا آیات پڑھیں ۔ بعد ازاں 
آپ* بات کو لے کر غار حرا سے واہس اہنے کان 
پر کشریف لے آے . 
فثرت وحی : اس کے بعد کچھ عرمے ٹک 
تنا آتا بد رھا۔ بعض لوگوں کے لزدیک 
فكزْك اوس 'کا بىہ دور قین ہرس پر محیط تھا؛ بعض 
جى 'مڑنئیکن ٹھائی بزس تک اور بعض کے نزدیک 
چنا روز تک ۔ جب ٹک وحی کا آا موقوف رھا اس 
تک وػفازٰٰن کے 'نام ہے موسوم کیا جاتا ھے ۔ 
تہ وٹ ”یه 'مطلحت پنہاں تھی کہ پہلی 
ْ2 شوخ کیم عق اط علیہ وآلہوسلم کے دل 






پرداشت کرنۓ کے عادی هو جائیں اور دل میں 
اسی پوس کو دوبارہ دیکھنے کا جذبه موجزن 
و جاۓۓ؛ چنانچه یہی ھوا۔ وحی کا آتا رک گیا اور 
رسول اللہ صلی اللہ علیہ وآٰله وسلم کو اس کا بڑا غم 
ھوا ۔ آپ* کئی مرتبه پہاڑ کی چوئی پر چڑھ کر 
آسمان کی طرف دیکھتے کہ کہیں جبریل٣‏ نظر 
آ جائیں یا کوئی آواز سنائی دے۔ آخر ایک دن ایسا 
ھوا کہ آپ" پہاڑ کی چوٹی پر چڑھھے تو سامنے 
جہریل" لمودار موے اور کہنے لگے : ”یا محمد 
الک رسول اللہ حتّا“ یعنی ”اے محمّدہ۴ آپ۴ سچ سچ 
اللہ کے رسول هیں“۔ یه الفاظ س نکر آپ' کا دل مطمٴن 
هو گیا اور آپٴ واپس لوٹ آۓے ۔ پھر جب وحی 
کہ نہ آےۓ کی مدت اور لمبی هو گی تو آپ* ایسا 
کرے کہ پہاڑ کی چوٹی پر چڑھتے اور جہریل٣‏ ظاھر 
و کر وھی کہتے جو پہلے کہا کرے تھے . 
فترت وحی کے زساۓ میں آلحضرت سلی اللہ 
عليه واله وسلم عام طور پر غار حرا میں تشریف لے 
جاۓ تھے؛ کیولکہ پہلی وحی کا نزول وهیں ھوا تھا۔ 
آپ* کو اس ہے انتہائی قلبی تعلق پیدا ھوگیا تھا 
اور یه خیال رھتا تھا که شاید دوبارہ بھی اس کا 
نزول ومیں ھوکا ۔ 7 ے اضطراب اور ڈذھی 
پریشانی کے بسد آپ' پر جو وحی ازل ہوئی؛ اس 
کا پس منظر یه عے کہ آپ' غار حرا سے واہس گھر 
کو تشریف لا رے تھےکه اچانک ایک نداے غیب 
کان میں پڑی ۔ یه ندا آسمان ے آ رھی تھی۔ آپ؟ 
ے اوپر نظر اٹھا کر دیکھا تو وھی فرشته تھاء جو 
حرا میں آیا تھا ۔ بهە فرشته اب آسمان و زمین کے 
درمیان ایک کرسی پر بیٹھا تھا ۔ آلحضرت صلی اللہ 
عليه واله وسلّم کی نظر فرشتے پر پڑی تو ا سکو اس 
حالت میں دیکھ کر خوف زدہ ھوگۓے اور کھپرامٹ 
کے عالم. میں گھر تشریف لاۓ اور کہا ”مجھے 
کمبل اڑھا دو“۔ لسی حالت میں یه آیات ازل 








ھولیں : يأيٰھا المنٹر 0 قم فالذر مو رک 
فکپر بے وڈیانک فطر با و الرجز فاھجر کا 
(ہے [المدثر]  :‏ تا ۵) یسنی اے کہڑا اوڑھنے 
والے ! اٹھو؛ پھر (کافروں کو) ڈراؤ اور اپنے رب 
کی بڑائیاں بیان کرو ۔ اپنے کہپڑوں کو پاک کرو 
اور پلیدی سے دور رھو . 

یه دوسری وحی تھی اس ہے بعد سسلۂ 
وحی باقاعدگی کے ساتھ شروع ھوگیا اور پھر دلیوی 
زلدگی کے آخری دنوں تک جاری رھا . 

آغری وحی : حضرت عبداللہ بن عہاس رضی اعنہ 
نی روایت کے مطابق آنحضرت صلی اللہ علیبه واله 
وسلم پر آخری وحی وفات ہے سات یا لو دن 
پہلے ازل صسوئی اور وہ سورة البقرة کی یه آیت 
ے : والْقوا بَوْنا حون فٔه ای ال کا تم توف 
کی نفیں ما کسبت و وَعم اون (م [الہبقرة]: 
رہم) یعنی اس دن کی پرسش سے ڈرو جب کہ 
تم سب اللہ کے حضور لسوٹاۓ جاؤ گے اور پھر 
هر شخص ۓ جو کچھ کمایاے؛ اس کا پورا پورا 
اسے بدلہ مل جاۓے گا اور ان کی حق تافی لە کی 
جاۓ گی ۔ حضرت عبداللہ بن عباس< ھی سے دوسری 
روایت یه ے کہ آخری وحی آیت ِبوے ۔ ایک 
روایت کے مطابق آخری نازل هوے وا یی آیت سورۃ 
الەآئدہ کی یه آیت ے : البوم کلت کم دینکم 
واڈممت علیيکم لعمتی و زضیتِ نکم الاسُلام دبا 
(و [المائدة] : م) یسنی آج میں ۓ تمھارے 
لیے تھمارا دیسن کاسل کر دیا اور اہی لعمت 
تم پر ہوری کر دی اور تمھارے لے اسلام 
کو دين پسند گیا۔ اس کے بعد حلال و 
حرام کے سلسلے کی کوئی آیت نہیں اتری ۔ 
ایک روایٹ یه بھی ےہ کہ آخری سورت یه ازل 
ہوئی : ا اک 10 
ید عَلوٰنَ ي دن او اَفواٌبا شیج بعد روک 





اس هن ٹوا می و زاسریم ا 

یہان اس بات کی وضاعت بھی ضروری ىا کھ 
اللہ تعالٰی کے فرمان الا نا ترلے ى تتدشرکن 
[التیر] ) یعنی ھم ۓے قفرآن مجیّد کو لیلة القڈر 
میں نازل کیا کا کیا مطنب سے ؟ اس کی تین طوّح 
سے تعبیر ی کئی ہے : اول یہ کذ لوح محفوظ ہے 
آسمانِ دلیا میں پورا قرآن مجید؛ لیلۂ القدر کو آتارا 
گیا ۔ اس کے بعد آھسته آھمته بقەر ضرورت تیٹیس 
سال تک رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله وسلّم پر فاژل 
فرت رفا اس ہدت میں بعثت کے بعد تیرہ سال یام 
مک مکرمہ کے اور دس سال قیام مدینۂ منوؤرہ کے 
شامل ھیں؟ دوسری تعبیر یہ کی گئی ے کہ آسان 
دلیا پر قرآن مجید تیئیس سال میں لیلة القدر میں ازژل 
فرمایا گیاء یعنی اس مدت میں هر سال اس کا ایمک 
حصہ لیلة القدر ھی کو آسمانِ دلیا پر ازل ھوا؛ 
تیسری یه کہ اس کے نزول کا آشاز لیلة القد و کو 
هو ۔ اس کے بعد جیسے جیسے ضرورت پیش آتی رھی؛ 
مختلف اوقات میں ازل ھوٹا رھا ‏ 

مگ اور سدئی سوریں : قمرآنْ مچید ی کچھ 
سورتیں مگ مکرمه میں نازل ھوئیں او وکچھ مدینڈ 
منورہ میں ۔ کچھ وہ سورتیں ہیں جو گے میں ازل 
ھولیں؛ مگر ان کی بعض آیات مدینے میں اتریں ۔ اسی 
طرح بعض ایسی سورتیں ھیں جو اگرچہ مدینۂ منورہ 
میں ازل ہولیں؛ مگر ان ی بعض آبات مگ مَکرمہ 
میں اتریں۔ کچھ آیات کے اور مدینے سے باھر بھی _ 
اتریں؛ لیکن چجمہور کے لزدیک ھجرت اہر ۔پہلے 
نازل هوۓ وا یں سورتیں می کہبلاتقی پھیں اور ۔مجرت 
بعد نازل ھوۓ والی مل ہمز ختی ہم 

بعض سورٹیں ٹیک وقت می بھی ین اور مدق 
بھی؛ سٹری بھی میں اوں حنبی :جضياآی ہی 
و مو مو وت .:- 















یپ جو بد مات ے لن مو 
انی ا آدم کو خطاب کیا گی 
لہ لفظ* لا“ جو قرآن مجید میں 
ہے تھی جاں آارے مک هی سورتوں میں آیا ے۔ 
فی , بدورآون میں یا بھا الڈین امنوا ہے خطاب 
ٹیمایا کیا ے ۔ معنوی اعتبار ہے مکی اور مدنی 
سووتوں میں یہ فرق ے کہ می سورتوں میں توحید 
[اور :صرف اللہ تع ی کی عبادت کی دعوت دی 
کئی, ےہ ۔ قامت؛ بعث بعد الموت؛ جزا و سزاء 
چیت و دوزخ اور اجتماعی اخلاق کا ذکرے] ۔ 
مندنی سورتوں میں احکامء فروع اور دیگر مسائل 
کا نڈکرے ۔ مکی اور مدنی سورتوں میں ایک فرق 
بھی ے کہ مکی سورتیں طویل لہیں میں اور 
بدفی سورٹی خاصی طویل یں . 
عق ورتیں تعداد کے اعتبار ے چھیاسی میں 
اور به ترتیب نزول یه هیں : العلقء ہا المزمل؛ 
انی ابناتمہ اللہپ؛ التکویر؛ الاعلی؛ الیل 
النجضرہ :الضحٛی الا نشراحء العصر ء العمدیت؛ 
الگوٹرے الجیاٹر؛ لماعونء الکافروں؛ الفیل؛ الفلقء 
إلیاسہ. .الا علاص النجم؛ عس؛ القدرہ الشس؛ 
الوزنوجن:الھین+ قریش؛ القارمد؛ الۃ القیمة الھمزة؛ المرسلتء 
قوایل الضارقہ القسر صء الاعصراف؛ الجن؛ 
بی ار ار سیم؛ لہ الواقعةہ !لشعراء: الئملء 
‪ ااقععید زآمیل؛ بولئی؛ ھود یوسف؛ الحجر؛ 
۱ حسم :اقیقاعہ افقسقء میا :الزمر العؤسن؛ 
انہوبۃ الشوریە الزخرف الدخانء الجاثیہ 
ا یفریتء لخشید الکہنسہ النحجل؛ لوح؛ 
تی او اددونہ السیجدت: رو سک 
اواب انوغمہ اط الانعداق 
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مه مکزمہ میں سب ہے آخر میں ازل ھوئی . 

۔حدنی سورتوں کی تعداد اٹھائیس ے اور وہ 
مندرجۂ ذیل هیں : البقرۃء الانفال؛ ال عمرن: الاحزابہ 
الممتحنةء النساء؛ الزلزال؛ الحدیدء محمد الرعدہ 
الرحمن؛ الدھر؛ الطلاق؛ البینة؛ الحشر؛ النورء الحچء 
المنافقون, المجادلہہ الحجرت؛ التحریم التغابنہ الصمف؛ 
الجممةء الفتح؛ المآئدةء التوبة؛ النصر [(دیکھیے 
الزرکشی : البرھانء :۹۳ و وم ؛ بصائرذوی 


التمبیزہ :۹۸ و ۹۹]. 
پینتیس مکی سورتیں وہ هیں جن کی بعض آیات 
مدنی هیں ۔ ان کی تفصیل یه ھے : 


-١‏ القلم : آیت ے تام اور ہم تا ن۵ مدلی ھیں؟ 

ہ۔ المزمل : آیت0|٥‏ ۱٢۱۰ء‏ مدی؟ 

۳۔ الماعون : آیت م تاے مدئی؟ 

النجم : آیت سم مدنی؟ 

ود لعل اک رو مال 

٦ہ‏ ق : آیت رم مدئی؟؛ 

7- القمر ؛ آیت جام) ۵م) ٦م‏ مدئی؟ 

ہ۔ الاعراف : آیت ۹۳ تاےے ا مدی؟ 

۹- ِس َء آیت ۵م مدئی؛ 

٠۔‏ الفرقان : آیت ۹۸ء ۹٦ء‏ .ے مدی؟ 

١رہ‏ سریم : آیت ۵۸؛ رے مدئی؟ 

×ط آیت ۱۱۳۰م مدی؟ 

٣‏ الواقعة : آیت نہ و مہ مدئی؛ 

الشعراء : آیت ےو رو آیت مہم تا آغمر 
سوزت مدنی؟ 

۵ و۔ القصص : آیت ۵۲ تا دہ مدنی اور آبت ہہ 
عجرت کے دوران میں بعقام جُحفہ نازل ھوئی؛ 

٦-۔‏ بی اسرآءیل : : آیت ۱۳۷ )۳۳٣‏ ۳۳ے ۵و ٣۳ے‏ 

تا پر مدنی؟ 
ے۲۔ یولس ؛ ۔آیت وپ مروف فا وہ مدلی؛ 
روہ عو آیت ہےر دی , مدق؛ 





۔ یوسف : آیت ٢‏ ۲ وے مدی؟ 
العجر : آیت ےہ مدئی؟ 

رہ الالعام : ,م؛ ۸۳ ۹۱) ۹۳) ۶١١۱‏ ۴۱٢۱؛‏ 

۵۱ ۱۵و۳ یىی بدی؟ 

۱ لقمن : آیت ے؛ ۱۸٣؛‏ ۹ مدی؟ 

۲۔ سبا : آیت ٦‏ مدئی؛ 

م6 اازمر ؛ آیت +ح)؛ ۵۳) م۵ مدئی؟ 

۔ المؤمن : 


۔ الشوری ؛ آیٹت بج جم ٤٢۵‏ ےم مدفئی؟ 


؛ آیت ۵ وےئ مدفی؟ 


رہہ الزخرف : آیت من مدفنی؟ 

رہ الجاثیه : آیت م؛ مدئی؟ 

الاحقاف : آیت .۵ ود م مدئ؛ 

م۔ الکہف : آیت رم و آیت ۸۳ ت۱ مدی' 

+۔ النحل : آخری تین آیات مدنی' 

- ابرھیم آیت ۲۸ و ۹ء بدی؟ 

اپ السجدة : آیت و تاےم مدئنی؟ 

۔ الروم : آیت ےر مدی؛ 

۔ العنکبوت : آیت رثا رر مدئی؟ 
آٹھ مدنی سورٹیں وہ یں جن کی بعض آیات مدینة 

تزرہ ے باھر ازل ھوئیں ۔ ان کی تفصیل یه ہ : 

۔ البقرۃ : آیت رم حجة الوداع کے سوتع پر 
سی میں ازل هوئی؟ 

۔ الاتفال : آیت تا ہم نی' 

3 محمد : آیت ٠۳+‏ ھجرت کے دوران میں راستے 
میں ازل ھوئی؟ 

۔ الحچ: آیات ۵۵۲ ۵۴ و۵۵) مکے اور مدینے 
کے درمیان راستے میں ازل ھولیں؟ 

۔ الفتج : حدیییہ ہے واپس مدینے تشریف لاے 
ہوے مکے اور مدینے کے درمیان راستے میں 
نازل ھوئی 

. المآئدۂ : آیت م حجة الوداع کے موقع ہر عرفات 
میں نازل عوئی'! ا 






ے۔ التوبة: ؛ آغری دو آبات مدیشۂ منؤرہ ہے 

ازل هوئیں؛ ۱ 7 
۸۔ النصر ٤‏ سج الداع کے موق پر یم از 

ہوئی . 

غرض آنحضرت* کی ٹیلیس سادہ لبوت ی 
زندگی میں پورا قرآن مجید مختلف اوقات اور مختلف 
مقامات میں نازل هوا ۔ [قرآن مجید کا اکثر و بیشٹر 
حصہ دن کے وقت ازل ھوا]۔ کچھ سورٹیں وات کو 
نازل ھوئیں اور کچھ آیات کا لزول بعض حضرات 
کے گھروں میں ھواء مثلّ سورۃ الفتحء المالفونء 
المرسلت؛ الانعام؛ مریم الفلق اور الساس رات کے 
ونت ازل ھولیں . ' 

سورہ ة الٹور کی وہ آیات جن میں حضرت عالشهہ 
رغی اللہ عٹدہا کی براءت کا ذکر ۓےۓ؛ حضرت 
اہوبکر صدیق رضی اللہ علہ کے مکان پر اتریں . 

میراث کی آیت کلاله حضرت جرب کے. گھر 
میں ازل ہوئی جب کہ آلحضرت* ان کی عیادت 
کے لیے ان کے ہاں تشریف لے گۓے تھے . 

آنحضرت صلی اللہ علیے و آلە وسلّم حزوۂ تبوک 
ہے واہس تشریف لا رے تھے کہ ذی اوان کے مقام 
پر پہنچے تو سورةۃ ة التوبه کی آیات ے١‏ ک 
نزول ھواء یی والَدلنِ الُھُنوا سچجکا ضُراوا و 


توو ؾ۔ه ۳١۱۱‏ ےھ 


کفرا وتفرینا بن الوب و اِرصادا لّمنْ خارب اللہ 
و رموله مِنْ قُلٰط او و ا2 عَلم کم ہ. 


سورة ة النصص کی آیات ہم تا ۵ن اور ۸ہی 
سفر عجرت میں جحفہ کے مقام پر ازل ھوئیں . 

غرض جو سورتیں ھجرت ہے پہلے ازل مولنء - 
اگرچہ کسی مقام پر ازل ہوثیںء وہ مکی سورتین َ 
ہیں اور جو ھجرت کے بعد از ھولیں؛ اللہ کا ام 
نزول اگرچہ کوئی بھی ہو؛ وہ مد سورتیں جھنا۔ 

آیبات و سور وخیر کی تعیاد ومرآ خك< : 
کے تس ارے؛ زیو ووبوو سو 





لق حدم کچھ آبات ے 


د تا ددرت می زاحدارت عبداللہ 
' اور پددرہ سجندے ین ۔ آبات ی 
2 فی عے اور اس اغختلاف کی وجه 
۱ نون کہ آنحضرت سلّ اللہ علیہ و آله وسلّم 








کے اغتتام پر فصل 
نکلزنیچ اور بعض دفد+ وصل فرناۓ تھے ۔ چولکھ 


.بۓعض لوگوں ۓ 'نصل کا اعتبار کیا ہے اور بعض 
نول کاء لا تماد می کی بیخی تاکز 
عیلی۔ تاہمینء تم شاہعین اور بعض دیگر ائمہ ۓے 
رات مجید کے کامات ےم ۓے اور حروف رے+م٣م‏ 
مار کے ھیں۔ یز حرکات: تشدیدات: مدات اور نقاط 
وغیرہ کا بھی شمار کیا ے ۔ بعض حضرات ۓ آیات 
گی میم اس طرح کی ے : آیات وعدہ (.٠۰٠۱)؛‏ 
آیباہ وعہد (...م)ء آیات لہی (١٠٠٠)؛‏ 
آیات اسر(, , . و)ء آیات مثال (۰۰۰۰)ء آیات قصص 
خلہ م): آیعات حلال (.٥م)ء‏ آیات حرام 
(۵)؛ آیات تسبیح (,۰,.)؛ آیات ملسوغهہ 
(ہو) ۔ قرآن مجید کی سورتوں کی ایک تقسیم یه : 


ے. -() الطُوَل یا الطوال یعنی بڑی سورتیں [جو | 


معداد مین سات ہیں] : البشرةء آل عمرنء النسآء؛ 
انمائمہ الالعامء الاعرافء الالفال مع سورة التوبة؛ 
بعض ای مورۃ الائفال و التوبة کہ بجاے سورۂ یولس 
کیا فکر کوا مھ . 
کے (():اَلسٹُون (- الْمٍین) : وہ سورتیں؛ جو 
ام وخیش سو آیات پر مشتمل ھیں اور وہ ہیں سورۂ 
.تاذ ھتولہے نے سزرۃ اللاطر تک ۔ [ان کی تسداہ ٦ء‏ 
ئ یئ الشاق: 0 بس سے سورہۂ ق تک زان 
ال چددٹرہہ جں؛ لک اس داد میں۔بھی 
کے سا کات دا کے نزدیک 















ان کو مثانی کے نام ونے :اس لیے سوسوغ کیا جاتا 
عے که ان میں فرائض و حدود اور قصص و امثال 
کو بار بار بیان :کیا گیا ےہ اور واقعات کو دھرایا 
گیا سے ۔ [لیز اس لیے کە یه سورتیں الطوال اور 
المشون کے بعد آتی ھیں] . 

(م) الفصل: یه چھوٹی چھوٹی ملحدہ علٰحدہ 
سورلیں هیں؛ جن کے آغاز میں بار بار ہم الہ الرحمن 
ارم آنی ھے اور یه فرقی کر قرآن مجید 
تک کو محیط ہیں ۔ سور مفصل "ین اقسام پر 
منقسم ہیں : طوال : سورۂ 7 مور المرسلٰت 
9ك ارضاط سوہ الییتا ہے ور العخی تکگ! 
تار : سورة الانشراح سے سورة ال اس تک , 

روز و اوقاف : یہاں قرآن مجید کے رموزو 
اوقاف کا مفہوم بھی سمجھ لینا چاہیے ۔ حضرت 
عبداللہ بن عمرٌ فرماۓ هیںکە ھم رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وآله وسلّم ہے یه معلومات حاصل کرۓ تھے 
کہ قرآن مجید کے کس مقام پر ٹھیرنا اور وتف 


| کرلا چاھیے ۔ یہ بھی منقول ھے کہ خود آنحضرت 





صلی اللہ عليه وآله وظم صحابه کو آیات کے 
مختلف مواقع پر وقوف کی تعلیم دیتے تھے اور 
آنحضرت*۴ کو اس کے بارے میں جہریل٣‏ بتاۓے 
تھے ۔ عہد صحابہ میں صسلامت آیت ین نقطے 
تھے ء جو آیت کے شروع میں دے جاے تھے ۔ 
حضرت عثمان رضی الّہ عنہ کے عہد خلافت میر 
دس آیات کے بعد یه ج نشان لگایا گیا اور آیاٹڈ 
کے آخر پر نقطے ڈالے گئےء لیکن ابوالاسود الدوای 
ۓ آیت کا گول 0 نشان مقرر کیا . 

ھماری آپس کی زبانی بات چیت ہیں ہے شمار 
عقاماتِ ایسے آہے ھیں؛ جہاں کسی قدر ٹھیر کر 
آگے بڑھا جاتا اور گفتگو کے سلسلے کو چلایا جاڈ 
ہے ۔ اگر یہی با بات چیت تحریر کی شکل می 
آ جاۓ تو ٹھیرۓ کے ان مقائات۔پر کچھ علامتیر 


قرآن 





درج کر دی جاتی هیں تاکہ پڑھے والے کو معلوم 
ھوتا رے که کن کن جملوں کو باھم ملاکر 
پڑھنا ے اور کس کس جملے پر کس قدر وکنا 
اور ٹھبر ا بے اور اس ہے اگلے جملے کو لئے سرے 
ہے شروع کرلا ہے ۔ ایک ھی جملے میں کہیں 
زیادہ اور کہیں کم ٹھیرنا هو تو وماں بھی کچھ 
غاص خاص علامتیں درج کر دی جاتی ہیں ۔ ان 
سب علامتوں کو ”رسوز اوٹاف“ (یعنی ٹھیرۓ 
کے اشارے) کہا جاتا مے ۔ قرآن مجید کی بافہم 
قراءت کے لیے بھی خاص خاص رسوز اوقاف مقرر 
ہیں اور ھر رمز کی کیفیت مندرجۂه ذیل سطور میں 
تفصیل ہے واضح کی کئی ے : 

‌: جہاں قرآن مجید میں بصسورت وف 
حرف سم (م) مرقوم هو وضاں سمجھ لیجے که 
یہ لفظ لازم کا مختصر ہے ۔ قرآن مجید کے جس لفظ 
کے بعد یه رمز وقف لکھی گئٔی هو؛ اس لفظ پر 
ٹهیں جانا لازمی ے؛ ورنە اندیشہ ے کهە مطلب 
کچھ کا کچھ ہو جاۓ گا ۔ بعض مقاسات پر تو 
عبارت کا مفہوم منشاے الٰہی کے بالکل برعکس 
هو جاتا ے؛ بلک کچھ مقام تو اس لوعیت کے بھی 
هیں کہ وہاں معاملہ کفر تک پہنچ جاےۓ کا خطرہ 
ے۔ یہی وجہ ہے کہ رسز ''م“ کے بالعقابل حاشیے 
میں لہایت اہتمام سے ”وقف لازم“ لکھا ہوتا ےہ . 

ط: لفظ مطلق کا مخفف ے [اور علامت 
وتف مطلق] ۔ اس رمز کا مطلب یه هوتا ۓےکه اس 
مقام پر بات پوری هو گی لہذا یہاں قاری کو 
وقف کرے مابعد کی قراءت کرفی چاہیے . 

ج: وف جائز کی علامت ے ۔ یہاں وقف 
کرنا اور ئە کرتا دونوں جائز ھیں . 

ز: وتف ”چو کی صلامت ہے ۔ اس 
قام پر ٹھیر جاۓ کی بھی ایک وج موجود ھوتی 
ے او ئە ٹھیرۓ کی بھی مگر جہت وصل زیاد 


نہر 








۱ کر و ہیں 
3 کی رای ۱ط 
0 0ور 
دو ۰ 
٠ ۲‏ : 

1 


نمایاں اور قوی تر ہوتی ہے - یہاں لە ٹھورتا بھی 
اور او ے ۔ یہاں ہے بغیر رکے آگے بؤھ جاٹا 
چاے . 

ص‌ سن ہس ور ۔ یه علامت 
وقف ایسی دو بانوں کے درمیان آتی ے؛ جن کا 
باعمی ربظ اور تعلق هو؛ اگرچہ معنوں کے لحاظ ہے 
هر بات اپی ایک مستقل حیثیت رکھٹی هو ۔ یوں 
تو 'ص“ کے باقبل کو ”ص“ کے سا بعد کے ساتھ 
ملاکر پڑھنا چاعیے لیکن اگر سائس ختم و جاۓے 
یا کسی اگلے ایسے کلے پر سائس ٹوٹ جائےۓ کا 
خدشہ ھو؛ جس پر له ٹھیرنا مناسب لہیں تو پھر 
سس“ کی رمز وقف پر ٹھیر جاۓ کی رخصت ہے ۔ 
ٹھیر جانۓ کی صورت میں بعض راء کے لزدیک 
اعادہ کرلا اولٰی ے؛ کمولکہ وقف رحس میں 
جہت وقف ضعیف هوق ے ۔ یہاں یه وضاحث 
ضروری ہے کە وقف مجوز کی بە لسبت ولف مرحم 
ہیں وصل کو زیادہ ٹرجیج ہے . 

ق: حرف "ق* قد بْ (کہا گیا ے) یا 
یل عَلَيه الف (کہا گیا ے کہ اس مقام پر 
وقفے) کی علامت سے ۔ ”قی“ ے مراد یه ے کهھ 
ہعض علما ے یہاں وقف کرےۓ کو کہا ے؛ مگر 
یہ علامت ضعف وقف پر دلالت کرتی ہے اور راجج 
قول یہ ے که اس مقام پر وقف نہ کیا جائۓۓ ٠‏ : 

تق : يَرَف عَيّ (یہاں ٹھیرا جاتا ر) یا 
ضف عَليْه الوائف (ٹھیرۓ والا اس مقام پر ٹھو 
جاتا ے) کا مختصر ہے ۔ یہاں سائس روک کر وقفب 
کرلا چاهے؛ لیکن اگر وقف لہ کیا جاۓ تو مطلبپ, 
نہیں بگڑتا ۔ جہاں یه گمان هو رکہہ پڑھن :والا 
وصل کرے گا؛ وھان ئنف کک علومت ٹکو در 
جائی ہے . 


. وت 
٭ا وٹ ےق 


"کمة“ لکھ دیا جالا ہے < سیا ہے 


٦ 






3 تکڈ* ی میمت ایر کے لا - 


و کون میں جن اکا مسخنف نالمن ما 










ََ خ ہیا بب کہ زیادہ ٹھبرنا چاھے؛ یمنی 
ا ای دیرمیں سائس لیتے میں پڑھنے والا اس ے 
کم ٹھیرے۔ سکدہ اور وقفہ میں فرق بے هوتا 
رق کە سکمھ میں کم ٹھیرنا هوتا ےۓ اور وقفه 
مض زیادہہ یعی سکته وصل ے قریب تر ھوتا ے 
اور وقنہ وقف نے ریب تر , 
میل : فَیَوصْل (کبھی کبھی ملا کر پڑھا 
جاتا ے) کا مختصر ےےہ؛ بعنی پڑھنے والا اس مقام پر 
کٹھی ٹھبرتا ے اورکبھی نہیں ٹھبر تا ۔ یہاں ترک 
وغیلء یعنی وقفا کرٹا احسن ہے ۔ گو بعض علما 
ۓ وعتل کی اجازت بھی دی ے . 
اططی : یه الوصْل وی کا اختصار ہے ؛ جس جس 
کہ معنی ھیں ملا کر پڑھنا بہٹر ے؛ یعنی جس 
مقام پر ”صلے؟ مرقوم ے؛ وہاں بہتر یه ے کهہ 
وصلن کیا جاۓ . 
ابع کسی عہارت ہے پہلے اور پیچھے 
اس انداز کے تین تین لقطے ھوں تو پڑھنے والے کو 
اغتیار ے که پہلے تین نقطوں پر وصل کر کے 
توسررۓ تین نقطوں پر وقف کر لے؛ یا پہلے تین 
فقطوتِ خر ولف کر کے دوسرے تین لقعلوں پر 
ؤٰصق-کزۓے ۔ اس قسم کی عبارت کو ”عالقَة“ 
۱ : ہے ۔ بعض علما 
.۳ئ کوام اڈ :کہتے میں ۔ تین تین نقطرون ے 
اوہ فیتکد لفظ معالقہ کے مادے (ع ن ق) میں 
ہیں ایک ٣ن“‏ کا اور دو "و نق“ کے ۔ اسی 
نات کے غاد (رای ب) میں بھی تین 
ای کہ لیہسجایاالی 
انا جاشمر: ۶ب یئ مامت ےر چو 
لئ کی گول ٣‏ (8ے مور 







ہے ۔ دائرہ یعنی علامت آیت پر پہنچ کر وقف کر 
لینا چاھیے ۔ اگر دائرے پر ”م4 یا ”ط“ یا ”7ج“ 
وغیرہ درج هو تو وقف اور وصل کے اعتبار نے 
آیت اس رمز کے ابع ہو گ . 

لاء یہ لا وف علیہ (اس مقام پ رکوئی وتف 
نہیں) کی رہز ے ۔ ییہاں وقف نہیں کرلا چاھے ۔ 
اگر آیت کے درمیان کسی لفظ پر ”لا“ درج هو اور 
سائس ٹوٹ جاۓ پر وہاں وقف کرنا پڑ جاۓ تو 
”لا“ ہے پہلے کسی موزوں مقام ہے اعادہ کر لینا 
چاہیے؛ لیکن اگر ”لا“ آیت کی علامت؛ یعٰی دائرے 
پر ھو اور سالس ٹوٹ جائنےۓ پر وهاں وقف کرنا 
پڑے تو ں کے بعد ے ابتدا ٹرنا جائز ے . 

یہاں یه بھی سمجھ لینا چاھیے که جہاں ایک 
ہے زیادہ علامتیں لیچے اوپر مرقوم ھوں؛ وهھاں سب 
سے اوپر کی علامت کو قابل اعتبار سمجھا جاۓ گا ۔ 
جہاں ایک ے زائد علامتیں براہر براہر موجود ھوں 
تو وھاں وقف اور وصل کے لیے آخری علامت کا 
اعتبار ھوگا ۔ 

پھر قرآن مجیسد میں حاشے پر یه ع لشان 
بھی هوتا سے ۔ اور اس ع کے اوہر اور درمیان میں 
اور لیچے هندسے بھی مرقوم هھوے ھیں ۔ ع رکوع 
کی علامت ے۔ رہ اس کے ھندے توع کے اوہر 
کے ھندے کو سورت کے رکوع کا لمر؛ نیچے کے 
ہندیے کو پارے کے رکوع کا لمبر اور درہیان کے 
ھندسوںکو رکوع کی آیات کی تعداد سمجھا جاۓ . 

حاشیۂ قرآن مجید پر بعض جگھ لفظ سع بھی 
مرقوم ہوتا ہے۔ رموز اوقاف قرآنی کی اصطلاح میں 
یه مع معالقہ کی علامت ہے ۔ یه رموز اوقاف کسی 
لہ کسی صورت میں قدیم زماے ہے مقرر هیں اور 
معانی شرآن مجید کو سمجھۓ میں بہت مدد د دیئے 
ھی ۔ ان میں ے آیت کا_خشان گول دائرہ ((٢):لو‏ 
انوالا سود الدؤلی کا مقررکردہ ے اور بای اوقاف میں۔ 


۴” 


قرآن 


ہے زیادہ تر ابوعبداللّہ محمد بن محمد طیفور سجاوندی 
ی ایجاد هیں ۔ 

عروف مقطعات : قرآن سے مین روف 
مقطعات کا سلسله بڑی اھمیت کا حامل ے ۔ حروف 


مقطعات جو متعدد سورتوں کے شروع بب میں آے ہیں 
یه میں : الم نہ الع ٭ کھی,ص؛ طے؛ یس؛ 
طس؛ طسم؛ کم 3 ق؛ ن٥‏ ص‌ - یه چودہ 
حروف تہجی میں (: 1ء م؛ ص٠‏ ر ک: ہ؛ ی؛ 
ع ط؛ س٤؛ح)‏ قٴ ت) جو الیٹنس سورتشوں کے آغاز 
میں آۓ ھیں؛ ک اور ن ایک ایک مرتبه؛ ع؛ ی٢‏ ٠؛‏ 
ق دو دو مرتبہ؛ ص تین مرتبے؛ ط چار سرتب؛ س 
پائچ مرتیہ) ر چھے ىرتبے؛ ح سات مرتبه؛ 1ل 
ثیرہ تیرہ مرتبہ؛ م سترہ مرتبه استعمال هھوے ھیں] ۔ 
ان کا کیا مقتصد سے اور یه اپنے اندر کیا مفہوم 
رکھتے ہیں ؟ اس کے متعلق کئٔی اقوال بیان کے 
گئے ہیں : 

١۔‏ رسول اللہ صلی اللہ علیہ والم وم کے 
مخالفین ہے یہ کہنا مقصود ے کہ تم قرآن مجید 
کو الله کا کلام نہیں مالتے بلکە اس کو رسول الله 
صلی اللہ علیہ وآله وسلم ھی کی اختراع قرار دیتے 
هو؛ تم میں بڑے فصیح و بلیغ اور ادیب و شاعر 
اور فادر الکلام لوگ سموجود ہیں ۔ اگر قرآن مجید 
تمھارے نزدیک ف الواقعم آلحضرت صل اللہ علبه 
والہ وسلم ھی کے ذھن کی اختراع ہے تو تم بھی 
اس قسم کا کلام بنا کر دکھاؤ ۔ یه کلام بھی تو 
الھیں حروفء یعئی الف؛ لام؛ میم وغبرہ حروف ہے 
ترکیب پذیر ے؛ جنھیں تم هر وقت اہن یگفتگو میں 
استعمال کرے عو۔ اگر حضرت محمد رسول اللہ 
صلی الہ عليه الہ وسلُم اس قسم کا کلام بنا سکتے 
ھیں تو تم کو اس پر کیوں قضرت حاصل لییں ۔. 

ج۔ یه کلام جو رسول الہ صلی اللہ علید ولٰله 
وسلّم پر نازل کہا جا رھا ےہ اللہ کا کلامم بے 


۳٣۰ 





اص کی صداقت میں کوٹی شبہہه نہیں نے ای کائ ‏ 
الھیں حروف کو اپنے دامن الفاظ میں سیۓ ھوے 
ےے جو هر آن تمھارے استعمال میں آلل: :ید 
جیسے الف؛ لام ٤‏ ر؛ اور حا میم وغیرءٴ, 

٣ _‏ یہ الله کے اسماےگرامی ہیں ۔ جیسے الر 
حم؛دٌء یه علحدہ عللحدہ حروف ھیں اگر ان کو 
ایک دوسرے ہے ملا دیا جاۓ تو یه ”الرحمن“ بنتا 
ہےء جو ال کا نام ھے . 

م۔ یہ حروف مخفف ہیں اور ان کے کچھ معنی 
ہیں مث ”لسم“ کا مطلب ھے/ آتا الله أعَلَمّ جب 
آدم 5 ڈیک الْکَب لا رب ای( [البترہ] ٢ٍ‏ 
کہا جاے کا تو اس کا مطلب ہوگا ۔ آتا اللہ آعلم ۔ 
ڈلک الکتب لا ریب فیبہ یعنی میں اللہ جالشا مود 
کہ اس کتاب (قرآن مجید) کی عسداقت میں کوئی 
شی میں ے. ۱ 

۵۔ الم میں الف ہے مرادہ اللہ؛ لام ہے لطیف 
اور میم ہے ماجد یا مجید ے ۔ اسی طرح باق حروف 
مقظعات کا معاملہ ے . 

-٦‏ الف ہے مراد الاء اللہ لام ے لطف اللہ 
میم ہے مجد اللہ ۓے ۔ هیعصی میں؛ ک ۷ کاف“ سں؛ 
ہهٴ ”ماد“ ہے یىی ”یہین“ ے؛ جع "عزیز“ ہے اور 

ص ”صادتی؟ ہے مخلف تے . 

ے۔ الم سے مراد ے؛ آ الله آعلم. ۔ الس سے 
انا اللہ اعلم و افصل اور الّر ے أنَا اللہ الم و ری . 

۸۔ یہ حروف متتشابہات میں ہے هی . 

۹۔ جب قرآن مجید کا لزول شروع ھواال وکفار 
ےۓ اس ہے اعراض کیا اور سننے ے پچلوتجی کی ے: 
اس پر اللہ تعالٰی نۓ یه حروف مُقطعاتحفازل غوسانڈ. 
تاکہ ان ہے متعجب ھوکر وہ نرآن مچجید سنیٹ اوو؛ ۔ 
اس پر متوجه ھوں۔۔ جب انھوں ہے ان کو میلڈ' 


خضرق۔ 


سك 


شروع کیا:اوو۔-اس پر توجد کی کو :اواب یھ کمانو جیا ., 


ء ان ہی دا سی 


نزول شروم خوائغ - ۔ے : 










و مروف یطور لہم کے لالۓے گئے ہیں ۔ 
کے و ٹلا متعبود ے کہ تمام آسانی کتاییں 
و ایر حَجِت غدارندی انھیں حروف ہے مرکسپ یں ۔ 
کے 0 بۓ ان حروف کا ذکو کر کے قسرآن مجید کی 
نظالحت اور صدافقت کی قسم کھائی ے . 
ای ود۔ یہ سورتوں کے نام ھیں ۔ 
رای حروف؛ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وألہ 
وسلُم کی صداقت پر دلال تکناں ھیں اور علوم ومعارف 
کا جوگنچینە آپ* کو قرآن مجید کی صورت میں عطا 
کیا۔ گیا ے؛ وہ انھیں حروف ہے ترکیب پذیر ہے . 
.. [علاوہ ازیں قراءت و تجوید اور مخارج کے 
اعتیار سے بھی ان حروف کے اسرارو رموز ہے بحث 
کی جاتی سے ۔ نیز عدوم قرآن ہے بحث کرۓ والے 
مبعقنین ے ان حروف کا ربط مضامین سور سے بھی 
قائم کیا ے (دیکھے الزرکشی : البرهأن فی علوم 
رد ۸۰۰ تا ےے)]. 
اسم (آخرف: قرآن مجید کے سلسلےمیں ایک اھم 
عت احرف“ کا ہے ۔ رسول اللہ صلی اللہ عليه 
واآلہ وسلم کا فرمان ہے : انسزل القرآن علی سبعة 
احوف فاقرا ما تیسر منہ یعنی کہ قرآن مجید؛ سات 
”حروفب“ پر اتارا گیا ے؛ تمھارے لزدیک جو طریقہ 
آسان وہ اس کے مطابق اس کی تلاوت کرو۔ سوال 
يہ ہے ک'''سبعة احرف*“ کا کیا مطلب ھے*؟ مختلف 
_. جغبرات نے اس کی جو تعبیر کی ےہ وہ یہ ے : 
7 .+۔.ازول قرآن مجید کے وقت عرب میں سات 
ا ےر لے قیامت ویلاخت ہیں ممتاز تھے اور وہ 
تھا (ر) قرلش' (:) بنو معد؛ () نو مذّیل؛ 
بیو زین (ھ). سو موازت؛ (4) بدو ازد؛ 
اہ .۔آن ہیں کہیں کہیں ادلئی الفاظ 








3 پ- 7 اع تہب کر 
کھی 2 کک کٹ قد ےکر یر یت 







میں ان قبائل کے لب و لہجہ اور اداز قراەہت 
مستند سمجھا جاۓ . 

۔ صحابه کرام کی مقدس جماعت میں 
سات قاریوں کی ہہت شہرت تھی۔ تلاوت قرآن۔ 
میں ان کو امتیاز حاصل تھا اور ان کا اسلوب قرا 
سد کی حیثیت رکھتا تھا وہ تھے : () حض 
عثمان٣‏ بن عفان؟ (م) حضرت علی٣‏ بن اہی طال 
(۳) حضرت ایب نکعب؛ (م) حضرت عبدا! 
بن مسعود' (۵) حضرت زید بن ثاہت؛ ا 
حضرت ابو موسٰی اشعری'"؛ (ے) حضرت ابوالدردا 
آلحضرت صلی اللہ علده واله وسّلم کے ان الفاظ 
یہی سات صحابه مراد ہیں . 

٣۔‏ سبعة احرف کا ایک مطلب یه بھی ؛ 
کیا جاتا ے کہ قرآن مجید سات قسم کے مضا؛, 
پر مشتمل ے ۔ جو یه هیں: (م) امر؛ () ز 
(م) ترغیب؟ (م) ترھیب؛ (۵ھ) جدل؛ (ہ) قصہ 
(ے) اثال . 

م۔ جنت کے سات دروازے ہیں ۔ جو شخە 
قرآن مجید کی اس لہج ہے تلاوت کرتا ے کہ ا 
کے نتیجے میں اس کے سات نوع کے الفاظ و معانی 
عمل پیرا ہو جاتا ےہ تو اس کے لے جنت . 
ساتموں دروازے اللہ کی طرف ہے وا ہیں ۔ وہ مه 
یه هیں: (ر) امر؛ٴ (م) لہی؛ (م) ترغیب (وعد 
(م) ترھیب (وعید)؛ (۵) جدل؛ (ہ) تمہ 
(ے) اشال . 

۵۔ (۱) زجر؟ (م) ار؛ (م) حلال؛ (م 
حرام؟ٴ (۵) محکم؟؛ (۹) متشابہ؛ (ے) امثال . 

٦۔‏ رآن مجید میں؛ جن اسور کا تفصیل : 
ذکر کیا گیا ے؛ وہ سات ہیں اور بعة احر 
عہے بھی مراد یں ۔ وہ یے میں : () واقعات 
قعصص؛ (م) توحمدۂ (ء) تعلیمات؟ (م) ۔اوا۔ہ 
(ھ) نوامی؛ (ہ) عہلدات؛ (ے) معام لان سے -۔ 


ثرآن 





ے۔ قرآن مجید فصیح عربی میں ازل ھوا ہے ۔ 
اس میں متقارب السخارج حروف کی ادائی کا معاملہ 
بہت ارک ے ۔ عجمی اور ممبر عرب لوگ اس کی 
ادائی پر پوری قدرت نہیں رکھتے ۔ حدیث کا مقتصد 
ان کے لیے زیادہ ہے زیادہ آسانی پیدا کرنا ے اور یه 
واضح کرلا ہے کە اگ رکہیں اس قسم کا فرق 
محسوس هو تو کوئی مضالقہ نہیں؛ اس کی تلاوت 
میں قاری کے لیے زیادہ ہے زیادہ تیسر اور آسانی کا 
خیال رکھا گیا ھے . 

۸- اگر قراءت و تلاوت کے موقم ہ رکہی ںکہیں 
الفاظ قرآن مجید میں اعراب اور تشدید وغیرہ کا اس 
نوعیت کا فرق پڑ جائۓۓ, یا ہیں الفاظ میں اس طرح کا 
امالہ هو جا ۓکہ جس سے معئی و مفہوم بالکل ھی 
بدل لە جاۓ ھوں تو ا سکو صحیح سمجھا جاۓ گا ۔ 
زمائۂُ خبر القرون میں اس فرق قراءت کو برداشت 
کیا گھا ھ _ 

[۹۔ قرآن مجیدکو فصیح اور خالص عربی زہان 
میں نازل کیا گیا ےہ ۔ اس کی زبان ایسی جامع اور 
واضح ے کہ ھر قبیلے کے لوگ اہے بآسانی پڑھ سکتے 
اورسمجھ سکتےھیں ۔ سات ہے مراد خواہ سات مشہور 
قپائل عرب ھوں یا اس ے یراد سارا ملک عرب ۔ 
بہرحال قرآن مجید کی زبان هر قبیلے کہ لیے قابل 
فہم ے اورھر عرب قبیله اس کي زبان ے مالوس اور 
واقف و آشنا ۓ ۔ کوئی یه نہیںکه سکتا کە وہ اس 
کی زبان ہے سالوس لہہیں ے۔ اس کے الفاظ میں کوئی 
رد و بدل نہیں کیا جا سکتا ۔ اقول سے آخر تک اللہ 
کے رسول صلی اللہ عليه وآنہ وسم ے ایک ھی 
طریق ہے اور ایک ھی قراءت میں پڑھا ۔ صحابة 
کرام نے اسی طرح سنا اور اسی قراءدت کو آگم 
پہنچایا ۔ ایک آیت کو دو ضطرح ہے یا ختلف 
اصراب یہ پڑھنا ھرگز مقصود ہیں ے (دیکھے 
الہرھان؛ بعنائر؟ سباحث ف علوم القرآن)] ء 


ابی 





۔مجہترتے بر  .‏ ےم سسکستجستٹسٹبٹ سٹسٹٹسسٹتیتٹ ‏ ٹس سے سےصسصے..۳... سب ٤ٹ‏ ٹس ی6سصص ,۹سا 


ضرآن مجید ھمارے ھاتھوں میں ے وہ بالکل وخی 
ے جو اللہ تعالی ےۓ جبریل' امین کی وساطت ہے 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وآلە وسلّم پر نازل کیا اور 
اسی ترتیب و صورت میں موجود ے؛ جس میں کہ 
آنحضرت* ے اپنے سامنے اس کی کثابت کرائیء 
صحابهُ کرام“ کو حفظ کرایاء خود تلاوت کی اور 
صحابه کرام کو اس کی لاوت کی تلقین فومائی ۔ 
اس کی ترتیب میں نہ کوئی تبدیلی ہوئی؛ لہ کوئی 
کمی بیشی عمل میں آئی اور لہ حروف وکلمات میں 
کسی قسم کا تغیر و تبدل کیا گیا۔ خود قرآن مجید 
اور حدیث رسول اکرم صلی اللہ علیمه وآله وسلّم میں 
اس کا ثبوت موجود ے, 7 

اللہ تعا ی کا فرمان ہے ۔ ان علٰیناً جمعة و قرألَه 
(ہے [القیٰمة]: ے:) یعنی (اے رسول اکرم۴) 
بلاشہہہ اس کا جم عکرنا اور پڑھانا عمارے ھی ذے 
ے۔ یہ آیت اس ولتٍِ لازل هوئیء جب رسول اللہ 
صلی الله علیہ وآلم وسلّم نزول وحی کے وقت جلدی اور 
عجلت ہے قرآن مجید پڑھتے تھے اللہ تعالٰی ہۓ آپ۴ 
کو اس ہے روک دیا اور قرآن مجید کی جمع و تدوین 
اور حفاظت کی ذے داری اپنے ذہے ی۔ جمع شرآن 
مجید اور اس کی حفاظت کے سلسلے میں خود قسرآن 
مجید ھی میں واضح کیا گیا ےہ کہ اس کی دو 
صورتیں ہیں : ایک جمع صدورہ یعنی قرآن کو 
سینوں میں محفوظ کر دینا؛؟ دوسرے جمع مکتوب؛ 
بعنی تحریر و کتابت کی صورت می یکا 
حفاظت و تدوین . 

جمم صدور کے بارے میں ارشاہ غداوندی ے: 
بل عو ایت / لت ق مدور الذین اودوا الم 
(وم [العکبوت]: ۹۰ء) یعٔی یہ قرآّن ہجمد ریژن و 


حفاظت قرآن؛ قرآن کی روشنی سن : جو ١‏ 





واضح آیات کا مجمومہ ےچ ہو امواب دا کر فجاد ٠‏ : 


میں مجعافوظ ہے ء۔ راڈ ای ب وقس ا 


یں 








وو تی یہاں بہ بات بھی یاد رکھنی 
چا ہد رسالت میں ملک صرب میں کاغذ کی 

لف کھی ۔لوگ مختاف چیزوں پ رکتاب تکرۓ تھے ۔ 

ا کلف میسر ]گیا تو کاغذ پر لکھ لیاہ ورنکھجور ے 
ت پعزژں؛ مختاف ٹسم کی لکڑی؛ اوئٹ ی چوڑی حڈیء 
پاریک اور بہتر چمڑے اور اچھی کھال پر کتابت 
کرۓ تھے۔ علاوہ ازی ںکپڑے اورپتھ رکو بھی اس 
کے لیے استعمال میں لاتۓ تھے۔ قرآن مجید کی کثابت 
بھی :اسی رواج کے مطابق مختلف چیزوں پر ک جاتی 
تھی؛۔یعنی غوری طور پر جو چیز میسر آگئی؛ اس پر 
لکھ لیا گیا؛ جیساکه مختلف روایات ے واضح 
ھوتا ے: ۔ خود قرآن مجید ےۓے اس پر روشنی ڈالی 
ے١‏ )و کپ سور ہق رت شور 
(مغع [الطور] : ءتام) یعنی یه کتاب ( قرآن مجید) 
کتشادہ اوراق میں لکھی صوئی ے ۔ اھل عرب کے 
زڈیک ”رق“ کا لفظ اس باریک چمڑے پر بولا جاتا 
تھا جس پر گزشتہ زماےۓ میں کتابیں ضبط تحریر میں 
لائی جاتی تھیں ۔ رق پوست آھو کو بھی کہتے یں 
کد+من پر کشابت کی جاتی ے ۔ هر باریک کھال 
"کو جھی؟ جس پر کہ لکھا جاۓء رق کہنے ہیں ۔ 
قاموس میں : رق جلد رقیق یتب تحليه ۔ 
یھی اق اس ہاریک کھال کو کہتے ھیں؛ جس إر 
. ایت ی جاۓ۔ (لسَان العرب میں مے : : ما پکتب 
لیکو ری مجد الین غیروز آبادی نے وی 
از کر ہوے جلڈ درو بعنی صاف کی ہوئی 
وو ھا (بد‌ائرڈوی التمےز ])٣۴۰۴‏ ۔ 
فالید علدارہ بن غریہ کی -اس روایت 









بے فع “البازیٰ میں متقول سے اور 
ٴُ اوہ فینل 
حضرف اہویائز* گے 


عہد ہے پہلے؛ اقل الہ قرآن مجید کو قطعات ادیم 
یعنی چمڑے کے ٹکڑوں ھی پر ضبط تحریر میں لاب 
جاتا تھا ۔ 

(م) آله رك رم ٥ي‏ کس کون 
لاَسه٤‏ لا اون طٔ (ون [الواة] بے تا٤ء'‏ 
یعنی یە بڑی عزت والا قرآن مجید ے+کتاب محفوۂ 
میں لکھا ھوا ے ۔ اس کو صرف ہاک باز لوگ هو 
چھوے ہیں , 

(م) خلا لها تد کر 5ا ئن اه شر 5 
محفِ مکرمة لا مرفوعا مور زا بی سَقروِڑ 
کرام بررة 6 ) [عس]: تاہ) یعی دیکھر 
یه قرآن لصیحت ہے جوکوئی چاے ا سکو پڑے. 
قابل عزت و احترام اوراتی میں لکھا ے؛ جو بلند مقا٠‏ 
پر رکھے هھوے اور پاک ھیں؛ لہایت لیک اور مکرہ 
یہ ہت 

(م) بل هو تن مُچید ۵ ی لح مُعَوظط 5 
(هہ [البروج] : ۱ ء؛ ۲) یی یہ قرآن مجید 
بلند شان والا ے؛ لوح محضوظ میں لکھا هوا, 
لوح کے معنی ھیں؛ کندعےہ کی چوڑی ھڈی ۔ صرام 
میں ”لوح*“ کے يہ معنی لکھے گۓے ھیں : لو 
کتف؛ وھرچے پہن باشد از استخوان و چوب ١‏ 
تخته ۔ مجمم البحار میں اس کے بارے میں مڈکو 
ہے : ھوعظم عریض ف اصل الحیوان کالسوا یکتبوڑ 
فیه لقلة التراطیس یعنی چوڑی ھڈی جس ہر لوگ 
کاغذ کی قلت کے باعث لکھا کرۓ تھے . 

یہاں یه بات قابل ذکر ھےکه خطہ حجاز میر 
کاخذ کا رواج حضرت ابوبکرا' صدیق کہ زماۓ سر 
ور ا یر 
للموطا کی ۔روایت کے مطابق جمع اھو بکرن القلا 
ی تراطیس ‏ العضاری میں ہے کے آبت لایسعوع 
لْشدَود زم [الساء] ۵ ۹) لال حوی تووسول ا 
صلی اللہ علیہ و آلم وم ۓ فرمایا : (ائوا غاز 









ناو مد الدواة و اللوح او الكیٍف (الصحیح ء 
تاپ تفسبرالقرآن: ۰:۰ ۸])] یعنی زید کو مہرے 
س بلاؤ؛ چٹائچه وہ (قلم) دوات اور شاے ی ھڈی 
کر آۓ۔ اس ے واضح هوتا ۓے کە عہد لبوت 
ں قرآن مجید یکثابت لوح پر؛ یعنی چوڑی ھڈیوں 
کی جاتی تھی اور پھر ان کو حفاظت ہے رکھ 
ا جاتا تھا فی لوح مو کا یہی مطلب ہے ۔ 
.3( رسول من اللہ یلوا مه مرن لھا 
عب فیا( [البیْنه] ۱) یعنی اللہ کے رسول 
سی اللہ علیہ و آلہ وسلّم) پاک نسوشتے [قرآن] ی 
لاو ت کرےۓ ہیں؛ اس میں سمضبوط کتابیں لکھی ہوئی 
یں۔ اس کا مفہوم یہ ے کہ رسول اللہ صلی علب 
آنہ وسلّم قرآن مجیسد کی تلاوت کرے ھیں اور 
رآن مجید باقاعدہ بہترین اور پاکیزہ اوراق میں 
کھا هوا ے ۔ علاوہ ازیں اس میں گزشتہ البیا پر 
زل شدہ کتابوں کے ضروری خلاصے سندرج ھیں - 
س آیت کی تفسیر کے ضمن میں فتح الباری کے 
فاظ لالق مطالمہ ھیں : قد اعلم اللر ف الفرآن 
لە مجموع ف الصحف ف تو ؛َلر با مطھرة 
لَىة)ء و کان القرآن مکتوبًا ق اللیمصحف بعی 
تعالٰی ۓ اس آیت میں بتایا ے کہ قرآن مجید 
ناعدہ صحیفوں میں لکھا اورجم ع کیا گیا ے۔[حضرت 
ن عبامرا" وق نشور سے محف راد لیتے میں] ۔ 
(ہ) لوا آساطیر ألاولبٔین ا کنتبھا ٹھی تسلى 
یہ بر و ايل (ہء [الفرقان] :۵۰) یعی کلر 
ذرآن مجید کے بارے میں) کہنے ھیں کے به 
ہلے لوگوں کے قصے کہانیاں هیں؛ جن کو 
حضرت صل اللہ علي و آله وسلّم ۓ لکھ رکھا 
يہ سو وھی صبح و شام اس کے پاس لکھواے 
اۓ ھیں۔ لاس آیت ے ابت هوتاے که خود 
نکرین اسلام کو بھی علم تھا کہ قرآن مجید لکھایا 
آتا نے اور کعابی شکل میں جمم کیا جاتا ےہ ۔ 


ایس 


ممھ وقو ھا 


(ے) ترفن ادخ خفروقولا ول حليہ ران 
جَلة اس8 (م [الفرقان] : ہم) یمنی کائوؤں 
ےۓے یہ کہا کہ قركن مجید ایک عی دله کیوں 
نہیں اکارا گیا ۔ تو اس کا جواب اق الضاظ میں 
دیا کیک ک لععبت بہ الک وَرلله راہ (وم 
[الفرقان] : ؛ +م) یعنی اس طرح (آھستہ آمسعہ) اس 
لے اتارا کہ ھم اس ہے آپ* کے دل کو مضبوط 
کر دیں اور اسی لیے ھم اس کو ٹھیر ٹھیرکر پڑھتے 
یں - مطلب یه کهہ اللہ تعالیٰ ۓ ضرآن مجید کو 
آھستہ آھست ازل کریۓۓ کی دو وجھیں بیان کیں ء 
اول تثبیت فؤاد؛ یعنی اس لِےکہ اس ے آلحضرت* 
کے دل کو مضبوط کر دیا جاۓ اور آپ* کے سیے 
میں اہے بہتر طریق ہے نقش اور محنوظ کر دیا 
جائۓ؛ دوم ترلیل : اس کے معی یہ ہیں کھ بصورت 
کتاب اس کو ضبط تحریر میں لایا جاۓ ۔ ترتیلہ 
جہاں ٹھیر ٹھیر کر پڑھنے کو کہنے ہیں؛ وہاں 
کتبلغات میں اس کے یه معنی بھی مرقوم ہی ںکہ 
ھم جنس اشیا کو بہتر طریق سے مرتب کرکے 
رکھا جاۓ : الذرتل؛ حسن تناسق الشَیٰ'؟ ترئیل کا 
لفظ حسن شالیف کے معنی میں بھی آتا ے؛ جس کا 
| مطلب یہ ےکه جن کلمات ے کلام ترکیب پذھر 
ہے ان کو لہایت مناسب مواقع پر موزوں کیا 
جاےۓ . 

حفاظت قرآن حدییث کی روشنی ہیں 
اوہر قرآن مچید کی جمع و تدوین اور کتاہتی و 
حفاظت کے چند دلائل خود ذرآنءجید ہے ھی کے 
گے هیں ۔ لب اس کا ثبوت حدبث رسول اھ مب اللہ 
علیہ و آلہ وسلم سے پیش کیا جاقا ھے.۔ 

مک مکزمہ میں حضرت عبررضی اق ماک 
قبول اسلام کا واقعہ جڑا سشہور نے خورکتبب وجل ا 
ہیں میں تفصیل ہے سر لوم ھت جہ اویضین ا : 
بہنوئی ‏ ےکھ رکئے تو یہ ارانمورد جلہ یج تکرککگ 


:. 
- 
اہ را 










بہ مرسورت کے شروع میں جو سم لا 
الرحمٰن الرحیم لکھا ھوا ے؛ يہ منڑل من اللہ ے 
آیت قرآنی ہے اور اس سورت کا جز ے؟ 

٢۔‏ ھر سورت کی ابتدا اور دوسری کی التم 
کی علامت بسم اللہ ے اور یه کہ قرآن مجید ٤‏ 
تمام سورتوں اور ان کی آیات کی ترتیب بھی حکم 
الٰہی سے وجود میں آئی: 

سال زم با وحی ربائی کا تیج 
ےہ کسی کی اجتہادی کوششوں کا منت پڈیہ 
نہیں؟ (غرض ان سپ اسمور کا اھتمام رسول ا 
صلی اللہ علیہ و آلە وسلّم بہت ھی غوروفکرے 
فرماےۓ تھے جیسا کھ الہرھان ف علوم القرآنْہ ١(‏ 
۸) میں ے : کتابة القرآن لیست محدثة فان 
صلی اللہ علیہ وسلم کان یامر بکتابتہ یعنی کتاب 
قرآن مجید کوئی لی چیز نہیں ہے؛ خود رسول ان 
صلی اللہ علید وآلم وسلم اس کی کتابت کا حکم 
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جوف کیو کہا : اعطوی الکتاب الذی عندکم اقرأء 

فیکھ. ٹشرآن مجید؛ جو بصور تکتاب تمھارے پاس 
- کیب کت 

آیت ”رتللہ ترتیلّد“ ( [الفرفان] : ۴۰۲) سے 

ثایت ہوتا ےکە جمع قرآن مجید بصورت حنظ هو 

یا بصورت کثابت؛ ان دولوں صورتوں میں ترتیب 

آیات؛ خود اللہ تعا ی کی مقرر کردہ ہے ۔ جیسا کە 

ابوداؤد کی ایک حدیث میں ہے : کان النبی صلی اللہ 

عليه وآلہ وسلّم مما تنزل عليه الأیات فیدعو بعض 

سن یکنپ لو یقول لەٗ : غع ہہذہ الأة فی السورۃ ای 

پذکر یھا کا وکڈا [(السن؛ کتاب الصلٰوة؛ باب 

من جہرتھا)] یعنی جب رسول اللہ صلی اللہ علیہ 

وآیہ وسلّم پر آیات نازل ھوتیں تو کسی کاتب وحی 

کو بلاۓ اور اسے فرماے کہ اس آیت کو فلاں | 

سورت میں لکھو . دیۓ تی 
م۔ جب بنو ثفقیف کا وفد مدیۓ آیا تو رسوا 
الله صلی اللہ علیه و آله وسلّم روزاله رات کے وق 








ْ 

" حضرت عبالہ بن عباس رضی اللہ عنہ ۱ 

روایت کررۓ میں کھ آیت ”انتا یوما ترجِعوں 
إلی اللہ '"٭ دازل ہوئی شو فقال جبریل لانبی ا وندینی ثنیف نے گفتگو کرنۓ کے لیے تشریف لا 
صلی اللہ عليہ وآلہ وسلّم فبعھا علی راس مانین ثمائین ٰ نمی درس ہیں ہت جین دیر ۓ 
من سورة البقرۃ یعنی جبریل'' نے آنحضرت* ‏ ےکہا تشریف لاۓ - دیرکی وجہ پرچھنے پر آپڑ 2 









اس آیت کو سورة البثرۃ کی دو سو اسی آیت کے بعد ا فرمایا: الە طرأ علی حزی سٍ القرآن فکرھت ا 
لکھوائے؛ چنانچہ قرآن مجید کی موجودہ ترتیب میں اجی حی اتمہ۔ قال آؤس: فسالتِ اصحاب رسول اذ 
ے یە مور البقرۃ کی دو سواکیاسیویں آیت ہے اس ہے صلی اللہ عليه وسلُم : کیف تحبونَ الثرآن ؟ فقالوا 

._ یولوم جوا کہ یہ ترلیب توقینی اورمن جانب‌اندے۔ | ثلاث و غس؛ وسبع؛ وتع؛ واحمدی عشر 

یکاخ ای صلراللہ ملیدوآلہ وسلم لایعرف فَصّل السورۃ و لاٹ عشرة و حزب المفصل وحدہ [البرھان: ۱ 

' ےم۲] یعنی میری کچھ منزل رآنْ مجید ی تلاوہ 


یز علیدیسم الله ارحین الرحیم [(ابوداؤد؛ 
پیٹائومنگو سے رہ گئی تھی ۔ میں بے یہ مناسب نہ سمجھا ‏ 
اسے بورا کے بغیر آؤں ۔ حضرت اوس (یعنی راو؛ 
حدیث صحابی)کہتے ہیں؛ میں ۓ آنحضرت صلی !ا 
علیہ و آل وسلّم کے صحابه“ّ سے پوچھا کہ آپ لوٗ 








قرآن مجید کی منزلیں کس طرح پڑھا کرےے ہیں ۔ 
انھوں ۓ جواب دیا : ھماری منزلیں تین سورتوں؛ 
پاچ سورتوں؛ سات سورتوں؛ نو سورتوں؛ گیارہ 
سورتوں؛ تیر سورتوں اور مفصل سورتوں پر مشثتمل 
یں (یاد رے کہ قدرآن مجید کی کل سات منزلیں 
ہیں اور وہ مندرجة ذیل سورتوں کو محیط ہیں : 

پہلی منزل میں ین سورتیں ہیں : البقرة؛ 
أل عمرْن اور النسآء؟؛ اس میں سورۃ الفاتحة کا ذکر 
امتشناء نہیں کیا گیا ۔ دوسری منزل سورة 
المابدة سے ٹسروع ہوتی ہے اور پاچ سورشوں کا 
احاطه کے ھوے سے : المآئدۃ؛ الانعام؛ الاعرافہ 
الالفال اور التوبة ۔ تیسری منزل کا آغاز سورۂ 
یونس سے ہوتا ے اور یه سورة النعل پر ختم 
ہوی عے؟ یه کل سات سورتیں ہیں : یوئس؛ هود؛ 
یوسف؛ اارعد ابرھیم؛ الحجر اور النحل ۔ چوٹھی 
منزل سورۂ بنیٌ اسرآەیل ہے شروع ھ و کر سورة 
الفرقان پر غتم ہوتیق ے؟ یہ کل لو سورتیں هیں ؛ 
بٰیٗ اسرآءیل؛ الکہف؛ سریم؛ طط الالبیاء؛ الحچء 
المؤمنون؛ النور اور الفرقان۔ پالچویں منزل الشعرآء 
سے شروع ھ وکر سورة یِس پر ختم وق ے! یہ 
منزل گیارہ سورتوں کو محتوی ہے اور وہ ھیں : 
الشعرآء؛ الئمل؛ القصص؛ النکہوت, الروم؛ لقمن؛ 
السجدةء الاحزابء سیا فاطر اور یس ۔ چھٹی منزل 
سورة الیْفت ہے شروع ھوتی ے اور سورۂ الحجرات 
پر ختم ھوتی ج یه منزل تیرہ سورتوں پر مشتمل 
ے : الشْنّتہ سر الزرء الہؤسن؛ حم المجدقہ 
الشوری؛ الزخرفہ الدخان؛ الجاثیةء اغائرت 
الفتح اور الحجرت ۔ ساتویں مدزل سورۂ قّ سے 
شروع هو کر آخر قرآن تک کی سورتوں کو محیط 
ے یہ کی پیساٛ سورشیں هیں؛ جو سور مفصل 
کہلانی ھیں) ۔ 


ید نے مو سات مدڑلوں کا : 


ثبوت ملتا ہے ۔ یہ منزلیں ”می بشوق“ کے لام جا 
معروف ہیں اور قرآن مجید کی سوجودہ ترثٹیمب موں , 
بالگل اسی طرح ہیں جس طرح کہ عہد لبوت:موں . 
موجہود تھیں اور اس دور میں رسول اللہ صلی الله ؛ 
علیہ وآلہ وسلّم کے صعابه کرام قمرآنْ سجید کی 
تلاوت میں ان کو پیش نگاہ رکھتے تھے . 

اس حدیث کے رلوی حضرت اوس“ بن حذیفہ 
ہیں؛ جو آنحضرت صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم کے محافی 
تھے اور بنو ثتیف کے اس وفد کے ساتھ تھے جو 
زوۂ تبہوک کے بد ىاہ رسضان ٭ھ میں طائف ہے 
مدینۂ منورہ آیا ۔ رسول اللہ صلی الله عليه وآله وسلم و 
روز بوقت شپ ان کے پاس آے اور گفتکو فرماے 
تھے ۔ کچھ دن قیام مدیلہ کے بعد یه لوگ واپس 
چلے گئے ۔ پۓر آنحضرت* کے زساے میں دوبارہ 
مدینه منورہ لە آ سکے۔ حضرت اوس ۓ اسی قیام 
کے دوران میں صحابۂ کرام/ٴ ہے منازل قرآن مجید 
سے متعلق معلودات حاصل کر لی تھیں , 

اس ے یه بھی واضح ھوا کہ خود آلحضرت 
صلی اللہ عليه وآلم وسلم بھی باقاعدہ تلاوت رآ مجید 
کرے تھے اور اس کا آپ* کو اللہ کی طوف ہے 
حکم تھا : ال ما وی لیک بن الک (۱ء 
[العنکبوت] : ۵م)۔ پھر جہب تک کسی خاص 
ترتیب ہے حفظ لہ هو تلاوت مشکل ۓے ۔ شرح مسلم 
میں مولاا بحرالعلوم فرساۓ ہیں : ظہر من ہٰذا 
ان الثرتیب الذی بقرأً علیہ القرآن ثابت عرے النبی .. 
صلی اللہ عليہ وآلہ وسلم؛ بسنی جسں ترثیب عاب: 
قرآن مجید کی تلاوت کی جای ے؛ وہ دھی ترلومیں 
ے جیں ے رسول اللہ سی اللہ علبۃ وآلم نطڑ. : 
تلاوت کیا کرے تھے ےر ےر ھا 

رابید کی یں با پرے ر کاو 
کا ثبرت البخری ک اس قفش سو: و ا 
بمرض القرآن عل السی صلّ ف 
















شا ئن رت ئی العام الذی قبدن) بملی 
ٰ :تن اللہ عليہ وآلم وسلم پر ھر سال میں 
ہر جیا جاتا تھاء مگر جس سال 
تسا وفات پائی اس سال دو مرلبہ سنایا گیا ۔ 
2 بیسومی عرنڈ اغیرء ےء جو موجودہ ٹرتیب 
میں حضرت جہریل' ۓ آپ٣‏ کو منایا؟ چسانچھ 
اتینالہاری ہیں سسدد اسام احسد کے ححالے سے 








مروی ھے : ان الڈی جمع علیہ عثمان الناس یوافق | 


العرضة الاخضیرةء یعنی حضرت عثمان٣‏ ۓ جس 
قراەت و ترتیب پر لوگو ںکو جە م کیا وہ اس ے عین 
مطابق ہے جو آنحضرت* پر آخری بار پیش ک گی , 

۰ حضرت عبداللہ بن عمرو بن عاص رضی الہ عنھما 
ہےاسام اعمد(: مسند) اور النسائی (ع السئن) میں 
ایک روایت سروی ے؛ جس کے بارے میں حافظ ابن 
حجرے فتح الہاری میں ”اسنادہٗ صحیح“ لکھاے : 
وہ کھتے ہی ںکھ میں ۓ عہد لبوی میں پورا قرآن مجید 


جم ع کیا تھا ۔ میں ا سکو ایک ھی رات میں پڑھ لیٹا ۔ 


آلحضرت* کو یہ بات معلوم ہوئی تو آپ* ۓ ا 
سچینۓ میں خت مکرےۓ کا حکم دیا ۔ عبداللہ ۓ عرض 
کہا:-ھیں اس ہے کم سدت میں ختم کرے کی 
طاقت رکھتا هوں ۔ فرمایا : اچھا بیس دن میں ختم 
کرو:۔انھوں ۓ کہا : میں اس ہے بھی زیادہ کی 
طاق‌ف کا الک حوں ۔ فرمایا : پندرہ دن مین ختم 
کزئؾ۔ ]فھوں ۓٗ کہا : میں اس ے بھ یکم دنوں 
میں :شکہکر سکتا ہوں ۔ فرمایا : دس دن میں ختم 
ز.:. کو ڑڈیا۔کروے'اٹھو نے پھر عرض کیا : میں اس 
۱ یجن تھوڑے داسوں میں ختم کر کی طاقت 
ڈول .۔ فرمادا اقرأ ق سم ولا تزیدن علی 
پصفت روز میں غتم کیا کرو؛ اس ے ےکم 
1 سی چاو نم 










سات ٭ەن میں سات منڑلوں کے حساب ہے روزاله 
ایک ۔میزل کی تلاوت کا , 

عہد لبوت میں سرآن مجید کی باتاعدہ جع و 
کتابت کا ثبوت مندرجۂ ڈیل احادیث ہے بھی ملتاے : 

حضرت ابو سعیدا* ےۓ روایت ے کہ رسولاللّہ 
صلی اللہ عليه وآله وسلُم فرماے هیں : اعطوا اعینکم 
حتھا سن العبادةہ النظر فی المصحف و التفکر بعنی 
آنکھوں کو ان کی عبادت کا حق دو اور وەدے 
قرآن مجید کو دیکھ کر پڑھنا اور اس میں غور و 
فکر کرلا۔ حضرت عبادہۃ بن صامت راوی هیں کە 
آنحضرث* فرماۓ ہیں : افضل عبادة امّی قراءة 
الترآن نظراء بعنی میری امت کی افضل عبادت ران 
مجید کی دیکھ کر قلاوت کرلا ہے [(لیز دیکھبے 
الاتدان؛ ۱: ۱٠۸‏ )]. 

حضرت اوس ثغفی رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وآل وسلّم سے روایت کرۓ ھیں : قراعة الرجل القرآن 
یق غبر المصحف الف درجة؛ و قراءته فق المصحف 
تضاعف علىی ذالک ال ی الفی درجء یعنی بغیر رآن 
مجید دیکھے اس کی تلاوت کا اجر ایک هزار لیکی ےۓ 
اور قرآن مجید سے دیکھ کر تلاوت کرنۓ کا دو 
ھزار لیکی [(دیکھیے البرھان؛ ‏ 

حضرت عبداللّہ بن عباس“ آنحضرت صلی اللہ 

عليہ وآلهِ وسلم کے اس ارشاد کے راوی ھیں : 
سن اذام النظر فی المصحف مع ببصرہ سادام فی الدلیاء 
یعنی جو شخص قرآن مجید کی تلاوت ھمیشہ قرآنْ 
مجید کو دیکھ کر کمرے گا؛ اس کی بصارت ھمیشہ 
باق رے ى . 

حضرت عبداللہ بن مسعود آلحضرت صلی الہ 
عليه وآله وسلم کا یه ارشاد روایت فرماےۓ هی : 
من سرہ ان یب اللہ و رسول فیدر المصحف یعنی 
جو شخص اللہ اور اس کے رسول صلی اللہ علیہ وآله 
وسلم ہے محبت قالم رکھۓ کا خواھاں ہے اہے 


۰ )۲ : 


قرآن 


قرآن نجید تی تلاوت دیکھ کر کرنی چاھے , 
حضرت عباللہ بن زیر* سے رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وآ وسلم کا یه ارشاد مروی ے : من قرأالقرآن 
ناظرا حی یختمہء غرس اللہ له ہہ شجرة فی الجنةہ 
یعنی جو شخص قرآن مجید دیکھکر خت مکرتا ے؛ 
اللہ تعا یل اس کے لیے جنت میں ایک درغت لگا 
دیتا ۓے 1(لیز دیکھے الہرھان البرھاٹ: :وم تام+م)], 
کنزالعمال میں رسول اللہ صلی اللہ عليہ و آلە 


وسلّم کا یه ارشاد پان کیا گیا ھے ؟ ؛: قراەتک نظرا ! 
تضاعف علٰی قراءنک حنظا کفضل المکتوبة على ۱ 


النافلةہ یعنی دیکھ کر پڑھنے کو یاد ہے پڑھنے ہر 
دھی نضیلت حاصل ےہ جو فرض کو نفل پرے . 

عضرت ابو صریبرہ رضی اللہ عنه رسول ال 
لہ علیہ وآ وم ے یہ حدیث روات کرۓ 

ہیں : ان ہما یلحق المؤسن سن عملہ و حسناتہ بعد 
دوتهعلما لشرۃ و مصطاورہ دعئی رسول الل ا 
علیہ وآلہ وسلم ۓ فرمایا کہ مؤم نکو برنۓ کے بعد 
اس کے اعمال اور حسنات میں سے جن کا اجر ملتاا ے 
ان میں ایک تو وہ علم ہے جس کی اس ہۓ نشر و 
اشاعت کی اور ایک مصحف (قرآن مجید) ے جس کا 
اس ۓ لوگو ں کو وارث بنایا , 

حضرت اوهریرہ'* می ے ایک اور حدیث 
سروی ے؛ جس میں آلحضرت ت صلی اللہ علیہ و آلە 
وسلّم کا ارشاد ہے کہ چدار چیزیں دلیا میں مظلوم 
اور کس مپرسی کی حالت میں ہیں جن میں 
ایک وہ مصحف ۓےء جو گھر میں اس حالت میں 
پڑا ے کہ اس کی تلاوت نہیں کی جاتی (مصحف فی 
بہت لایقرأ فیم) ,. 

حضرت عبدالہ بن عمر کا یہ ارشاد بھی 
قابل خور ے : : قال اذا رجع احدکم فلیأت المصحف 
فلینصەعۂ ولیترأ یےء یعنی جب تم میں سے کوئی 
شخص اپنے گھر جناۓ او مصعف (قرآن مجید) 


ڈ2 


موتى×>أتکأدص-×ے تہج ہلت ستسشللظے مصسح٦٣الے‏ نے سک ےت 6ٹ سپٹ ٹیٹ ۔-۔۔._- ٠٠‏ یب_ییییپیٹ ٹک.سشسسس سس ٗ 
ہےلملًبفٗسٰعسمشسھہمےعسٹمو ھسورائججہیکگک رہےں ےب کم صصتہےے: یسب 


ہے پیمچھ "7ہ 
٠‏ سج ا 
ہج 


قیآئیز- ' 


حضرت ابو ات رضی اللہ عنه 083,. 
صلی اللہ عليہ وآلم وسلّم کے اس فرمان کے راوی 
ہیں : لا تفرلکم ھذہ السصاحف المعاشة ان اللہ 
لا یعذب قلبًا وعی القرآن؛ یعنی مصاحف (رآن مجید) 
کے یہ لسخے جو تمھارے گھروں میں لٹکے ھورے 
ہیں؛ حفظ کرۓے ہے تمھیں غفلت میں لہ ڈال دیی ۔. 
یاد رکھو؛ اللہ تعالی اس شخص کو عذاب میں کہیں 
ڈالے گا؛ جس کے دل میں قرآن مجید محضفوظ ھوہ 
یعنی حفظ قرآن مجید کی طرف توجہ دو۔ اس حدیی, 
سے قرآن مجید حفظ مکتوبی اور حذظ صدری 
دونوں کا پتا چلتا ےہ . 

مسند امام احمد میں ایک روایت ے کہه ان 
رجلا جاء بابن لە فقال : یا رسول اللہ ان ابغی یقرا 
المصحف بالٹھار یعنی ایک شخص رسول اللہ صلی الله 
عليه وآلم وسلم کی خدمت میں اپ ایک بی ۓ کو ےکر 
حاضر ھوا اور عرض کی : یا رسول اللہ؛ میرا یه لڑکا دن 
کو مصحف پڑھا کرتا ے؛ یعنی قرآن مجید دیکھکر: 
اس کی تلاوت کرتا ے 

حضرت عبداللہ بن عمر رضی اللہ عنه سے روایت. 

ہے: ان النبی صلی اللہ عليه وآله وسلّم تھی ان یسافو۔ 
بہالقرآن ایق ارض العدو؛ یعنی رسول القہ صلی الا 
علیہ وآلم وسلم ۓ دشمن کے ملک میں قرآق مجہد 
ساتھ لے جاےۓ ے روک دیا ے ۔ ایک روایت 


مسند اسام احمد میں یہ ے : نھی ان یسافر 


بالمصحف یعبی مصحف (نسخۂ قرآن) ل ےکر امبیٰ جانا 


کا ن کرےء اہے کھولے اور اس یو 


چاہیے۔ مسلم کی روابت +یں۔یہ لفظ بھی هیں: مجفاقڈ: 
ان پناله المعمدو یعنی دشمن کے بلک میں نمی 


بالخۂ قرآن اس لے مات تو نہیں لے جال چائوی 


کہ مبادا وہ چھیں۔ئیں ارقرآق سید یےےوووں . ے 


کریں ۔ اٹ ووابات سس طرف: کو ین با ف 










4 پا شرسضعیھ بات هو تو وہ سر زمین دشمن میں 
لوق سک میںۃ کہولکہ اس صورت میں اھانت 
پچ ہی هو سکی' چنائچد امام بخاری لکھتےھیں : 
وا عافر التبی صلی الہ علیہ وآله ' وسلّم و امحابہ 
واضمبدشون الترآن؛ یعنی رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وگله سام اور آپ* کے صحابہغکرام/' ہے اس حال 
میں عفر کیا کە وہ قرآن مجید جالتے تھے اوروہ 
ان کہ عیدوں میں محفوظ تھا ۔ اس ہے آلحضرت* 
اوو:آپ* کے صحاب ہکرام“ کے ققرآن مجید کے بارے 
مین حفظ عصدری کی وضاحت ہوتی ےہ . 
: حکیمڑ بن حزام سے رسول اللہ صلی اللہ علیه 
وآلە وسلٔم ۓ فرمایا : لا تمس القرآن الا طاھراء یعنی 
قبوآن مجید کو طہارت اور پاکیزگی کی حالت میں 
ھاتھ لگانا یھ وھی حکیم'" بن حزام یں جن ک 
معوفتِ آفحضرت* ےۓے بہت ہے احکام لکھوا کر بمن 
بھیسے تھے اور جن ہیں ایک حکم یه تھا: ان لا یس 
الفرآن الا طاهرًاء بعنی قرآن مجید کو پاک شخص 
کی عیلزوہ کوٹی اور شخص ہاتھ نہ لگاۓ ۔ ان تمام 
احادبث سے معلوم ھوا کە عہد ابوت میں قرآن 
سجید کے لکھے ھوببیے لسخے موجود تھے؟ چنانچە 
خشبرت علی وضی اللہ عنہ غیرماۓ ہیں : ان القرآن 
کا مسوم سڑلذا علی عہدالنی صلی اللہ علیہ وسلّم؛ 
یعی۔قرآن مجید رسول اللہ صلی اللہ عليه وآلہ وسلم 
۱ یو بات کی ھوا اور ترتیب دیا 
فمیاموجود تھا 
ٌ0" ایم مالک فرماے ہیں ؛ لم الف الفرآن هی 
اڑا :اتحولہ من النبی صلّی اللہ علیہ ۔وسلّم؛ یعنی 
مو طوفق ہے عزتب کیا گیا تھا ج وکھ 
اوافزاو رببول ال می لہ علیۃ وآئم وسلّم 
اط میسو 














فی المصاحف فلیوم> یعنی قرآن مجید عہد لبوی میر 
اسی انداز سے ترتیپ دیا گیا تھا جس انداز کی تر ٹیب 
سے آج مصاحف میں سوجود ہے . 

مسمند امام میں احمد مرقوم ےۓکہ صحابۂ کرا: 
رضوان اللہ علبھ مکہتے یں کە ھمارے پاس باقاعد 
قرآن مجید لکھے ھوے تھے۔ الفاظ یه هیں : بین اظہرۂ 
المصاحف و قد تعلمنا مافیھا و علمنا ھا لساءا و ذراریۂ 
وخدمنا؛ یعنی ھمارے درمیان مصاحف (قرآن مجیا 
کے لکھے ھوے لنسخے) موجود تھے؛ جن سے ھم 
ےر مو کھا او ای را تر 
اور خادموں کو سکھایا ۔ تفسبر مجمم البیان میر 
الطبرسی کمہتے ہیں : إ ان القرآن کان علی عہد النبی 
صلی الله عليه و آله وسلم مجموعا مؤلفا علی ما ھوعلی 
الان یعنی عہد نبوی میں قرآن مجید بالکل اسی طرح 
مجموع اور مرتب تھا جس طرح کہ آج ہے ۔ و 
مزید لکھتے هیں : وان جماعة من الصحابة غتموا 
الترآن عليه عدة ختمات؛ یعنی صحابة کرام ۓ اسی 
ترتیب پر بہت ہے قمرآنْ مجید ختم کہے ۔ وہ جدم 
قرآن ے متعلق متعدد دلائل سے استدلال کرۓے 
ھوے لکھتے ھیں : بدل علی الە کان مجموعا مرتبّا 
یعنی یہ اس حقیسقت کی دلیسل جے کہ قرآن مجید 
عہد لبوت میں مرتب و مجموع تھا ۔ یہاں ایک 
سوال یه ابھرتا کہ اگر عہد لبوی میں قسرآن مجید 
کی کتابت ھوچکی تھی اور مختلف مصاحف صحابۂ 
کرام* کے پاس موجود تھےتوخودِ رسول اللہ صلی الله 
علیہ وآلہ وسلّم کے پاس بھی ترآن مجیسد کا کوئی 
لسخە سوجود تھا یا نہیں؟ جواب یہ ےکه موجود 
تھا ۔ اىام بخاری؟ ے اس کے لیے ایک خاص ہاب 
باندھا عے؛ جس کے الفاظ یه هیں : باب لم پترک 
النبی صلّی اللہ علیہ وسلّم الا ما بین الدفتین ۔ اس کے 
بعد وہ پللاسناد ایک رولت لاۓ جیں؛) جوا یه عے : 
قللبابن عہاس و محمد این العنفیة ماشرک النبنی 


ٹرآن: 


صلی القعليہ وسلّم الا ما بین الدفَینء یعنی رسول اللہ 
صلی الله علیہ وٴاله وسلم ۓ پورا قرآن مجید دو چونی 
دیون کے درنیان (مجلد و مرتب صورت میں) 
چھوڑا۔ فتم الباری میں ہے : کانوا یکتبون المصحف 
الرق و بجعلون لە دفتین من غشب؛ یعی صحابۂ 
کرام قرآن مجید چمڑے پر لکھتے تھے اور پھر اس 
کو دو چوبی دفتیوں میں رکھ لیتے تھے ۔ اس طریق 
سے مجلد قرآن مجید سب کے پاس تھے اور لوگ انھیں 
پر تلاو تکرۓ تھے ۔ صحیح سسلم میں ے : : قالت 
ام بعقوب لقد قراءت مابین وی المصض یی 
ام یعقوب کہتی ہیں میں ۓ قرآن مجید پڑھاء جو دو 
تختیوں کے درمیان تھا , 
ایک سوال یہاں یه پیدا ھوتا ے کہ اگر 
رسول اللہ صلی الله علیہ ول وسلم کے عہد مہارک میں 
شرآن مجید جمع هوگیا تھا تو یه خدمت آلحضرت* 
ۓ کن خوش بخت حضرات کے سپرد کی اور یه 
سعادت عظمی کن کن لوگوں کو حاصل ھوئی ؟ 
اس ضمن میں صحیح البخاری میں ے : عن انس 
جم القرآن علی عہد النی صلّی اللہ عليہ وألم وسلّم 
مرو ا 1 و تعاذ و زید بن ثابت ‏ 
و ابو زیدء قلت من ابو زید؛ قال احد عمومی؛ 


یعنی حضرت الس رفی اللہ عنه کہتے هیں کہ عہد 


نبوی میں چار صحابہ ۓ قرآن مجید جمع کیا اور 
وہ چاروں صحابه انار ے تعلق رکھے تھے اور وہ 
تھے : ابی بن کعبء معاذٴ بن جبلء زید بن 
ثلبت اور ابو زیدا“؛ حضرت الس ہے بوچھا گیا 
اس لو و وو ا پہ مہرے 
ایک چجا تھے , 

رسود و کو عو نین فرثاہہ 
ھی ھم کو وہ:قرآن نید ورۓ میں ملا۔ منحییم 
بغاری میں دوبری چکہ یم الناظہیں ؛ قال قابق: 


یج 





سالت انا مَيْ جج اتل مل مہد ایی مل اھر 
عليه وآله وسلم؟ قال اربعةمیعنی حضرت ناد *کوتے _ 
ھیں؛ میں ۓٗ حضرت الس“ ہے پوچھا کھ عبد لبوت _ 
میں قرآن نجید کس نۓ جمع کیا تھا ۔ الھوں ۓ. 
فرمایا: چار آدمیوں ۓ . 

ان چار حضرات میں ہے حضرت زید“ بن ثات. 
وھی میں جنھوں ے صعرضة اغیرہ کے موقع ہر 
رسول اللہ صلّی اللہ علیہ و آلہ وسلّم اور جہریل٣‏ کو 
دور کرے سنا تھا اور اپا لکھا ھوا شرآن مجید. 
آلحضرت* کو سنایا تھا اور ساتھ ھی ساتھ اس کا 
مقابله بھی کرے گئے تھے ۔ ابن قتیبہ اپنی کتاپ. 
المعارفق [طہم ثروت عکاشہ؛ بار دوم؛ ص ]٢٦۹٢‏ میں, 
اس سلسلے میں لکھتے هیں : کان آخر عرض رسولی 
اللہ صلی الہ علیہ وسلّم الشرآن علی مصحفہ و هو 
اقرب المصاحف من مصحفدا؛ و قد کتب زید لععزین : 
الخطاب؛ یعی حضرت زید: ۓ عرضۂ اخبرہ میں اپنا 
کتابت شدہ قرآن مجہد آلحضرت* کو پیش کیا اور 
سنایا اور یه وہ قرآن مجید ے جو ھمارے قرآن مجیدہ 
جیسا ہے اور پھر انھیں حضرت زید بن ثابت ۓ 
حضرت عمر فاروق کے لیے قسرآن مجید لکھا تھا 
حضرت اہو زید کا ام سعد بن۔عبید بن لعمان الصاری 
ے۔ اآسد الغابة کے بیان کے مطابق : ۔ھو اول من۔ 
جمع القرآن سن الانصارہ یعنی یە.الصلر میں پہلے۔ 
جامع قرآن ہیں ۔ ڑوہ ہدو؛ احدہ غندق: اور ۔دیگز 
غزوات میں شریک مس موس ہجو 
۔۹۳ع) میں شہید ھوے] .۔ ہہ نے پابھاا 

حضرت الی ٦‏ کسی سنا بن ایق یا 
قرآن مجید کی کتابّت کی تھے کو ال لقیوں وڑیا“ 
گیا ے کہ عید مان دی زی لیکو ٹر ۱ 
شرآن نجید کونزت :او حالدط رن مزیھکناکیا ۰ 










یذ کو سط و نعل کینا 
زازی علاکت کا وقتٰ آ گیا ہے ,: 
.ا کرت عبناش* بن سحود بھی ہائعین قرآن 
نول یہ ابوالاموس کہتں میں کہ عم لوک 
. حضرت ابو موسی اشعری کے کان پر حضرت 
عبفالل بن نسحود کے شاگردوں کے پاس بیٹھے تھے۔ 
عم ۓ دیکھا کل وہ لوگ ترآن مجید دیکھ کر 
پڑھ رھ تھے ۔ عبدا“ بن سمعود کے پاس لوگ 
جنع حوۓے تو قرآن مجید کھو لکر بیٹھ جاۓ ا اور اس 
کی قلاوٹکرۓ ۔ وہ لوگوں کو ھمیشہ قرآن مجید 
دھکچ کر پڑھنے کی تاکید کرۓ تھے ۔ عبداللہ'ٴ بن 
سخنود کر ساىنئے سوے سے م٭زبن قران چ 
پیٹ یکیا گیا تو انھوں نۓ فرمایا: ؛ اله احسن ماین بە 
الف ھلاوتہء یعنی قرآن مجید کی بہترین زینت 
ان کی تلاؤت کرنا ےہ . 
ید پائی جامعین قرآن مجید موے : ابی" بن 
ککعلینہ معاذ ین جبل زید:" بن ثابت ابو زید اور 
عبدالّہ بن مسعود؛ ان کے علاوہ چھٹے عبدالہ* 
این عمرو بن عاص ھیں۔ انھوں ے بھی عہد لبوی 
میں۔نمم و کعابت ضرآن مجید کی خدمت الجام دی 
تھنی۔عضرت عثمان' حضرت علی* اور حضرت 
سالمل بھی جنامعین قرآن میں سے یں ۔ حضرت 
مچنچان۸ شہادت کے وقت غود اپنے ھاتھ ہے 
کت شدہ گن مجید کی تلاوت کر رے تھے . 
جضرث ئل کے ہارے میں منقول ہے کہ 
یی نے رآ مجید ج جکھا: لَله کان یکرہ آن یکتب 
زی الشی' الصشیر یعنیء وہ قرآن مجید کو 
پچرشیاو اوھ و تیے؛ 









7-۰ قرآن: 


حضرت اہر ایوب الضاریء حضرت عبادہ“ بی . 
صامث؛ حضرت ابوالدرداء“ اور حضرت ااجیه 
الطّفاوی کے اممدے گرامی بھی جامعین قرآن مجید کی 
فہرست میں شامل ھیں ۔ اسی طرح ایک اور مشہور 
شاعر لبید بن رلیعہ العامری بھی جامع قرآن ٭جید تھے۔ 
لبید کا ام ان سات شعراے عرب میں شامل ھی جن کے 
قصیدے مشہور کتاب المعلقات امم میں موجود 
عیں۔ حضرت لبید ۓ نے اسلام قبول کرۓ کے بعد 
شاعری ترک کر کے قرآن مجید کی کتابت شروع 
کر دی تھی . 

ان کے علاوہ عتبہ بن عامر اَی ام المؤمنین 
حضرت ام سلمە؛ ام المؤمئین حضرت حنصہ٥؛‏ 
ام المؤمٹین حضرت عالشہ؛ خلیفة اول حضرت 
اہوبکر صدیق ٣‏ حضرت عمر بن الخطاب؛ ابوسوسی 
الاشمری مجع بن جارید؛ قیس ٦‏ بن ابی صمصعدء 
قیس“ بن السکن اور ام ورقه۷ بنت عبداللہ بن حارث 
وہ بلند بخت صحابه و صحابیات ہیں جنھوں ۓ 
رسول اللہ صلی اللہ علیه و آله وسلم کے زمالۂ 
مبارک میں جمع قرآن مجید اور کتابت قرآن مجید 
کی سعادت حاصل کی ۔ قرائن ے معلوم ہوتا ےہ 
کە اس فہرست میں اور بھی بہت ہے صحابۂکرام< 
شاسل ھوں گے؛ مگر کتب سیر و رجال اور 
تفضاسیر و احادیث میں یہی ام ملئے هیں ۔ یه وہ 
حضرات هین جن کے کتابت شدہ قرآن مجیسد کے 
نسخے خود ان کے پاس بھی موجود تھے اور 
مختلف ممالک و امصار میں بھی پہنچے۔ ان جامعین 
قرآن مجید میں حضرت عمر بن خطاب کا نام بھی 
درج ہے ۔ انھوں ۓ حضرت زید٣‏ بن ثابت ہے 
اہنے لے ایک للک نسخہ لکھوایا تھا اور خود 
بھی اپنے لے ایکب نسخہ تیار کیا تھاء جس پر وہ 
تلاوت کر تھے ۔ اپنے کان میں آے تو مصحفضف 
کھولتے؟ اے دیکھکز بہت خوش موےۓ اور تلاوتہ 








برے ۔ ایک شخص کے پاس الھوں ۓ مصحف 
یکھا تو بہت مسرت کا اظہار کیا ۔ وہ کسی کے 
اس مصحف دیکھتے تو التہائی مسرود ھوے اور 
انب کی حوصله افزائی کرے؛ جس کا نتیجہ يہ ھوا 
که شرآن مجید کے نسخۓ کثرت ے معر ضکتابت 
یں آۓ لگے اور بازاروں میں فروخت ھوۓ لگےء 
گر خرید وفروخت کا یه سلسلہ بعض حضرات کو 
اگوار گزرا ۔ ایک مرتہه حنظله اور طاؤس 
نہیں جا رے تھے کہ انھوں ۓ کچھ لوگوں کو 
صاحف کی غخرید و فروخت کرے دیکھا ۔ اس پر 
لاؤس کو بڑی کوفت هوئی اور الھوں ۓ الا للہ و 
ا اله راجعون پڑھا ۔ پھر طاؤس اپنے استاد حضرت 
بدا بن عباس ‏ کی خدمت میں گئے اور ان ے 
سرآنْ مجید کی خرید و فروخت کے بارے میں فتاوی 
۔وچھا۔ الفاظ په ہیں : سئثل اہن عہاسعن بیع المصاحف؛ 
ال : لا باس؛ یعنی انھوں ۓ عبداللہ بن عباسۃ سے 
۔صاحف کی رید و فروخت کے متعلق سوال کیا تو 
ٹھوں ۓ جواب دیا کہ یه کوئی حرج کی بات نہیں 
2 
اسی طرح سصاحف کی اجرت کتابت کا سوال 
بدا هوا تو حضرت عبداللہ بن عباس ہے دریافت 
کیا گیا ع اله سشل عن اجرة کتابة المصحف؛ فقال : 
ڈباس؛ یعنی ان ےکتابت قرآن مجید کی اجرت کے بارے 
ہیں سوال کیاگیا تو فرمایا کہ اس می ںکوئی مضالقہ 
نہیں . 
پہرحال ہد فاروق میں مختلف سمالک و امصار 
ہیں قرآن مجید کے نسخۓ اس کثرت ہے پھیلے اور 
ان کی نشر و اثباعت یہاں تک پہنچی کہ بقول ابن 
حزم: مات عمر و مائة الف مصحب من معسر ا ی 
الصراق و الشام و الیمن و سا بین ڈالکء یعنی 
حضیرت عمر* کی وفات کے وقت مصر؛ عراق+ شام؛ 
من اور دیگر ملکوں میں قبرآن مچید کے ایک لاکھ 





نسخۓ موجود تھے . ١‏ وی لے 
علامه بدرالدین العیتی نۓ تو عمدۃ القاری اتارق شر 
صحیح البخاری میں یہاں تک لکھا ھے : ان الذین. 
جمعوا القرآن علی عہد ابی لی اللہ علیہ وآلہ وسلّم 
لا یحسیھم عدد ولا یضبطھم احد یعنی عبد لبوت 
.0+" 
انجام دی ان کی اتنی کثرت ےکہ لہ کوئی ان کی 
تعداد کا تعی نکر سکتاے اور له ان کے ذامو ںکو 
ضبط تحریر میں لا سکتا ھے . ۱ 
یہاں یە بھی عرضکر دینا چاھیےکە رسولاللہ 
صلی اللہ علیہ وآله وسلّم کی حیات مبارکہ میں حفاظ. 
قرآن مجمد بھی بہت بڑی تعداد میں موجود تھے۔ 
بعض مؤلفین کتب سیر نے ان میں ہے حسب ذھل. 
حضرات کے ام لیے هہیں : حضرت ابوبکر صدیقی!/.. 
حضرت عمر بن خطاب؛ حضرت عثمان/ حضرتِ 
على٣‏ لیزحضرات طلحہ۳۸؛ سعد'“”بن وقاص؛ عبدالہ* 
بن مسعود؛ حذیفه* بن یمان؛ سالم'“ مولی اہی حذیقہء 
اہو حریرہ" عبداللہٴ بن عمر؛ عبداللہ' سن عہایںہ۔ 
عمروۃ بن عاص؛ عبداللہ بن عمسروۃٌ بن صاص؛ 
معاویه بن ابو سفیان ۷ء عبداللہ بن زببرا عبداللہ٣‏ ان 
سائب: ام المؤمنین حضرت عائشہ صدیقےت 
ام المؤمنین حضرت حفصہ حضرت ام سلمد“۔ یه 
سب حضرات حفاظ سہاجرین میں ہے تھے ۔ الصبار 
میں ابی بن کعب؛ معاذ بن جبل؛ زید بن 
ثابت)ء اہو الدرداء؛ مجم بن حارلہ اور ابو زیو 
کے اسماے گرامی ملتے ہیں . ای 
صحابة کرام“ ي علیم ھکشیں ج تجاعت 
حضرات بھی تھے جنھسوں ۓ قرآن مجح ابئچ۔ 
سیئوں میں محفوظ کر رکھا ۔تھف! ‏ اور وم بھی۔توٹپا 
جن کے گھروں میں من عجارم اعضد ٍ 








۱ : ز رم حط رد ببت مکی 


: ود انی خی نوج وسویل ال صلخت علیہ وآلد 


عغیم وہ ارخاداطہ میں جو حفاظ کے لے۔ .تپ 
نے امنختاف مواقع پر فرماۓء فلا آپ" کا ارشاد ے : 
انال 'لا یعذب با وھی القرآن؛ یعنی اللہ اس د ل کو 
عذاب میں مبتلا نہیں کرے کا جس ۓ رآن مجید 
کو محفوظ کیا . 
۔ فو سفارس سس یرود 
کی گی ىےہہ صحابة کرام کتابت قرآن میں بھی 
پیہی:پیش رہتے تھے اور جمع قرآن کی دولوں صورتوں 
پراعمل ھیرا تھۓ۔ حافظ ابن حجر'' لکھتے ھیں : المراد 
ہالجیع الکتاہاخلایننی ان یکون غبر ھم جمعه حفظا 
عن ظھر قلب و اما موؤلاء فجمعوہ کتابة و حفظوہ 
من لور علبہ یعنی جمع قضرآن مجید ے مرادکتابت 
قنزآن ےہ سگر اس ہے دوسرے حضرات کے 
خظ قرآن کی ائی نہیں صوتق ۔ ان لوگوں ۓ 
قنرآن منجید کو حفظ بھ یکیا اور بذریعة کتابت بھی 
جع کرۓ تی سعادت حاصل کی . 
.-جسسع قرآن کا سرکاری سطح پر امتمام : 
ڑا پناچا<ا خروری کہ سے یہ صدیق 
رارر راہ ا جمع قرآن کا کیا 
ناف ::ی؟ تہ یدے کہ جنگ یعامہ میں بہت 
7 سے قرلموحفاظ شبید ھوگ ۓتھں۔ [یہ جنگ ذوالحجد 










تعداد بہت کم حو گئی. تھی ۔ ائٰ ہے عحضرت عمر 
فاروق کو تشویش لاحق صوئی تو انھوں ۓ 
حضرت اہوبکرٔ ہے اس کا اظہار کیا ۔ غور و فکر 
کی بعد حصرت زیدٴ بن ثابتہ کی غدمات حاصل 
کی گئیں۔الھوں ۓ بڑی تگ و دو اور محنت ہے 
قرآن مجید کا ایک ایسا نسخه تیار کیا جس کی 
نقلیں تمام اسلامی صلاقوں میں بھیجی گئیں ۔ یه 
گوپا ایک مستند سرکاری لسخہ تھاء جو حضرت 
ابوبکر' کی زندگی میں ان کے پاس رھاء ان کی وفات 
کے بعد حضرت عمرٴ کے قبضے میں آ گیا ۔ جب وہ 
بھی اس دلیاے فانی ہے تشریف لے گئۓے تو ان کی 
بیٹی حضرت حفصہ کے حصے میں آیا ۔ یہ نسخہ 
حضرت زید بن ثابت ۓ مختلف اوراقی پر؛ سفید 
پتھر کے ٹکڑوں پر اور کجھور کی چوڑی چکلی 
شاخوں پر لکھے ھوے رآن مجید ے جمع کیا؟ 
پھر اس کا موازنہ و مقابله ان لوگوں ہے کیا گیا 
جن کے سینوں میں قرآن مجید محفوظ تھا اور جو 
باقاعدہ اس کے حافظ تھے ۔ حضرت زید٣‏ ہۓ یہ اھم 
کام حکوسٹی سطح پرکیا تھا اور اس کی جمم وتدوین 
میں اس درجه اہتمام کیا کہ مختلف صحابة کرام 
سے ملے اور ان کے پاس ران مجید کا جو جو حصهہ 
مرقوم تھا؛ ان سے حاصل کیا ۔ سورهۂ توب شروع 
ہے آخر تک الھیں حضرت اہو خزیمه انصاری*٭ ے 
دست یاب ھوئی ۔ قرآن مجید کا یه نسخہ ھر اعتبار 
ہے بدرجه غایت مکمل ومستند اور قاہل اعتماد تھا ۔ 
[درحقیقت یه لسخه آنحضرت صلی اللہ عليه وآلہ وسلم 
کہ سامنے تار کے گے اور مقابله کے گۓ نسخۓ 
کی نل تھا] سو سو مخت تت 
ا کی نقلیں بھجوائی گئیں . 

× حضرت عمر فاروق ٣‏ کے بعد حضرت عثان* 
سلثه غلاقت پر رطلق:افروز حوے تو اس آثتا مین“ 
بھی فزاء و حفاظ اھ خاصی تبداد میں وقات ہا۔چکز 





تھے اور ان میں کسی محسوس ہوۓ لگی تھی ۔ 
حضرت حذینه بن یمان رغی الہ عنه [جہلد اور 
غزوات کے. سلسلے میں آذربیجان زین وهاں انھوں 
ے اھل عراق اور ال شام کی قراءت میں لمایاں 
فرق پایا تو وہ] حضرت عثمان٣‏ کے پاس مدینۂ منورہ 
آۓ اور اختلاف قراءت اور مختلف علاقوں میں 
مصاحف کی کمی کے بارے میں بات کی او ر کہا کہ 
اس سے قب لکه یہود و نصارٰی کی طرح مسلمان بھی 
قرآن مجید میں اختلاف کرۓ لگیں؛ اس کی مزید 
کتابت اور نقول تیسار کرے کا اھتمام کرتا چاھیے 
[تاکہ ایک ھی قراءت اور ایک ھی لسخۂ قرآن 
مجید سارے عالم اسلاسی میں رواج پاۓ] ۔ ان 
کا مطلب یه تھا کہ اسلام دور دور تک کے 
علاقوں میں پھیل گیا ے؛ فتوحات کا دائرہ بہت 
وسیع ہو گیا ے اور مسلمالوں کی تعداد بڑھ گئی 
ےہ ۔ حضرت عمر“ کے زساۓ میں قسرآن مجید کے 
صرف ایک لاکھ نسخے تیا رکر کے مختاف علاقوں 
میں بجھواۓ گۓ تھے؛ جب کہ فوجی بھی قرآن 
مجید اپنے پاس رکھتے ھیں؟ لٰہذا اب مسلمانوں 
کی اتنی بڑی تعداد کے لے به لسۓ بہت ھی کم 
ہیں؛ ایسا له ھوکہ جن لوگوں کے پاس رسول اللہ 
ص اللہ عليه و آل وسلم کے زساۓ اور حضرت 
ابوبکر صدیق ٣‏ کے عہد خلافت ہے درآن مجید کی 
جو جو سورتیں یا جو جو حمے الک الگ صورت 
میں مرقوم ھیں؛ وہ انھیں کو مکمل قرآن مجیہد 
سمجھ بیٹھیں [یا الگ الگ قرامت اپنا لیں] اور اس 
طرح یہود و نصاری کی طرح اس میں اغتلاف ابھر 
آے' اس لیے ضروری ےہ کہ مسلمانوں کی آبادی 
کی کثرت کے پیش نظر اس کی مزید نقول تیارکرکے 
اسلامیٰ. سالک میں بھجواۓ کا سرکاری ور پر 
اعتمام .کیا جاۓ خیز وسم۔الضط میں اخعلاف کی 
وجنہ ہے خمرامت مت اختلالب زکے ابیکان کاو عظم 



















کیا جاۓ ۔ یں رو 
حضرت ۔حذیفہ بن یمان کی اس تجریز یىی 
اھمیتہ اور اس پر عمل لەکرۓ ہے مستقبلی میں جن 
خطرلاک لتائج کے پہدا ہوۓ کا اندیشہ تھاء اس کے 
پیش نظر حضرت عثصان' ہۓ امم المؤمنین حضرت 
حفصہ کی خدمت میں پیشام بھیجا کە آپ ھمیں 
قرآن مجید کے اپنے نسخے بھیچ دیجے تاکە هم 
ان سے مزید لقدیں تار کرا لیں؛ بصد یں رہ 
لس آپ کو واپس کر دے جائیں گ؟ چنانچھہ 
حضرت حفصہ؛ ۓ چند لسخے بھیچ دے اور حضرت 
عثمان ٣‏ ے حضرت زید بسن ابت؛ عبدا 
ابن زبیر بعد بن ابی العاص اور عبد الرحمٰن/ 
این حارث بن ہشام کو لقلیں تیار کرۓ پر مأمور 
کیا اور انھوں ۓ نقلیں ٹیار کر دیں ۔ [ان چاروں 
بزرگوں میں سے حضرت زبد* کو انصاری تھے اور 
بات تینوں حضبرات قیبله آریش کے چشم وچراغ تھے۔ 
اس موقع پر حضرت عثمان ۓ ریش کے تیدون 
حضرات ہے کہا کہ اگر تمھارے اور زیدا" بن ثاہت 
کے درمیان قرآن مجید سے انداز کتابت اور قراہت 
میں اختلاف پیدا مو جاۓ تو تم اے قریش کي زبان 
میں لکھسو کیونکہ قرآن مجید ریش کی زبان میں 
نازل فرمایا گیا ے! چٹالچە ایسا ھی کیا گیا 
[الزرکشی : البرھان ج۲ مم تا .مم]. 

جب قرآن مجید کو کتاب و حِفاظ کی اس 
جماعت نے متصدد نسخوں کی صورت.میں ال 
کر لیا تو حضرت حفصہ٣‏ کے لسے واپي کر دج 
گئے اور ید تمام نتول سرکاری طور پر مسلکت اسلامیة 
کے مختاف گؤشوں میں بھجوا دی گئیں۔ [جوالیی 
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حل و فضائل الرآن میں اس کی 

بازیت کے لکھا ے ‏ ھو:جیع الفاس علی 
پخٹلفوا فی فی القرآنء بعنی حضرت 
۱ ۵٠ین‏ نوگوں کو ننرآن مجید کی ایک قرامت ہر 
ڈنیا تھا ٹاک وہ اس کی قراءت میں اختلاف ئە 
کوڈٹ بلگین ۔ اس ضمن میں اسام جلال الدین 
اإلعتیوشی ۓے تو الَاتقان میں حارث المحاسی کا یه 
اشول بھی غقل کیا ہے : المشہور عندالداس ان 
اع القرآن عثمان'* و لیس کذالک؛ یعنی لوگوں میں 
یه بات مشہور ھو گئی ہے که حضرت عشان“ 
ابع شرآن-مجید تھےء حالانکہ حقیقة ایسا نہیں عے 
[دیکھے آلبرعانہ .]٢۳۹۰۱‏ 

اس تفصیل ہے یہ واضح ھوا کە صحیفۂ عثمانی 

فی ابوٗکر“ کی نقل تھا اور صحیفة ابوبکر'“ اس 
قرآن عجید ی تل تھا جو رسول اللہ صلی اللہ علیه 
وآئە وسلُم پر نازل هوا اور جو خود آلحضرت* می 
یے۔ہا برکت زماۓ میں اور آپ* کی ھدایت کے 
مظابق جم کیا گیا تھا . 

یع قسرآن مجید کا وہ نسخہ تھا جس کی صحت 
پر تما جب ة کرام کا اتفاق تھا۔ حضرت عثمان“ 
ہے هو۔اقلیم میں اس کی ایک ایک نقل ارسال ک : 
ٹیکن نک مکرسےہ میںە ایک شام میں؛ ایک کوئے 
ہیں؛ ایک ۔بصرے میں اور ایک نقل مدينّهُ منورہ 
بے چون :لپنے لے محفوظ کر ی؛ جے ”ممصحف 
اینخ“ لاہ ے نہوم کیا جاتا ے۔ ایک 
ا چواوٹ زکیمطایق ان میں ہے مر مصحف کو 
نف تام کا :نام دیا جاتاے ۔ پھر ان مصاحف 
ےت 2 ایک ایے 











اسا۔وب قراءت میں پڑھائیں؟ اسی طرح عبدالّہ بن 
سائ سب کو مکہ مکرمه میں ۔ ایک ایک نسخە کوئۓے؛ 
بصرے اورشام کو بھی روانه کیا ۔ بعض روایتوں 
میں یه بھی آتا ے که ایک ایک ئسخه یمن اور 
بحرین بھی بھیجا گیا ۔ ان شہروں اور علاقوں میں 
اس وقت حفّاظ قرآن مجید کی بہت بڑی تعداد 
موجود تھی اور الھوں ۓ صحابة کرام“ ہے 
طرح قرآن مجسد پڑھا تھا جس طرح کہ جہ 
کرام نۓ رسول اللہ صلی اللہ عله وآله وسلم ہے 
پڑھا تھا . 

کانبہین وحی : قرآن مجید کی کتابت کا 
سلمله آغاز وحی ھی ہے شروع موگیا تھا ۔ 
رسول اللہ صلی اللہ علیہ وآله وسلُم ۓ چند صحابۂ 
کرام کو اس اھم خدمت کی الجام دھی پر مأمور 
کر رکھا تھا۔ آپ* پر جب بھی اللہ تعاٰی کی طرف 
ےکوئی آیت یا سورت ازل ھویق؛ وہ اس کو باقاعدہ 
ضبط تخریر میں لے آےۓ' چنانچہ وہ اس کے لیے سفید 
پتھر کے ٹکڑوں؛ کھجور کی چوڑی چکای شاخوں؛ 
پٹوں اور کاغذو ںکو استعمال میں لاے اور اہایت 
شوق اور تسزی ہے ازل شدہ آیات و سورت کو 
ضبط تحریر میں لے آۓ ۔ کتصابت قرآن مجید کہ 
اس عظیم کام کی ذمے داری جن صحابۂ کرام کے 
سبرد تھی وہ بہترین صحابه میں ہے تھے (وکان 
ھولاھ الکنّاب سن خیرة اصحابه) ۔ ان متعدد 
صحاب کرام میں سے مندرجۂ ذیل کے اسماےگرامی 
کتعب ححسدیث و سیر میں مرقوم ہیں :؛ حضرات 
ابوبکر صدیقء عمر فاروقء؛ عثمان غی؛ علی؛ امیر 
معلویهء أبان بن سعیدء الد بن ولیدہ األىٌ ین کعي؛ 
زید بن ثابتہ ثابت بن تیس؛ ارتم بن ای الارشم؛ 
جنقللہ بن وبیع اور۔ابو راع قبطی رضی لہ عدہم ۔ 

. آنعضرت مل الہ ملیدوآلدوسلم پ رکوئی سورت 


یإآیت بازل خوئی توْکوداان کاتبین یحی حضرات میں 






کسی ایک کو طلب فرماۓ اور اہے باقاعدہ غبط 
عابت میں لاۓ کا حکم دیتے ۔ یہ صجابہ کرام 
حضرت* کے لیے بھی قرآن مجید لکھتےاور خود اپنے 
س بھی اس کی ایک ئقل رکھتے۔ پھر آپٴ ان کو هر 
ت کےبارے میں ھدایت دیتےکە ا سکوفلاں سورت 
تے فلاں مقام پر لکھا جاۓ یا اگ رکوئی سورت اترتی تو 
ماے کہ اس سور تکو ضبط تحریر میں لا کو فلاں 
ورت ہے پہلے اور فلاں سورت کے بعد رکھا جاۓ ۔ 
ں طرح ان کاتبین وحی صحابہ/ ہۓ آلحضرت صلی 
لہ علیہ وآلہ وسلم کے حکم ہے آپ* کے زماۓ ھی 
قرآن مجبد ایک خاص ترتیب ے جمع کر دیا 
پا ۔ پھر اسی انداز ے اس کو بہت ہے صحابۂ 
برا۸ ے حفظ کر لیا تھا ۔ [مندرجۂ بالا صحابۂ 
ارام کے علاوہ حضرت ای ىن کعب/ حضرت 
ساذ بن جہل؛ حضرت اہو الدرداء اور بعض اور 
حازہ ا ۓ بھی قرآن مجید جمع کیا تھا] . 

رسم الىخط ؛ ظہور اسلام کے وت علائۂ 
جاز میں تحریر وکتابت کا رواج تو پڑ چکا تھاء مگر 
ء لن زیادہ اشاعت ہذیر لە ھوا تھا ۔ اس وقت بہت 
ں کم لوگ اس ہے آشنا تھے اور جو لوگ اس ہے 
منا تھے ان میں اکثریت ان حضرات کی تھی جن 
شمار آگ چل کر کہار صحابه کرام میں هوے 
5ا۔ ان کے ام یە هیں : علی بن ابی ‌طالب؛ عمر: 
ن الخطاب؛ء طلحه بن عبیداللہ؛ عثمان٣‏ بن سعید بن 
الد بن حذیفه؛ ابان" بن سعید بن خالد بن حذیفه؛ 
ید بن ای سفیان:٣)‏ حاطب“* بن عمروبن عبد شس 
ملاء“*٭بن الخضرمی؛ ابو سلمهبن عبدالاشہل :عبداللہ 
ن سعد بن الی سرح؛ حویطب٣‏ بن عیدالمزیہ 
وسفیان“ٔ بن حرب؛ معاویه ”بن ابی سغفیان٣ٔ‏ اورجہم ٣:‏ 
صاتِ بن مخرمہ ۔ بعد ازاں ان کے علاوہ دیگر 
حایۂ کرام ہے بھی علممکتابت سیکھاء جن میں ہے 
چو کِتیھن تبرآن مچید بتیرھوے؛ کچھ ل وگو کو 


حضرات سے خلفاے راشدین“ کے احکام اور فیصیی 
ضبط تحریر میں لانۓ کی خدمات لی گئیں . 

اس زماے میں کثابت کا انداز کچھ اس قسم 
کا تھاکہ مثلّا اکر وسط کلمه میں الف (3) آ جاتا تو 
الف کو معرض تحریر میں نہیں لاے تھے ۔ 
بالخصوص کابت قرآن مجید میں ان کا طویق یہی 
تھا جیسا کہ ”الکتاب“ کے بجاے ٭الکتپ“ اوز 
”الظالمین“ کے بجاے ”الظذےین4 لکھتے تھیۓ 
(جرجی زیدان : تاریخ التمدن اسلامی؛ بارچہارم؛ 
قاھرہ ۹۲ے م: ۵۵)۔ پھر عصر لبسوت اور 
عہد صحابه کرام ھی میں ایک متعین رسم الخط 
رواج پذیر سوگیا؛ جس میں وہ قرآن مجید ک یکعابت 
بھ یکرے تھے؛ وثیتے اور معامدے بھی لکھتے تھے 
آپس کے معاملات بھی ضبط تحریر میں لاے تھے؛ 
عام لوگوں ہے خط و کتابت بھی کرۓ تھے اور 
مختلف ملکوں کے حکمرائوں اور بادشاھوں ہے بھی 
مکاتبت کرے تھے۔ یه رسم الخط اور اسلوب تحریر 
لہ صرف مکه و مدینه یا ملک عرب میں متعارف اور 
راچ تھاء بلکہ عرب ہے باہر کے ملکوں میںە مشٰلا 
ایران کے تعلیم یافتہ طبتے میں؛ بھی مرقج و متعارف 
ھوگیا ۔ اس کا اندازہ اس ہے کیا جا سکتا ہے کہ 
جب رسول اللہ صلی اللہ علیہ وآلهِ وسلم نۓ مختاف 
ملکوں اور علاقوں کے بادشاھوں کو دعوت اسلام 
دی اوران کو تبلیغی خطوط لکھے تو اسی وسم:الخط 
ہیں لکھےء جس کا مطلب یه ہے که اپران وعجم 
کے لوگ بھی اس ہے آئنا تھے؛ لیکن دلیاکی مر 
زہبان میں چولکه عمل ارققاء جیشھ جاری۔ روا ھی 
اور کسی لەکسی الداز میں آفر وتبنل کک مویتی 
پیدا موق رمتی جیںء لمَققضریری تھا کلہ ۔عرنی 

ره چواییڈردجررھاس × 


م 


رسائل و مکتوبات لکھنے پر مأمور کہا گیا اوز کچھ 7-٦‏ 












تا 
یں و ارتدا اور تبدیلی پیدا حوئیء اس نے 
لن مجید کو کیوں :ہستنی رکھا گیا ؟ یه 
اس لے کہ قرآن مجید ادنی ہے ادئی صورت 
"ہیں بھی اندیشۂ تحریف ہے محضوظ رے اور اس 
کے الفاظہ هجےء فقطے؛ شوثے اور رسم الخط ہالکل 


وھی ۔وھیں جو زہانه رسالت میں تھے ۔ اسم سابقه 
گی۔آسمانی کابوں میں تحریف کا درواؤہ اسی قسم کی 
تیٹھلھوں ہے کھلا تھاء لیکن اللہ تعا یل ۓ 
قہرآن بجید کی ھر قسم کی حفاظت کا وعدہ کیا ے اور 
تحریف وتبلل کی هر صورت ہے اس کو محفوظ 
رکھا.ہے؛ خواہ وہ رسم الخط کی صورت میں هو پا 
الف کی صورت میں ۔ الم کا فرمان ہے : : الانحن 
ول اکر وا نه َنشْوْن (و [الحجر] : ۱۵ 
یتین عم ےۓ یه قرآن مجید انارا ے لور عم 
ھی اس کی حضاطت کرے والے ہیں)؟ لیز فرمایا : 

الاب مَززں لآ لاانيْه الباطل من لن يَدیْه وا 
بی تّللہ* فلز من حکیم يد ١(‏ م لحم السجد:]: 
وم وھ اور بلاشبہہ ره عزت وا یں کتاب ے۔ 
چاقائی! ان کی طرف راہ نہیں پا سکتاء لہ اس کے آگمۓ 
ا امو لہ اس کہ پجھے سے ۔ بے نازل شدہ ےھ 
جکمے فالے ستود+جفات کی طرف ہے) . 

رق موہ حفظ کی صورت میںە حفاظ کے 
مو مجفوظ یف او رکناہت کی صووت میں 
: ۰ کرت ا 


)رکم قرآق 


پوری طرح تلاف کر دیتا ے . 
- رسم الخط کے قواعد ستے : قرآن مجید 

کا رسم الخط چھے مشہور قاعدوں پر مشتمل ے؛ جو 
اس فن کے ماھرین کے نزدیک قواعد سنہ کے نام ہے 
موسوم یں اور وہ یە هیں: () حذف؛ (م) زیادة؛ 
(م۳) عمزہ؛ٴ (م) بدل؛ (ہ) وصل اور (ہ) فصل۔ 
جو قاعمدے وصل اور فصل کی صورت میں ھیں؛ 
وہ لفظ اور اصل کے ساتھ موافقت رکھتے یں ۔ 
علاوہ ازیں قرآن مجیسد کے کئی الفاظ وہ ہیں 
جن کی قراءت دو طریتوں سے ھرق نے اور 
بعض الفضاظ دو اسالیب کشابت کے حامل میں ۔ 
ان الفاظ کو دونوں میں ہے کسی ایک طریق کے 
مطابق کر لینا کانی ہوگا ۔ ان قواعد ستہ کی مثالیں 
درج ذیل هیں : 

حذف : اس کا مطلب يہ ےہ کہ قرآن مجید 
کے رسم الخط می ںکوئی حرف حذفکر دیا گیا ے۔ 
جہاں حروف حذف ھوے هیں؛ اس کی چند مثالیں 
یہ میں ز فیداول ری آکرمن (وہ [الفجراز :) 
ول ز 22 يَ آھائن (۹م [النجر] : ٦)؛‏ اور اجب 
دعوۃ الداع اذا دعانِ (م (البقرة] : ۱۸۲)؛ اکرمن 
اهالن اور دعان میں آغخری ی محذوف 2ھ]۔ لنفظ 
داؤد میں و؛ الیل میں ایک لام اور بسم اللہ میں ب 
کے بعد الف محذوف ے۔ [اسی طرح یُح اللہ ابَاططلَ 
(ہم [الشوری] :۲ اور یم یدع الداعِ (مہ 
[الٹسر] )فی نم اور یدع کے آخخر میں واؤ 
کو کتابت میں حذف کر دیا گیا ہے (حذف 
کی مزید یشادوں اور صورتوں کے لیے دیکھیے 
الؤرکشی: الہرھان۔فی عدلوم الضرآنء 
۸))ا. 

بای محذوف کی مفالوں نون 
(ترقا: ,م۷ خاتین (م [للفرۃ] : :۰م)؛ 
ولَالْکنَروَقف (ملابرقا؛: جی)ء و اعَفَینِ ڑو 


۲۲۰م تا 


قرآن 


[المآیدة] : م)ء قَلا تنظرون (ے [الاعراف]: ہ۹:)؟ 
ان اور دیگر ایسے مقاسات پر بی کے بجاے نٍ پر 
اکتفا کیا گیا ىے اور هر جگە ی کو حذف کر دیا 
گیا ہے (سزید مثالوں کے لیے دیکھیے اہن الالباری : 
کتاب ایضاح الوف و الابتداء؛ دمشق ےو 
اٰا؛ٴ ۲۵١‏ تا .])٢۲۵‏ 

زیادة : زیادة کا مطلب یہ ے که قرآن مجید 


رسم الخط کی رو ہے زائد هیں ۔ اس کی چند مثالیں 
یه ھیں : ۱ 

ززیادت الف : : او لا اذ بَحَة (ےم ژالٹمل] : 
)۳ 7 موا عَلکم (و [العوبة] م) 
لان اللہ قرو (م (ال عمرن] ۸ رِں 
الجحیم (ے۳ (الصفّت] ۸۰) قرا را 7 نشّة 


ذٰيکَ فا (ہ, [الکھف] : ۳)؛ اِلی فِرَعَون و ملاہہ 
(ںم [ھود] : ے)؛ زائد الف نے اوہپر دائرہ بنا دیا 
گیا ھے . 

زیادت واؤ : ساوریٰکم دارائْغٍِین (ڑے 
(الاعراف] : ١۱)؛‏ اورِيَکم اتی ( م[الانبباء]: 
رت عَاوَریكم میں واؤ زائد ے ۔ 

زیادت یاء کر لْفَای فی؟) ۰ [یوس]: 
٥‏ فَس أنای الْل ) (طعاء: ۰٭+۱)؛ سن 
رآ حجاب (٭+م [الشوری] )١٥٦٥‏ وائماھ 
ٹنیا بآیید (١ہ‏ [الذریت] م) ھمزے کے 
نیچے ی زاشد ے اور اسی طرح باْبّدٍ کے بجاے 
اید ترآنی رسم الخط ہے اور اس میں بھی ایک ی 
زائد ے ۔ ان ساری زیادات کے بیجھے ایک حکمت 
کارفرىا ے (تفصیل کے لے دیکھے البرهانہ ‏ : 
۸۱م تاء۸م۴)ا. 

بدل : بدل کا مطلب ید ھے. کہ قمرآن مجید کا 
رسم الخط کچھ اس لوعیت کا رش کہ اس میں بعضش 


۳ٔ 


مقامات پر بعض حروفکو بعض حروف نقے بلط ھیا ._ 


گیا ے؛ مثلّا عام قاعدۂ کتابت کی رو ہے اَلصْلوۃہ 
الرِٗدوہ الْرْکُوۃء وغیرہ الفاظ کا تلفظ الصّلادہ الا 
اور الزکاۃ عو ۳ بگر ٹرآنی رسم الخط میں ان 
کو الصلوةہ الرہو؛ الزکُوۃ ھی لکھھا جاۓ گا اور 
الف کو حرف و ہے بدلا جاۓ گا [اور اس ہے ان 


. الفاظ کی عظمت اور اھمیت بہان کرلا مقصود ے 
کے رسم الخظ میں بعض مقامات پر بعض حروف عام ‏ 


(دیکھے البرعانء ‏ : ۹م تا ۱۰م)]. 

[وصُل اور فصل : قرآن مجسد کے رسم الخط 
میں کہیں دو لفظو ںکو ملا دیا جاتا ے؛ جسےوصل 
کہتے هیں اور وہ الفاظ موصول کہلاۓ ھیں اور 
کہیں انھیں دو لفظو ںکو الگ الگ لکھا جاتا ے؛ 
جے فصل کہتے هیں اور ان کو مفصول یا مقطوع 


بھی کہتے ہیں ۔ بس اور سا کو قرآن مجید میں 
(ہے [الدھر] ؛۶١)؛‏ ولا تَتَولَیْ دای مل ! 


تین مقامات پر موصولء یعنی ملا کر لکھا جاتا ہہ : 
یما ٹوا 7 ایم (م [البقرة] : ۹۰)؟ پا 
یسرم بَة لسائکُم ( (البترة] : ۹۳)' سا 
علفتموق(ے [الاعراف] : ۵۰ :)۔ اس کے علاوہ 


ا چھے مقامات پر الگ الگء یعی مۂصول لکھا, 


جاتاے ۔ پانچ جگہ اش نَا آیاہے (دیکھےء 


[البترة] : +۰ ؛ ن [المابدق]: ۹۲؛ ۱۹۳ ۹ے)٢ھ۸)۔‏ 
ایک جگه ٹس ما (م [ال عسر(ن] : ے۸٠)‏ ۔ اس 
وصل اور فصل کے پیچھے هر جگہ کچھ معنوی اور 


۱ صوری حکمتیں پوشیدہ ھیں , 


اسی طرح اِنٔ اورسا کو صرف ایک جگه 
مفصول لکھا جاتا ےے : : ان ما توْعَدونَ لأت (ہ 
(الانعام] :مم 1] ۔ اس کے علاوہ سارے قَرآنَ ید 
میں الا موصول لکھا جاٹا ہے .ہ٠‏ 

درس صرف دوجکھ فصو ہے ؛ وآ 
ما نون بر دوله ایال( ۶[الحچ]: ہج)! 
وآ نا تفع وه لْمطْلْ (٭م 2 
۰م)۔ اس کے علاؤہ ساو یں فرآن ٠‏ 








و راس حسد 2 ۔ دوجگه 
تا ہو جم ڈالمؤمنوت] : جم)۔ 
شال او اکشی زالبرحاق یق :عدوم القرآن ٠‏ : 
ا یڑ نسری طبوعہ نسخوں میں بھی ایسے ھی 
رتالہدمگرخماورے لٹ مطبوعہ قرآن مجید کے نسخوں 
بشمول طبع افجمی حملیت اسلام؛ لاھور) میں ان 
دولوں مقاسات پر کا موصول ے؛ ایک جگه 


حسن مل سا اون [لبوھیم] ۴۶۴)ھے۔ ٗ 


بلق۔سارے قرآن مجید میں پندرہ مرتبہ ُا موصول 
و جن 

ھی اورہا گیارہ مقاسات پر مفصول آیا ے 
تقلخ سال و اھ سن سروف( 
[ابترة]: ۰مء)؟ وَھُم فی نا افٹھث الْفَْھِم 
:لت( ب[الالیام] : ۲ ۱) وغیرہ ۔ باقی مقامات 


کرئنا 


7ے ْ۔۔ 


'پڑموسول. مرقوم ہ؛ سے فلا جناح 


فعظن الین پالمعروف٭(ء [البترۃ] و 
هُوم اورسَمْ مقطوع اور موصول دونوں طرح 
سید می مرقوم بت یسوم ہم برِزونْ آ8م 


|وم -رھم۔۱۔ 


(سوسئا +۱]؛ یوم حم مَلى الغار یمُتٹون 
(ہ والثَریٰت] ۳۰ )- ان دو آیتوں میں تو مفصول و 
ختقطوم ھے؛ لیکن معدرجہ ذیل دو آیات میں (بوجہ 
افرکپاضفافق ھهوے کے) موصول ے ؟ ؛َوسهم 


چم و۔ا۵۔ 


- النی یومدون (مم [الزخرف] : ۸۳)؟ یہھم 


فی سرن (می.۔الطود] : ۵م) . 


تھا کٹ 










۔قرآ 
بین الاشیاِ (وو (شفعفھر] بد عفصول مرقو 


ئل . 

اسی طرح أَيَنْ ىًا مفصول اور ايَنمًا موصو 
دونوں طرح الگ الگ عقامات پر آیا مہ . 

قرآن مجید میں دو مقاسات پر سال اور ہ 
قامات پر قحال مرقوم ے : مَال ھا تپ (ہ 
[الکیف] ۹۰ مال هٰذا الرسول (م ہ[الفرقان] 
8 قمال ملا انْقَؤم (م [النسآء] : ہےٴ 
فمال الین روا ڑے [اامعارچ ا اہ 
مروجہ رسم الخط کے مطابق ما لهذًاء فمالهوٰلاء ا 
ما لِلَِيِنْ لکھا جاتا ے؛ مگر قرآنی رسم الخط مب 
نڈکورۂ بالا شکل میں لکھا جاتا عے اور اے تبدر 
نہیں کیا جا سکتا . 

ایک جگە قرآن مجید میں اِِنْ اور ام مفصو 
مرقوم ے: تال ابی 1 3 الاعراف] ۱۵۰۶ 
دوسری جگه موصولِ رت [ط٭]: سن 
جہاں یا اور ابن اور ام کو یکجا ملاکر (موصوا 
لکھا گیا ے . 

قرآنی رسم الخط میں ایک صورت ادغام کی ے 


ٍ ابعض اوقات دو حروف الگ الگ (منصول) مرظ 





ْ اور مس رحمت اور رس چٹ 
اور مَجرة؛ سپ آوز تا 


اِنْ ماہ ِنْ لم" ان لن ۸5 أنْ ل؛ 


ھویۓ ہیں جیسےکان ماه سن ماہ ام صن؛ عن ‏ 
. دذوسرہے نقامے 
پر یھی حروفِ موصول مرقوم ھیں) جیسے ف 
مماہ اُسنْ؛ عن؛ اِساء لم ان ا 

قرآنی رسم الخط کی ایک امتیازی خصوصیت 
بھی بے کے بعض لوقات ایک لفظ سی 
لکھا جاتا بے ورس ا کر و كع 
جنت اور جنے تم 


قرآنی رسم الخط کے بارے میں یہ بات ۔قط 


.اور معتمی بھہ کہ ممصحف عشمانی کا قتیع کیا جا 


اس قدیم رسم الا میں کسی قسم کی تبغیلی.. 


قرآن 


کسی قسم کا تغیر جاشز نہیں ہے خوام نیت کچھ 
می کیوں لہ ہو ۔ بعض الفاظ کے لکھنے میں جو 
اغتلاف ہے (جیسا کہ اوہر ی مثالسوں سے واضح 
ے) اس میں بھی معنوی اسرارو حکم کارفرما هیں ۔ 
(الزرکشی : البرعال ی عسوم اقراتء ۱ ؛ بےم تا 
۰))]ء 

قراءەت ؛ قرآن مجید کی حفاظت و صیالت کا 


۳۵۰-۰ 


کر گیا۔ قراءت کا ىطلب بةغ ےھ کھ. مسروضنق ۱ 


أآ خاص اسلوب ”قراءت سہعه“:اور 


ذمهہ خود الله تعا ی ۓ لیا مے اور حفاظت و صیالت ' 


کے معنی یە ھیں کە اس میں اس طرح کے اختلافات 


پہنچاۓ کا باعث بن سکیں ۔ قرآن مجید کا ایک ایک 
لفظء شوشه اور اعراب اس طرح محفوظ و متلو ے 





تغام صفات کے خاتھ ان کی صحیم طور ہۓ ادائی اور 
مخارج کا پورا پورا اعتمامکیا جاۓ ۔ پھر ایکبوقت 
آیا کہ اس ۔غن کے بڑے بڑے امام اور ماھر پیدا 
ھوے؛ جن میں قراے سبعہ اور قراے عشرہ نے 
بالملخصوص شہرت حاصل کی ۔ ان کا الگ الگ ایک 
قرامت عَشُرہ“ کے 
نام ہے سوسوم ھوا۔ قراءت اگر سخصوص دائرے لور 


حد میں رھ گی تو اس کو صحیح قرار دبا جاۓ گا 
رولما لہ ہوں گے جو اس کے مرتبه استناد کو گزلد _' 


اور توانر لیے هھوے ہے کہ اس میں اس لہج کے 
نہیں کی جاۓ گی اور اس کو قراءت شاذہ سے تمبیر 


اختلافات کی گنجالش ھی نہیں . 

فرآن مجید دو شکل۔وں میں ھمارے سامنے 

؛ ایک شکل ۔کتوب قرآن کی سے اور ایک 

ک٦‏ قرآن کی ۔ ملفوظ قرآن ایک هی الداز کا 
حاسل ے؛ لیکن مکدوب قرآن مجید میں اسلوب 
کتابت کے باعث بعض الفاظ کی کتابت بوجوہ سختلف 
ھوگی ۔ اس کی چند مثالیں یه هیں : 

وا اللہ ما يَقَاء و یلت( [الرعد] ۹۰م 
میں لفظ وا“ و کے ساتھ ے اوررَيْح الله اط 
و بحق ل الحقی تہ (ءم (الشوری] ۰ء) میں حذف 
و ے ساتھ مکتوب ے - والفیا سید ھا لد البابل(۱ 
[ىوسف]:۵ء) میں لفظ ”دا“ الف کے ساتھ ہے اور 
ِذ الوب دی الحتاجر (.م (المؤسن] : ۱۸) میں 
"دی“ حرف ی کے ہاتھ مرقوم ہے ۔ اس میں بھی 
خاص حکمت مضمر ےہ . 


.اس قسم کی کئی اور مثالیں قرآن مجید میں 
موجود ھیں . 
آتہ آحسعه قرآن,جید کا پڑھنا پڑھانا۔-ایک 


مسعفل خن یی تجوبد و قراءت) کی شکل اغتیار 


اور اگر اس میں ادائی حروف اور سخارج کے ساسلے 
میں اس نوع کا انداز اختیا رکیا جاۓ گا یا اس قسم 
کا تکلف برتا جاۓ کا جو تغبر لفظ اور تبدیلل معی 
پر منتچ ھوگا تو اس کی کسی صورت میں بھی تائید 


کیا جاۓ گا؛ جو اھل علم اور اصحاب هن کےلزدیک 
قطعی طور ہے اقابل امتنا ےہ . 

فراے کرام : اس موقع پر شاسب معلوم 
ہوتا ھے کہ چند مشہور قراے کرام کا بھی تعارف 
کرا دیا جاۓ ۔ سب ہے پہلے '"نراےے سبعھ“ کسو 
لیجے؛ جو مندرجۂ ذیل ہیں : ٠ٗ‏ 

إ۔ ابو عسروبن العلاء : زان بن الملام پن 
عمار بن عبداللہ بن الحسین بن حارث بن چلهم 
ابن خزاعی بن مازن بن مالک بن عمرو المازز البصیی 
کا شمار عظیم الحرتبتِ رجال قرآن بیجیید میں 


ٹرا کے طبقۂ راہسہ ہے تعدق رکھتے ھیںء اناہے 
تحصیل کی ۔ قرآن مجید اور علوم عرییہ میں سہارت 
قامہ رکھنے کےساتھ ساتھ وہ ثتاحتؤ ابانت او رچھندززری 
میں بھی ستاز تھے و رھ میں رہ ہے اھر 
جنھ میں وفات پا 






تیاج مناڈ! 


هوتا ے ۔ پولس اور دیگر مشالخ بصر. لے جو ۱ 


کس یج ۱ 





و 

و 
ا" ا 
ہت 
اہ" 
۰ 











: یداو نبا کے باشعدے تھے۔ انھوں ے 
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ساھیئویں نرک انھیں ی۔طرف وجو عکرے تھے۔ 
نزو کزڈنال زنات وو ماددےء ے ۔ [قراءت اور 


.. قسچمیں ان کی تصالیف موجود ہیں ۔ الأصُعی 







سس (عیسٰی بن مینا) ان کہ شاگرد تھے] . 
ہے۔ ابنن کشیر: ان ا نام عبداللہ بن کشیں 
]او یت او نہد ؛ ؟ مکۂ تکرنہ 
کے ظبنے المہ کے قرا میں سے تھے۔وہ ۵مھ میں 
پیدا موے۔اور عمرو بن علقمدکنانی کے غلام تھے ۔ 
ان کی نسبت الداری ے ۔ انھوں ےۓ صحاب کرام 
کاءزمالە پلیا اور انْ ہے ملاقات کا شرف حاصل کیا ۔ 


ك۲َ۳ ہ+علم٭+ھ میں مه مکرسےہ میں وفات پائی اور ۱ 


ومیں نک ےگئے۔ ان کو اپنےدور کی علمی سیادت ۱ 


کا خر شاصیل تھا , 

م۔ عاصم بن بہُلہ الامدی [الکوف] : 
“کید اکر تھی رانک بای 'کیت 
ہوا د اور اسی نسبت ہے انھیں عاصم بن 
ابی الُجود کھتے هیں؛ ؛ لہ ان کی ماں کا نام تھا]۔ 
وہ لعبر بن مین الامدی کے غلام تھے۔ بی بن وب 
کے بعد ان کا شما رکوفے کے طبقه الثہ کہ قرا میں 
جوا ے۔ مشہور محدث عوے کے علاوہ وہ نصاحت؛ 
تقجریة اور حمن صوت میں مرتبۂ بلند پر فائز 
: رنہ زان کی وفات ےھ میں ہوٹی ۔ انھوں ے 
اھ نیندالوحمٰن اانسلمی اور زر بن حبیش سے قراەت 
سی ماد 


۔ نشج ھن حیفلق یعابر میں ؛ (یةەصاد کے ضمه 


پا ڑھا او رکسرہ کے ساتھ بھی) قر(ے عبعد 





[+ھر مہم میں پیدا ھوے] اور حضرت عشان* 
بن عغان اور حضرت ابوالدرداء* کے مصاحب و 
شاگرد حضرت مغیرہ“ بن ابی شہاب ہے عرفً 
قراءہت سیکھی؛ بلکە بعض مؤرخین تو یہاں تک کہتے 
ہی ںکہ انھوں نۓ خود حضرت عثمان:ّ کو قرآن مجید 
سٹاۓ کا شرف حاص لکیا ۔ یه تو ہلا شہپہ صحیح ے 
کہ انھوں ے صحابۂ کرام کی ایک جماعت ہے 
سماع قرآن کیا؛ جن میں حضرت معاویه بن ابی سفیان؛ 
نعمان بن کغبر اور فضاله بن عبیسد شاسل هیں ۔ 
عبداللہ بن عامر الیحصبی امام کبیر اور جلیل القدر 
تابمی تھے ۔ [قراے سبعہ میں بزرگ ترین شخص 
تھے ۔ یه اور اہوعمرو دولوں خالص عرب قاری 
ہیں؟ باق سوا ی میں سے تھے] ۔ ۱۱۸ھ ءء میں 
دمشق میں فوت ھوے . 

٦۔‏ حمزہ بن حبیب الزیّات: اپوعمارہ حمزہ 
بن حبیب بن ععارہ بن اسمعیل الریات الکوف 
قراے سبعه میں سے چھٹے قاری ہیں ۔ جماعت قرا 
میں سب ہے زیادہ عاہد و زامدہ امام و مقتدی اور 
عاقل و فہیم تھے ۔ انھیں ابوعمارہ کو تمیمی بھی 
کہا جاتا ےہ ۔ منقول ےہ کہ وه بنو تیم کے 
ىك (ے غلام) تھے ۔ ان کی ولادت .ہٰھ میں 
([کوفے میں] ہوئی ۔ انھوں ۓ صحابۂ کرام“ کا 
آخری زمانه پایا ۔ ممکن ے کسی صحابی کی روایت 
کا شرف بھی حاصل کیا هو ۔ ۔ قراءت میں یہ اءمشء 
جعفر بن محمد الصادقی ابو اق السَُیٰ اور قاٰفی 
ابن ابی لِطٰی کے شاگرد تھے۔ ان سے ابراهیم بن ادھمء 
سفیان وری اور شریک ین عبداللہ ۓ روایت قراءت 
کی ۔ عاصسم اور اعمش کے بعد علم قراءت کی تقیادت 
انھیں کی طرف منتقل ھوگئی تھی اوروہ مستند امام؛ 
ثفه وثبت؛ راضی برضاے الہی؛ قائم بکتاباللہ؛ ماھر 
فرائضیء عالم عربیت؛ حائظ حدیث؛ عاہد و زاد اور 
عاشم وعمتوامم تھے ۔ ان خصوصیات کی بنا پر ان 


قرآن 


کو ایک ققیدالءثال شخص سمجھا جاتا تھا۔ وہ تجلرت 
کرے تھے اور عراق ہے زیتون لے کر حُدوان اور 
حلوان ہے اریل اور پنیر لے کر کون جاے تھے ۔ 
سفیان ثوری کا کہنا ےہ کە عام قرآن مجید اور 
فرائضس کے بارے میں حمزہ سب پر فوقیت رکھتے تھے 


۰)۴ 


اور قراءث غمزہ میں افراط ہے ہلمع کرے تھے ۔ جو ' 
شخص اس میں افراط سے کام لیتاء اس ہے کہا کرے ' 


کیا تم نہی جالتے کہ سفید رلگ ہے معامله بڑھ 
جاۓ تو برص هو جاتا ے اور گھنگھریالے بالوں 
کو مزید گھنگھریالے کریۓ کی کوڈش کی جاۓ تو 
سخت ھوٴجاۓ هیں؟ اسی مارح قراءت میں افراط سے 
کام لیا جاۓ تو وہ شراءت نہیں رهتی ۔ انھوں 
ۓ ن۵ /ءےےءء میں وفات پائی۔ ان کی قبر حلوان 
میں ے ۔ [قراءت اور فرائض پر ان کی تصانیف کا 
ذکر آتا ے۔ ابو عمارہ حمزہ بن حبیب اور ابو عمرو 
ابن الملاء کے اغختلافات قراءت پر بھی کتاب موجود 
ےا 

ے۔ الکسسائی: ابوالحسن على بن حمزہ بن 
عبداللہ بن ہبہمن بن فیروز الاہدی ایرانی نژاد تھے ۔ 
ان کا شعار قراے سبعہ میں ھوتا جے ۔ علم احو 
کے بھی اسام تھے ۔ کوفے کے باشندے تھے ۔ 
وھیں پرورش ہائی ۔ شہر شہر گھونتے رھتے تھے ۔ 
بنو اسد کے مولی تھے ۹۰ھ میں رے کے اہک 
گاؤں ”لی“ میں فوت ھوے ۔ َ0“ 
عشمت اور عزت ووتار کے مالک تھے ۔ 
ابی لیلٰی اور حمزہ بن حبیب سے عم قراءت ث 
'کیا۔ حمزہ کی وفات کے بعد کوفے میں فن قراەت کی 
امامت الھیں کے حصے میں آئی ۔ اٹھوں ۓ حمزہ کے 
ساملے چار مرتبہ قراءت کی ۔ اس سلسلے میں حمزہ 
ان پر کاسل اعتماد کرے تھے۔ ان ہے انام احمد بن 
حنبل اور یحبی بن معیؾ نۓ روایت کی۔۔. انام لسد* 
اپن حنبل کا کہتا ‏ ےکہ میں نے کسی کو الکسلئی 


ہے زیادہ رام تگو اور صادق الہنة نہیں دیگزان 
امام شاقعی' کپتے ہیں کہ جس ۓ علمم نو میں ابر 
حاصل کرتا چاھا وہ الکسائی نے وابسته هو گیتا۔ 
انھیں الکسائی اس لی ے کہا جاتا ۓ کہ وہ ایک غاص 
قسم کی چادر اوڑۓے رھتے تھے۔ ایک قول کے مطابق 
وہ جس گاؤں کے اصل ہاشندے تھے اس کا ام کسا 
تھاء لہا الکسائی کمہلاۓ؛ لیکن پہلی توجیە زیادہ 
صحیح ے ۔ حمزہ کے حلقهہ درس میں بیٹھتے' تو حمزہ 
ان کی طرف اشارہ کر کے لوگوں ے کہتے : ”اس کی 
طرف بھی رجو عکرو اور اس چادر اوڑھنے والے سۓ 


بھی استمادہ کرو“ 7 








الکسائی حمزہ کے تلمیذ تھے اور ابتدائی دور 
میں انھیں کے طریق پر لوگوں کو قراءت سکھاۓ 
تھے؛ مگر بعد میں اپنا ایک خاس لہچ قراءت لپنا لیا 
تھا ۔ ھارون الرشید کے دور حکومت میں وہ ہنداد 
میں لوگوں کو اپنے ہی طریق کے مطابق قواءت یی 
تعلیم دیتے تھے ۔ وہ عباسی خافا عارون: ×أمون اور 
اسین کے استاد تھے۔ ان پر قراءت سبعہ ختم ہو کول 

یه قراے سبعہ تھے ۔ درج ڈیل تین اور قرلك 
کو ان میں شامل کوسا جاۓے تو ہہ قراے عشرہ 
ہوں گے . 

ہ۔ ابو جعفر المدفی : ابو جعفر یزیمد لچ 
التعقاع المدنی المخزومی کا شمار قراے عشرہ میں 
ھسوتا ھے ۔ وہ مشہور تاہمی تھے ۔ الھوں ےۓ 


حضرت عبداللہ بن عباس اور حضرت ابو هری ره _ 
سے شرآن مجہد پڑھا اور روایت ضراعت گ:۔ 
حضرت عبدالہ بن عسرۃ بن الخطاب اور مروان 
بن حکم سے سماع قرآنَ مجمد کیا۔ واقعۂ جرونے 
قبل وہ مدیدۂ مٹزرہ کے سب ہے بڑےے۔ تار تھے۔ 
×ە اءےم میں لٹھوں نۓ ندینۂ سارہ مل 
دے وید و ا 


وفكك پاٹ ۔ کم ےت 


کو 













. .اپکیغلام تھے اور ان کا شمار تراے 
جرااھ ۔ وہ قراءت میں اہام اھل بصرہ 
چ قراءمت کی تعلیم دیتے تھے۔ انھوں ۓے 
یچارک جات سے قراءت سیکھیء الکسائی؛ 
:جیزہ اور محمد بن زربقکوفی ہے سماعت حروف کی ۔ 
بوہ جاہم بصرہ کے امام تھے اور خود اہی اسی قرامت 
کے مطابق؛ جو قراءت بعقوب کے ام ے معروف 
تھیءٗ قراەتِ کرے تھے ۔ اٹھاسی سال عسر پا کر 
وہ ٠۵‏ ٣ھ/ممرء‏ میں فوت هھوے ۔ یه عجیب اتفاق 
اےکه ان کے ہاپ؛ دادا اور پردادا ے بھی اٹھاسی 
سال کی عمر پا کر التقال کیا تھا . 

مه تلف: اہو محمد غخلف بن هشام بن 
لپ الہزار بغدادی بھی قراے عشرہ میں ہے تھے ۔ 
وہ ن+ھ/ءوےء میں پیدا هہوے؛؟ دس سال کی عمر 
ہوں قیرآن مجہد حفظ کیا؛ حدیث میں امام مالک 
پکے شاگرد تھے۔ وہ جلیل القدر امام؛ دہ عالم اور 
زامد و می تھے ۔ انھوں ے ۸۲۲۹/ءمہء میں 

وفات ہائی .. 
٠‏ ان فرّاےکرام کے علاوہ چند اور مشہور قراء 
بھی تھے؛ جن کا تعارف درج ذیل سطور میں کرایا 

چاتا ہے . ٠‏ 
٠‏ قادون : ابو ۔وسی عیسی بن میناء بئ وردان؟ 
ید + بلاق مری ہیں ۔ وہ بئو زھرہ 
ا کک ھرھہ ۔تھے-۔۔ان کا لقب.قالون تھا ۔ وہ مدینے 
.. کے نفراعاور علماے لحو میں ہے تھے اور چولکہ 
غاقم ی ماق ببت:واہستگ رکھتے تھے اس لیے الھیں 
کو ضرف جوا جاقا تھای۔وہ لذہایت عمدہ انداز 
وٹ ود پڑھنے .تھے ۔ اسی عنا پر انھیں۔:قالون 
ا جاتا تھا؛ قللون روہی زبان 












کرے تو افع بہت ھی خوش ھوۓےٗ اور فرط مسرت 
ہے ان کی طرف اشارہکرے ۔ قالون روىی 
اور ان کا جُذاعلی حضرت عمر رفی اللہ عدہ کے 
عہد غلافت میں اسیران روم کے ساتھ آیا تھا 
قالون سخت بہرے تھے لیکن ان میں یه عجیب 
بات تھی که صداے بوق تو لە سن ہاے؛ مگر ان 
کے سامنے قرآن مجید بڑھا جاتا تو اجھی طرح سن 
لیتے ۔ ابن حاتم کا کہنا ے کہ قالون کے سامنے 
قرآن مجید کی تلاوت کی جاتی تو پڑھنے والے کے 
ہولٹوں کی حرکت ہے معلوم کر لیتے که قاری ے 
کہاں لغز شکھائی ھے او رر کس مقام ہر لحن یا خطا 
کا مرتکب ھوا ے ۔ قالون ۱۲۰ھ/ہءےء میں پیدا 
هوے اورمسلسل پچاس برس تک اف ع کو قرآن مجید 
سناے رعے؟ ٣.‏ ھ/نم۸ء میں وفات پائی . 

ورش : ابو سعیسد عثمان بن سعید [بن عبداللہ 
التقرشی المصری القیر وانی]! ان کا لب ورش تھا اور 
لت بھی سے مشہور تھے ۔ وہ ث شیخ القراء اور امام 
المرتّلین تھے اور اپنے زماۓ میں بے دیار مصر کے 
قالد کی حیثیت رکھتے تھے ۔ 
معبر میں پیدا موے اور علمقراءت کی تحصیل کے لیے 
نافع المدنی کی خدمت میں حاضر هوے اور ان ک وکئی 
ہار قرآن مجید سنایا۔ چولکە وہ کوتاہ قد تھے اور قد 
کی مناسبت ہے کرتہ اتنا مختصر پہنتے تو ےکه پنڈلیاں 
صاف نطر آتیں؛ اس لیے نافع ے ان کو ورش کے 
نام ہے پکارنا شروع کر دیا۔ ایک قول بە بھی 
ےکه کم کھاۓ اور دہلے پتلے تھے؛ لہذا ورش کے 
ام سے موسوم ھوے ۔ افع انھیں ھمیشه ان الفاظ 
سے ہکارے : ”ورشان آؤ؛ ورشان پڑھو“ ۔ پھر ورشان 
کو مخفف کرکے ورش ے موسوم کرے لگے ۔ یه 
بھی کہا جاتا کہ ورش ایک معروف پرندہ ے ۔ 
یه بھی بتقول ےکہ ورش ایک مٹھائی ے؛ جو دودم 
سن تیلر کی جاتی ےء یا یەکہ وہ پنیر یا پنبر کی قسم 


نژاد توے 3 


١۴‏ ۱ءء میں وہ 


_قرآن 


کی کوئی چیز ے؟ چنانچہ ان کے سفید رنگ کی وجہ 
ہے انھیں یہ لب دیا گیا؛ جو ان کے ساتھ چیک کے 
رہ گیا۔ اپنے ام کی به لسبت یه لقب انھیں زیادہ 
پسند تھا ۔ الھوں ۓ ستاسی سال عمر پا کر ے٥۹‏ :ھ/ 
۷٣۰ھ‏ کو مصر میں وفات ہائی , 

ابو بکر شعبے الازدی الکو ؛ ساد 
عیاش بن سالم؟ عاصم بن بہدلہ کے شاگرد اور راوی؟ 
۸ءء میں پیدا هوے ۔ انھوں ۓ عاصم کے 
سامنے تین مرتبه قراەت قرآن مجید کی ۔ عطا بن 
سائب اور اسلم منقری ے بھی علم قراءت حاصل 
کیا۔ شعبہ ۓ طویل عمر پائی ۔ وفات ہے سات سال 
یا اس ہے کچھ زیادہ عرصہ قبل لوگوں کو قراءت 
قرآن مجید کی تعلیم دینا درک کر دی تھی ۔ عالم 
با عمل؛ حجت اور مستند شخص تھے ۔ ان کا اپنا 
قول ےک ئن سرت الا مر الع مل ات 
میں ہے تھے ۔ ان کے لیے ہورے پچاس سال تک 
ہستر کا اعتمام نہیں کیا گیا ۔ ۱۹۳ھ/۸۰۹ء میں 
او ھرے/ : 

حصفص : ابوعمر حنص بن سلیسان بن المغیرہ 
اسدی کوف ہزاز تھے اور کپڑے کی تجارتکرے 
تھے ۔ عرضا و تلفینا انھھوں نے عاصم سے قراءت 
سیکھی ۔ عاصم کے ربیپ اور ان کی بیوی کے بیٹے 
تھے ۔ وہ ۹/۰۹۰.ءء میں پیدا هوے؟ چھوٹی عمر 
میں بغداد چلےگئے تھے اور وھیں تحصیل علم کی ۔ 
پھر وہ مکۂ مکرسہ آ گئے؛ جہاں مستقل طور پر 
سکونت اختیار کرکے قرآن مجید کی تعلیم دیا 
شروع کر دی ۔ یحبی بن معین کا قول ےۓے که 
عاصم کی صحیح ترین روایت قراءت وھی ےہ جو 
حنص ہے مروی ے ۔ قراءت عاصم کے یه سب 
سے زیادہ عالم تھے اور ضبط قراءت کے بارے 
میں شعبہ پر فوقیت رکھتے تھے ۔ صحح قول کے 
مطابق ان کا سال وفات ۰.ہ۱ھ/وےء ے ۔۔ یه بھی 





وی 


ا 





منقول ے کہ اٹھوں نے .۸ھ اور .۔ہ جھ گے 
درمیانی عرصے میں التقا لکیا۔ اللہ ۓ ان کی قراحت 
کو اس فرجه مقبولیت عطا فرمائ یکە اب دلیا بھرجیں 
قراءت حفص ھی مروج و اشاعت پذیر ۓے اور اضی 
کو اولین اھمیت دی جاتی ہے , 

سس۸ بن کُمّار : ھشام بن عّار بن نصیر 
بن میسرہ الم الدمشتی؟ کنیت ابو الولید؛ مقتداے 
اعل دمشق اور ان کے غطیب و محدث؛ معلم 
قرآن مجید اور مفتی وقاضی! ۵۳ھ میں پیدا ھورے۔ 
انھوں ۓ قراء کی بہت بڑی جماعت ے غرغا قرامت 
سیکھی ۔ علّامہہ فصیح اور وسیع الروایات تھے. ۔ 
ایوب بن تمیم التمیمی ہے عام قراءت حاصل کیا؛ 
جنھوں ےۓ یحیی بن حارث الزھاوی کے حضور اور 
انھوں ۓ عبدالّہ بن عامر کے سامنے زانوے تلمذ 
تەکیا تھا ۔ ایوب بن تمیم کی وفات کے بعد سربراهی 
قراەوت قرآن مچید دو آدنیوں؛ یعی هشام بن عمار 
اور ابن ڈٌُوان کی طرف منتقل ہھوگئی تھی ۔ عشام 
صحت لقل؛ فصاحت؛ علم؛ روایت اور درایت میں 
خاص شہرت کے حاسل تھے ۔ باوجودیکء ان پر 
ضعف پہیری کا غلبہ هو گیا تھاء وہ استواری 
عقل و دانش اور اصابت فکر و راے میں سب ہے 
ممتاز تھے ۔ اخذ قراءت اور تحصیل علم حدیث کے 
لیے لوگ دور دراز سے ان کی خدمت میں حاضر موچ۔ 
۵مھ میں الھوں نۓ دمشق میں وفات پائی , 

ابن ذُکوان : ابو عمرو عبداللہ بن احمد ین 
بشیر بن ذکوان بن عمرر بن فہیر ین مالک 
بن نضر القرشی الفہری الدمشقیہ قراءمت میں هغام 
کے راوی اور غفن قراءت میں بڑی شہجرتث کے 
مائک تھے۔ چم یدرس حضضات نو 
شیخ الفرام اور جامع دیشق. کا امام تھی ۔ اقھو 

ے ایوب ہی ٹیم نے ات عم کم ایال .×× 
ۓ دمشق میں فذم قوامت کسی سط ا 









کی جیا تھا یوب کے لمتاد؛ 
بل لوٹ فزماری اور ان کے استاہ این عامر 
"و لٹھوں نۓے الکسائی ہے 
راب لغب گزامت حاصل کیا ۔ اس زہاۓ میں عراق 
صطاز؛ شام؛ مصر اور خرلسان میں امن ذکوان ہے 
یڑھ کر کوئی قاری لبمہ تھا۔ ان کا سن ولادت 
عوےچھ اور سن وفات ‏ مھ ے . 
ابوالحارث : اہو۔الحارث لیث بن عالد 
بفبدلھ کے رھنے والے تھے ۔ ثفتہ داتا اور ضابط 
تھے اوز الکسائی کے تلامذہ میں ہے تھے ۔ انھوں 
ےۓ |لکسائی ہے علم قراءت حاصل کیا اور حمزہ بن 
,قلسم الاحول اور یزیدی سے حروف کی روایت کی ۔ 
فواھ کے شاگرد سلمة بن عاصم اور محمد بن یحبی 
لمہ۸جھا نےۓ ان ہے عرغ قراءت کی روابت کی ۔ 
وہ .مھ میں فوت هوے . 
ا ٹاے کرام کے علاوہ؛ مکہ مکزسہہ 
پان متورہ؛ بصرے؛ کوفے؛ شام؛ یمنء بغداد اور مصر 
وغمیں کے اور بھی بہت ہے قاری تھے جو اس فن میں 
کملھل مہارت رکھتے تھے۔ کجھ قراء وہ بھی تھے جو 
قزا مت شاذہ کے حامل تھے۔ ان میں ایک شخص محمد 
پن احمد ین ایوب بن شنبوذ تھاء جو ابن شنبوذ کے ام 
ے معروف تھا۔ وہ بہت سی قراءت کا۔راوی تھاء مکر 
ان کی حیثیت فراءەت شاذہ یق تھی؛ آخر میں اس 
نے اپنی تعام قراءەت شاذہ کا اعتراف کر لیا تھا ۔ 
چھر:اس ے ان قراءت ہے تائب ہوۓ کے لی ےکہا 
یتو ؤیں ے قوبہ کر لی تھی ۔ اس کا تومہ فامہ 
رک تارع مس سموجود سے اور اس کے الغاط کا 
دی تھے محمد۔ن احمدبن ایوب کہتا ۓ 











. ضراءت خاط ہے ۔ اب میں ےۓ اس ہے توب٭ کر لے 


ے اور اس طویق قراءەت کو ترک کر دیا ھے ۔ میر 
اس قراعت ہے اللہ جل آسمہ کے۔ضور براءت وبیزاری 
کا اظہار کرتا ھوں کیولکہ مصحف عثمان هو 
صحیح اور سببی بر حق ہے؛ لے اس کی مخالفۃ 
کرفئی چاے اور لہ اس کے علاوہ کسی دوسرے 
اسلوب ہے قراءت کرنا چاہیے؟“ , 

قرآن سجمد پر نقطے : اسلام ہے بر 
عرب میں حروف پر لقطے ڈالنے کا رواج نه تھا او 
اھل عرب اپنی فطرت و ذھالت کی بنا پر الفاظ کو 
بالکل صحیح پڑھتے تھے ۔ جب اسلام پھیل گیا اور 
عرب سے باھر کے علاقوں میں پہنچا تو عرب و عجم 
کے اختلاط ہے الفاظ میں خطا و تصحیف کا اندیش 
پیدا ھوۓ لگا ۔ اب اھل علم عرب ایسی علامت وض 
کرےۓ اور لقاط کے اختراع پر مجبور ھوے؛ جم 
بالخصوص عجمی مسلمانو ںکو الفاظ کی غلطیوں ے 
محفوظ رکھنے کا باعث بن سکے ۔ ایک روایت کے 
مطابق وا ی بصرہ زیاد کو بھی اس کا احساس هو 
اور اس ۓے اس دور کے مشہور ماھر فن اہو الاسوا 
الدؤی کو طلب کیا اور کہا کہ قراء کے لیے 
کوئی ایسا طریقه وضع کر دیا جاۓ جو قراءت کے 
وقت ان کے لیے مفید ثابت ہو؛ مگر اہو الاسود امر 
پر مشامل ھوا؛ لیکن بصد میں اس ۓ خود ھی 
ایک شخص سے سنا که وہ قرآن مجید کی آیت 
أ اللہ بریم : سن السظرکن ٥ر‏ روک۷ ) 
[االعوبة] قائت ران کو کور ار ارم 
تھاء جس ہے معنی و مطلب بالکل بدل جاۓ ہیں ۔ 
اس پر ابوالاسود کو بہت افسوس ھوا اور اس ے 
سمجھا کہ معاملہ واقعی اہم ھے اور اہے بہرحال 
افجام دینا چاہے ۔ لوگوں کو یہ بات معلوم ہو 
تو یم معترض هوے اور کہا که ٹرآ بج 
کا حروفہ۔پر غقظے ڈالنے. کا کام جب رسول ا 


قرآن 


حَی الله علیہ وٴآله وسلّم اور آپ۴ کے صحابۂ کرام 
ے نہیں کیا؛ تو آپ کیوں کر رعے یں ۔ انھیں 
سمجھایا گیا که اس کا مقصد صرف دا ل کو ڈال ے؛ 
ب کو ت اور ث ے؛ صاد کو ضاد ے اور عین 
کون کولسے حروف ثقط والے هیں اورکو نکولسے 
نقطے سے خا ی عیں اور کس حرف پ رکٹنے لقطے ہیں 
تاکہ ان لوگوں کے لیے مختلف حروف کے درمیان 
امتیاز کرۓ میں آسانی پیدا هو جاۓ جو عجم سے 
تعلق رکھتے هیں؛ یا زیادہ پڑھے لکھےنہیں هیں۔ اس 
سے لوگوں کو کچھ اطمینان ھوا اور یه غلظ فہمی 


دور ہوئی کہ یه قرآن مجید میں تحریف ے ہلک 


ے۵ ۳ 


اور یه وا حکرا ےکھ ؛ 


کی کتابت کی اوراپنے حسن خط میں شہرت با اد 
اسی خوتی کی بنا پر ا.۔وی خلیفه ولید بن 
عبدالملک ے مصلحف اور اشعار و واقیات 
معرض تحریر میں.لاےۓ کے لے اس کو اپنے حاں 
مقرر کر لیا تھا۔ ۔ یہی وہ شخص ےہ جس نے سمجد 
نبہوی میں قبلے کی سمت سووه و الممیں وَهَها 

ہے آخر قرآن مجید شک آب زر ہے لکھا تھا ۔ 
منقول ےکہ حضرت عمر" بن عبدالعزیز نے اس ہے 
"کہا : ”میری خواہش ۓے کہ تم میرے لے اسی 
اننداز ہے ایک قرآن مجید کی کعابت کرو“۔ لیں 
ۓ کتابت کر دی اور لہایت عمدگی ہے اس میں اپنے 


فن کتابت کی خوبیوں کو اجاگ رکیا۔ اسے دیکھکر 


انھس اس کا احساس ہهوا کہ یہ قرآن مجیدکی حفاظت ۱ 
کی ایک مؤثر شکل ھے ۔ اب حروف پر لقطے ڈالئے ؛: 


کا کام شروع ھوا, 

ابو الاسود ۓے زیاد سے کہا : 
نازک اور اعم ؛ اس لے مجھے ایک ذھین اور ڈق 
کاتب دیا جاۓ کہ جو کچھ میں بولتا جاؤں وہ 
اس کو سمجھتا بھی جاۓ اور اس کے مطابق لکھتا 
بھی جاےۓ“ٴ چنائچہ تیس بہتربن کاتبوں کو ہلایا 
گیا۔ ان میں سے صرف ایک کاتب ؛ جو قبیلۂ 


"یه کام بڑا 


عبدالقیس ہے تعلق رکھتا تھا سطلوبه معیار ہر پورا ' 


اترا ۔ اہو الاسود ۓ اس ہے کہا : ”جب تم دیکھو 
کہ میں ۓ کسی حرفکو ادا کرۓ وقت منەکھولا 
ہے تو اس کے اوپر ایک نقطه ڈال دو اور اگر میں 
منہ بند کر لوں تو حرف کے آگےہ نقطه ٹمال دو اور اگر 
میں اس کو کسرے کی صورت میں پڑھوں تو نقطه 
حرف کے لیچے ڈال دو؛“ چنالچہ اس طرح:قرآنْ مجید 
ہر نقطے ڈالے گئۓے ۔ یہ نقاط ابو الاسود کہلاۓ 
ہیں . 

چید تعروف ”کان قرات آن : خالد بن ایی البّاج 
پہلا شخص ے؛ جس نۓ صدر اسلام میں قرآن مجید 


حضرت عمر بن عبدالعزیز کی یه حالت تھ یکە اس 
کے اوراق ال پلٹ کر دیکھتے اور اظہار پسندینگق 
کرے تھے؛ لیکن جب اس نے اس کی قیمت زیادہ 
طلب کی تو الھوں ۓ قرآن مجید واپس کر دیا , 
ابو یحبی مالک بن دینار (م ۸/۵۱۰۳۱مء۔ع] 
بھی اس دور کے بہترین کاتہہین قرآن میں سے 
تھے ۔ وہ بڑے پرھیزگار اور عابد:شخص تھے اور 
أجرت پر ق٘رآن مجید کی کعابت کر کے گوو: اوقات 
کرے تھے . 
اسی طرح تاب نرآن میں ے۔ خشنام بصوی 
اور سہدی کوف تھے ۔ یہ دوذوں کاب خلیفہ 
مارون الرشید کے زماله خلافت میں گزرے -ھیں د 
ان کے زماۓ کے بہت عرصے بعد تک ان کے چا 
کا کوئی اتب پیدا نہیں ھوا تھا ۔خثشعام تتوغس 
درجہ ماھرغن تھا کھ حرف الف لکھتا. تھا: تو 
ہاتھبھر۔لمبا ہو جاتا اور لطلفں:ید۔ے کد اس یں 
ایک ھی غلم امتعال کڑتا تھا ٠ ٠<.‏ ۰و“ 
٠‏ ابوخنڈی-لام کا ایک الاپ ٹرآفۃ تسم 


ہ7 
اب 


بی ی زائۂ ڈکرسییں کرای وائر 


ینف تاڑک سا من“ کساہت گار پا 
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وق ببطر کونے نے, کے نامور اور ماعرین فن 
ََ پا 5اا ان میں ھوتا تھا ۔ این.ام شیبان, السحوز 
عو اور غ سی بھی لھل کوفه میں ہے 
وط قرآن تھے (ابن الندیم : الفہرست؛ 
مظمیہہ ص ۵ء [طبع فلوگل؛ ص ٦‏ وے]). 
..: .. قرآن مجید کی زرکاری کرۓ والے قابل ذکر 
.لوگ : اسلام کے قرن ال اور مرن ثانی میں ج۔ن 
حضرات ۓ قرآنْ مجید کی زرکاری اور تذھیب کی؛ ان 
کے نام یه ھیں : الیقطینی؛ ابراہیم الصغبر؛ ابو موسی 
این عمار؛ ابن السقطیء محمد اور اس کا بیٹاء اہو عبداللہ 
الخزیمی اور اس کابیٹا [الفہرست؛ طبع فلوگل؛ ص ۹]. 
قرآن مجید کی جلد بندی کرنۓ والے مشاھیر: 
جو لوگ قرآن مجید کی جلد بندی میں خاص شہرت 
کے مالک تھے ان کے ام یه میں: ابن اہی الحریش؛ 
جو مامون اترفیة کے خزالة الحکست میں 
چلد ساز تھا؟ شفة المقراض عجیئی؛ ابو عیسٰی ابن 
شیران؛ دمیالة الاعسر ابن الحجامء اہراھیم اور اس 
کا بیٹا محمد اور حسین بن الصفار (ان الندیم : 
الفہرست: قاعرہہ ص ٠‏ [طبم فلوگل؛ ص .)]:٠‏ 
طباعت قرآن مجمد کا آغشاز :؛ خط عربی میں 
سب ے پہلا قرآن مجید) ۳م ھا|,ےےاءہیں 
ہیمہوگ (العانیا) میں طبع ھوا۔ قرآن مجسد کا 
یه مطبوعہ نسخه دارالکتاب العرییة مصر؛ بماھرہ؛ میں 
موجود ۔ی ۔ یه بھی منقول کہ ۷۶۷۰۲ ۱ءء 
یی یعد بندلیہ (اٹلی) میں قرآن مجید کی طباعت 
عیئی۔ سب ہے پہلے هیںہرگ اور بندليه میں قرآن 
مھ اہو رھ و و ا بلاد 
. ایرییۂ میں مطاہم بہت بعد میں قالم کے گئۓ اور 
۱ ا سان میں اِس کا آغاز بہت پہلے ھوگیا تھا. 
ین کرت ہیں سلطان احمد ال کے زساۓ میں 
سو عفار ارک مڑائی نے اگرچہ اس 
از کلاخزی دے دی تھاء مگر 











قراا 


قرآن مجید ی جات لوم قرار دیا۔ پھ 


دولت عثمالیہ قائم ہوئی تو مطبع کو سمنوع ٹھیرا: 
گیا ۔ بعدازاں سلطان عبدالحمید ال کے دور مر 
پھر قیام مطابع کی اجازت دے دی گئی۔ صحاء 
الجوھری پہلی کتاب تھی جو آستائه میں طبع ؟ 
گئی ۔ کہتے ہیں ۱۸/۸۱۱۲۹ءاء میں شے 
الاسلام عبداللہ آفندی ۓ آستانہ میں غیر دی 
کتابوں کی طباعت کا فاوی دیا ۔ ایک روایۃ 
کہ مطابق یه فتوی ۱۰۲ھ میں دیا گیا تھا ۔ 
کے بصسد ۱_م0۱۱ھ۸/ہ ۲ء میں عربی؛ تری او 
فارسی زبالوں میں لغت؛ ادب اور تاریخ ١‏ 
موضوعات پر اھم کتاہوں کی طہہاعت و اشاعت ٠‏ 
سلسلہ شروع هوگیا ۔ پھرکتب دینی کی طباعت او 
قمرآن مجید کی اشاعت و تجلید کا فتٹوی بھی جارع 
کر دیا گیا (محمد مد طاہر بن ء عبدالقادر الکردی الەکی 
تاریخ القرآن و غرائب رسمة وحکمة ؛ بار دوم 
قاھرہ ہے۱۳ھم/ ۹۵ع ص ور م۹٦۱).‏ 
مآخیل ؛ قرآن مجید اور کتب حدیث و شروح - 
علاوہ () (ابن کثیر : تنسیں مطبوعۂ قاھر؛ (م 
الزمخشری : الکشاف؛ تاھرہ وم۱ ھ/وم۹ ۱ع (م 
طنطاوی جوھری : الجواعری تقسیر انقرآل الکریہ/ نام 
(م) البیضاوی : انوارالتدزیل 
اسرار التاویل؛ قاصرہ ۹۳/۸۱۳۵۸ ء؛ (۵) السموطی 
الاتقان فی علوم القرآن مطبوصہ قاھرہ؛ (ہ) الپاقلانی 
اعجاز القرآن؛ مطبوعۂ قاھرہ؛ (ے) محمد طاھر بن عبدالقاد 
الکردی : تاریخ القرآنء بار دوم قاھرہ؛ ہے ۱۳ھ/+۱۹۵: 
(۸) احسد حسن الات : تاریخ الدب الصربی؛ قاھر 
(۹) صیحی العصالح : مباحث ف عدوم الدرآن؛ بیروہ 
۹۶۳؛ھ؛ (۰) ابن الجزری : طمّة النشر تی القراءاہ 
العشر قاضصرہ؛ ۱۳۹ھ۱۹۵۰/۸ء؛ (۱) وھی مصنف 
الخشر فی الراءات الحشرۃ قاھرہ ؛ ۱۳۸و : 
بار اول؛ (۰) ڈابو عبداللہ الزاجانی : تاریخ القرآن) 





۱۹۳۵/۶۱۴۵۶ء۶؛؟ 





(م) الجزائری: کتصاب التبیان لبعض المباحث المتعلقة 
بالقرآن؛ قارہ مم۱ھ؛ (م) مجموعة ق الشرآءاتہ 
مطبوعۂ فاھرہ؛ (ی ؛) شاہ ول الله : الفوز الکببر ‏ اصول 
التفمیرْ؛! () عبد اللہ پشاوری : ازالة ادرای و تحنة 
الفٹراءہ کانہور مم ھ۶ (ے!) ابن الندیم : الفہرست؛ 





مطبوعۂ قاصرہ و بیروت؛ (۸ ۱) ابن الائبر : اد الغابه | 


(۹) علىی القی : کنز العمال ‏ سن الاقوال و الافسالء 
حیدرآباد دکن ۵ص۱ ۔ ‏ موںع؛ (,م) ابن قتیبه 
المعارفہ مطبوع ةاھرہ؛ (,م) ابن خا۔دون : ؛ المقدمف 
مطبوعطہ قاصرر؛ (۱۰ء) ان تیب : تاویسل نگل الال ' 


قاھصرہ ٍے ۸۱۳ا|م۶۱۹۵ ؛؟ (+) سید قطب ؛ فق ظلال ِ 


الذرآنہ بار سوم؛ سطبوعۂ بیروت؛ (مم) رشیدرضا ؛ 
تفمیر العتار) بار اول؛ قاھرہ٭مم ع؛ (۵ء) تفسیرالخازنہ 
مطبوعۂ قاھرہ؛(م) حاجی غلیفه: کشف الظنون: ۸۱۳۰/ 
؛م۱۹ء؛ (:) (مناع القطان : ماحث ی علوم الفرآنء 
۴ے۴۱۹] (۸ء) ابن منظور: لسان انعرب: بیروت دے۱۴٥/‏ 
۵و ؛ء؛ (وم) الرازی (م :۳ ہھ) : فضائل القرآن؛ 


(,م) ابن الفریس (م۹ھ): اضائل الٹرآن؛ (,م) جرجی | 


زبدان : تاریخ التمدن الاسلامی قاھرہ ۶۱۹۲۰۲ ۳: ۵۵؟ 
[(,م) اہن الالباری ؛ کٹاب ایضاح الوقف و الابتداء 
کتاب اللہ عزوجلء دمشق رے ء؛ (مم) ابن الجزری : 
طبقات انقراء (س غایة الٹھایة))؛ قاھرہ ۵م ھ؛ (مم) الدائی : 
التیسیر ی الفراعات الس ؛ استالبول .م۶۶۱۹ (وم) 
وھی مصلف : : الغنم یق رسم مصاحفالامصار مع کتاب النقط 
اسٹالپبول ۹۳ ۱ء:؛ (وم) مجدالدین الفیروز آبادی : 
بصائر ذوی التمبیز ق لطائنف الکتاب العزیز؛ قاھرہ 
۱۸۵ھ (ےم) الزرکشی : البرهان فی علوم الضرآن؛ ٹاھرہ 
ے۹۵ ا (ہم) عبدالوهاب حمودہ: القراءات و اللھجاتہ 
قاھرہ رم ءا (وم) ابن خالویة: الحجة ف القراءات السی) 
طیم عبد العال ؛ (,م) محمد عبدالطیف ابن الخطیب : 
الفرقان : جمع القرآن و تدوینہ وھجاؤہ و رسه۔ ۔۔۔] , 
(محّد امحُق بھئی [و ادارہز) 





مضاسین قسرآن : قرآن مجید اللہ کا کلہم کے 
جو مختلف مضامین کا دل نواز مجموعه اور روح پزور 
مرقم ھے ۔ اس میں وہ تمام باتیں بیان یگئی ہیں جو 
انسا ن کو زلدگی میں پیش آسکتی اوراس کے لیے روحانی 
علمی؛ فکری اور عملی طور پر مفید ہو سکتی هیں ۔ 
ان میں ہے کچھ مفصل ہیں او رکچھ مختصر! بعض 
معاملات ے تعلق رکھٹی هیں اور بعض عہادات ہے ۔ 
|| ذیل میں ان مضامین کی ایک فہرست پیشکی جاتی ے : 

١۔‏ وجود باری تسا ی : اللہ تعالٰی کو حیطۂ 
فہم وادراک میں لاے کے لیے دو الوب تالم 
ھوے: ایک سائلسی اور ایک دیسی ۔ سائنسی 
اسلوب يہ عے که السان ۓ جب عقل و شعور کی 
آنکھ کھولی اور اس حقیقت کی تە تک پہنچنا چاھا 
کہ اس وسیع و عریض کالشات میں کن قوتوں کی 
حکمرانی اور کن طاقتسوں کی کارفرمائی ے تو اس 
ۓے آشاب زتامان کی سک ئک .21 پذیر 
هو کر یه سمجھا کە یہی دو قوتیں اس دلیسا کو 
متاث رکرتی؛ اس کی تقدیر میں القلاب پیدا کرتی اور 
اس کے تمام معاملات میں تغیر و تبڈل ی لہروں 
کو ابھارتی ہیں ۔ پھر اس کے نتطه نظر ہے آھستہ 
آھسٹتےه دوسرے لجوم و کواکب بھی اس عظمت 
میں ان کے شریک هو گے ۔ اس کے بعد مرور ایام 
سے ان کے ھیکل بئے؛ مندر تعمیر ھوے؛ پروھتوں 
اور پجاربوں کا طائفہ معرض وجود میں آیا اور پھو 
انھیں کی کوششوں ہے پرستش کے لیے ان کہ 
بت ٹرائے گے اور اس طرح دلیا میں لاکھؤن 
اور ھزاروں ہرس بت پرستانه تہذیب کا دور دورہ 
رھا ۔ بعد ازاں کچھ ذھین اور حواس افراد ےید 
محمو سکیا کہ یه یت پرسی انسانی تذلیلی ا جامثی 
ے اورپرنلا ینہ کچتا شروع کیا .کہ کالاتِ کا 
تعمیر و ترق اور پگاڑ بیں؛ :ان میں کاجرہ حڑز ٌ 
انسان ھی کے تراقیدہ هیںہ۸ کت جیا "08" 












یق ا کی آرلسنہ کبرۓ۔والی ایک اور ھی 
ہی غونخدبتی ھے؟ اسی کی پرستش کرٹا چاہیے؛ 
ام کل بغالنت وبرتری کو عافنا چاے اور اس یکو 
َعَق اتا و مازی سمجھنا چاھے ۔ اس انداز فکر 
چو صونی یہ حیں کہ اللہ قعا لی ہے متعلق عقیدے 
زاس کے +ارے میں توحید کاقصو رکسی بعروضی 
-خقوانت پر سی ۔نہیں بلکه یەمحض السان کے فطری 
-ارتھا کاختیجہ ے۔۔ دوسرے لفظوں میں اس کا مطلب 
مچدجوا کہ جب لک السان بت پرسٹی اور مظاھر 
چرسی کے دور ے نہیں گزراء اس وقت تک اس کا 
ذھن قوحیدکی جالب منتقل ھی نہیں هو پایا ۔ 
یجسود باربی تقعسا ی کے متعلق یہه سائنسی 
:اسطوبہ جس ”کو فلسفیانہ اسلوب ہے بھی تعبی رکیا 
جاسکتا نے؛ بہت قدیم ے۔ بعض حکما کا ہنا ے 
کہ:اللہ۔ اس کے وجود اور اس کی صفات کا تصور 
موضوعی ےہ معروضی اور حتیقی: نہیں۔ وجود 
باری-قعالی کے :بارے میں یه اسلوب زیادہ جانداں 
زیادموزنی+اور زیادہ مضہوط نہیں ہے کہولکەہ جس 
متتاقرانعە خذعن اور۔فلسفیائه فکر ۓے اسے جنئم دیا 
جے وہطاہے ختم بھی کر سکتا سے ۔ اصل اور 
حجحیح اسلبوب وہ بے جو اس کےہ برعکس ےہ 
اور یه ہے :دیبی اسلوب؛ جس ۓے اے بڑے 
فسد طزیق ہے پیش کیا لور قلب و ذھن کا 
۲۔ جو شک و رہب کی ہر کھٹک 
ظی طووہر الا ےہ اور یہی نیا کی تعلیم ھ: 
و 7 لمح فاطر السمُوتِ و الركي+ 
ھووتارسمہہ +)؛ نین کے رسولوں نۓ کہا : 
موی لے ے-(وجود ).گے بارے۔ہیں شک 
اٹل کھھا۔آحدائوں-اوریزمین کا بداۓ والا جد ؟ 
63 نہ اتو دہای اح بے اور ایسا ے 
وم راںڈریٔدا: +م): 














یعنی غود 'تمھارزے اندر بھی لشائیاں:ھیں؛ کیا تم 
دیکھتے نہیں ؟ 
وود ہاری تعالی کے متعلق قرآن مجید ۓ 
کئی قسم کے دلائل سے کام لیا ھے اور متعدد اسالیب 
ے ثابت کیا ۓے کہ اللہ تعا ی موجمود ے؟ وعی 
صالع ے؛ وھی خالق ھھ؛ اسی کے ہاتھ میں 
زندگی آور موت کا سلسله ےے؛ وھی روڑی رساں؛ 
وھی بارش ہرساۓ والاء وھی ہنجر زببن کو روئیدگ 
بخشے والا؛ وھ یکھیتو ںکو لہلہاۓ والا اور وھی 
تخلیق و آئریٹش کے عمصل کو ھەیشہ جاری وساری 
رکھنے والا ے؛ زمین وآسمان ی ھر شے هر آن 
کسی لہ کسی شکل میں اسی کے سامنے دایتن 
پھینلاۓ ہوے ہے ز یملله سن ف السموت و 
رض کل یسوم مو ان (ہ و[الرحہٰن]: وا 
یعنی جوکچھکه آسمانوں اور زین میں ے؛ سب اسی 
کے حضور دست سوال درا ز کرۓ ھیں۔ وہ هر وقت 
کام میں رھتا ے (سب چیزوں پر اسی کا تصرف ے). 
زسین کی پیسداوارء اس کے خزائن کی بوقلمونی 
اور ابانات کی رلگا رنگ کہو قرآن مجید 
ۓ مختدف اںلداز ہے ییسان کیا ے اور اے 
الله تعال کے وجود کے لیے بطور دلسل پیش کیا 
ے : آئیۃیدم سَاتحرلون٥ء‏ الم تزرمون 
ام لن الزرعوث 0 لو شا لجعلنه حطاما 


دوٹھ ۔۔ 


فظلدم تفکھ ون (+ی[الواقعة] : مہ تا ۵٦)ء‏ یعنی 
بھلا یہ تو بتا کہ جوکچھ تم ہوتے هو انے تم اگاۓے 
ہویا ا ہے حم آگاۓ والے ھیں ۔ اگر عم چاھیں تو اس 
کو چورا چورا کر دیں اور تم باتیں ھی بناۓ رھو , 

سورة الالسام میں اہنے وجود کی دلیل دیتے 
دھوےەللہ تعال ۓ اس مضمون کوان الفاظمیں بیان 
کیاہو رای القاحي وت ویر سوب 
:. امُْل- ويغ تق اکلہ و الرَْیٰنَ و امن 


متَمابھا و غیں معفلودۃ ([الالسام] : ۱ء) یعی 


قرآن 


وھی اللہ ےے جس ے مختلف درخدوں پر مشتملىی 
باغشات پہدا کے ۔ ان میں وہ بھی میں جن کی 
بیلیں ٹٹیوں پر چنڑھائی جاتی ہیں (جیسے انگور 
کی بیلدیں) اور وہ بھی ہیں جن کی بیدیں ٹٹیوں پر 
نہیں چڑھائی جائیں ۔ اسی ۓ کھجو رکو پیدا کیا۔ 
اسی نے کھیتیاں پسدا کیںء جن میں کھاۓ کی 
کوناگوں چیزیں اگنی ہیں ۔ اسی ۓ زیدون اور 
انار پیدا کے؛ جو ایک دوسرے ہے ملتے جلتے بھی 
هیں اور ایک دوسرے ہے مختلف بھی ھیں . 


انوس 


چارہاییوں کی پسدائش اور ان میں جو فوائمد ‏ 


مضمر هیں؛ وہ سب وجوخٍ باری تعا ٰی پر دلالت کناں 
میں:ذ الام علَا کم اہو اف وھ 
مود یج۔ گل سے یج وے۔ ۔۔ 9و م۔ قوط جؤے۔ے ےھ 
تائلون ٥0‏ و لکم فیھا جمال حین تریصون و 





تم ان ہے سواری کا کام لو اور چوسے بھی ان مفنگ 
خوشتمائی اور رولق ے اور وہ اور بھی بہم سي۔- 
چیزیں پید آکرتا ے؛ جن کی تمھیں خبر نجس ے, 

اس سے آگے کچھ اور چیزوِ ا دورد کہ یں 
استدلال کرخ ھوے ارمایا : هو اق [ک 


شوج وو ئ۔۔ زا 
تر ہت 
وئو۔ 


تین 0 یشبت لكُم ہہ الرع و الزَتوق و الیل 
الا ناب و بن گر اشرت* ا نی ذيَلأَۂ لوم 
یَنکرن 0و سٹرلکمر بل و الْھار! و ال 


الم والجوم سخرت يَآئر* ال فی ڈلک لات 
أقوم وم یقن 0 و ما ڈرا لم ارس مق الد 


۱ لت لأیَة لق بَدكرْ ٥‏ زم انی 


جن مو6 ز تَعبل الَانکُمٍ ا بی م 


ٹکونوا بلفیٰہ ابق ال ْي* َِّ رکم کر وئی 
ہو و الال و الحصیر لَكبَومًا و 
بنا و یخلی ما لَاتعَلسٰوں (ہ:[الئعل]: ؛ٛ تا 


ا ۳ ۔ ان میں 


(یعنی ان کی کھال میں) تمھارے لی ےگرم کرنۓ وا ی ا 


پوشش ےے؛ یز طرح طرح کے فائدے ہیں اور 
انھیں میں ایسے جانور بھی ہیں جن کا تم گوشت 
کھاۓ هو اور (دیکھو) ان میں تمھاری لگاھوں 
کے لیےخوش نمائی پسدا ہو گئی ے؛ جب تم شام 
کے وقت انھیں (میدالوں سے چرا کر) واپس لاے 
ہو اور جب صبح کو (ىہدانوں میں) چھوڑ دیتے 


هو (تو اس وقت ان کا منظر کیسا خوشدا ھوتا ' 


ہے ؟) اور یہی جالور هیں جو تمھارا بوجھ اٹھا کر 


اپسے (دور دراز) شہروں تک لے جاۓ ہیں که تم | 


وھاں تک نہیں پہنچ سکتے تھے؛ مگر بڑی جان کاھی 
ے ساتھ۔ بلاشبہہ تمھارا پروردگار بڑا ھی شفقت 
رکھنے والا بڑا ھی رحمت رکھۓ والا ھے اور اس ےۓ 
گھوڑےء غخچر اور گدے پہدا کز دے عیں تاکہ 


ٰ 
ٰ 


ڑم 8ء ےھ ٌا8۔و۔م ۹خ 


مخر الخرلتا کِا يِٹه ہنا طریا و قحَطْیجوا 
سن علیة سوا دتری الک موغر یه و ۱ 


ہوا بن قضّد و لَعلکم تْکرن 0 ز اش 
شا دہے۵_؛ٴى ق ‏ ق“او ی۔5ٹ۰٠|‏ 
ق الذَرفٍ روایسی 


أنّ تید زکم وآ نھراوسپلالعلکم 
تَهْتدَوْن ٥‏ وَعَلتِ وَبااْم مَممتَنُوْنَ (ہ 
[التعل]۰ تا )ء یعنی وھی (الھ) ے جس نۓ 
آسمان ہے پائی برسایا ۔ اس میں ہے کچھ تو تمھارے 
پینے کے کام آتا ے؛ کچھ زمین کو سیراب کرٹا 
۔ اس ہے درختوں کے جنگل پیدا هوج ھیں؛ 
اور تم اپنے مویشی ان میں چراے هو۔ اسی بای 
ہے وہ تمھارے لے (ھر طرح کے غدوں ک) 
کھیتیاں بھی پیدا کرتا ے ؛ یز زیشون؛ کھجور؛ 
انگور اور قسم قسم کے پھل بھی عالم وجود مں . 
لاتا ے ۔ یقینا اس میں ان لوگوں کے لے ایک بڑی 
نشانی ہی جو شور و کر ہے کام لیتے هیں اور 
(دیکھو) اس ۓ تمھارے لیے وات اور دن اھر 
سورج اور چالد مسخر پر کسر دے کہ پنھاری 
کارب رآریوں میں سروف ما ازر اتی خر ار ٠‏ 

بھی اس کے حکم یۓ دنھازام لیے شسطز 1 7 
میں ۔ با ان ہیں ان +ونرں کوخو وا 
















أ نخان نی کم لویں عیں۔ اورژنیی 
ہے وو یی شرع :ظریع کے رلک ہو تھمارے 
نو یق"قرکدے میں (ان جز خور کزو) ۔ بلا شہبہ 
ابق خی ؟افاخظرگنون: کے .لے ایک اشانی ہے جو 
سار نانجھتے کیا ا منلاننینؤں- ہے بہرہ ور ہیں ۔ 
اؤہ ؤمح-زاقہ- جہ جن ۓ سیدر تچلرے لے 
پنشزااکوزدیا کہ اس ہے قرو تازہ گوشت لکالو اور 
کھاڑ اورزیوز ک۔(قیمتی اور بہترین) چیزیں لکالو؛ 
جوین تنم ابنی آرائش .کے لوں ,زیب تن کرتے هو؟ لیز 
تم دیکتں نوکہ اس میں جہاز پانی (کی موٹی موٹی) 
تہوںٴاوڑ بپھری: ھوئی موجوں کو چیرے هھوے 
چلے جاۓ ہیں تام اس کا فضل تلاش کرو (یعنی 
جپازونَ کے ذریعے تجارت کرو اور مقدس مقامات 
میں خصول غیر و برکت کے لیے جاؤ) اور اس (ی 
ڈیننڑل)گا'ٹکر بجا لاوّ- اور پھر (یه بھی دیکھو) 
کت ای نے زمین میں پہاڑ نصب کر دبے کہ وہ 
تنھیں ۓ۔۔ کر (کسی طر فکو) جھک نہ بڑے اور 
اس رق نہریں روا ںکِر.دیں اور راستے لکال دبے که 
تم (تری,لوں خشکي کی رامیں قطع کرکے) اپنی 
جزان ماود تک پہنجو ۔ اور دیکھسو اس ے (قطع 
ساتہ کہ لے مختاف شوع کی) علامتیں ہدا 
کودبی اوو متارے بھی؛ جن ہے لوگ رہنمائی ہاۓ 
رک ٠‏ 
7 جو تاس سورت ہیں اہی هسی کے 
ہعی نزی دلائل در مرے اللہ نے ارمایا: ول 


قہوٹ درا دہج 


ین در ِلد ھا بِ و الارفی ہم مو تھا“ ا 


مقار سد ہر ان لکم فی الام 











٦‏ سے سس کہہے 





وم 


ما یموق لا کم یں مو کی الشرت لع سیل 
7 نے نشج سن لوم شراب ختّف الوالہ 
ند دنا لاس* بن ى دک لا لت یتفکرونَ 
(ہم [التجل] : یہ تا ۹ہ)ء یعنی اس ۓ آسمان 
ہے پائی برسایا ۔ پھر اس کی آب پاشی ے زمین کو 
جو مردہ هو چکی تھی؛ (از سر نو) زندہ کر دیا ۔ 
بلاشبہہ اس میں ان لوگوں کے لیے ایک نشانی ے 
جو (صداے حق کو جی لگا کر) سنتے میں اور 
بلا شہہه تمھارے لیے چارپایوں میں سموچنئے سەجھنے 
کی بڑی عہرت ے ۔ ہم ان کے جسم ہے؛ خون اور 
کثافت کے درمیان: دودھ پیدا کر دیٹے هیں۔ یە پینے 
والوں کے لیے ایسی لیذ چیز ھویق ھے کھه 
ے غل وغش اٹھا کر پی لیے ہیں ۔ اسی طرح 
کھجور اور الگور کے درختوں کے پھل ہیں کە ان 
سے نشهہ آور صرق اور اچھی غذا؛ دولوں طرح ی‌ 
چیزیں تم حاصل کرۓۓ ھو ۔ بلا شہبہ اس میں 
ان لوگوں کے لیے (فہم و بصیرت) کی ایک ئشانی 
ے جوعقل ہے کام لیتے ہیں ۔ اور (یه بھی 
دیکھو) تمھارے پروردگارر ۓ شہد کی مکھی کے 
دل میں یه بات ڈال دی کە پہاڑوں میں؛ درختوں 
میں اور ٹٹیوں میں؛ جو اس غرض ہے بلادی میں بنا 
دی جاتی هیں؛ اپنا چھتا بناۓ پھر ہر طرح کے 
پھولوں سے رس چوستی پھرے؛ پھر اپنے پرور دگار 
کے ٹھیراے ھہوے طریقوں پر ہوری فرمائبرداری 
کے ساتھ گامزن هو جاۓ تو دیکھو اس کے پیٹ ہے 
مختاف رلگتوں کا رس لکلتا ھے ۔ اس میں لوگوں 
کے لیے شفا ہے ۔ بلا شبہہ اس میں ان لوگوں کے لیے 
ایک نشانی عے جو غور و فکر ہے کام لیتے هیں . 
قرآن مجید ۓ وجود باری تعالی کے ثبوت میں 
اس کی تخلیق و آفرینش کے بہت ہے دلائل پیش کے 
میں جن میں آسمالوں اور زىپن کی پیدائش اس کی 
می کے بارے میں ایک نوایتٰ عظہم الشان دلہل 








مو و ہہب موہ لم مسب موم رم دع 


هھے اور قرآن مجید ۓ اس کا متعدد مقامات پر 
مختلف لہج و اسلوب ہے ذکر کیا ے ۔ اس ہے 
مراد یہ ےہ کہ جس نے اتنا بڑا تخلیقی کارناہه 
الجام دیا ے؛ وہ یقینا سوجود آعہ اوروہ اللہ تعا ی 
کی ذات عے ۔ تم اپنے فہم و فراست ہے کام لو اور اس 
کےحریم مقدس تک رسائی حاص لکرو۔ وہ ہار بار لوگوں 


کے دلوں پر دسٹک دیتا ے کہ تم فکر وشعور سے , 


کام لو؛ علم و ادراک کی خداداد صلاحیتوں کو 
بروے کار لاؤ اور سمجھ سوچ کر قدم اٹھاؤ - تم 


کار رمائی ہم که امیر نے زمین کی مار چیزاك 


جم مع ک1ا 


تمھارے لیے پیدا کیں (تاکہ جیں طرج چاہو آنا سیر 


کام لو)' پھر وہ آسمانِ, کی طرف متوجہ ھوا اور سان 


آسمان درست کر دپے (جي سے طرح طرح کے فوائدہ 
تمھیں حاصلي ھموےٗ هیں) اور وہ مر چیز کا ماج 
رکھنۓے والا ے . 


دوسری جگہ اللہ کے وجود کا وت ان الفاظ 
میں دیا : آلم تران الله علق اوت وَالأَزتي 


ا بال خی (م, [ابرھیم] :٤۱ء)‏ بعني (آٰے پیغمہر) 


دیکھو کە اتنا رفیع الشان آسمان اور یه ھر مقام پر 


پھیلی ہوئی زین آخر کی ۓ بیدا کی ے ؟ یایتا یہ 
کسی بہت ھی بڑی ہستی کا پرعظمت کار امہ ے 
اور وہ ھستّی اللہ تعالٰی کی ھے اور اس کا سلسالة 
تخلیق ابھی جاری ےھ ز دھوالدِی علق اوت 
ار بالحیکو یوم بقول کن فیکوْنْ ٥‏ (ہ [الالعام]: 
۳ے)؛ یعنی ومی (الہ) ے؛ جس ۓ آسمانوں 
کو اور زمین کو بڑا کارآسد بدایا اور (اس کی 
قدرت کا یه کمال ےہ کہ) جس دن وہ که دے 
”هو جاؤ“ تو (جب) کچھ اس ۓ چاھا ویسا می 
ہو جاے ' لیز قوناہا ۳ :بع السموت وَالأرفي و 
ِذًا قضٰی آمُرًا کانما بقول له کن فیکون (م [البقر8]: 
7 ١)ء‏ یعنی وہ آسمان و زمین کا صناع ہے ۔ وہ جب 
کسی کام کا فیصله کر لیتا ے (له اسے کسی مددگار 
کی ضرورت ھوتی ہے؛ نە ذریعوں ی)؛ بس وہ حکم 
دیتا کہ هو جا تو (جیسا کچھ اس ے حکم دیا 
تھاء ویسا ھی) ظہور میں آ جاتا ے . ۱ 
پھر جوکچھ آسمان اور زمین کے درىیان ۓے؛ 
وہ بھی اس کی تخلیق کی کرشمه ساڑی کا لتیجه 
بے اور یے سب چیزیں اسی کی پیدا کردہ 
ہیں زی لق کا لزغ رتا ہم اتی 
لی امام من ہم میت* یہمب یکل دی 
لیم( [البقرۃ] ۰ء بعی یه اسی (برور درک 


کیا آپ نہیں دیکھتے کہ اللہ ۓ آسمان اور زین 
کو بالکل صحیح صحمح اور کارآمدِ پیدا کیا ے.. 
یه بارش کا ہرسناء یه زسین ٹاک آطاریۃ یه 
مختلف النوع اشیاے اگل و شرب ک تخلبقء 
یه لیل ولہار کا ایک دوسرے کے بعد آناً 
جاناء یہ شس و قمر کے موائد ہے تمّع افر 
یه ے شمار نعمتوں کا فلت صرف ایک ھی 
ڈات کا فیضان ے اور وہ ے الہ تعا یہ جو لق 
السموت والارض اور ھر چیز پر نابر ہے : 
ال الِّیٰ علق لسوت و الارض و الْل بن السماء 
ىا آاشرج پھ بِنْ الئسرتِ رز ك وسکر لک 
الْنْْکٌ حر فی الحر باسرہ رت 
الأنھر ٥‏ ا مر نگم الشْلس و الَقمو 
دآہبین؟ ہر لک الیل دالوار0 دایکم 
رن کی مامالووہ اخ موا بت اللہ لا نوراہ 
ِنّ اسان نوم کنل( [ایھم]:۳۰ نامجا 
یعنی یہ اللہ ے جس ے آسمانوں۔کوٴائیزین کو 
پیدا کیا اور (زسین) ہر اوہر ہے پانی پرساہا:چی 
ہے طرح شع سے پیل ٹا جید موہ 
مد وت و له تا 
لیے مسخر کر دہج کے ایی چپ ہل سب 
جے این انھٹا ات سرت 
کر نے < .ای طحع اید جن پچ 


4 
را 
کے یڈ 










یں حاسزالیوں کہ لیے) جو کچھ مطلوب 


.پا اس نے عطا فرمایا ۔ اگر تم اللہ کی لعنتیں 


ا 


د ٦‏ گنٹا چاہو تو وہ اتی ہی ںکہ کبھی ان کا احاطہ نہ 


گر سکو۔ حقیقت یہ ےک السان بڑا ھی ا الصاف 
ے بڑا ھی اشکراے 
۱ زی ھ ہے کر اف ات غاب از 
موزوں طریق سے پیدا کیا اور اس میں السان 
کہ لیے رزق و معاش کی بہترین صورتیں معرض 
ظہور میں لایا ۔ اس ضمن میں قرآن مجید کے الفاظ 
یہ یں : و الارزش مُذد لھا و انا ھا رواسی و 
ال لھا من کل یہ رون ٥‏ وع لَکُم ھا 
مایق وم لسم لَه پِرزٹ٘نْ (ہ, [الحجرا]: ۱۹؛ 
۰ یعنی ہم نۓ زسین کی سطح پھیلا دی (یمنی 
ایسی بنا دی که تمھارے لے بجھے ھوے فرش کی 
طرح ہوگئی) اور اس میں پہاڑ گاڑ دیے ؟ نیز جننی 
چیزیں اس میں اگائیں؛ سب مداسب اور موزوں 
طربق سے آگائیں اور اس میں تمھارے لیے بھی 
معیشت کا سامان مہیا کر دیا اور ان مخلوقات 
کے لیے بھی کر دیا جن کے لیے تم روزی میا 
کرۓ والے نہیں هو . 
ؤہ ذات یقینا موجود ہے جس ۓ السالوں کے 
فی بھرے :کے نے اژمین میں راستے مقرر کیے اور 
]شی بے مختاب چیڑیں پیدا کیں : اد جعل نکم 
ای ؤُمُنگ لكم بَا سبِلا و از بن 
یک یلجنا يہ ازجا بن لات می (.م 
ودای وہ پروردکار جس نے تمھازے لیے 
لع طرحخ پچھا دٹی؛ تل وح رکت کے لیے 
لج نان نے با برمایا اور 








کر دیے. 

وھی ذات پرستش کے لائق اور ماننے کے قابل 
ے؛ جس نے لوع بنوع چیزوں سے زمین کو رولق 
اور بہجت بخشی ز و الارض مددلھا و السا اھ 


رواسی و اَْبِشَنا ليھا من کل ژوچ بھیج ( و او 


بی مو زنت زی لع کو) اذیا 
اور اس میں پہاڑ ڈال دے اور اس میں هر قسم یق 


پررولق چیزیں اگائیں ۔ اللہ تعا یی ۓۓ زمین کو ئرم 





بنایا اور اس میں ایسی کیفیت پیدا کر دی جس کی 
وجہ ے وہ انسان کی گرفت میں آ گئی بے ۔ اب اس 
میں راستے لکالناء اس پر مل چلالاء اس میں کاشت 
کرنا یا اس کو عمارات تعمی رکریۓ کے لیے استعمال 
میں لانا مشکل نہیں رھا بلکە نہایت آسان هوگیا ے۔ 
یہ سب الله تعالی ھی کی قدرت کامله کا نتیجہ ے کہ 
اس نے زمین کو اپٔی اس سخلوق کے صحیح صحیح 
مصرف ہے قابل بنا دباء جو جو اس پر آباد ھے ۔ 
دوسرے نام رہ فرمایا : 0 لن جعل کم 
الارفی فو فاشوا فی مناکیھا و کو من ن رہ و 
ِلیه النشور (ےو [الملک] :۵۰))؛ یی (ھ) وہەی 
تو ۓے جس ے تمھارے لیے زمین کو رم کر دیا؛ 
سوتم اس کی راھوں میں چلو پھرو اور خدا کا دیا 
ھوا رزق کھاؤ اور (بالآخر) اسی کی طرف زندہ هو 
کر اٹھنا ھے . 

سورۃ المؤسن میں فرمایا : الله الٰذی جعل لکم 
رض قرارا و السَاء پناء وم رکم سن صور کم 
و رزَكم نْ الطیْتِ* ڈلکم الله لہ زلم ترک الله 
2 اْعلمین (.م [المؤسن]: م٦)؛‏ یعنی اللہ وء ے 
جس ہے زمیں کو تمھارے لیے قمرار گاہ اور آسمان 
کو چھت باہا اور تمھاری صورڈیں بائیں اور 
صورتیں بھی اچھی بنائیں اور پاکیزہ چیزوں سے 
تمھیں روزی دی ۔ یہ ے اللہ جو تمھلرا ہروردگار 
ے ۔ سو برکت وال ے اللہ جو جہانؤں ک 


قرآن 





۴۰۵ 
پروردگارے . میں؛ جو انسان کے فاادے کے لیے سمندرموں اھت 
زمین جو میوے ای اور لفع بخش چیزیں ےہ اور بوسات میں جسے اللہ آسمان سے جو انتا 


اپنے بطن ہے لکالتی ے؛ وہ سب اللہ ھی کے حکم 
سے ےہ اور یه سب چیزیں اس کے وجود کا کھلا 
ھوا وت ہیں ؛ والارض ومعھا اہ ٥‏ نیھا 
فاکھڈ“ ال ات ال حمام ٥‏ زَاْحبٔ ذُوالْمَسٔف 


َالرحَانٌ (۵۵ [الرحمن]: ۰ تا ۰)ء یعنی اسی 


ۓ لوگوں کے لیے زسین بچھائی؟ اس میں میوے >۰ 


ھیں) اور خوشے والی کھجوریں اور بھس والا غله 
عے اور خوشبو دار پھول ہیں . 
دن اور رات ک آمد و رفت سب اللہ کے وجود 


پر دال هیں : کور الیل لی الهار و کور الهَارَعى ٠‏ کیا گیا ے ۔ یہ آیات اللہ کے وجود اور اس کی ھستیٰ 


ال (وم [الدزسر] : ۵)ء یعنی وھی رات کو دن 
ہر لپیٹتا ےہ اور دن کو رات پر لپیٹتا ے ۔ 
دوسری جکهہ فرناہإ نلج الیل فی لنهار و 
وو الٹھاز فی بلط یا علیمۂ بذات سور 
(ےہ [لحدید] : ٦)ء‏ یعنی رات کو دن میں داخل 
کرتا ے 
وہ سینوں میں چھہی ھهوئی باتوں کو جالتا ے . 
زمین و آسمان کی پیدائش؛ لیل و نہار کااغتلافء 
سمندروں اور دریاؤں میں جہازوں اور کشتیوں کا 
چلناء ھواؤں کی روانی اور زمین و آسمان کے درمیان 
بادلوں کی بھاگ دوڑ؛ سب اس حقیقت کی دلیل هیں 
کہ اللہ تعا لی موجود 5 اور اس کی اطاعت فروری 
:َّ علي السوت والارضي و اعتلَاب الیل 
َالنهَار الک ای َجریٰ ف  َْ‏ ہما ْ الٹاس 
وماائزل الہ بن السا یما ایابد الارض بعد 
موتھا و لک لھا من کل دا و تصرف ال 
والسحابِ ت۸ر بین اھ وَالَارضي لیت لقو 
عَقلوْنَ (م [البقرة] : ٦‏ )ء یعنی بلا شبہہ آسالوں 
اور زمین کے پیدا کرۓ میں اوربرات اور دن کے 
ایک دوسرے کے پیچھے آے جاے میں اور جمہاز 


ے؛ اور اس (کی آب پاشی) نے زمین کو سزیۓے کہ 
بعد زلدہ کر دیتنا ے اور اس بات می ںکہ ضر قسم 
کہ جانور زسین میں پھیلا دے ھیں اور ھواؤن کر 
چلاۓ ہیں اور بادلوں میں؛ جو آسان و زین ے 


: درہہان (اہی مقترزہ جگهە کے اندر) بندغ ‏ شرے 


ہیں؛ عقلمنضدوں کے لیے (اللہ کی ھستی ری و 
تدرت ی) بڑی ھی نشالیاں میں , 
وجود باری تعا ی کا مضمون انتہائی ام ے 


. اور ضرآن مجید میں اس کو بڑی وضاحت ہے : ییان 


. پر پوری طرح دلالت کرٹی ہیں , 


اور دن کو رات میں داغل کرتا ہے اور 


+۔ توحہد : مضامین قرآن مجید میں ہے 
ایک اھم اور بنیادی سضمون توحید ے ۔ توحید کا 
مطلب قولٗا وعملً اللہ تعالی کو ایک مافناء اسی کی 
عبادت کرنا؛ اسی کے سامنے جھکنا؛ اسی ہے مدد 
مالگناء اسی سے نغع و لقصان کی توقع رکھناہ اسی کے 
حضور عاجزی و الدجا کرنا اور اسی کی بارگاہ میں 
دست سوال درا زکرنا ے : : ایناک ند و لا ک 
لستعین ( , [الفاتحة] : م)ء یعنی (خدایا !) هم صیف 
تیری ھی بندگی کرۓے یں اور صرف وھی ے 


. جس ے (ابنی ساری احتیاجوں میں) بدد 


مانگتے ہیں ۵ 
ےت اسی کيٍ ذات بلند ویالا میں 

کر دیإ گیا ے‌ : و إِلهکم ال واحد* لا اه لال 
آ2 هو لسن الرْعيُم (ءم [الیقرة] 4)3 یمی 
تمھارا معبود ایک هی معبود ے) ۔ اس رحمخ إلزر 
رحیم کے سوا اور کوئی عبادت ے۔لائ نیل یز 
برمایا : ال لا ال إِلا مو الحِي لكوى(ء 
'. [البقرۃ]: ۵ء)ء یی اللہ کے سوا کوئی معیود اجوہ 
وہ ٭الجی؟ ے (یمی زاند نہ پسس ‏ 







پا اھ یت 
×ے ا یہ 






رکرو یا نرایا: ال ٥‏ اق 
لاح الع الوم (ء زال عمٰن]:۱)؛ یعنی 
ض و .میم ۔ اللہ کے سوا کوئی معبود نہیں 
چوبھمیشہ زندہ اور عصیشہ قالم رھنے والا ے . 

_ الہ یی وحدانیت اور اس کی توحید کو قرآن 
مجید میں متعدد مقامات پر بیان فرمایا گیا ے۔ سورۂ 
ہود میں اس مضمون کو ان ! الناطء ادا کیا گیا 
2 و22 


جوا کم لوا ك آئرل یلم اللہ 
ره لالہ را مو قھل التم مَسُُوْنَ (,؛ [ھود]: 
م؛)ء یعنی پھر اگر(تمھارے ٹھیراے ھوے معبود) 
تمھاری پکا رکا جواب له دیں (اور تم اہ یکوشش میں 


ھی کے علم ہے اتارا گیا ےے اور یه کہ اس کے 
سوا کوئی معبود نہیں ۔ اب تو تمہیں بھی اسلام 
لے آتا چاہے ۔ 

توحید پر زور دیتے ھوے اورالوھیت خداولدی 
ار قطعیت کی مہر ثبت کرے ھوے قرآن مجیدکہتا 
ےچ ان الذرڑا ال لاَرِله لا َنافاوْنِ (ور [السل]: 
+)؛ یعنی (اے پیغمبر) لوگوں کو اس حقیقتِ ہے 
خبجزدار کر دو که میرے سوا کوئی معبود نہیں 
گے ۔ بس مجھی ہے ڈرو 
قا" ' ود کی 'لعلیم صرف رسول اللہ صلی اللہ عليه و 
لین وع ار استہ محّدیہ هی کو نہیں دی گی 
تھا ہفگہ نعام: البیاے کرام اور ان کی امتو ںکو اس 
پھ ہر ھک بای زور ہے حکم 


۴۹ 





قرآن 


میں خاصی تفصیل ہے بیان کیا گیا هے ۔ جب وہ 
انی بیویى: کے ساتھ مدین کی بسی ہے واپسی ہر وادی 
سینا کے قرب وجوار ‏ ےگزرے تو آگ کی تلاش میی 
ایک جگە گئے ۔ وھاں اللہ تعالیٰ ۓ الھیں مخاطب 
کرکے جو پہلا حکم دیا وہ توحید کا اور اس کے 

تقاضو ںکو مالنے اور ان پر کار بند رھنے کا لی الفاظ یه 
هیں: واتا اشثر یک ام بنا وی ٥‏ ایا الہ 
إِله إِل آنا ور وآئم الس نذکری ) 7 
[طم]: ٠+‏ ۔م)ء یعنی (اے موسٰی“) میں نۓ تجھے 
(اپنی رسالت کے لیے) چن لیا ہے۔ بس ج وکچھ وحی 
کی جاتی ىے ا سےکان لگا کر سن ۔ بیشک میں ھی اللہ 
ہوں۔ میرے سوا کوئی معبود نہیں ۔ پس میری 
ھی بندگ کر اور میری ھی یاد کے لے نماز 


اپ یکوشش میں" تالم کر . 
کیامیاب لہ ہو سکو) تو سمجھ لوک شرآن مجید اللہ ' 


سورۂ طهٗ ھی میں؛ آگے چ لکر؛ سب لوگو ںکو 


توحید خداوندی کک کی غام تعلیم دیتے موے 


فرمایا لم ألهكم ال الّذیٗ لا ِلد للا هو وسع کل 


شیء علعا ( ظا وا یعٔی معبود تو تمھارا 


اس کے سوا کوئی معبود نہیں ۔ 
وھی ےے جوھر چیز پر اپنے علم سے چھایا هوا مہ 
رسول اللہ صلی اللہ علیہ وآله وسلم ہے پیشتر 
اللہ ے جتنے پیغمہر مبعوث فرماۓ ان س بکو یہی 
حکم دیا کہ وہ اپنی ابنی قوم کو توحمد کی راہ پر 
لگائیں اور الله کی عبادت کے راستے پرگامزن ھوے 
کی تلقین کریں : وا را بن فیلک بن رسُول 
لا لو لیے ان لا إِلَ ال آنا اشن ( 
[الالبیاء]: ۵)ء یعنی (اے پبغہر) ھم ۓے آپ سے 
پہلے کوئی پیغمبر ایسا نہیں بھیجا جس پر امر 
بات کی وحی شھم ۓے نے بھیجی هو کہ میری 
عبادت کرو ۔ اللہ تعالٰی کی توحید کا اقرار کرنا !و 
اس کی تسپیح و تنزیہ بیان کرنا انسان کو بڑی ے 


بڑی مصیبتوں ہے نجات دلاے؛ غم و اندوہ ‏ 


بس اللہ هی سے ۔ 


قرآن 


ظلمات ہے محفوظ کر لینے اور رنچ وملال کی 


تاریکیوں ہے بچا لینے کا موجب بنتا ےہ اور اس کا | 


ثبوت حضرت یولس علیالسلام کے واقعے ہے اتا ے؛ 


۳٣ 





جس کا ذکر قرآن سبیید نۓ ان الضاظ میں کیا إ 


ہي ق“ ئەے 


کے : وَذا الُوْن اك تُب ایب لقن أنْ لن نقدر 
لی فنادی فی الللٰتِ ان لالم لا ا نت سے 
نت من الین اتاد و لہ بِن الع 
و کذلک ئنجی میں (ر ٢‏ [الالبماع] :ےہ۸) ۸۸))؛ 
یعنی ذوالنون (یولس٣)‏ کو یاد کرو جب وہ ابنی 


٣ 


قوم سے خفاھوکر چل دے اور یه خیا ل کیا که ہم : 


لے غاتا 1 ٹرے سوا کول مبرد لیے 
تو پاک ے ۔ حقیقت یہ ھے کہ میں نے (اپنے 
بڑا ھی) ظلم کیا ۔ تب ھم ۓے اس کی پکار سن 
یل اور اسے غم ہے لجات دی ۔ (دیکھو) عم 


مطلب یہ ے کہ لا الہ لا لت سبحنک کے ائی 

کت بن ال پڑھنے ھی ہے انھیں کرب و الم 
اور ہہ مشقت و مایوسی ہے اللہ ۓ نجات دی ۔ اس یق 
وجہ یہ ھے لہ اس میں اللہ کی توحید کا اعلان کیا 


نہیں ۔ میں ڈرتاعوں کہ ایک ڑا عیٰ (حواناکہ) 
دن کا عنذاب تمھیں پیش نھ آ .جا ۔ دھدری'جگھ 
فرمابا: و الله رسلا نما ال فو فقوم اھیدُوا 
ا سَالْكُمْ: سِنْ الخ مر نا َو (م 
[المؤسنون] : ۳)ء یعنی حقیقت ہے کنہ صمۓ 
وح٣‏ کو اس کی قوم کی طرف (راہ حق دکھاۓ 
کے لیے) بھیجا تو اس ۓ کہا : بھائیو 1ال کی 
بندگی کرو۔ اس کے سوا قمھلوا کوئی معہوھ نچیں 
کیا تم (ہد عملی کے نتائج عے) ڈرۓ نہیں ؟ ۔ 
حضرت ہود علیہ السلام ےۓ بھی اپنی قوم 


ان پر قابو نہیں پا سکیں گے؟ آخر الدھیروں میں پکار ' عاد کو توحید کی تبلیغ کی ۔ ارشاد رما ھے : 


ََُ ال ماد دٴ آغاممٍ ود قال یفوم اعد وا اللہ 


اوہر_ الکكمبن ِلٰه غبر الا تَحَفَونَ (ے(الاعراف]: 


۵) اور (اسی' طرح ہم ے) قوم ساد کی طرف ان 


کے بھائی ود کو بھیجا ۔ اس ۓ کہا : اے قوم ! 
اسی طرح ایمان والوں کو لجات دیا کرے ھیں ۔ ۱ 


اللہ ھی کی عبادت کرو ۔ اس کے سوا تمھارا کوئی 


معبود نہیں۔ کیا تم (الکاروبد عملی کے ثتالج ہے) 


گیا ےء اس کی تسبیح بیان کی گئی ہے اور اپنے آپ_, 
المود کو توحید کا پیغام دیا : و ال لود أََاهمم 


کو گناہکار ظاہر کیا گیا ھے , 


توحید پر عمل له کرۓ والا اللہ تعالٰی کی طرف ۱ 


سے عذاب عظیم کی سزا کا مستوجب ھوکا : 
نف اسنا وم ای توہم َال یّقوم اعبد وا 
اللمَالّكم الله حیرہ* لی اخاف مَليکمعَذاب یرم 
عظلیم (ے [الاعراف] : ۵۹)ء بسنی یه واقمه 
ےک ہم ےلوح " کواس کی قوم ی طرف 
بھیجا تو اس ےۓ کہا : اے میری قوم ! اللہ کی 
عبادت کرو ۔ اس کے سوا 'لمھارا کوئی معبود 


ٰ 


نہیں ڈرے۔ الہی الفاظ میں قریب قزہب یہی 
مفہوم سورۂ هسود میں بھی ادا کیا سے 
[ھود] : .)۵۰٥‏ 

حضرت صالح عليہ السلام نے بھی ابی قوم 


سوا قال یتوم اعبدوا الله سانکم من ہل 

غیر (, [ھود] : ؛ہ)ء یعنی قوم مود کی طیف 
ان کے بھائی صالح کو بھیجا ۔ ۔ صالح نے ان سے 
کہا: اے مبری قوم ! تم صرف اللہ می کی 
ہندگی کرو ۔ اس کے ھا رر امعصود 
ہیں . جک 

وص اص بے 
کو رسول بنا کس ہھجا۔ انصوں ”تق تی 


سس 

کی .75 

1 2 
۶ 





ایی توم کو توحند ار عدل ٣ى‏ نیواہین' نفوار _ 


کریے اور ال کی توخا کؤ نان یتقو : 


گج سوج 
بت 










7 روس تر( (مردا: م۸ ینی 
بش ناب کو بھیجا اوہ 


خیقہی) ,اللہ کی ۔عبادت کرو۔ اس کے سوا تمھارا 


ا1 بب گی معبود نہیں 

ے زی جغبرتِ لوج علیہ السلام کے بعد پیغمبروں 
کی آسد کا ایک طویل سلسله شروع ھوا اور 
پکے بعد .دیگرے ےشمار پیغبر دلیا میں تشریف 
لاۓ ۔ ایک ھی وقت اور ایک ھی زماےۓے میں 
مختلف بستیوں اور علاتقوں میں بہت ہے پیغمبر 
بی گئے ۔ ان سب کی ایک هی تعلیم اور ایک 
ھی پکار تھی اور وہ تھی توحید ۔ سب نۓ اللہ 
کی وحدالیت کا اعلا نکیا اور جہاں تک سمکن هوا؛ 
اللہ کے اس پیغام کو عام کرنۓ کی جد و جہد کی ۔ 
قرآن مجیدنے اس حققت کوان الفاظ میں بیان فرمایا 
ے :ٹم الْغألْامِْ۶ بد مقر رین ٥‏ اريم 

:وہل ملهمم آن اھبدوا اللہ ما کمن للہ مم آتد 

رذ (+م [المؤمنون]  :‏ م؛ ۲م))؛ یعنی پھر عم 
ے توم لوح کے بعد ایک اور امت پیدا کر دی اور 
ان میں بھی اپنا رسول بھیجاء جو ان ھی میں ہے تھا 
اور جس کي دعوت بھی یہی تھی کہ اللہ کی بندگی 


ے لائق .نہیں ۔ کیا تم (انکار ر فساد کے نتائج بد 
ہے) غوف زدہ نہیں ھو؟ 
حضرت یعقوب علیےه السلام ے بھی اہی 
قولاد کو توجید پر کارضد رھنے کی وصیت کی اور 
٣٦‏ تھھَ" اقرار کیا ۔ 


بن ہمد او نعبد ایگ 


یں ::1)ء یعنی کیا 


وق الما ےدام 






تم اس وقت موجود تھے جب بعقوب عليے السلام 
کے سرھاۓ موت آ کھڑی ہوئی تھی اور انھوں ے 
اپنے بیٹوں کو وصیت کرۓ ھوے پوچھا تھا که 
میرے بعد تم کس کی عبادت کرو گے ؟ انھوں نۓ 
جواب دیا : اسی خداے واحد یق جس کی آپ ےُ 
عبادت کی ہے اور آپ کے بز رگوں؛ ابراعیم٭؛ اسمعیل٣‏ 
اور اسمحق ۓکی ے اور ہم اسی کے فرمانہردارہیں, 

قرآن مجید میں توحسد کے مضمون کی هر 
لقطۂ نظر ہے وضاحت کی گی ےہ اور اس کے 
کسی پہل وکو بھی تشنہ نہیں رھنےدیا گیا ۔ فرمایا: 
اللہ کے ساتھ له کوئی دوسرا معہود ے اورله 
اس یی ا حے کہ اس کی شریک اور ساجھی 
ہو ما اح اللہ بن لم سا کان مد بن الم 
ِا اتب ٹر الوم نما علق و ملا بحم می 
بٔض ٭ىبْحنْ اللہ عم يعِفَوْنَ (ءء[المؤمنون] ہگ 
یعنی نہ تو اللہ ۓ کسی کو اپنا بیٹا بنایا اور نە 
اس کے ساتھ کوئی دوسرا معبود ے ۔ اگر ھوتا 
تو هر معبود اہی انی مخلوق کو لے کر چل دیتا 
اور ایک معبود؛ دوسرے پر چڑھ دوڑتا ۔ اللہ یق 
ذات ان باتوں ےہ پاک سے جو یه لوگ اس کی 


لسہت بیان کرے ہیں . 
کمرو؟ اس کے سوا تمھارے لیے کوئی هسّی عبادت ' 


کی توحیدی ہورے زور ے شہادت دیتے 


رسول اللہ صلی اللہ علیہ وآده وسلم اللہ 


ھیں ۔ 


رت مجید اس کو ان الفاظ میں بیان کرتا 


ھ : اکم ادن نع ال اي امْرٰی٭ تل لا 
مد تل ِنما خواال واحد ڈانٹی يف بر2 سر 
تف رکون (و [الانعام]: )١۱۹‏ یعن یکیا تم لوگگوامی 
دینے ھوکه خدا کے ساتھ دوسرے معبود بھی شریک 
ہیں؟ (اے پیغمبر) آپ کہ ےکہ میں اس کی گواھی 
نہیں دیتا ۔ مبری گواھی يہ ےہ کہ صرف وھی 
ایک معبودے اور جن کو تم (اللہ کے یاتھ) 
شریک ٹھیراے ہو؛ میں ان ہے بیزار ھوں . 


قرآن 


قرآن مجینه میں مختلف مقاسات پر سختاف 
انداز ہے توحید کا مضمون بیا نکیا گیا ھھے اور ثابت 
کیا گیا ہے کہ ذات خداوندی کے معاملے میں کوئی 
دوسرا شریک نہیں ۔ وہ شراکت سے منزہ ےہ اور جن 
اوصاف کا حاسل ے وہ کسی اور میں قطعا نہیں 
پاۓ جاۓ ؛ چنائچہ مختاف قسم کے سوال کر کے 
فرمایا الله مم اللہ 8,۰ کنشم صدقین (ےہ 
[الئمل] : .و تام )؛ یعن یکیا اللہ کے ساتھ کوئی 
اور بھی معبود ے ؟ 

دوسری جگہ اس مضمون کوان الفاظ میں ادا کیا 

غ ام لیم ال غچر اللہ سبحن اللم عما بر کوْنَ 
(ن [الطور]: م+م)ء یع ی کیا ان کے لیےاللہ کے سوا 


کوئی اور بھی معبود ے ؟ اللہ اس چیز سے ہاک عے ! 


جو وہ (اس کے ساتھ) شریک ٹھبراےۓ هیں 

اس کے علاوہ ارشاد ح : و إِلهکم نا 
لا ال ا هو الرحمی ریم (م [البقرۃة] 7 
بی (ل رگا نار سرد ماف وخ 
بڑے سہربان اور رحم کرنے والے کے سوا کسوئی 
عبادت کے لالق نہیں . 

سورۃ ة النساء میں نصاری کو مخاطب کر کے 
فرمایا : :ولا تَفَوَلوا لم“ اِلَْھوا یکم 
نما ال الہ واسد سخ ان کرد لک وہل 
ما نی لسوت لو سا فی الف وک باللہ وکا 
(م [النسآء]: وے )ء یعنی (اے اھ لکتاب !) یه بات 
ا کیر رعنا دن ینہ دکیر ای بات 
کہنے سے باز آ جاؤ کە یه تمھارے حق میں بہتر 

۔ اللہ ھی اکیلا معبود سے (اس کے سوا کوٹی 


نہیں) ۔ وہ اس ہے پاک عے کہ اس کے لیے کوئی ا 


بیٹا هو ۔ جو کچھ آسمالوں میں اور زمین میں ے؛ 
سب اسی کا ےہ ۔ خدا ہی کارساز کافی سے ۔ 

اھل کاب میں ہے جو لوگ تثلیث کے قالل 
ہیں اور خدا کی :توحید ے الکاز کرۓ میں ان کے 





بارے میں سورۃ المأدة هیں نایا : : شقث مشیر 
آنہذین انا رئ ىث فی ناف زیخ را 
ال واحاہ و اك لم نْعَهوَاها بتولوْد مس 
الذین كَفروَا لم عذاب ألیم (ہ [المکدہ]: ہے)؛ 
یعنی یقینا وہ لوگ (حق ہے) مٹکر ھوے جنھوں 
ے کہا : خدا تین میں کا ایک ہے (یمٰی باپە 
پیٹا اور روح الصدس))؛ حالالکہ کوئی معبود ہین 
مگر وھی خداے واحد ؛ اور (دیکھو) ج و کچھ یھ 
کہتے ہیں اگر اس ے باز نهہ آے تو ان میں ے 
جن لوگوں ۓ انکار حق کیا ہےء انھیں دود ناک 
عذاب پیش آۓ گا . 

توحید کے مضمون کو مزید وائج کرے 
ہھوے قرآن مجید میں سذ کورے: :هد بلغ للداس و 
لیڈ روایِه وَإَِعلَموا السا هو اِلٰه وَاجد وَإِد گر 
اولوا اللبٗاب (ك [ابرھیم] : ۵۲) بعی یه 
(قرآن مجید) انسادوں کے لیے (خضدا کا) پیضام 
اور اس لے بھیجا گیا ے کہ لوگوں: کو 
خبردار کیا جاۓ اور وہ معلوم کر لیں کہ وی 
اکیلا معبود ہے ؛ لیسز اس لیے کہ سمجھ بوچھ 
والے اس سے نصیحت پکڑیں۔ دوسری جگە 
فرہایا اهک إل واحة* (ہ [السل]: +م), 
یعنی (لوگو) تمھارا معبود صرف خداے واحد بے 

جو لوگ اہ کی توحید ہے کسی صورت موں 
بھی انکار کرے ھیں اور اس کے ساتھ دوسرے کو 
شریک ٹھیراے ھیں؛ اللہ ان کو اس بارے میں سخت 
الفاظ میں ڈالٹ پاٹ اور اس ہے رو کنا ہے 
فرمایا : دقالٍ الله لا نو هی شی لہا 
مر اِلٰہ وامد؟ ابای َارموْنِ ہیں (السلم] : 
١ھ)ء‏ یعنی اللہ ۓ فَرایا: اپنے لے دو فی بمیود 1ه 
بساؤ۔ حقیقت بە ے کہ معبود وج ایکرچ ےج 
ہیں صرف مجھی میں لُرِیای رڈی ذ ت۔ نہ ساط ار“ 


ایک مقام پر الّ لسم کوڈ تس 


اود ا 











و0 نااواائاا ے اہ ےکچھ چہزو ںکو شاعد بنا 
ضرف اللہ ھی ایک معبود ے اورلوگوں 
: کے اس کی توحصد اور وحدالیت کو 
2 بوالشلت .2 تا فالجرت زمر ه فالتیٰتِ 
پش غاٹ اك لمکم دَوَاجد (ےم [الصَنّت]: ؛ تا 
ہو)ء یعنیٰ قسم ہے قطار بالدھنےوالوں ک؛ پھر ڈالٹ 

درے کر جھڑکنے والوں؛ پھر یاد کرنۓ کے لیے 

پڑھنے والوں کی؛ یقینا تمھارا معبود ایک ھی ہے . 

جب قرآن مجبد نازل ھوا تو اس کے سامنے 

ائکال یه نہیں تھا کہ لوگ اللہ تعا ىٰ کے وجود 

اقدس کو نہیں مالتے یا اس کی فیض رسالیسوں 

ہے الکاز کرےۓ ہیں ۔ قرآن مجید ناطق ہے اور اس 

بات کا وضاحت کناں ے کە وہ اللہ کو مالتے تھے 

اور صافن لفظوں میں یه اعترافکرے تھے کہ تمام 
مصائب سے نجات دلاۓ والاہ ہر قسم کی مشکلات 

کو رفع کرۓ؛ دلسا کی پیچید گیوں اور مایوسیوں 

سے غلاصی عطا کرۓ والاء صرف اللہ ے ۔ اشکال 

پ٭ تھا کە معاشرہ صدیوں سے شرک اور بت پرسّی 

کی گمراعیوں میں مبتلا تھا اور اس حقیقت سے آئنا 

نہیں ھوٹا چاختا تھا کہ اس بوقلموں کائشىات کو 

ایک غی پروردگار ۓ جنم دیا ھے اور یه ایک ھی 

خائق کی عکمت 'تخلیق کا لتیجہ ہہ ؛ اس لیے کہ 

اس ضّداقت اور قطعی حقیقت کو مان لیے ہےٴ ان 


ک اس علیدے کوگزند پہنچتا تھا جس ے صدیوں ' 


نی عقل و ٹکر پر قبضہ کر رکھا تھا اور 







)۳ کن نوجہ کہ جب رسول اللہ صلی 
کھی اوز یہ کہا کہ الہ کے سوا 


اؿووآیات "کو تکذیب لازم آتی تھی جو ان کے 
اد گی قائخ کردہ ٹھیں اور جن پر ان کو 


کیا ۔ اعلان توحیسد کے مقابلے میں قرآن مجید ان 


کے رد عملى کا ان الفاظ میں ذکر کرتا ھے : اَجِعلى 
الَأيِهة لھا واجدا ٭إِن هد لغ یہ عَجَاب (ہء 
([ص] : ۵)ء یعنی کیا (ایسا شخص مچا هو سکتا 
کہ کہ) جس ےۓے بہت سے معہودوں کی جگە ایک 
ھی خدا کو مالنے کی تلقین کی ے ۔ یه تو بڑی 
عجیب بات مھ . 

قرآن مجید کے مطالعے سے پتا چلتا مہ کہ یە 
اشکال صرف رسول الله صلی الله عليه والٰه وسلم ھی کا 
نه تھا بلکد تمام البیا"' کا اشکال تھا۔ ان کے لیے یه 
مسثلہ بڑی اھمیت کا حامل تھا کہ جو لوگ ایک 
خدا ہے عقیدت و لیاز کا رشتہ منقطع کر کے مختلف 
اصدام اور معبودوں کے سامنے جھک رہ ھیں ؛ 
انھی ںکیولکر توحید کی طرف مائل کیا جاے اور کس 
طرح اس شرک کا استیصال کیا جاۓ جو صدیوں ہے 
ان کے دلوں ک گہرائیوں میں راسخ اور طبیعتوں 
میں رچ بس چکا تھا ۔ البیاے کرام" کا موقف به 
تھا کہ یه کائنات اللہ ھی کے حکم و اشارہ ٦‏ 
معرض وجود میں آئی ے اور جو کچھ اس میں 
جلوہ ریسز ےے وہ اسی کا پیسدا ککردہ ے ۔ کیا اس 
کے وجود گراسی کے بارے میں بھی شک و ریب 
کی کوئی اصورت هو سکی ےْ 

قالٹ رسلهمْ آئی اللہ فک اطرِ السموت و 
الازفہ (م [ابرھیم]: ۰))؛ یی (ان قوسوں اور 
اتضوں ہے) ان کے رسولوں ۓ کہا : کیا اللہ کے 
متعلق بھی شک وشہہه ھوسکتا ے جوآسمائوں 
اور زسین کو پیدا کرے والا ھے . 

یه ایسا مسثله عے جو دل کی گہرائیوں میں 
اتر چکا اور ذھن وفکر کے تعام گوشوں میں ثبت 
ہو چکاے : دق الف فلا تصنروٰت (ہ 
[اللّرٰت] : ۱ء)؛ یعنی خود تمھارے نفوس میں (یە 
حقیقت نقش ے) کیا تم دیکھتے نہیں ؟ 


قرآن 


۳۱ 


: چا 2 
فرد ومعاشرہ کے لے ایک خاص لوت کی ومن“ ”ٴ 
اور روحانی غذا حاصل ھوتی ے اور اس تصور کو 


کائنات کا ذرہ ذرہ اور زمین وآسمان کی ھرشے) 
اللہ کے وجود اور اس کی توحید کی شہادت دے ر 
ے : اکم ا۱ وَاحَدً؟ الله ال مو الرحمن 
رجیم ٥‏ اك علَي السموت رش و اغتلاب 
یل و الٹھار و الفلک انی تجریٰ فی البحر ہما ینم 
لاس وم انوْل اللہ بن السمَاءِ بن سام فَأٰیا ہہ 
از بمد سوڑھا و بث ایا من گل داب ”و 
تصریف الریح و السحاب المخر نین الام وَالَّْرضي 
لیت وم بعتِلؤْنَ (م [البقرق]: ۱٦۳‏ ؛ ۱۰)؛ 
یعنی لوگو ! تمھارا معبود خداے واحد ہے ۔ اس 
بڑے سہپربان (اور) رحم والے کے سوا کوئی 
عبادت کے لائق لنہیں ۔ ے شکد آسمانوں اور زمین 


کے پیدا کرۓ میں اور رات اور دن کے ایک دوسرے ؛ ۱ 
|. زسین وآسمان کا ہر گوشہ اس کی نظر اور گرفت میں 


کے پیچھے آےۓ جاۓ اورکشتیوں (اور جہازوں) میں 
جو دریا میں لوگوں کے فائدے کے لیے رواں هیں 
اور ہارش میں؛ جس کو خدا آسمان سے برساتا اور اس 
سے زمین کو مرے کے بعد زلدہ (یعنی خشک ھوے 
کے بعد سرسبز) کر دیشا ے اور زین پر هر قسم 
کے جانور پھیلاۓ میں اور ھواؤں کے چلاۓ میں اور 
بادلوں میں جو آسمان اور زسین کے درمیان گھرے 
رھتے ھیں؛ عقل مندوں کے لیے (غدا ی قدرت کی ) 
لشالیاں هیں . 

توحید الٰہی کے مضمون کو قرآن مجید میں 


بڑی اھمیت دی گی ھے اور اس کو مکی اور ؛ 
ھیں۔ ہم توائنا ھی جالتے ہیں جتنا تو ے جمیں 
|. سکھا دیا ےہ ۔ تو ھی علم و حکمت کا مالک.۔ ےہ .؛ 


سدنی سورتوں میں مختلف مقامات ہر وضاحت کے 
ساتھ بیان کیا گیا ے ۔ قرآن مجید کا یه ایک بنیادی 
اور اساسی مضمون ہے اور یه ایک عالم گیر مسئله 
ے؛ جس کی ضرورت ھمیشہ اور هر دور میں رھی ے 
اور تمام پیغمبروں ے ای امتوں کو اس کی تبلیغ 
یىی ے ہلکه اپٔی بعثت و رسالت کا مقصد اسی کو 
قرار دیاے ۔توحید ایک غاص لصب العین کا نام ےے 
اور ایک خاص تصور حیات ہے تعبیر ے ۔ اس ہے 


ٰ 
ٰ 
ٰ 


مسیح٣‏ کرد مد یس ا میں رس بدطاون: 


سان کر انساخ یہ محسوس کرتا ے کہ اسی ۓے 
فکر و عقل کے لطائف گوناگوں سے لے کر عمل و 
کردار کے متنوع اور روح پرور لطائلف تک رسائی 
حاصل کر ی سے . 

تدزیه باری تعا ٰی ؛ تنزیه باری تعالیٰ بھی 
قرآن مجید کا ایک اھم مضمون ےء یعنی اللہ تعا یل 
پاکہ مقدس اعلی اور بلد و بالا ھستی ے ۔ وہ 


آ ھر قسم کے عیوب ہے منزہ اور ہر نوع کے لقائصٰ 
.. سے مبرا ھہ ۔نہ اس کے علم میں کوئی کمی ے 


نہ اس کے خزاے میں کسی شے کی قلت تے ۔ اس کا 
دائرۂ معلومات ہر چیز کا احاطہ کیے ھوے سے اور 


ہے۔ وہ پاکیزگی ھی پاکیزگی ھے ۔ ارض وسما کا ذرہ 
ذرہ اپنے الدازو اسلوب میں تسبیح کے لغمے گاتاے ۔ 
اسی لیے تخلیق آدم' کے بعد جب اللہ تعالیٰ ہۓ اس کو 
ضروری چیزوں کا علم عظا کیا اور اے ملالکه ے 
سامنے پیش فرمایا تو سلالکہ ۓ اپنی معلومات کے 
محدود هونۓ اور اللہ تسا ی کے منسزوو پاک هوہۓ کا 
اعتراف کرۓ ھوے کہا تھا : لوا نگ ل مل 
نا الما عَلسنَا الک ال الْعَلِیٔم الْحکیم 


'" (م [البقرة]: ہم)ء یی فرشتوں ے عرض کیا : 


خدایا! ساری پاکیزگیاں اور بڑائیاں تیرے ھی لے 


تمام داعیان حق اور پہغمبروں ‏ ے اہی 
مخاطبوں اور اپنی.امتوں :کو خدا پوسنے اوں'توسید 
کی تعلیم دیء لیکن ان کے بعض بوروییہ_ۓھی' 
إ. انھیں کی پرسنش مروع کی دی با۵ یں لھا _ 


۷۳۷8۴)۳کًٌ۶۷۳۳یًی. .۹ 








سح ٣ن‏ انِکودی تھی ۔ تیاىت 
إحضرت م۔ستیح' سے اس کے بارے میں 
7 ٹو وہ جواب میں اپنے عجز و الکسار کا 
جآ راف کریں گے اور اللہ کی تسبیح و تنزید بیان 
کبریں گے اس کا ذکر قرآنْ مجید ہے ان الفاظ میں 
کیا بے ؛ اڈ قال اللہ سی ابق میم ات لت 
لا اتْخذونی و اَی اإِلهینِ سن دو الله قال 
سک اون آن او سا لس عق 
ان کت قد قفڈ مللقہ تم ما نی ولا آغلم 
ما لک الگ الْتَ علام الْغیوْب (ہ [الماہدتۃا: 
٣٦ء‏ یعنی جب الله کے گا: اے مریم کے بیۓ 
عیىٰی*ا کیا تو ۓ لوگوں ہے يہ کہا تھا کہ 
خدا گو چھو کر مجھے اور بیری ماں کو خدا 
بٹا لو؟ عیسی' جواب میں عرض کریں گے : تو 
پاک ے ۔ مجھ ےکب شایاں تھا کە ایسی بات کہتا 
جس کے کہنے کا مجھے کچھ حق نہیں ۔ اگر میں 
ے یھ کما ہوگا تو ضرور تجھے معلوم هوگا۔ تو 
میرے دل کی بات جالتا ے۔ مجھے تیرے ضمیر کا 
علم ہیں ۔ تو ھی غیب کی ساری ہاتیں جالئے والا 
ے 


۳۴۳ 


قرآن 


ھوش میں آۓ تو لہایت عاجزی کے ساتھ اللہ تعا یل 
کی تقدیس اور تسبیخ بیانَ کرےۓ لگے ۔ قرآن مجید 
اس کو ان لفاظ میں بیان کرتا ے لا آنائی ال 
سبسُک تبّت ایک و انا او المؤسدہن (ے 
[الاعراف] ۳م)؛ یعنی جب موسٰی'' ھوش میں آےۓ 


1 تو بولے : خدایا ! تو پاک ہے ۔ میں (اپنی جسارت 


ہے) تیرے حضور توبه کرتا هوں ۔ میں ان میں 
پہلا شخص ھوں جو (اس حقیقت پر) ایمان رکھتے 
ھیں . 

ء _ قرآن مجید میں اللہ تعالی کے بارے میں سن 
یسبح اور سبح کے الفاظ متعدد مقامات پر استعمال 
ھوے ہیں ۔ ان کا مطلب یہ ے کە وھی لائق 
تسبیح اور ھر قسم کی تنزیہ کا صحبح حق دارے ۔ 
اس کے سوا کسی اور کو کارساز قرار دینا بھی اس 


۱ کی تنزیہ کو نہ مالنے کے مترادف ہے ؛ چنانچھہ 


حضرت موسی'' نۓٗ کوہ طور پر جب اللّہ تعالی _. 


کے جعا لکو دیکھئے کی خواہش ظاہر کی تو اللہ تعالٰی 
فرایاء تو ذات باری تعالی کا مشاھدہ و ادراگ نہیں 
کر سکتا- السان میں یه سکت نہی ںکہ اس کی ذات 
نطی+و۔لراع پر نظر ڈال سکے ۔ اس پہاڑ کی طرف 
دیکھ۔ حم اس پر اپنی تجلی ڈالنے حیں۔ اگر یه پہاڑ 
لی خق کی تاب-لے آیا اور اپنی جگہ ٹکا رھا تو 





2اا سس نظارے کی تاب ے ‏ 


یوم محثشر کو جھوۓے معبود بھی اللہ تعا ی 3 
حضور اس کا اقرار کریں گے اور کہیں کے : وا 
نگ نَا مان بَسْبَهِيْ لن اَنْ لُتَخذبن 
دنک سن اولیاء... (ه ہ[الفرقان]؛ ۱۸))ء؛ یعنی 
(قیاست کے دن جھوٹۓ معبود) کہیں گ (اے الل1) 
تو پاک ہے ۔ همارے لے یه لائق نہیں‌کە ھم تیرے 
سوا دوسرے کو کار ساز پنائیں . 

الله تعال ی کو صاحب 2 ٹھیرانا بھی اس کی 
تثزیه کے مناق ے ؛ سح أنْ یکوْنْ له وَلَدۂ 
(م [النسآع]: رے )ء یعنی وہ اس ے پاک ےۓکە اس 
کےکوئی بیٹا ھو۔ سورۃ البقرۃ میں میسائیوں کے بارے 
میں فہلیا ؛ و قالوا اتد اللہ و لد سنہ لد بل 
ای السُموت و الأَرْضط لَۂلْیٹود (, 
[البقرةە ,٦‏ ؛)ء یمٔی (عیسائیو ںکو دیکھو) النھوں 
ے کہا : خدا ے (مسیح کو) اپنا بیٹا بنایا حالانک 
خدا کی ذات۔اس ے پاک ہے (وہ کیوں. اس بلت کا 
محتاج عو کہ کسی کو اھنا بیٹا بناۓ ؟)۔ زمین اور 


قرآن 


آسمان میں ج و کچھ ے؛ سب اسی کا ہے :اور سب |ٴ طاے ردیح ے اہن اگ پا کر تہ بی 


اس کے فرمان بردار ھی 
کس یکو اللہ تعا ی کا شریک ٹھبراناء اس کی طرف 
یٹ یا بیٹی سنسو بکرنا اور اسک بیوی قرار دین اسب 


اس کی تنزیہ کے مٹافی ھے اور وہ ان تمام چیزوں سے : 


پاک ۓ -جعلواللہ شرکاه الْیْ و خقمم و خردو 
لہ بین و نچ یر لم تعن وَنَمٰلٍ 


عم صن ہ دم اوت و الأرقی “ آئی بَکونْ ۱ 
آۂ ند وٗڈم کن لد مَأَة و خلق کل فوع ۱ 


دھوبکل فَہٰء مم( [الالعام]: ٭ج-٢٠٠)‏ 
یعنی ان لوگوں ۓ خدا کے ساتھ جنو ںکو (طاقت و 
تصرف میں) شریک ٹھیرا لیا ے حالائکه (تمام 
مخلوقات کی طرح) انھیں بھی خدا ھی ے پہدا کیا 


'. ھی سخت بات ہے ہو تم کھڑ لاۓۓ ھون قرینی ہۓ 


کہ آسمان پھٹ پڑیںء زسین کا سینہ چاک و جا ےہ 
پہاڑ جنبش میں آ کر گمر پڑیں کہ لوگ اللہ تسالیٰ 
کے لیے بیٹا ہوۓ کا دعاوی کر رعے ہیں ۔ اللہ تعاقین : 
کے شابان نہیں کہ اپنے لیے کوئی بیٹا بناۓ ۔ 
سورة الج میں ارشاد ے > و اَل٭ تل جِد 
ینا سَا الَكْد مَامِب و و نا (ہغے الج : 
)٣‏ یعنی ھمارے پروردگار ی عزت و عظمت بہت 
بڑی ے ۔ وہ له بیوی رکھتا ے لە اولادے۔ ۔ 
قرآن مجید میں اللہ تعالی کی لئزیہ کے سلسلۓۓ 


. میں یہ وضاحت کی گئی ے کہ اللہ تعالی کی توحید 
. کا اقرار کرلاء اس کو ے یاز مالنا اوو یه مالنا کہ 


ے؛ اور الھوں ےۓ بغیر اس کے کہ علم کی کوئی ؛ 
اورله کوئی اس کے براہر سے ؛ نہایت ضروری 


روشنی اپنے سامنے رکھتے ہھوں؛ خدا کے لیے بیۓ 


اس کی ذات تو ان تمام باتوں ہے پاک اور بلدد ۓے 
جو یه لوگ اس کی نسبت بیان کرۓ هیں ۔ وہ 


آسمالوں اور زمین کا موجد ے (یعنی بغیرکسی سابق 


مشال کے محض اپنے علم و قدرت ہے بئناے والا 
ہے) یہ کیسے ہو سکتا ے کہ کوئی اس کا بیٹا مو 
جب کہ کوئی اس کی بیوی نہیں ۔ اس ہے تمام 
چیزیں پیدا کیں اور وہ هر چیز کا علم رکھنے والا 
ے. 

سورهۂ مریم میں اللہ تعالی کی تىزیه بیان کرے 
ھرے نہایت زوردار ان میں فرمایا : و قدوا 
الد اذرحمن و لَدا ٥‏ لَنَد چشتم شیا اِدا٥ٔ‏ 
نکد اوت بَتقطون ینہ و تق الارض و نکر 
الْجَالَ عَدَا ٥‏ ان دَعَوْا لن وَلَدا٥َ‏ و مَايينی 
للرحمن ان بَتَخْۂ ولنا (وں؛ لریم]ع ہم تا 
۲) یعئی ات لوگوں ۓ ڑیەنی عیسائیوں ۓ) کہا 


)4 اس کی کوئی اولاد یا)؛ لہ وەکسی کی اولاد خے)؛ 


بیٹیاں بھی تراش لی ہیں ۔ خدا کے لے پاکیزگی ھو_ ؛ ہے افر ایمان کی نیادی شرط ہے ۔ ارشاخ الٰہی 


ے :کن مو ال مہ الہ الد کلم لو لم 
وذ ہ وم يَكَیْ لہ کَتُوَاآحَد(۲ص ,[الاعلاص]: 
رتام) یعمی (اے پیغبر) آپ کە دیجے وہ ا 
ایک ے ۔ اللہ ے نیاز ھے ۔ لەکسی کا باب سے اور 
لہ کسی کا بیٹاء اور کوئی اس کا همسر اہیا؛ ۔ 
زمین و آسمان اور ان کی هر شے اللہ تعالی کی 
تسبیح خواں اور اس کی تنزیه پیان کرت ہے . . 
تع له الُموت السٔم وَ افو سَنْ 
نیھن ٭ر این فہٰء ا سم یحم و نکی 
امن لحم( 3بی اسرآسیل]: ۳خ) 
یعنی ساتوں آسان اور زمین: اور جو وو ا 
ے؛ اسیق ومتشری ےسا 
میں ڈمژمہ درک رض کے 
تھ تق ہے اتا رے پ خر شع :. 


نے 


2 ۳۴۳ 











کرنا اور اس کی پاکیزگ و 
مر شخص کے فرائضن میں داخل 
۱ الٰہی ے جس ہے سکون قلب ملتا 


فو دینا بھی اس کی تنزیہ اور تعریف کے مناق 
ا لے رصبم الا عَلقدکم مَََ وَاَنكُمْ انا 
٠‏ وم (مہ [المؤمنون] :۱:۵۰) یعی کیا 
تم مال کر ہوکہ ہم ۓ تمھیں ےکار پیدا 
کیا ے اور یەکە تم ھماری طرف لوٹنے والے نہیں۔ 
سور صٗ یں فرمایا : و ما عَلَنَا السمآء وَالأَرَض 
تی الد وق فٔ الین تد نہ 
[صا +ےم) یعنی ہم ۓ آسمان و زمین کو اور ان 
چیزو ٹکو جو ان کے درمیان ھیں؛ رائیگاں پیدا نہیں 
کیا یه تو صرف ان لوگوں کا خمال ھے جو کافر 
ہیں < : پھر فرمایا : و سا خُلَتُنا السوٰت و الأرَش 
وت بَینََا اہین : ا عَلَمْنْهما اِلأَ باشَق 

ولک امْعَمُم 9 بَسْنمْن (مم [الدغان] : 
رم۶ ٭۳) یعنی ہم ۓ آسمانوں اور زمین کو اور 
ا چیلزوں کو جو ان دوئوں کے درمیان ھیں؛ 
(نعفیٰ) <ل لی کرے عوے پہدا نہیں کیا ۔ ان 
کو کسی بڑے مقصد کے لے بالکل توازن و حقیقت 
کے ساتھ پیندا کیا ے؛ لیکن ان میں ہے اکثر اش 

بات کو ن'ہیں جالنے . 

...ےك لظفعا ی کو ئیند اور اونگھ سے منزہ قرار دینا 
تقو ٗی کیونکہ لہ اس کی آنکھ دیکھنےے 

3 کیو رہن مکی ے اورلہ سوچنے ہے دماغ : 
١‏ سے الوم ارم یقرت ٥ہء)‏ 
ای کو ہیاڈ آئی یی اور لبه لیند ۔ نزید برآں 







۱ 


٦ 
ا‎ 


کے کسی سلسلےکو ے فائدہ اور 


قرآن 


۵ء) یعنی آسمانوں اور زمین کی حفاظت اس کو 
تھکاتی نہیں اور وہ بڑا ھی بلشد مرتبه اور عظمت 
والاے . 

اللہ تعالٰ ۓ حشر ولشر اور جزا وسزا کے 
سلسلے میں جو وعدے کے ھیں ان کی خلاف 
ورزی بھی ممکن نہیں : : ان اللہ لا یخیلف الْمعَاءَ 
(۳ [الرعد] : م) یعنی (اس کا وعدہ سچا ۓ) وہ 
کبھی وعدہ خلاق نہیں کرتا . 

دوسری جگہ فرمایا : : لا صن ا نیف 
مد سے ِنَْ اللہ غزیز ذوالغام (‌ 
[اہرھیم] ؛ ےم) یعنی ایسا غیال لہ کرنا کہ اللہ 
اپنے رسولوں ہے جو وعد کر چکا ے؛ اس کے خلاف 
کرے گا ۔ (ایسا هونا ممکن نہیں) ۔ اللہ (سب پر) 
غالب ہے (اور اعمال بد ی) سزا دینے ولا ۓ ۔ 
یھ بھی ازشاد قرہایا : : و نلوگ بالعذاب و لن 
يف اللہ ومدہ ٢وك‏ برا عند ریک رن 
سنة با تَعلُوْن (ہ [الحج]:؛ےم) یعنی (اے 
پیغبر) یه لوگ آپ سے عذاب کے لیے جلدی 
کر رےے ھیں (یسنی کہتے ھیں؛ اگر سچ مچ 
عصذاب آۓے والا ھے تو کیوں نہیں آ چکنا) ؟ اور 
اللہ کبھی وعدہ خلا نہیں کرے گا ۔ اور بیشک 
تمھارے پرودگار کے نزدیک ایک روز تمھارے 
حساب کی رو سے ھزار ہرس کے براہر ے (ئیز دیکھے 
٣‏ (الروم] ٤‏ 

اللہ کی ذات بھول اور نسیان ہے بھی مشزہ و 
مہرا ے: و مَا کان رہگ نَسیا (۹ٴ زمریم]:م٥)‏ یعنی 
(اور پیغبر) تمھارا پرودگار ایسا نہیں کہ بھول جاۓ 
والا ھو۔ پھر حضرت موسی علیہ السلام کی زبان ہے 
فرمایا : 9 یل لی وَلَإيَتسٰی(.ء (طما: ۰ہ) 
یعنی (حضرت موسی' نۓ کہا) میرا بروردار ایسا 
یہیں کہ کھویا جاۓ پا بھول میں پڑ جاۓ ., 


نرآن 





۳ 


۔" کم 01 جم خی 
لع 
سر 


۱ 


ذات خداوندیکسی پر ظلم ڈھاۓ او رکسی آ [الروم]: ۹) یعنی ھرگزایسا نہیں ہو سکتا کی الف _ 
کو لشال ستم بناۓ کی بھی روادار نہیں ۔ یه فعل ۱ ان پر ظلم کرتا؛ مگر وہ غود شی ا اض 


اس کی شان تنزیسبی کے منای ےہ : : ہلک آیت الہ 


تَنْلَوٰهً عَلَیْکَ پالحق“ وا اللہ بسن ۱ 


لین (م [ال عمرن] ٠۰‏ ) یعی (اے پیمغیر) _ 


ساتھ پڑھ کر سنا رے ھیں ار خدا دلیا پر ظلم 
نہیں کرنا چاھتا ۔ اس ہے چدد آیات آگے چل کر 
فرمایا :سا لیم اھ ولکن میم 
بَشِْموٰت(م [أل عمرن) :) یعنی اللہ ۓ ان 
پر کچھ ظلم نہیں کیا؛ بلکە وہ اہی جالوں پر خود 
ھی ظلم کر رے ھیں . 

انسانوں کو جو سزا ملتی ےے وہ اس کی 
بد اعمالیوں کا نتیجہ هوتا ے؛ اللہ کی طرف سے اس 
پر کوئی ظلم نہیں کیا جانا : ذٰلِک يِماقَست 
الم اوت عق مین 
[الانفال] : ۱ن) یعنی یه ان اعسال کی سزا ے جو 
تمھارے ہاتھوں ۓ آگے بھیجے ھیں اور یه جان 
رکھو کہ اللہ اپنے بندوں پر ظلم نہیں کرتا . 


یہی بات سورةۃ الحچ کی آیت لمبر . و میں بھی : 


حق ۔ە۔هہ 


بیان فرمائی گئی ہے ۔ فرق صرف یہ ہے که قدمت 
یکم کے بجاے قَدمت یدک فرمایا گیا ھے ۔ 
اللہ لا دم بعُقال ذرۃ؟ (م[الساءا: . م) 
ینی (یاد رکھو) الہ (جزاے عمل میں) ذرہ 
براہر بھی کسی پر ظلم نہیں کرتا (که عمصل کے 
بدلے میں کسی طرح کی کمی ہو جاۓ یا کوئی بدلے 
سے محروم رہ جاے) . 

انسان خود اپنے آپ کو ظلم کا نشاله بناتا ہے 
اللہ تعالٰی تطعما کسی پر کسی قسم کا ظلم نہیں 
کرتا نہا غل اھ رکنم و نکی 6او 
اَلْنسَمم بَطیِموٰ (و [العوبه] : 


٠+ 7 ٠ 


کرے تھے . 


وه سی مز کر یز 
کرے والدوں اور حد ے بڑھے والوں کو قطمی 


یه اللہ کی آیتیں هیں جو ھم آپ* کو صحت کے ِ طور ہے پسند نہیں کرتام قرآن مجید میں ارثناد 


ے :اك اق 1یب امْتَينیْ(ہاہتا: 


موہ [المابدة] :ہ) بعی الله زیادتی کرنۓ 
والوں کو دوست نہیں رکھتا ۔ دوسری جگنہ 
درنایا : ١دا‏ رَْكُمْ نَشَره من رٹ 
ّ یب الْمَمْتَدیْنَ (ے[الاعراف] : ۵۵) یعنیٰ 
(لوگو) اپنے پروردگار سے عاجزی سے 
دعائیں مالگاکرو ۔ وہ حد ہے بڑھنے والو ں کو پسْنذ 
نہیں کرتا . ۳ 
قرآن مجید میں اس مضمون کی بہت سی آیات 
ہیں جن میں اللہ کی تدزیہ بیسان فرمائی گئی ھے اور 
واضح کیا گیا ےۓکہ اس کی ذات لد و بالاء ظلم و 
ستم اور طغیان و تعدی؛ وعدے کی خلاف درزی اور 
عدم صدق وغبرہ عیوب ہے قطع پاک اور منزہ ے ۔ 
وہ آسمان و زمین کا پیسدا کرنۓ والا اور پاک گے ۔ 
حمد و ثنا اور هر قسم کی تسبیح اسی کو زببا ے :, 
م۔ علم غیب : مضامین قرآن مجید گت 
ے ایک نہایت اھم؛ اصولں اورہئنیادی مضمون علم 
غیب ہے ۔ اس کا مطلب یه ے کہ آسمان و نین 
کی ان تمام چیزوں کإ علم؛ جو السان کی نظر نے 
ارجھل اور اس کے داثرۂ معلوسات ہے باہر میں 


۱ نقط اللہ تعال یکو ہے ۔ اس کے سوا کو نہیں جا 


اسر ھوۓ والاڑے ابر بردۂ مب بی 


ٰ یا عال دماغ می بحتور میدق کا برا تر 7 


وھ ا اود ھی پک 














٦3 


: کی تفکمیلات :و جزلیلت کا !جاظہ بھی 


قد ے اور اس مضسون کا جویتد کے 
ین چھہدے ہہ ے ۔ رآ مجیسد ان لوگوں کو سخی ؛ 


او پیر کر راز درتا ےورس ےط رگید نی کے مل نی ون 


مالتے میں اور اس حقیقت پر یقین رکھتے ھیں ؛ 
چنانچہ وہ آغاز از ھی میں وائح الفاظ میںِ اعلان کرتا 
ے: الَذن ِووْن الہپ و یتَیسوٰن 
الشُلٰوة دَیًا ررنْنْهَمْ بُنْبْقَوذْ (ء [اہدرتا : 
۳) یعی مثقی السان وہ ھیں؛ جو غیب (کی حقیقتوں 
پر) ایمان رکھتے ہیں نماز قائم کرے ھیں اور ھم 
نے جو کچھ روزی الھیں دے رکھی ے؛ اہے 
(لیک کی راہ میں) خرچ کرنۓے ہیں . 

تمام پیغمبروں کا یہی عقیدہ تھا که 


عالم آلغیب صرف اللہ تعالیٰ کی ذات ہے ۔ چٹانچهہ ۔ 


قیامت کے روز جب وہ اللہ تعالی کے حضور حاضر 
ہو گے اور ان سے ان کی اىتوں کے بارے میں 
سوال کہا جاۓ کا تو ان کا یہی جواب ھوگا کہ 
اےۓ الله کو ھی غیب کی باتیں جالنے والا اے۔ 
عمیں توگچو علم نہیں: َو َجْمم ال اَرسَنَ 
فیقول مَاذا ام چِبِعَمْ* قالوا ل عِلمْ لا 
اَم لَعَمرب : ((داہنق: )‌٤‏ 
می جس دن اللہ تعا ی تمام رسولوں کو جءع 
کرے کا پھر پوچھے گا؛ تمھیں (تمھاری اتوں ک 


٤ 3‏ ٔ رف نے دعوت حق کا) کیا جواب ملا؟ (یعنی 
واایں لے ہن تک اس پر عمل کیا ؟) وہ کہیں 









ھوے ہے اس کے سوا ان دیکھی اور | 


۳۲٣ 


۱ 
1 
ا 
۱ 


قرآ 


جواب دیں گے؟ :و اك قَال ال میتی ا مرو 
فلت للشاِں الَُحْتویٰ دای ِلهسیِن 7 
دن اللہ تال ات جا کون 2 أَْ او 
2 تیی ین بِعَق إِنْ کنت تَلمه نا 


دن تَعْلمَ سای نل وَلاقلم د 


[المآبدة] : ٦ہ‏ ) یعنی اللہ تعا لٰ کہےگا: اے مریم 
کے بیٹے عیسی"! کیا تو ۓ لوگوں ہے یہ کہا تع 
کہ اللہ کے سوا مجھے اور میری ماں کو دا بد 
دو؟ عیسی“ جواب میں عرض کرے گا : اے الله 
تو پاک ے ۔ بھلا یە کیسے ممکن ےےکه میں ایسی 
بات کہوں جس کے کہنے کا مجھے کسوئی حق 
نہیں ۔ اگر میں ۓ یه کہاھوگا تو ضرور تجھی 
معدوم هوگا ۔ تو میرے دل کی بات جالتا ھے. 
مجھے تیرے ضمبر کا کوئی علم ننہیں ۔ تو ھی ے 
که غیب کی ساری باتیں جاننے والاے . 

خود اللہ تعال یی ۓ رسول اللہ صلی اللہ عليه وآل 
وسلم کو حکم دیا کہ آپٴ لوگوں ے کہ دیجےِ 
کہ غیب کی باتیں صرف اللہ تعالی هي جالنا ہے 
تُل ان ربی بن بالحقی؟ علام التہوبت 
(مم [سبا] : ۸م)ء یعنی اے لبی صلی اللہ عليه وآل 
وسلّم کہ دیجیے کہ بلا شبہہ میرا پروردگار ح یکم 
پھیلاتا ىے اور وہ غیب کی ہاڈوں کا جالئے والا 
ھ. 

ظاہر و باطن اور شہادت و غیب کے علم کو 
اللہ نۓے صرف اپنی طرف مسوب فرمایا بے : 
میم العَیْب و المُْھَادا دڑھو الھک 
الخبیر ٥۰و‏ [الالعام] : ے) یعٔی وہ پوشیدہ اور 
ظاعر سب کا جالنے والا ے؛ اور وھی حکمت والا 


پوری خبر رکھنے والا ے ۔ غیب و شہادت کا پورا 
ا علم بھی اللہ ھی کو ے اور قیسامت کے روڑ وہ عر 


قرآن 


ےا ے۳ 





شخص کے اعمال کے متعلق بھی بتاۓ گا کہ ذلیا میَْ 
کون کیا کچھکرتا رھا ىے اور اس کے اعمال و افعال 
کس قسم کے تھے :تم ندنل طلم الْفیبِ 
۳ المّھادة ةلَتْبِْکم بما کلت سرت 
(و [التوبة]: م۹؛ ۲ہ (الجعا] : ۸)؛ یعنی پھر تم 
اس ذات (ارفع و اعلیٰ) کی طرف لوٹاۓ جاؤ گے جس 
کو پوشیدہ اور ظاھر سب کا علم ہے ۔ پھر وہ تم 
کو (ٹھیک ٹھیک) بداۓ گا جو کچھ تم کرۓے 
تھے , ۱ 

دعا مانگتے وقت اللہ کی صفت عام غہب کو 
ذھن میں رکھنا چاھیے اور یه کبھی له بھولٹا 
چاہیے کہ الله تعالی عالم الغیب ہے اور ھر شے 
اس کے سامنے ےہ ۔ اے معلوم ےھ کے ہم 
کن کن باتوں میں کیا اختلاف کرےۓٗ ہیں اور اس 
کا صحیح فیصله بھی اپنے علم کی بنا پر وھی 
کرے گا!؛ چنائچہ قرآن مجید میں اللہ تعال ی 
آپ* کو حکم دیتا ہے ؛ تل اللْهمٌ تاطر 
المُموت و الأَزض علمَ الغیٔپ و المْهادة 
لت تحکم بی صبَایک فی سا نوا نے 
یَخْتَفون (۹ء [الزمرآ: ہم)ء یعنی (اے رسول 
اکرم!) آپ* کہ دیج ےکه اے اللہ جو آسمان و زمین 
کا پیدا کرے والا: غیب اور ظاہر کا جالے والا ے؛ 
تو ھی اہنے پندوں کے دزمیان ان امور میں فیصله 
کرے گا جن میں وہ یاہم اختلاف کرے تھے . 

غیب کا عامٴ صرف اللہ ھی کو زیہا ے ۔ 
اس کے سوا ککوئی نہیں جالتا کہ باطن کے 
پردے میں کیا چھپا ھوا ے اور کل کہا ہونے 


کمصھے وم خیبی بای تا 
دیتا ے . 

رسول اللہ صلی اللہ عليه 7 وسلم از 
ے حکم دیا کہ آپ؟ لوگوں میں یہ اعلان :کر 
دیجے کە ە میں غیب چالتا ھوں+ لە میرے پاس 
زمین میں دے هوے اور چھے ھوے خزايۓ ہیں 
اور نه میں فرشنہ ھوں؛ میں تو صرف اتنیٍ باتِ جائٹإ 
ھوں جو مجھے وحی کے ذریعے بشا دی حلق۔ عو 
تل آافول نکمم می ران الہ و 
مم الْعَیب وا او نم ای ملک ا 
اث اِلّا سُا یوحی ای (ہ [الالعام]:۵۰)؛ یعني 
اے پیغمہر! کہ دیجیے کہ لہ تو میں تم ے ی٭کہتا 
ہوں که میرے پاس غسدا کے غخسزاۓ ہیں اور نہ 
میں غیب کی ہاتیں جانتا ھوں اور نە میں تم ے یه 


7 


کہتا هھوں کہ میں فرشتہ ھوں ۔ میں تو صرف اسی 


والاے: عٰلم الْقَیْتٍ للا مَطهرمَل غلیہہ 


احَمَاأ ا سن ارضی سن دو (ہے[الجن]: م؛ 


ے۔)ء یعنی وھی غیب کا جاننےٴ والااے سووہ اپتےَ 
غیب پر کسی کو مطلع نہی ںکرثاء ھا جس پیفعبر” 


کا اتباع کرتا ھوں جو کچھ میرے پاِس وحی آتی 
ے. 

دوسری جگە اپنے اولوالعزم پیغەبر حضرت لوج" 
علیبه السلام کی زبان ہے فرمایا : ول او لکُمْ 
عندی ران اللہ ول الم الْعَيْبٍ ولا ادول 


لی ملک و ٍ ول للذین دی یکم 
نے تیم اللہ ورگ آ اعدم ہما 
انس ای اذا تی الم )۹ آھود] 

امیس تر ہے بەائین کین کو نوز بلق 
اللہ کے خزاۓ ہیں اور لہ (میں یہ کہتا ہو ة) 
میں غیب کی باتیں جائتا ھوں اوز اع تی لکل 
ھوں کہ میں فرششہ ھوں اور جی لوگ تٹھاری 

نود خی مود تیں لے اتا 

طرم) یہ نہیں مہ سکتا تل ال تمالع مرک ات کو 
اجر وٴثوات لہین عًَا کرے گا ا کل تع 
جو کچھ بھی س؛ اس کو الله ھی کے 









ا مے کو رر چس ۵ ۵۔“۔ 


۱ رہ نا سواہ نی وج 
ان امت الارفي و لا رپ ُلا ایس ا بی 


کٹب تَبِیُي (و [الانعام] : ۹م)؛ یمی اللہ 
ھی کےہاس ہیں مخفی اشیا کے خزاے ۔ ان کو بجز اللہ 


۳۸ 


کے کوئی نہیں جالتا اور وہ ان تمام چیزوں کو ٠‏ 


جالتا ے جو خشکی میں ھیں اور دریاؤں میں هیں ۔ 
کوئی پشا لہیں گرتاء مگر وہ اس کا علم رکھتا ۓے 
اور جو دائله زمین کے تاریک حصوں میں گرتا ے 
اور جو خشک اور تر چیڑ گرتی ہے ؛ یہ سب کتاب 
مہین میں ہیں . 

سورۃ الاصراف میں فرمایا َسْفْلُوَک من 
اشامۂ با لھا فلا ملا مِنْذ رہ 
جَلَیْیبوَنھَا ال ھ هَوَۃُثَتَاتٗ لی السسْوَتِر 
رف 9 نیکم را ہمذ يَسْنَاوَنگ نگ 
حی مھا بل الما بلمھا مد اللہ و لکن 
ایر الا لا بَمْلَمُْنَ ء تل لا لک ىنب 
و لا خر اما مال ول کت اعم اللسیْ 
لاستکفرت بن الَخیر وَسا سی الّأۃ 
اذا الا بر ویَجیر لِقوم بَینوُن ڑے 
الامراف] :۱۸۶۰ ۱۸۸))ء یعنی اے پیغمہر ! وہ لوگ 
آپ؟ سے قیامت کے بارے میں پوچھتے هیںکہ اس 
۱ فوع کب ھوکا ۔ آپ” که دیج ےکہ اس کا علم 
قوھں میرے پروردگار ھ یکو ے ۔ اس کو اس کے 

اس ھللا ری 





ٹرآن 


لیکن اکثر لوگ نہیں جالتے۔ آپ* لوگوں ے که 
دیں کە میں خود اپنی ذات کے لے کسی نع 
اور لقصان کا اختیار لہیں رکھتا هوں؛ مگر اتنا 
ھی جتنا کہ اللہ تعالٰی چاے اور اگر میں غیب یک 
باتیں جانتا ھوتا تو بہت ہے منائع حاص ل کر لیتا اور 
مجھے کوئی تکلیف لہ پہنچتی۔ میں تو جض الله 
کے عذاب ہے) ڈراۓ والا اور (احکام شرعیه بتا کر 
ثواب ک) بشارت دینے والا هوں؛ ان لوگو ںکو جو 
ایمان قبول کر چکے ہیں . 

آسمان و زمپن میں رھنے والوں میں کسوئی 
بھی غیب کا علم نہیں رکھتا ۔ قرآن مجید 
واضح الفاظ میں کہتا ے که اس کا غعلم 
صرف اللہ کو ھے کسی مخلوق کو ہیں ہے : 
تَل لا يَعُدم سی نی اوت و اي العَیْب 
لا الله وَنًا يَمْعروْن اَيَان بَبْعَثُونَ (ے 
[النسل] : ۵٦)؛‏ یعنی اے لبی اکرم صلی اللہ علبه 
وآله وسلم ! کە دیج ےکہ جوکچھ آسمانوں اور زمین 
میں ے؛ ان میں اللہ کے سوا کوئی بھی غیب نہیں 
جالتا اور الھیں یه بھی خبر نہیں کہ وەکب اٹھاۓ 
جائیں کے . ۱ 

سورۂ لقمٰن میں ارشاد فرمایا : 
ملم الافة؟ د بَرِل نی دَمَنلمَ صَ 
ال رعام وا تَذریٰ نی سَافا تطرب 
غداط ومَا تدری 1 با٘ي رض کموت ان 
الله عَلِیْمُْ عَہِير (وم [لمطن]: مم)ء یعی 
بلا شبہہ الہ ھی کو قیامت کا عم ہے اور وھی 
سینه برساتا عے اور اس یکو علم ے جو کچھ (ماؤں 
کے) رحموں میں ے او رکوئی شخص یە نہیں جالتا 
کہ کل اسے کیا پیش آۓ گا اور کوئٹی شخص نہیں 


إَُِ ٴ 28 ٤‏ 


جانستا کہ وەکس زمین میں مرے گا۔ یقینا اللہ ھی 


جاننے والا خبردار ے 7 
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6 رو 
بش پٹ جن ما ءَ 
او پوت 
و تا 
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قرآن ۹ے ۳ 7 . 
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اگر آپ واقعی سچے ھیں اور اللہ کے لبی ہیں تو 
پتائیے مستقبل می ںکیا هوۓ والا ے اور یه جو آپ۶ 


قیاست کا ذ ک رکرنۓ اور اللہ کے عذاب ہے لوگو ںکو ٠‏ 


ڈراۓ ہیں تو یہ کب آۓ وا یىی ے؟ قرآن مجید میں 
باری تعالٰی آلحضرت صلی اللہ عليه وآله وسلّم ہے فرماتا 
ھےکہ قیام قیاست کہ بارے میں ان کے سوال کا یہ 
جواب دیج ےکه اس کا علم صرف الله کو ے؛ کسی 
السان کو نہیں ے: فک الس من الامة* تل 
ِلُمَا علْمَھَا عند اللہ ( مم [الاحزاب ] : ۳٦)؛‏ 
یعنی (اے پیغەہر !) لوگ آپ* ہے قیاست کی باہت 
پوچھتے ھیں؛ آپ” ان ہے کہ دیجیے اس کا علم تو 
بس اللہ کے پاس ھے . 

مستقبل کا عدم کسی السان کسو نہیں ے 
اور له کوئی غیب کی باتیں جالتا ے۔ جب 
حضرت ھود" ۓ اپنی قوم کو برے اعمال کے نتائچ 
ےے ڈرایا تو قوم ۓ ان ہے کہا کہ اگر ھم شلط 
کردار ھیں اور تم سچے هو اور برائی کا نتیجە عذاب 


الہی کی صورت میں ظاھر ہوتا ھے تو ھم پر عذاب ٠‏ 


ازل کرو ۔ اس کے جواب میں حضرت ھود“ کہتے 
ہیں : : تال انَمَا الْعدذم م ندال وَاَنَمُکم 
ما ارت یەو کی اَركُمْ َوسُالَجھَلون 
(وم [الاحقاف] : مم) ء یعنی (ھود٣‏ ۓ) کہا: 
(کیا هوۓ والااے) اس کا علم تو فقط اللہ کوے۔ 
مجھے (اللہ کی طرف ہے) جو کچھ دے کر بھیجا 
گیا هے؛ میں وہ تمھیں پہنچا رھا ھوں ؛ لیکن میں 
تمھیں دیکھتا ھوں که تم جاھل لوگ هو؛ یعنی اس 
قسم کے سوالات کرے اور غیب کی باتیں پوچھنا 
جہالت کی دلیل ےہ ,. 

رسول اللہ صلی اللہ عليه وآلہ وم ے کفار 


اللہ تعالی ۓ آپ؟ سے فرمایا : قل الما الَعلم نل٦‏ 
و الْمَا انا نذیر می (ے, زالملک] : ہم) ء 
یعنی (اے پیغمبر) کہ دیجے کہ اس کا علم اللہ 
ھی کرودے اور میں تو صرف واضج طور ے 

ڈراۓ والا ھوں اور بس؛ وہ فَيب السموتِ 
والارضك وانےه ترع الس رک قاعہدہ 
و توگْ عَلَيْه و تا رَبُک یيتابل عًَا 
رن0 ١‏ [صود]: )ء؛ یعنی آسمانوں 
اور زمین کی چھہی چیزوں کا علم اللہ ھی کو نے 
اور تمام امور کا رجوع اسی کی طرف ہے ۔ بس 
(اے پیفہر) آپ٭ اسی کی عبادت میں لگے رھیں 


اور اسی پر بھروسا کریں اور جو کچھ تم کر 
ار ھو نبھارا پروردگار اس سے ے خبر نہیں , 


حضرت ابراھیم علیہه السلام ۓ اللہ ہے دعا 
کرۓ هوے اقرا رکیا کە تمام پوشیدہ اور ظاھرچیزوں 
کا عدم فقط اللہ کو ے ادروہ عمارے ہر وع کے 
ظاھر اور باطن اعمال کو جاننے والا ے ؛ ربخ 
تک تَعلم نَا خی سا لعِلن٭و انی 
لی الو بن یم فی ارس لو لاف السَاء(م 
[ابرھیم] : ۳۸) یعنی اے همارے پروردار ا هُم 
جو کچھ چھہاۓ ھیں؛ وہ بھی تو جالتا ے اور جو 
کچھ ظاہر کرۓ ہیں وہ بھی تیرے علم می ے ۔ 
آسمان اور زسین کی کوئی چیز ہیں جو اللہ ہے 
پوشیدہ هو ۔ آلحضرت صلّ اللہ علیہ وآلہ وسلم ے 
فرمایا کە جو کوئی آسمائوں اور زمیٹ میں رک ادن 
کا علم اللہ ھی کو ے : وریک آعلہمني 
الممنوت و ال رض (ء اجی اسرآعیلغ': 35 
یعنی آسمان و زسبن میں جوکموٹی جے(اۓ فیا رم“ 


آپ۴ کا پروردکار سب کا عال' خوب جانتے ولا اج گے × 






قرآن مجصد میں بے ا مقتات (ر لیف 










8 ھت و وت 


نََ خدر ہلا گی۔کٹھوں ہیں چھہا ھوا ے یا ھماری 


بات نے لوجھسل ے؛ اس کو ال تعالٰی کے سوا 
کیٹ میں جانتا ۔ الہ مرشے ہے باخبر ہے ۔ 
ت, شوگ: قرآن مجید کا ایک لہایت اھم اور 
پنہادی مضمون شرک ہے ۔ شرک کا مطاب یه ے 
کہ الله تعالٰی کے ساتھ کسی دوسرے کو شریک 
ٹھپرایا جاۓ اور اس کے سوا کسی اور کو بھی 
مستحق عبادت گردالا جاۓ۔ اس کو شرک 
العبادت کہا جاتا ے۔ قرآن مجید ۓ اس کی شدید 
مخالفت کی ہے اور اس ہے انسان کو بوری سختی 
اور زور کے ساتھ روکا ےہ ۔ ارشاد ربانی هھ : 
فلا تجم لوا اَنَدَاہُا و اليْم نِمْلموْہ 
(م (البشرۃ]: ۲:)ء پسنی اللہ کے ساتھ کسی 
دوسری ھسی کرو 2 اور ھم پایه نہ بناؤ 
اور تم جادتے ھِ کہ اس کے سوا کوئی 
نہیں ے ؛ 
غَُمبًا (م [التساع] : ۹م)ء یعتی اللہ ھی کی پیدگ 
کرو اور کسی چیز کو اس کے ساتھ شریک نہ 
ٹویراف۔ 

اللہ تعالٰی ۓ رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلّم 
کو حکم دیا کە آپ* لوگوں میں اعلا نکر دی ں کہ 

میں اس بات پر ماسور ھوں کہ صرف اللہ تعالٰی کی 
و عیادت کروں اور اس کے ساتھ کسی کو شریک نە 

1 اوبراؤ زفل لیا ارت ان اب اللہ و لا ارک 

2 الم اد موا َِمْهِ ساپ (م [الرعصد]: 

لو پل جات ح) آپ* کہ دیچ ے کہ بجھے 


او الل ولا رکا ہم 








سمجھے لوٹنا ے . ہج 

پھر جو شخص اللہ تعا ی کے نزدیک اپنا مرتبه 
بڑھانا چاھتا ۓے اور اس سے قیامت کے روز ملئے کا 
خواہاں ے؛ ١ے‏ اپنے پروردار کی عبسادت کے لیے 


کمر بستہ ہو جانا چاھے اور یە فیصله کر لینا چاھیے 


کہ وہ کسی کو اس کا شریک نہیں بناۓ گا : 
قمن ان پرجلوا لقاءَ رَیه فْليَمْل عَمَلا 
صَالِحًاو 9 بَشْرِک بعاد رن لَمٰذا (۱۸ 
[الکہف]: ۱۰)؛ یعنی جو کوئی اپنے پروردگر 
سے ملئے کی آرزو رکھتا ے؛ اسے چاھیے که عمل 
صالح کرے اور اپنے پروردگار ی بندگ میں کسی 
دوسری ھسلّی کو شریک لە کرے . 

حضرت ابراعیم علیه السلام اللہ تعالی کے 
اولوالسزم پیغمبر تھے۔ ان کو بھی یہی حکم تھا 
کہ وہ اللہ کے ساتھ کسی کو شریک لە ٹھیرائیں : 
و إِأبَوانالاہرمٔم مَکان بت ان لا تشرک 
بی مَُ ( ہم [الح۔ج] :؛ ۹م))؛ یعنی (وہ وقت یاد 
کرو) جب ہم نے ابراھیم“ کے لیے خانۂ کعبہ یىی 
جگہ مقرر کر دی (اور حکم دیا) کہ میرے ساتھ 
کسی چی ز کو شریک نە کرو , 

ال تصالی نۓ شرک کے ارتکاب سے التہائی 
سختی کے ساتھ روکا ہے : ولا کون سن 
لْمفرِكمں (و [الانعام] : ٠:‏ . [یوص]: 
۰۵ء۲ [القصص] : ےہ۸)؛ یعنی تم مشرکوں میں 
سے ھرگز نہ هو جانا ' و لَاتَدم مم ال اِلْهھُ 
آغر' لال لوف (ہ[ القصصس ] : ۸۸)؛ 
یعٰی اللہ کے ساتوکسی دوسر ےکو معبود لە پکارو۔ 
اس کے سوا کوئی معبود نہیں ے . 

اللہ تصالی کے ساتھ کسی دوسرے کو معہود 
قرار دیسا اور اس کا شریک ٹھیرائاء قرآن مجید کے 


“٠ه‎ 


نزدیک ظلمٴے تہیر ے :فلاتذلمبنْ دونِ 


قرآن 


۱ 


7 جا 


7كە--+ ۸ ص9 -- پ88 ھی پو دی 
الله مال بَنْنْمُک و 9 یسِک" فَإن نَمَلْم ۱ ماننی چاھیے اور صاف لفظلوں میں کہ دبا نوامیغ کڈ 


نائک اذا سن الشَلمِيْنَ(, ؛ [یوٹس] ْ۰ ۳ 
ردنا الشان بوابلله عْنَ× ون امک 


یعنی (مجھے حکم دیا گیا ے کہ) اللہ کو چھوڑ 
کر ایسی چیز کو لہ پکارنا جو لە تمھارا کچھ بیلا 
کر سکے اور نہ کچھ بگاڑ سکے ۔ اگر ایسا کروگے 
تو ظالموں میں ہو جاؤ گے ۔ 

حضرت لقمان ے بھی اپنے بیٹے کو شرک ہے 
بچنے کی تلقین کرے ھوے نے ظلم ھی قرار دیا 
تھا: و اذ نال کن لابتە ومَويَمظۂ 
نی لا تَشْرِ باللہ* ان الشرک تلم 
عَظیْمْ (۱ء [لقمٰن] ٥٣)ء‏ بعنی اور (وہ وقت 
یاد کرو) جب لقەان ے اپنے لیۓ کو اصیحت 
کرےۓ ھوے کہا : اے میرے یۓ ! اللہ کے ساتھ 
شرک نہ کرنا ؛ یقینا شرک بہت بڑا ظلم ہے ۔ 

اللہ کے ساتھ کسی اور کو معبود ٹھیرانا 
سخت قابل نفرت اور ذلت آمیز فعل ہے ۔ قرآن مجید 
ۓ اس کا ذکر ان الفاظ میں کیا ھے : : لاتجمل 


ھج نئذوع 


مع م اللہ لها آ سے تَتيَمد ساٹ مخ ذولا 


(ء [بنی ا سرآعیل] : ۰)ء یعنی اللہ کے ساتھکوئی 
دوسرا معبود نە ٹھیراؤ؛ ورنه ملامتیں سن کر اور 
ۓ کس ہو کر بیٹھے رہ جاؤ گے , 

اسی سورت میں آگے چ لکر فرمایا کہ اللہ کے 
ساتھ دوسرے کو معبود بنانا اپنے آپ کو جہنم 
میں گرا دینے کے مترادف سے اور شدید ملامت کا 


باعث ہے 7 ما اھ جےھ 


ھص۔ھ ىق ھھ۔ 


ستوجب اور ٹھکراےۓ ھوے . 


ماں,هاپ کی فرماں برداری فرض ےء لیکن اگر , 


وہ شرک کی تالقین کریں تو ان کی یہ بات خرگز نہ 


(م [العنکبہوت] 


اللہ کے ساتوکسی کو شریک ہیں ٹھبرایا جا ۓ گا : 


ِ تفر یٗ ىانَی نک یہ مم نَة تهْْمَْ۶ 


رق ای نایم نا تی سر َ 
:۸ء یعی ہے وت 
والدین کے ساتھ حسن سلوک کرۓ کا حکم دیا اور 
اگر وہ تجھ ہے اس بات کے لیے کوشال ھوں کە 
تو میرے ساتھ اس چیز کو شریک ٹھیراے؛ جس 
کا تجھے علم نہیں تو اس سلسلے میں ان کی بات ئه 
مان ۔ تم میری ھی طرف لوٹاۓۓ جاؤ گے ۔ پھر میں 
فی ممیت سم مہ مہہ 

رك َال نک بممِلغ! نَةتَطنْیْْ 
و صاحبیحٌاق الدنیًا تشرت ۱١(‏ [لقمن] 
۵)ء یعنی اگر ماں باپ تجھ ہے اس بات کے لیۓ 
کوشش کریں کہ تر اس چیز کو سیرا شریک 
قرار دے جس کا تجھے علم نہیں ہے تو ان کی یه 
بات له مان اور دلیا میں ان کے ساتھ پسندیدہ 
طور ہر رہ . 

شرک کو قَرآن مجید ۓ اللہ پر انتراے اٹم 
عظیم ہے تعبہبر کیا ے اور فرمایا ہے کہ مشرک 
کی مغفرت لہ ہو کیونکہ اس نۓ اللہ ے.۔ایسی 
چیز وابستہ کر دی ے؛ جس کا اس ہے هرگز کوئی 
تلق نہیں ے: ان للا بَمْفر آذ رک پور 


بر مَادوُن ذڈیک یی مقاہ1 وس وہ 


یعنی اللہ کے ساتھ کوئی دوسرا معبود لە : اللہ ففد الی الما مہم (م-الیصائلاے 


ٹھیراؤ؛ ورنہ دوزخ میں ڈالے جاؤ گے ء؛ ملائت کے 
' ار بائوکسی ری سی کوھرلکا یہ 


۸ہم) + یعی اللہ بے بات کبھھی شی والاائخ کک 


جاۓ ہاں اس کے سو اور جج کاخ اوہ 
تو:ینی دئے فوز بر کول ال وا 9 
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زاین بڑا افترا باندھا ء 
نمچ کہ عقل سلیم اور فطرت السانی 


و :پیا کو صاف طور پر رد کرتی ے ۔ . 


یگنت اہ کوئی ایسی حجت اور سند نہیں جو 
فلا جو .کہ خدا کی خدائی میں دوسرے بھی اس 
: پیٹ میں ۔ اگر نہیں ہیں تو انھیں معبود 
اۓ اور پننے کا استحقا3 ق کہاں ہے حاصل ھوا: 
ام الْرْلِي مَلَيهم ملا تَهوَيَحَکُم بناڈانوا 
ب بہرکوٰن(., [الروم] : ۵م) ء یعنی کیا هم 
ے ان پر کوئی ایسی دلیل نازل کی ے که ان کو 
الله کے ساتھ شریک کرنا ور 
:جن لوگوں نے اپنے آپ سے آلودہ کر 
رکھا ے؛ وہ ایسے معبودوں کا جارا کک ہیں 
جو لہ تو ان کی پکار سن سکتےهیں اور لە ان کی طرف 
کوئی 'توجہ سبڈول کر سکتے هیں بلکہ قیامت کے دن 
وہ ان کی مشرکاله حرکات ہے بیزاری کا اظہا رکریں ۓ 
اور بجاے سددگر بننے کے دشمن ابت ہسوں گے ۔ 
قرآنٰ مجید میں مشرکین ے بجاطب فو کر کا 
گہا ےہ : وَالْذی نَنْمَوْنَ بن دو الکو 
سىْ یرہ ان نموم موا دم فاءکم او َو 
مممواما اسمَجابوا تی وت الْقيْمة 
کک رگ ولا بن اتل غہ یر 
ا (اطر]: ۱۱۳كم) سی و لگن کون 
اللہ ج:ننوا ہکارے ہو (ان کی حیثیت یہ ے کہ) 
وڈاکھنٹوز کی: گٹھلی کے ایک چھلکے کے مالک 
و رین اکر لم نا کو پکارو تو تمھاری پکار لە 
مہ اکدر اکر حن بھی لیں تو تمھاری فریاد رسی 
ٍ کیک رت کے دن اس ہے 


|| ٹھیک طرح ہے کسی بات کی خبر دے سکتا ے ؛ 


قرآن 


اس کے علاوہ اور کوئی بھی حقیقت حال کو لہیں 
پہنچ سکتا) . 

قرآن مجید میں ارشاد ۓکە جن لوگوں کو تم 
الہ کے شریک قرار دیتےھو اور جن ہے اہنی ضرورتیں 
اور حاجتیں طلب کرے هو ؛ کیا زمین و آسمان کی 
تخلیق میں ان کا کوئی حصہ ھے یا کوئی اور چیز 
انھوں ۓے کبھی پیدا کی: فل آرءیدم شرقاہ کم 
الین عون دن وٹ اللہ 0 اذا عَلَتوا 

ِن اض رو می رد ٤‏ ام أٰنيْدم 
یی رس 
تی لی ا شرو را (دم[فاطر]: . 
یعنی (اے پیغمبر) ہو سو 
ان ٹھیراۓ ھوے شریکوں پر بھی نظر کی جنھیں 
تم اللہ کے سوا پکارۓ ھو۔ مجھے دکھاؤ کە 
انھہوں ۓ کون سی زسین پیدا کی؛ یا ان کا 
آسمائوں میں کچھ حصه ے؛ یا مم نے انھیں 
کوئی کتاب دی ے کہ وہ اس کی وجہ ہے کسی 
پگی سند کا سہارا لیے موے ھیں؟ اس کے سوا اور 
"تچھ نہیں کہ یه ظالم جو ایک دوسرے کو وعدہ 
دینے ھیں ۔محض فریب ہے . 

بات یه ےہ کهہ تمام پیدبروں ۓ توحید کی 
دعوت دی ۔ کسی لبی نے کبھی کسی کو شرک کی 
تعلیم نہیں دی ۔ جب واقعہ یہ ے تو الھوں ۓے یه 
شرککی راہ کہاں بےلکال لی اور اللہ کے سوا دوسروں 
کی عبادت کے لیے ان کے پاس کیا دلیل ہے ؟ قرآن 
مجید کا ارشاد ۓ : وغل من ارَسما بن فَبَيِفَ 
سن رمَِلمَا اَجِعَلسَا من ون الَرّسٰن الِھَة 


5 
1 
٤ 
گ3"‎ 


ْ عو (٭م [الزخرف] : ۵م)؛ یعنی (اے نبی* 
۱ سی إ رحمت) جو پیغمبر ھم ے آپ٭ ہے پہلے 
بھی کو عام ےے او دمی |. بھیچے تھے ان سے پوجھے ؛ کما ھم ے رحمن 


نا 
ّ۳ 
5 
7 
کپ 





قرآن 


کے سوا دوسرے معبود مقرر کے ھیں که ان کی 
عبادت کی جاۓ؟ ھرگز ہیں . 

قرآن مجید ۓ مختلف مقاسات پر مختلف 
انداز بیان اختیا رکر کے لوگو ںکو شرک ے روکا ےھ 


اور اس میں جو خرابی مضمرے اس کی واضح الفاظ , 


میں نشان دہی کی سے . 

ہ۔ تتوی: مضامین قرآن‌میں ایک نہایت عظیم 
اور بنیادی مضمون تقزی ے ۔ تقوی کے معنی هیں اللہ 
ہے ڈرنا اور اس ہے اس الداز ے ذھنی؛ قلبی اور 
فکری واہستگی اختیار کر لیٹا کہ اس کے مسوا دئیا 
کی تمام چیڑزیں ھیچ هوں؛ اس کے سوا نه کسی سے 
کوئی خطرہ محسو سکیا جاۓ؛ له خوفکھایا جاے؛ 
له اپنی ضرورتیں اور حاجتیں طلب کی جائیں اور لە 
کسی پر بھروسا کیا جاۓۓ۔ قرآن مجید میں اس کی 
ہار بار تاکید کی گی ہے کہ تقلوی صرف الله کا اختیار 
کیا جاۓے : و ایای انْتوْنِ (, [البقرۃ] : م)؛ 
یعی صرف مجھی سے ڈرو , 

دنیوی اور اخروی فلاح وکامرائی کا راز صرف 
تنٹوی میں مضمر ھے اور سعادت کی طلب تااوی 
اختیار کرۓۓ ہے پدا ھو سکی ہے : و الّتوا الہ 


نلکم تََعَوٰه (, [الہقرة] : ۱۸۹ ٴ٣‏ 
[اٴل عمرن] ۰)ء یعی اللہ ہے ڈرو تاکەه تم 
کامرانی اور فلاح پاؤ, 


عدایت کی راھوں پر ومی لوگ گام فرسا 


ہو سکتے ہیں جن کے دلوں میں اللہ کا خوف هو _ 


اور وہ تقوی کی لعمت ے بہرہ ور ھوں : عدی 
للَیْنَ (م [البقرة]: ۰)؛ یعنی (قرآن مجید) متقی 
لوگوں پر سعادت کی راہ کھولنے والا ھ . 

اللہ تعالی کی معیت اور نصرت مت لوگوں 


کوحاصل ھوے: وائتواالل وَامَلمؤاأن اللہ 


انْمشعیْق (م قالہترما: مو و)ء یعنی (مر حال_ 
ہیں) الہ ہے ڈرۓ رھو اور یه بات نه بھولو ا 


۸۰۳ 


ا کے اللہ انھیں کا ساتھی ے جو (اپنۓ تمام کیترف“ 


میں) پرھیزکار ھیں ۔ 

ھر عبادت,میں تقوی اختیا رکرتا روری :7 
اس کا الدازہ اس سے کیجے کہ حچ بیت اللہ/ اسلام 
کے بنیادی ارکان میں ہے ے؛ لیکن اس کے لیے بھی 
اللہ ے یه شرط عائد کی کە اصل شے تقتوی ے اور 
اسی پر حچ کی مقبولیت و مہروریت کا دارومدار ے ۔ 
فرمایا تم اس کے لیے زاد راہ تیا رکوو؛ مگر یاد رکھو 
بیيادی چیز تقوی اور پرھیزگاری کی اعت ہے 
بہرہ مند ہوا ھ : رَتَرَوَدرَالَإك عَمھْر لاد 
التْنُوی وَ الْقَوْنِ باولي اباب (م.[البقرۃ]؛ 
ے۹)ء یعنی (حج کروتو اس کے) سروسامان 
ی تیاری بھی کرو اور سب ہے بہتر (دل کا) 
سروسامان ے اور وہ تقوی ے . 

اگر روز جزا کا کجھ خیال ہے اور یه یتین ے 
کہ یوم حشر کو الہ کے سامنے حاضر هوٹا ےے اور 
اپنے اعمال کی جواب دہی کرنا ے تو اللہ کا تٹوی 
اغتیار کرلا چاهیے کہ فلاح کا ذریعه یہی سے ۔ اگی 
تٹوی کی کوئی مقدار لہ ہائی جاۓ گی تو پھر سارا 
معاملہ اسی کے سامئے پیٹي هو اور وہ حقیقت حال 
کو خوب جالتا ے :وائٹوا الو مْلماا اکم 
الیٰه تحنْرون (م [البترة] : ۲۰۴) ء؛ یعنی اللہ 
ہے ڈرے رھو اور یه بات ھمیشہ یاد کر ا 
سب کو (ایک دن مرنا اور پھر) اس کے حضور 
جیع ہونا ہے 

اللہ ے ۔ حضور خوش و غرم وعی۔لوگ'ھوف 
گے جو ایمان کی دولت یۓ الا مال عوں نگ اور وہ 


ہوں گے جن جو ہیںتوی؛ پرھیزکازی) اور ال 


کا خوف وا خشیت موجود ہے اور جن پر ھراتعالطی. 


میں اللہ کا ڈرطاری زھا ہے ۔-قرآن معیدہ مین اس کا 


ذکر ان الفاظ میں آیه ع: سے لج 


چو ہپ و شاجھ 
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+ موک 


سر وت 






ے و (ھز تھ)ا اش ےٰ “ساوح اور اس (حتیقت) 
کو اد رکھو کہ (ایک دن تمھیں مرنا اور) اس کے 
جھیں عنافر ہونا کے ٭اور ڑدے پیغمبر) جو لوگ 
رف بن 'اتطان رکھۓے میں+ ان کو خوش خبری 
سنا دو۔۔ ا 
سو گی ۔جزسث کا تذکرہ کرےۓ هوے فرمایا 
چک ری تر تک اوس کر 
قطقی طور بی ترک کر دو اور اس ضمن میں اللّہ کا 
عتڑی اعتیار کرو اور اس کے عذاب سے ڈرو 
کیونک اس بہت بڑی برائی سے وهی لوگ اہنا 
داْسن محفوظ رکھ سکتے سی جن کے دلوں میں 
تٹوی کا جوھر پایا جاۓ گا ؛ پایما لد نوا 
ٹنوا الله و ڈروا ما بقی من لوا ا نم سبین 

(م [الہترہ]: ہےم)؛ یعنی اے ایمان والو ! اق نت 
ڈرو اور اگر تم !یمان رکھتے هو تو جتنا سود 
مقروضوں کے ذمے باق رہ گیا ے؛ اہے چھوڑ دو . 
۱ قرآن مجید میں تقوی کا ذکر بار بار آیا ہے اور 
تاکیذ ی گئی ےھ کہ تنھیں عررحال میں اللہ سے 
ڈزتا رھنا جاھیٍ اه اذ سوا انقوا اللہ حق 
تفع ولا تموثیْ الاو الم ون (م 
زان عمرن]: ۰ ))؛ یعی ایمان داروا اللہ سے ڈرو؛ 
جیسا که سے ار ضیف اور ا تو 

مسلمان می مرنا ۔ 

۱ اللہ کا شک رگزار ہوۓ کے لے بھی تتوی ضروری 
ا عم اور !کی سارہ مم تدر دان متقی ھی 
گنی ناکرا لھ نلم رك( 
رش ٠و‏ ؛)ء. پس اللہ ہے ڈرو تاکە تم 
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۴۸۴ 


قرآز 
کا یه پھیلاؤ اس بات کا متقاضی ےکہ اللہ تعا ی ہے 
' ڈراجاۓ اور خشیت الٰہی کی راہ پر کام زتن ھوا جاے؛: 
یا تھا الشاس اثنوا رکم دی لفکم ِن بر 
واحة و ملق بنا زوجھا وب ھا بِمْالا 


۱ کبراونساء؟ و آدقوا ال اَی تن به 


ا 


و الارحام* اِنَ ال کان مَْلَیْکر رَقيْبا (م(السا]: 
١)؛‏ یعنی اے افراد نسل السانی ! اپنے پروردگار کی 
افرمانی کے نتااج ہے ڈرو؛ وہ پروردگارء جس نے 
تمھیں اکیلی جان ہے پیدا کیا (یعنی باپ ہے پید| 
کیا) اور اس ہے اس کا جوڑا بھی پیدا کر دیاء پھر 
ان دونوں کی لسل ہے مردوں اور عورتوں کی بڑی 
تعصداد (دنیا میں) پھیلا دی (اور اس طرح تن تدہا 
ایک مورث اعلی ى نسل ے خاندانوں؛ قبیلوں اور 
بستیوں کی شکل اختیار کر لی اور رشتوں؛ قرابہتوں 
کا بہت بڑا دائرہ ظہور میں آ گیا)؛ اللہ ہے ڈرو؛ 
جس کے نام پر باسم دیگر (سہر و الفت کا) سوال 
کرۓ هو؛ نیز قرابت داری کے معاملے میں ے پروا 
لہ هو جاؤ ۔ یتین رکھو کە اللہ تم پر (تمھارے 
اعمال کا) لگران حال ےہ , 

قرآنّ مجید کی اس آیت میں حکت الٰہی کی اس 
عظیم کار فرہائی کا ذ کر آیا ےکہ اللہ تعالی ۓ انسان 
کی تخلیق اور معیشت کا سلسلهہ کچھ اس طرح کا بٹا 
دیا که پہلے وہ ایک فرد واحد ے پیمدا هوتاے؛ 
پھر اس کی نسل ہے ے شمەار افراد پیدا ھوے ھیں؛ 
پھر یه سلسلے دلیا میں پھیلتے میں اور رفده رفتهہ 
خاندانوں؛ قبیلوں؛ گروھوں اور ہستیوں کی صورت 
اختیار کر لیتے ہیں ۔ اس صورت حال ۓ افراد کے 
باھعی اجتماع واتحاد کے لے صِلُ رحمی؛ یعئی سلی 
قرابت؛ کا رشته پیدا کر دیا ھے اور معاشرے کا نظام 
اسی پر قائم ے ۔ اگر اس رشتے کے عواملِ ومؤثرات 
ظہور میں.ئه آے تو انسائی, زلدگ میں اجتماعیتِ 


قرآن 


کی شکل پیدا نە ھوتی ہلکهە اس میں انفرادیت ھی 
قائم رھی . 

جو لوگ یٹیموں کے مال کے نگران اور متولی 
بنتے هیں؛ انھیں اس میں خیالت کرے سے روکا 
گیا عے ۔ اس ضمن میں بھی قرآنْ نۓ اللہ کے ڈر اور 
تنوی کی تلقین فرہائی ے : وَلَیخَق الَّذین 
ترنركُر ي مَثديع ٹڈ ینٹ عَائب 
عَلَيْهم تَلیکُغوا ال و لْتولوَاَولَاسَيْنْہ 
(م [النساء] : ۹) یعنی لوگوں کو اس بات سے ڈرنا 
چاہیے کە )(کسی حقدار کے حق میں اانصاق کی 
جاۓ)۔ اگر وہ اپنے پیچھے اتواں اولاد چھوڑ 
جائیں تو انھیں ان کی لسبت کیسا کچھ اندیشہ 
ھوکا (ایسا می دوسروں کے لیے بھی سمجھیں) ۔ 
پس چاھیے کہ اللہ ہے ڈریں اور معقول بات کہیں , 

تقاوی کا حکم صرف سسلمالوں ھی کو نہیں 
دیا گیا ہلکہ یه ایک عالمگیر حکم ے مسلمانوں 
ہے پہلے جو امتیں گزریں ان کو بھی یه حکم 
دیا گیا تھا ۔ اللہ کا ڈر سب کے لیے ضروری ے ؛ 
مسلمالوں کے لیے بھی اور اعل کتاب کے لے بھی ۔ 
رد رن ادن وا اکب بی 
تَبْيِکم و لیک ان انتو الله (م [النساء] ؛ 
۱+۱)ء یعنی ھم ۓ یقینًا ان لوگوں کو جنھیں 
تم ہے پہلے کتاب دی گی اور (اسی طرح) 
رو کو یو پک سا کان (ی نافرمانی 
کے ثتائج) ہے ڈرو (اور احکام حق کی پیروی 
کرو). 

قرآن حکیم میں تقاوی کے ساتھ سیع (حکم 
ای :کرجا 20 کا سام ہھں دا گا 
ے۔ تقوی اور سمع ہے شصٹ جاۓ میں 
ضق کا اندیثہ ے۔ ارشاد باری تعاقٰ ے: 


والْنتوا الو اممعوا و ال یھدی لوم 


2۰۰۵ 





اشن (٥‏ [المائدت]: ۸ 6ے یسنی الہ قش 
نافرمانی کے نتائج) سے ٹرےرھوء اور ا کا:حکم 
سدو (اور یاد رکھو) کہ اللہ افرنان لوگوں پو 
(کامیابی ی) راہ نہیں کھولتا . 

قیام نماز کے ساتھ بھی قرآن سید نۓ تنٹوی پر 
کاربند رھ کا حکم دھاء وَ ان موا الاو الو 
دھوالنی ِلہه تحْتَرَیٰذْ ٥‏ (. الالمام]: 
۲) یعنی (لیز عمیں حکم دیا گیا ےکہ) ما قائم 
کرو اور (ھر حال میں) خدا (ک ا نغومائی کے نتائج) 
سے ڈرۓ رھو؛ اور اسی کی طرف (بالآخر) تم سین 
اکھے کے جاؤ گے 

البےیاے کرام ٣‏ ے‌ بھی اہی انید 
کوتتوی کا حکم دیا تھا! چنائچە حضرت 
ابراھیم علیہ السلام کے متعلق قرآن مچیدر ہیں اوشا 
ے:و ابرمہم ا تال لٹویےه ادا اھ 
واندو ؛“ ذلِکم غیر لکم إن کنعم توق ٥‏ 
(۹ء [العنکہوت] : )٦‏ اور (اے لی اکزم۴۴) 
حضرت ابراہیم' کو یاد کرو؛ جب اٹھوں ۓ ابی 
قوم ےکہا کہ اللہ کی عباد تکرو اور اس ہے ڈرو۔ 
اگر تم (واقعات کی رنتار کا) علم رکھتے هو تو یہ 
تمھارے حق میں بہتر ےہ . ٠.‏ 

قرآن مجید میں شید رسول ال سل ال وآشہ 
ری تا وی و تا 
کیا سے : ۱ 

پایم(انبی اثّق ال ٠‏ 11 
و المفْت ان ال کان ا چ سد 
(الاحزاب] : ہ) پضی اے ابی 17ےا فرتؾۃ یا 
مو جو 
جالئے والا حکت طالا اج بے ۔ نپا ظط پپات 

خرن سدی رو ہے تی افو اتال _.۔ 
ایک بہت لڑی ادرردھ ائر:ا سپ سے 















8 الاو حکم دیا بعت یھ ایک عالم گیر قدر 
چا پر تنعل پیرنا موۓ کی سب کو بتاکیید 
ےی اط دا انان کوٹ بھی مستلٰی نہیں؛ ل٭ 
کل پیغمبر؛ لہ کوئی آمٹی . 
پا تل وحالتت ؛' قرآن مجید میں رسالت کا ہار بار 
الک آھا ےہ ارس کی وجہ ید ےۓکە تذکیر و سوعظت 
اور اعت و-ھدابت کا سلسلے رسالت ھی ے 
مشعظلق ۔ک'۔ مختلف قوسوں اور مختلف ملکوں میں 
بھاسالواے لف رنروں ک رز ارتا اور 
انھوں نۓۓ لوگوں کو ۔راء ھدایت کی تاقین ک اور 
حق و باطل میں تمیز پیمدا کرۓ کا درس دیا ۔ 
اخقیقت ہے کہ سب پیغمہروں کے مخاطب السان ھی 
تھے۔چونکہ انسان کی خصوصیات اور اسلوب حیات سے 
لاق هی بخوبی واقف ھوسکتا ےہ؛ اس لیے البیا بھی 
. طب کے سب السان ھی تھے۔ قرآنْ مجید اس کا بار بار 
ڈک زکرٹا بے ۔ مگر بات یہ ےکد الیبا کی مخالفت 
کریۓ والاگروہ یہ سالنے کے لیے آمادہ لہ تھا کہ کوئی 
اسان بھی پیغمیر اور نبی هو سکٹا سے ۔ انبیاے 
کرام کے مخالف لوگ اس بات پر حیرانی و تعجب 
إہار کرۓ تھےکہ ایک السان اور بشرکیولکر 
رسول ہو سکتا ے - رن مجید میں ارشاد الٰی 
سا و ا ستع الا ان ریناً ِفْعَام ھم 
اشنھدی الا لن فَالرا ابمث اللہ بھر مل ہ(ء 
شی اسرآەیل] : :م) بعنی جب لوگوں کے پاس 
تایآ کی قو-ان کو ایماں لاہۓے سے اس کے سوا 
وی نپینوننلم نہ ہو کہ .کہنے لگے کہ کیا الله 

0 ٘یبی'ٴکز زہول پننا کر بھیجا ے ۔ اس کا 






عے اور اگر زمین پر بسنے والے فرشتے ھوۓ تو پھر 
ان کی صدایت اور راہنمائی کے لیے اللہ تعا یی کسی 
تے کو رسول بنا کر بھیجتا ۔ دلیا میں تو اولاد 
آدم آباد ے ۔ اس لیے حضرت السان کی ھدابت 
کے لیے رسول اور لبی بھی السان ھی ھوگا ۔ فرمایا : 
فَنْ مو تق فی الاز ملک شون مطعتید 
لَنْزْنتَ مور اکا اک رس لاق 
[بنی اسرآءیل]: ۹۵) ۔ دوسری جگھ پھر توضیح فرما 
دی که اھل شہر میں ہے ھی پیغمبری کے ل ےکسی 
ایک آدم یکو منتخ بکر کے اس کی طرف وحی بھیجی 
جاتی ہے : و ما أَرسََاسنْ قبلک الا جال نر اوہ 
مُن أمٰل الْفریٴ(, [یوسف] : ۹,) بعی 
(اے پیغمبر )١‏ ہم ۓ آپ؟ ہے پہلے جس کو بھی 
رسول بدا کر بھیجاء وہ ہاشندگان شہر ھی میں سے 
ایک آدمی تھا اور ھم ۓ اس پر وحی اتاری تھی , 
جب البیاے کرام" کے مسخالفین ہے البیا سے 
کہا کە تم بھی ھماری طرح بشر اور السان هو 
البتة تم عم پر اس بہاۓ حکومت کرنا چاہتے هو 
اگر تمھارے پاس صداقت کی دلیل هے تو پی شکرو۔ 
اس پر اللہ تعا ی ۓ پیغمبروں کی طرف سے جواب 
دیا کكه ےشک هم اور تم بشریت میں براہر 
ہیں؛ لیکن اللہ تعالٰی ۓ عمیں نبوت و رسالت ے 
نوازاے ۔ 
البیاے کرام ۓ اپی بشریت پر فخ رکا اظہا رکیا 
اور وحی ورسال ت کو اپنےاوہر الله کا احسان قرار دیا : 
اڑا اِنْ اَلْحَمْ !ا بَغر مْلتا تَرِینَوْد اَنْ 


رت او تاازت لی 


راو وھ ةصؤہے۔ ؛_ ق ہہ ہ ےہ ٠‏ 


نز لک لے 





ا حا ئن تنا ا لَكَمْ بلط ال رئن 


قرآن 


لا و مل ا تَلْینَوگ الموبُوٰك٥(م‏ 
[ابراھیم] :۰ و ؛) یعنی (ان رسولوں ی) قوموں 
ے ان سے کہا : تم اس کے سوا کیا هو کە ھماری 
ھی طرح کے ایک آدمی هو ارر پھر چاھتے هو کهھ 
جن معبودو ںکو ھمارے باپ دادا ہوجتے آۓ هیں؛ 
ان کی پوجا کرۓ ہے ھمیں روک دو۔ (اگر بات 
یہی ے تو) کوئی واضح دلیل پیش کرو ۔ ان کے 
رسولوں ہے ج۔واب میں کہا: هاں؛ هھم تمھارے 
ھی جیسے آدمی ہیں ؛ لیکن اللہ اپنے جس بندےکو 
چاہتا ے؛ اپنے فضل و احسان کے لیے چن لینا ے 
اور یه بات ھمارے اختیار میں نہیں کہ تمھیں 
کوئی معجزہ دکھائیں؛ مگر هاں یەکە اللہ کے حکم 
ہے ھوء اور اھل ایمان کو اللہ ھی پر بھروسا 
کرنا چاهیے , 

قرآن واضح الفاظ میں بتاتا ے : وا ارتا مِن 
لگ الا رمالا وی ألْهم سوا مل الک 
ان کلم دن البْيَتِ وَالرْبرہ وَ الَزَْا 
لیک الذگر لتین لس ما نل الم وَلْعَلهم 
يَتَنَگروَٰذٌ036 ,[النحل] : سم ومم) یعنی (اے 
رسول اکرم* !) آپ* ہے پہلے ہم ۓ جتنے رسولوں 
کو بھیجاء وہ سب آدمی تھے ۔ ان پر ہم وحی 
بھیجتے تھے ۔ (ایسا کبھی نہیں ھوا که آسمان کے 
فرشتے اتر آۓ ھوں)؛ پس (اے منکرین حق!) اگر 
خود تمھیں یه (بات) معلوم نہیں تو ان لوگوں ے 
دربافت کر لوہ جو (آسمانی کتابوں ی) سمجھ بوجھ 
رکھتے میں (یعنی اھل کتاب ہے) ۔ ہم نۓ ان 
رسولوں کو روشن دلیلوں اور کتابوں کے ساتھ 
بھیجا تھا اور اسی طرح (اے رسول* پاک) آپ* پر 
بھی ”الذکر“ (- قرآن) ازل کیاہ تاکه چو تعلیم 
لوگوں کی طرف بھیجی گی ے؛ وہ آپ ان پر 
واضج کر دیں؛ لیز اس لیے کے وہ اس پیر 


ے۳۸ 


۰ جا 

کیٹا 

٠ :7 
نے‎ 

' 
کٹ 
2 2 

یں 


غور و کر کریں , ہے خسم 

ود آنحضرت سل اللہ علیہ وآلہ وسلوکو بھی 
اللہ ۓ حکم دیا کہ آپ* یہ اعلان کر دی کہ میں 
تو تمھارے جیسا آدمی ھوں :نل رثا انا بر 
ِنلکم ٍ وع ا انا لمکم الہ واجد؟ تسین 
اق رق مل مَمَد ماما ولا ری 
بمہادة ره أَحذا0(ہ [الکہف]: 4+4٠‏ یی 
(اے سل اللہ صّى اللہ عليه و آلم وسلّم) آپکہ دھی 
کہ میں تو اس کے سوا کچھ نہیں‌کە تمھارے هی 
جیسا ایک آدمی ھوں البہ اللہ ۓ مجھ پر یه وخی 
کی ےہ کہ تمھارا معبود وھی ایک ہے؛ اس کے سوا 
کوئی نہیں پس جو کوئی اپنے پروردگار بے ملنے 
کی آرزو رکھتا ىے؛ اے چاہے کہ اچھے کام انجام 
دے اور اپنے پروردگارر کی عبادت میں کسی دوسری 
ھسّی کو شریک لە کرے . 

کفار کے لزدیک پیغمیر کو فوق سنا 
چاعبے ۔ نە تو وہ بازاروں میں عام لوگوں کی طرع 
چلے پھرے اور نہ کچھوکھاۓ ہے ۔ انھیں ان .بات 
پر بڑی حیرت ھوتی تھ یک ەکوئی پیغمبر ه وکر بھی 
کھاۓے پھنے کی احتیاج محمسوح کرے اور بازاِوں 
میں چلتا پھرتا نظر آۓ۔ قرآن مجید نۓ انْ کا یہ 
استعجاب ون نقل کیا - وَنَا لوا مل متا 
الَسوْلْ ي کل الطّمَامَ و نشی فی لامُواق× (و 


[الفرقان] :ے)؛ یع یکفا رکہتے ھیںکە یه کوماپیغیی . 


ے جو کھاا کھاتا ے اور یازاروں, نی چاتا برق 
سے ۔ قرآن مجید بےۓ ان کے اس غمالاکی رددف کے 
موے بتایا کہ پیشیبر انسان ھوگا ات ٹیزی 


٦٣ 


یسر ا2 سو سد ا ۰ 





آغ رہ صرف ہی لود کہ اہی تر 0ک چٹیڈوزز 






یلام ھی 2-7 تھے ۔ و 


اخ 


٦‏ ھیھلسی بی رھ لت سن 
پ7 ِ" گر نع لی زاب و ڈیڈ تک 
نک باب لا کن ا٠ق‏ بر جبْہ 


٦ ۴ّ‏ آالْرهذ] : ۸م)؛ یعنی (اے رسول اکرم۱۴) 
آ8 نہ وہ ےکہ ہم ۓ آپ* ے پہلے بھی (ے شمار) 
ھیکسبر قوموں میں پیدا کے ۔ ہم نےۓ انھیں بیویاں 
بھی دیں اور اولاد بھی دی اور کسی پیغمبر کے 
اختیبار تی بات لہ تھی کہ وہ خود کوئی نشانی 
لاہ کھاتاء مگر اسی وقت جب کہ اللہ کا حکم ھوا 
ھو؛ هز (حکم) قضا (کتاب میں) مرقوم ےہ . 
اللہ کے یه پیغمبر پوری طرح السانی زندگ 
ہسر' کرے تھے کھانا کھاے اور ضرورت کے لیے 
ہازاروں میں خرید و فروخ تکرےۓے تھے ۔ ایسی بات 
ھرگز نہ تھی کە وہ کھانا کھاۓ بغیر زلدہ رھتے 
.کوں ۔۔اللہ تعالی کا ارشاد ملاحظہ ھو: وما آرسلنا 
کہ من المرعلین الا اِلَهم لی اود اللُمَامَ دَ 
تشون ض الَسواق۔ ٥(‏ [الفرقان] : ۰)؛ یعنی هم 
سروڈ ‏ و 72 ا و ای 
”ٹھانۓ ٹے اور بازاروں میں بھی چلتے پھرے تھے ۔ 
"ایک دوسری جگہ ارشاد ےکہ ہم ۓ ان, رسولوں 
و جُوٴآنحضرت* ے پہلےگزر چکےە السان بنا کر 
بھیجچا کھا:ٹیکن وہ ایسے لە تھےکہ جسم تو السالوں 
پچسنا:خوہ “مگ ر کھاٹا لد کھاے ھوں یعنی السان ک 
کاریکلع خین کت ئی-اور سخلوق ھوں ۔ وہ السان تھے 
یں دی نید کھانا کھاۓے ٹھے : وا عْكھم 
. یی ای کسام وَ ما الو علدین ٥‏ 









ای زلله ره والے تھے ,. 
2 ھ َْ- یم فی 


خالص توحید کی تبلیغ کرنۓ اور لوگوں کو الله ' 
عبادت کی دعوت دیتے تھے؛ وہ الہ کے سوا کس 
ہے ڈرے بھی لے تھے؛ وہ بغیر کسی خوف ا١‏ 
لالچ کے اللہ کے احکام لوگوں تک پہنچاۓ تھے 
قرآن ۓۓ اس حقیقت کا ہار ہار ذکر کیا ھ ٢‏ 
متعدد مقامات پر اس کی وضاحت فرمائی ہے اڈ 
سَلَفُوْن رت اللہ و بَحْفَوْلَه و َخْنَوْنَ اَھتا. 
اللہ“ وکفی باللہ حسیبا0(ء۔[الاحزاب]: ۹ 
یعنی جو لوگ اللہ کا پیغام پہنچاۓ اور اسی ء 
ڈرۓ اور اللہ کے سواکسی ہے نہیں ڈرے تھے ا١‏ 
الله ھی کا ہے حساب لینے والاء 

رن مجید ۓ رسول الله صلی الله عليه وآله وس 
کی رسالت کے دلائل بھی دے ھیں اور ہتایا ے ” 
آپ' اللہ کے سچے نبی تھے اور آپٴ کا پیغام اللہ کا پیڈ 
تھاء جس کی صداقت اور حقانیت میں قطعاً کوئی شبہ 
نہیں ے ۔ اھل کتاب کو بھی اس کا اعتراف ؟ 
اور وہ آپٴ کو سچا اور آخری نبی مالتےتھے؛ کیو 
ان کیکتابوں میں اسی طرح مرقوم تھا ۔ یه الگ ہا 
ہے کہ یہ لوگ اس حقیقت کا اظہار مناسب لە سمجھا 
تھے: : لی أَنھم الکنب یعرنوٰت ٣‏ 
رن ْنَاءَهَمْ و اِن فربتا وا 


تعجر -ھ۔ 


َیکحموْنَ الْحَق دم مَلمَونَ0 (ء[البقرة]: م۱ 
یعنی جن لوگوں کو ھم ۓکتاب دی ہے (: 
اھل کتاب کے علما)ء وہ پیغمبر اسلا م کو اسی طر 
جالتے پہنچالتے ہیں؛ جس طرح اپنی اولاد کو جان 
پہچالتے ھیں؛ لیکن اس کے باوج ود ان میں ای 
گروہ ایسا ے؛ جو جان بوجھ کر سچائی کو چھپا 
ہے . 

کاشروں ۓ رسول اللہ صلی الله علیه وآله وس 
کو رسول ماننے ہے الکار کر دیا تو اللہ ۓ فرمایا 
گھبراۓ گی ضرورت نہیں ۔ انا ےک ہے کہ میا 


قرآن 


صداقت اور تمھاری کذب بمانی کا شامد خود اللہ تعالی 
ے :و یقول الَذْيْنَ کَنَروا لمت مَرِنْل دن 
لی بلق شھیدا بی و بمْنکم و می عنةہ 
علم الکلپ 6 (+ر [الرعد] : +م) یعغنی (اے 
بی اکرم۴!) کافر کہتے هی ں‌که آپ غدا کے بھیجے 
ھوے نہیں هیں۔ آپ* کە دیں میرے اور تمھارے 
درمیان اہ کی گواہی کائیق سے اور اس کی جس 
کے پا سکتاب کا علم ہے (یعنی ال کتاب کے علما 
بھی آنحضرت* کی رسالت کی گواھی دیتے ھیں) ۔ 
اس آیت میں واضح کیا گیا سے کہ حق و باطل کی 
موجودہ آویزش کا نقط نزاع کیا ہے ؟ قرآن مجید 


ے آنحضرت* ہے فرمایاکە آپ کا دعوی تویە ےک إ 


آپ الہ کی طرف ہے بھیجے هوے ھیں۔ اور مخالفین 
کا کہنا یہ ھے کہ آپ اللہ کی طرف ہے بھیچے هھوے 
نہیں۔ اب قالون قضا کےسطابق فیصلہ اللہ کے ھاتھ میں 
ہے اور اس ہاب میں اس کی شہادت کاق ھے؛ جو یه 


. ہے ہرھاظم کے ' 
سے : واللہ یعلم اِلك لرسولہ“(مہ [المنفقون]:۱١)؛‏ إ 


یعنی اللہ جانتا کہ آپ اس کے رسول یں ۔ دوسری 
جگە فرمایا : تل اَی شی ابر شهادۃةۂ* قل اڈداٹ 
مر [الالعام]: ۱۹) 
یعسی (اے پیغمہر کم دیجے ؛ سب ہے بڑھ کر 
(قرین انصاف) کس کی شھادت ے ۔ کە دیجیے خدا 
ھی میرے اور تمھارے درمیان گواہ ے (که میں | 
دعوی رسالت میں سچا ھوں) . 

رسول اللہ صلی اللہ عليه وآلم وسلّم کی رسالت اسی 
طرح صحیج اور برحق تھی جس طرح دیگر البیا کی 
تھی اور آپٴ کو اسی طرح :وحی کی جاتی تھی جس 
طرح دوسرے ابی کو کی جات تھی۔ قرآن مجید میں 
ارشاد ھے : ان اَوحَینا الیک عم اوحینا 


ہے خ ہقنوےہ 


انی ذوح و الحَيِين حَ بعدہ ٭راثاال 
فو ٹر تورم زار 


فومد۶ سی وبیانک 


۱ 


میسی و یوب و ول و ضرون و مَیمی؟:و 
تنَا دَاؤد رَبَوُرا ٥‏ (م:3السةء] : ۷۳ )؛ ہنی 
(اے رسول اکرم۴!) ھم نے آپ کی طرفۃامٰی 
طرح وحی بھیجی؛ جس طرح کی .×× 
والےنبیوں‌کی طرف بھیجی تھی اور جس طرحابراھیم” 
اسٰعیل؛ اسحق“؛ یعقوب۴ اولاد یعتوب 
ایوب', یونس"ء ھارون" اور سلیمن٣‏ کی طرفت بھیجی 
اور جس طرح ھم ہے داؤد" کو زبور عطا کی . 
پغام مق کے سلسلے میں رسول اللہ صلی الله 
علیه وآلەوسلّم کی تعلیم وھی تھی جو البساے 
سابقین کی تھی؛ اس لیے منکسرین حق نے آپ” کی 
مخالفت میں وھی باتی ںکہیں؛ جو پہلے پیغمہرووں 
کے مخالفوں ۓ کہی تھیں۔ قرآن مجید میں اس کا 
ذکر ان الفاظ میں ھے : مَا يَقَال لگ ال ما قد 
مل یں ہی لیگ (ء کم النجتا: 
٭م)ء یعنی آپ ہے وھی باتیںی کہی جاتی هیں جو 
آپ ہے پہلے اور پیغمہروں ہے کہی گی تھیں . 
رسول اللہ صلّی اللہ عليه وآله وس م کو اسی طرح 
لوگوں کی طرف پیغمبر بنا کر بھیجا گیاء جس طوح 
کہ موسی عليہ السّلام کو فرعون کی طرف بھیجا گیا 
تھا ۔ قرآن میں ے : انا ا انا الیک رسولا هٔ ٰ 
قامذا لمکم ما آرَسَلْنا لی رون دن 
| (سے [المزل]:۵) یعنی (لوگو )١‏ ہے شک :ھم 
ے تمھاری طرف ایک رسول بھیجاء جو تم؛پر گواہ ۱ 
ےء جیسا کہ ہم نۓ فرھون کی طرف ایک یسولِ 
بھیجا تھا دوسری جگہ فرمایا : لی اف شف 
با تر لیک ارک پیل؟ وَفَلیکویٹیئرق 
و کی باللہ مَھِمْذْا0(م (السلما:مود) بی لے 
ۓے جو کچھ تم پر لازل کیا ےە و اس تق اسیتد ‏ 
گوامی دیتا سے کہ اس ۓے اس آائے علم چ  .‏ 
کہا ے۔اود ایچے بھ اع کی اہی 





۶۳“ ہی 














مس حطے بے ما الہ کی کواہی کانی ہے ۔ 
رلٰقا :روسول اللہ صلی اللہ عليه و آلہ وسلّم ا اور آپ۶ 
ہجقتِ و رسالت کا ذ کر تورات اور انجیل میں بھی 
_میجود ےہ ۔ قرآن مجید اس کٍ تذکرہ ان الفاظ 
می کرتا ے: الین مود الرسول الشبی الای 


لی َچدوله مکتوبا ند ہم ف الشوراة زار 
0س پالشروفِ و ينههمْء عن المشکر و بل 
لمع ایت و یخم ملِهم ايك وَبَم میم 
ارم رَلَمْلل ای انت علہیم* فَالَذِینَ 


نوا یہ و عزروہ و رو زائیعوٍ الشوز الذی 
نیل مَمٌۂ' اولٹک عم الو ن٥‏ (ے[الاعراف] 
ۓ‌) فیا لگ سر ا (صلی اللہ عليه 
وآلہِ وسلّم) کی جو لبی ای هیں؛ پروی کرے ھیں؛ 
ان کے اوصا فکو وہ اپنے هاں تورات اور الیل مت 
لکھا ھوا پاےۓے ہیں که وہ انھیں لیکی کا حکم دے 
گاہ برائی سے روکے گء پسندیدہ چیزیں ان کے لیے 
حلال کرے گا؛ گندی چیزیں حرام ٹھیراۓ کا ۔ 
اس بوجھ ہے لجات دلاے کا جس کے تلے دے 
ھوں گےٴ؛ ان پھندوں سے نکالے گا جس میں گرفتار 
ھوں گے ۔ بس جو لوگ ان پر ایمان لاۓء ان ک 
وفاقت کی اور انھیں مدد دی اور جو نور ان ہکے ساتھ 
نازل ہوا اس کی پیروی کی ۔ یہی وہ لوگ ہیں جو 
کامیابی پاۓ والے ھیں . 

:اس کے ساتھ ھی اللہ تسا یل آلحضرت* کو 
کم دی کا آپ* اہی رسالت کا اعلان کر 


:ٹل پاھا اس لی زسول الله لمکم نا 
. :- ملک مس ے 


ملک السؤح و ا ه 












طرف؛ خدا کا بھیجا ھوا رسول آیا ھوں: وہ خدا 
کہ آسمانوں کی اور زمین کی ساری بادشاھت اس 
کہ لیے ثھے ۔ اس کے سوا ککوئی معہود نہیں ؛ 
وھی ہجلاتا ے ؛ وھی ىارتا ے؛ بپس اللہ پر ایەان 
لاؤ اور اس کے رسول ‏ بی امی پر؛ جو کہ 
اللہ اور اس کے کلمات (یعنی اس کی تمام کتاہوں) 
پر ایمان رکھتا ے اور اس کی پیروی کرو تاکە تم 
ھدایت پاؤ ۔ 

یه ایک لہایت جامع آیت ے؛ جس ۓ دعوت 
اسلام کی پوری حتیقت واضح کر دی ۔ اس میں 
آنحضرت صٌی اللہ عليه وآله وسلّم ےۓ اسلام کی طرف 
انی دعوت عامّه کا اعلان کیا ے ۔ یه دعوت کسی 
غخاص قوم اور ملک کے لیے نہیں ہے بلکہ پوری 
نوع انسانی کے لیے ہے۔ اس دعوت کا مقصد یه ےے 
کہ ایک ھی خدا کے آگے جس کے سوا کوئی معہود 
نہیں؛ سب کے سر جھکے هوے ھوں۔ اس میں واضح 
کیا گیا ےہ که اس رسول پر ایمان لاؤ جس کا خود 
اپنا شعار ”ایمان باللہ و کلماته“ ہے ؛ یعنی خدا پر 
اور اس کے تمام کامات وحی پر ایەان ۔ آنحضرت 
صلی اللہ علیہ وآله وسلّم نۓ فرمایاکھ خدا ۓ مجھے 
تم سب کی طرف بھیجا ے ؛ وہ خدا که آسمان و 
زہین کی ساری بادشاھت اسی کے لیے ہے؛ یمی 
جب تمام کائنات میں ایک ھی خدا کی فرمائروائی 
عے تو ضروری ھوا کە اس کا پیغام بھی ایک ھی هو 
اور سب کے لیے هو 

پھر فرمایا کھ حضرت عیسی٣‏ نے بنی اسرائیل 
کو انحضرتى ہعثت کی نع دی : ول قال 
عیسی ابن ریم بی أَسراعِیل ا رسوْل ال 
کم دہ لس بین یی من الدورىة و مبشرا 
پرسول بای بن بعدی امہ اعم (وہ [الصف] : 
٦)ءیعنی(اے‏ رسول اکرم* ! وہ وقت یادکرو) جب 
عیسی* ابن مریم ے بی اسرائیل ہے کہا تھا: 


قرآن 





اے بی اسرائیل ! میں تمھاری طرف اللہ کا بھیجا ھوا 
رسول ھوں؛ تورات کی جو مجھ ہے پہلے اتاری 
گئی؛ تصدیق کرتا ھوں اور ایک پیغمبر کی جو 
میرے بعد آۓ گا؛ بشارت دیتا ھوںء اس (پیغمبر) 
کا ام احمد ھوگا . 

رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلّ م کو اللہ تعالیٰ 
ےۓ ھدایت اور دین حق کے ساتھ مبعوث فرمایا اکە 
و اس دئیا کے باتی اد ادیان پر غالب کرے۔ انغاذ 
اہی ےز عوالْدِق اَل رسوْلَه پالودٰی و دِین الحقِ 
لی ظهَره لی الین گل و كیٰ بل فَمبْناہ 
ًٌ ون الله (ہم [الفتح] :ہ۲ طوظ ۹) یعی 
اللہ ھی نۓ اپنے پیغمہر*٭ کو ھدایت اور دین حق 
دے کر بھیجا تاکە وہ اسے تمام دینوں پر غالب 
کرے اور اس پر اللہ کی گواھی بس کرتی ے ۔ وہ 
محمد (صلی الہ عليه وآله وسلم) میں جو اللہ کے رسول 
ہیں ۔ نیز ارشاد فرمایا :سا سس سو 
فَ خلت من قبله الرسلط (م زاں عمرن] : 
ہم )ء یعنی محمد (صلّی الله عليه وآلە وسلّم)تو اللہ کے 
رسول ھیں؛ ان ہے پہلے بھی بہت ہے رسول گزر چکے 
ھیں۔ دوسری جگه فرمایا: :ماکان 20 ابا احد سَ 
ام ولکن رسوْل الله و غاتم النین(مم 
[الاحزاب]: ,م)؛ یعنی محمد (صلی اللہ علیه وآله 
وسلم) تمھارے مردوں میں ہے کسی کے باپ نہیں 
ھیں؛ لیکن وہ اللہ کہ رسول اور غاتم الب ہیں ۔ 

قرآن مجید میں متعدد مقامات پر آلحضرت* کی 
رسالت کا ذکر کیا گیا ے؛ اور آپ" ے پہلے 
پیغمبروں کا بھی تذکرہ موجود ےہ . 

۸۔ اطاعت رسول : ھر زماے هر قوم اور 
ہر ملک میں بوقت ضرورت پیغمہر آۓ اور ان کی 
معرفت اللہ ۓ لوگوں میں ور عدابت پھیلایا ۔ 
قرآن میں ے کہ دلیا کا کوئیگوشە ایسا نہیں؛ جہاں 


۰۹۱ 


مو 6 
نسل السانی آباد ہوئی ھو؛ اور خدا کا کوئی وسول 
7 600 
نذیر 0 (۵[قاطر]: م)ء یع یکوئی قوم دلیا 
ایسی نہیں جس میں (بدعملیوں کے تائج ہے) 
متنبہ کرنۓ والا (خدا کا کوئی رسول) لە گزرا عو ۔ 
دوسری جگە رسول اللہ سّ الله عليه وآلہ وم کو 
مخاطب کرے ہھوے فرمایا : ِنْما آلت مشنذرو 
لگ تَوْم مَادہ (م [الرعد :ء)؛ یعی (اے 

پیغمہر* !) آپ* تو صرف ڈراۓ والےهیں اور (والعہ 
یہ ھے که) دنیا کی ہر قوم کے لے ایک هدابت 
کرے والا ھواے 

قوموں کے بارے میں حق و الصاف کے ساٹھ 
اللہ کے فیصلے کا الجصار البیا کی آمد پر ھوتا تھا۔ 
آپ؟ کی بت ے تبل کوئی قوم اور کسوئی 
علافےہ اس وقت تک اللہ کے عذاب ہے دوچار 
نہیں ھوا جب تک اس جگہ البیاے کرام کو 
نہیں بھیجا گیا۔ البیا کی آسد کے بعد ھی ان 
قوسوں کے عمل کے لتائج جب واضح طور ہے 
سامنے آ گۓے تو ان کے بارے میں اللہ نۓ فیصلے 
ی صحیح صورت پیدا کر دی قرآن مجیدہ میں 


ارشاد ہے ٠‏ لی اش رسوَلٰ؟ اذا جار رعولیم 
“٠‏ تھ۔ 


تی نَم یائیط ومَم لأ ببلْلْحین۸ء 
[یونس] : ےم) یعی (یاد رکھو) هر امت کے لے 
ایک رسول ے (جو ان میں پسدا ھوتا اور اٹھیں . 
دین حق کی طرف بلاتا ے) پھر جب :کسی امت 
میں اس کا رسول هو گیا تو (ھمارا قالون یه ےھ 
کہ) ان کے درمہان الصاف کے ہاتھ فیصلف .کی ھا . 
جاتا ے ہا کر می بی خلا کے 
جاۓغ, ۔ سو 
ال تل ۓ اہ یلد راک کلم ۱ 
کی نافرمائیوں کی وجہ ہے ببعا دع 














7 ہیں یھ ینمی ٹاک موییے:اس کے۔سامنے خاط 
.۰ شر ورای عذا مت یہ کر دی اور یە نہیں 
فاریٹھا بکیە ای تظبیم. کے ۔اعمال :کا ٹتیجہ برا ھوگا اور 
ہاچ قسم کے“ اعمال کا لچھا ۔ رن مجید کی رو 
میں ؿہ ات :مل خداولدی کے علاف ہے کە ایک 
گگنروق کو اہ اعمال بد کے لیے جواب دہ ٹھپرایا 
چا حالانکہ اس کی عدایت کے لیے کوئی رسول 
بھیجا گیا هو : :ما کٹا معن یی مك 
ھئء )مہ بن اسرائل] ۰)ء؛ سی 
اور جب تک ھم پغمبر لە بھهیچ لیں (کسی 
قوم کر) - نہیں ای ہے وو 


ہس "دہ ےے۔ مقّھہ ا 


نٹ ور قواے۔ہج 


“ھا رَسَو میم ایت و سا کنا ہت 
انقری ا دَاَمُلهَا طلُودہ(م :[الصس]: 
۹) یعی (یاد رکھو) تمھارے پروردگار کا قانون 
یہ ۓےکہ وەکبھی (انسالوں) ک بستیو ںکو (ہاداش 
تعمل میں) ھلاک نہیں کرتا؛ جب تک کہ ان میں 
گوئی پیغمبر مبعوث له کر دے اور وہ ان کو 
۔غمازی آیتیں پڑھ کر نہ سنا دے اور ھم کبھی 
ہنتیوں کو فلاک کرنے والے نہیں؛ مگر اسی 


محضالت میں کہ ان ہے باشندوں ۓے ظلم کا شیوہ ۱ 


اجار اکر لیا عو ٠.‏ 

بیغمبراوں:کی بعثت کا سلسلہ لسل السلنی کے 
.۔ایقااائی اعد .ھی ہیں:شروع جو گیا تھاء بلکە دنیا 
ھادانسلنۂ جی یکو آدم".ے۔ام سے موسوم کیا 
ریو :پیغمبر بھی تھا :پھر پکے بعد 





کيرْتفڈ 7 سن بَيکَ سیت 


د٤ع‏ بش قد ےھ صےدھھ 


قصصناعلیک وہنهھم سن لم لقصص لقصص علیک' 
(.م [النؤسن] : ہے)؛ یعنی (اے لبی اکرم۴!) ہم 
ے آپ” ہے پہلےکتنے ھی پیغمبر مہعو ثکے ۔ ا 
میں سے کچھ ایسے ہیں کہ جن کے حالات ہم ے 
آپ* کو سنا دے میں او رکچھ ایسے ھیں جن ے 
حالات ھم ۓ آپ* کو نہیں سناۓ (یعنی قرآن مجیا 
میں ان کا ذکر نہیں کیا گیا) . 

جن قوسوں کی طرف پیغمبر بھیجے گئے اور اا 
کے حالات بھی قرآن مجسد میں بیسان کے گۓ 
ہیں؛ ان میں قوم لوح؛ قوم عادء قوم ثمود وغبر 

۔ ان کے علاوہ کتنی ھی قومیں ہیں جن ٢‏ 
قرآن مجید میں آتذکرہ نہیں کیا گیسا اور ان میر 
کتنے رسول مبعوث هو چکے ھیں؛ اس کا ٹھبیک ٹھیک 
حال الله ھ یکو معلوم ے۔ قرآن مجید میں ارشاد الٰمی 

ے :الم یناکم نوا ادن سی مم قٰ 
وج و غاد و تموة و الَدین سن بعدھم' 
ا ال اللہ وگ جا تهم رسلھم بالیند 
(م, [ابراعیم!: ۹) یعنی تم ہے پہلے جو قومیر 
گزر چکی هی ںکیا تم تک ان کی خبر نہیں پہنچی! 
قوم لوحء قوم عاد؛ قوم للمود اور وہ قوسیں جو از 
کے بعد ھوئیں؛ جن کی ٹھیک ٹھیک تعداد اللہ هو 
کو معلوم ہے ۔ ان سب میں ان کے پیغمبر کھلہ 
اشان لے کر آۓ . 

حضرت آدم٣‏ ے لے کر خاتم النہہین 
سید السرسلین؛ رحمة للعالمین حضرت محمد مصطیٰ 
صلی اللہ علیبے وآله وسلم تک تمام رسولدوں اور تما 
نییسوں ۓ اپنی اپی قوم کو یہی پیغام دیا ک 
اللہ واحد گی عبادت کروۂ الله کے سوا کو 
سعبود و سچود اور متقصود و مطلوب نہیں 


وھی خداۓ واحد بنندگی اور عبادت کے لائق ے 


ترآن 


تمام پیغبر ایک ھی راہ ید ام زن تھے۔ پوت 
خدا کے ایک ھی عال مگیر قائونہ سعادت کی تعلیم: 
دیتے تھے ۔ اس عالمگیر قائون سعادت کو دوسرے 
لفظوں میں ایسان اور عمل صالح کے تاون سے 
موسوم .کیا جاتا ےء بعنیٰ ایک پروردگر عالم گی 
پرستش کرنا اور لیک عملىی کی زندگ بسر کرنا ۔. 
اس کے علاوہ اور اس کے غلاف جو کچھ بھی دین 
یں راک بڑک حخیتی کی تعلیم لہیں۔ 


-۔۔ 9 مسق ے۔ 


ند تنا بی کم سو آنِ امبدوا اھ 
رت الّاُوتَ* (ہ [النحل]:م)ء یعنی 
بلاشبپہ ہم سے دلیاکی ہر قسوم میں ایک پیغمبر 
مبعوثکیاء (جس کی تعلیم یه تھی) کھ الله کی عبادت 
کرو؛ طاغوت ے (یعنی سرکش اور شریر قوتوں ہے) 
اجتعاب کرو۔ لیز فرمایا : وَ سآ ارَسنًا سن 
فی بل رو ا نو نیہ آئۂ اڈ 
ا ان لمُبْنَوْنِ ٥‏ (۱ء [لائیاء] : ۵ء)ء یعنی 
(اے پیغمبر!) مم نے آپ* سے پہلے کوئی پیغمبر 
ایسا نہیں بھیجاء جس پر اس بات کی وحی ھم ے 
له بھیجی هو که میرے سوا کوئی معبود نہیں 
پس تم میری ھی عبادت کرو . 
پھر جتنے بھی رسول بھیجےگئے؛ صرف اس لیے 
بھیۓے گئۓ کہ لوگ ان کی اطاعت کریں اور ان کے 
لتش قدم پر چلیں : وَمَا رسلا بن ن رسُولٍ الا 
لِيْمَاع بانِ الله (م [النساء] : م)؛ یعی ھم ے 
جو رسول بھی بھیجاء اسی لیے بھیجا کہ اللہ کے حکم 
ہے اس کی اطاعت کی جاۓ ۔ ان قوموں کا یه حال 
تھا کە الھوں ۓ ان رسولوں کی رسالت کو مالنے 
سے انکر کیا۔ ایک تو اس لےکہ تمام رسولء بشر 
ای السان تھے اور وہ لوگ یہ بادر شوج کو سکنے 


تھ ےک کسی بعر وو ۱ 


و ایا جا یکچہ ۱ 





ج دا 















ا فوسودہ نے جیں ماحولر مق 4 


پر می ۱ك کزیسد لد٘ی؛ 


آئیی اللہ ششک فاطر السموت و الارقی*) إ 


ہ اد ےج ل2م ٠‏ ۸۰32) و 


ینفرنگم من د ذلویگم و بوخ کسی ای 5 
أَبَںىی+ نَالَا ان الم الا شر شف 


تَرِیْىون ان تمنونا شعن بر اب0 وو 
یسظم ہن 0 اث لھم رسلمم: 1 سے 


۔ 'ص ق بے ؤ۵ ۔ہ من اشاء ین ہ2 


بُنْلکَمُولکِنْ اہ یمن علىی من بشا 5 
وَناقق تعا ا نیکم طز الا لو 
مل الَنلیَفوگل اورک 0( لم 
ح٠۰ء)‏ یمنی ان رسولوں ي کہا کیا تمھووماپچڑ _ 
اللہ کے بارے میں شک ے؛ جو کہ آسمان یچ زخؤ. 
کا بناۓ والا عے ؟ وہ تمھیں بلا رما ےکم تھوا لئ ٠.‏ 
گناہ بخش دے؛ اور وہ تمھیں ایک متررہ وت 8چ 
(زلدگ وکمرانی ک) سبلت دے ۔ (اس ہں: توق 
قوموں ۓ کہا: تم تو محض ھماری ھی رت 
آسی ھوہ تار منشا یہ ری کو جن سی" اب 





















وا پچ یم ودرت ال ک زسولوں ک تکذیب ی 
ہے اوران یی یلام کو بللنے ہے اکار کیا وہ اللہک 
لو کے مستوجب ٹھیرے اور اللہ تعالٰی نے ان ک 
اتظہرانی :اور سرکشی کی باداش میں الھیں ملاک 


مو۵“ مصو۔فظيٴوچج فو 


کردا کڈٹ قہلہم زم ل2 ٴ مَادِواِمَون 


بے ھ١‏ َ‫ هد ؛؟ 


كت زنمود تقو لوا و اب ےی 
اوک المرب ئ اك کٹ ا لب الرنق 
عق عناب (٥‏ [ص]: 6۴۰١ء"‏ یعٌی ان 
سے پہلے قوم ذوح؛ قنزم عاد اور میخوں والے 
فرصون نے جُھٹلایا اور ثمود اور قوم لوط اور بن 
والوں ۓ بھی ۔ یہ (سب) مکذبین کے گروہ ہیں ۔ 
سبھی ۓ پیغمہروں کی تکذیب کی تو میرا عذاب 
او ہر تاج ھا 
“ ا۵ کے رسولوں میں آخری رسول حضرت محمد 
صل اللہ عليه وآلہ وسلّم میں ۔ آپ* ک تشریف آوری 
کے بعندہ بای ثمام پیْغہروں کی تصدیق کرلا اور 
آپٴ کے :هر قول و فعل پر ایمان لانا اور اس پر عمل 
کی دیواریں استوار کرنا ضروری حے ۔ اگر کوئی 
شخص یہ سجھتا ےۓکہ وہ اللہ ے مجبتکرتا ۓے 
تو !سن کا یہ دھوی غلط ہوگا جب تک اس کے دل 
کی گہرائیوں میں رسول الله سلی اللہ عليه و آله وسلّم 
کی مخبت اور آپ اطاغت کا جذبە جاگزیں ئە ھو۔ 
٦‏ رن مجید وائح الفاظ میں اعلان کرتا ہے : قَلُ 
٠‏ سے توف اللہ فالہعوی یحیکم اللہ و يَشَفر 
نہ ٹم ول نوع لاب ا2 
لہ اك نوثَوَادن الف ذ یسب الَکْرین 
و ؟ نوم و ۲م)ء یعنی (لے پیٹمبر (٢‏ 
زیت کہ دیجے؛ اگر تو داتعی اللہ ے۔ 
ھو تھ تمیں جامے کہ میری پیروی 
عو اکھیاہ قو اللہ تمہ بحبت 










را 
ہي ہے 


دن کچ 





ھ ھی بخشے والاء بڑا مہربان ھے ۔ .(راے 

پیغمبر* !) آپ * کە دیں:(فلاح و سسادت کی راہ 
تمھارے لیے ایک ھی ے؛ اور وہ یه ے که) اللہ 
کی اور اس.کے رسول* کی اطاع تکرو ۔ پھر اگر یە 
لوگ روگردانی کریں تو الله کفر کریےۓ والوں کو. 
دوست نہیں رکھتا., لق 

ال تسا ی ے رسول اللہ صلی اللہ عليه وآلہ' 
تلم کی اطاعت و فرماں برداری پر کس قدر زور 
دیا عے ۔ اس کا اندازہ اس سے کیجے کہ اس نے 
اپنی اطاعت کا حکم دیا ہے اور فرمایا ے کہ تم 
پر اللہ کی رحمت اسی صورت میں سایه لگن هو 
سکی ےہ کہ تم اللہ اور اس کے رسول کی اطاعت 
کو اپنے اوہر لازم قرار دے لوع و اطیعوا ال 
ارول لَمَلْکمْ تَرَحمَوْق ٥‏ (م ال عسرن] : 
۲٣,)ء‏ یعنی اللہ اور اس کے رسول کی فرسان برداری 
کرو تاکه تم پر رحمت کی جاۓ۔ پھر اطاعت 
رسول٭ کے ساتھ ساتھ قرآن مجد ۓ یه بھی 
حکم دیا هے کہ اگر آپس میں تمھارا کسی معاملے 
میں جھگڑا ھووجاۓ تو اہے اللہ اور رسول* کے پاس 
لے جاؤ اور یه دیکھو کە اس متنازع فیه معاملے 
میں اللہ اوراس کے رسول“ کا حکم کیا ھے ۔ اس یکو 
کر اور اس فیصلے کو حتمی اور نطٍی قرار دو 
یا اذ اسڑا اَطعُوا ال و اطسحواالرسول و 
اولی ال کم ان تشازعشم ي شیع فردوہ اِلی 
ال و الَرسوْلِ ان تم تبون بالہ و الموم 
الأعر* ڈیک غیر و امسن تاؤیلات(م[الساء] : 
۵۹)ء یعنی اے ایمان والو! اللہ کی اطاعت کرو 
اور اللہ کے وسول کی اور ان لوگوں کی جو تم 
میں صاحب حکوست و اختیار ھیں. اور اگر کسی' 
معاملے میں تم ہاھم جھگڑ پڑو (یمنی اختلاف و 
لام بیدا ھو جاۓ) تو چاھے کہ اللہ اور اس 


تر آن 


کے رمول کی طرف رجوع کرو (ان کا جو حکم هو 
اے تسلیم کرو) اگر تم اللہ پر اور آضرت کے دن 
پر ایمان رکھتے هو (تو تمھارے لیے راہ عسل 
یہی ے) ۔ اسی میں تمھارے لے بہتری ے. اور 
اس میں انجام کارکی خوبی سے . ۱ 

قرآن مجید میں آیا ۓکہ رسول الد صلی اللہ علیہ 
وآله وسلم دلیا جہان کی تمام سعادتوں کے ساتھ 
تشریف لاۓ ہیں ۔ اب خیر و ہرکت کی راہ یہی 
ےکه آپٴ پر ایمان لایا جاۓ ۔ اگر لوگ آپ٭ کی 
افرمانی کریں گےٴ تو وہ اللہ تعالی کا تو کچھ بگاڑ 
نہیں سکتے۔ خداے تعا ٰی تو ان سب افرمانوں اور 
کافروں سے ے لدیاز ے ۔ ساری کائنات ارضی و 
سماوی اسی کے قبضۂ قدرت میں ے۔ اے ان 
افرمالوں کی کیا ضرورت سے ۔ لقصان ان کا اپنا 
ے۔: :ھا ساس قد جا کم ارول عق 
سر رکم فایٹوا خیرا لک وَاِن نکنروا 
0 موو روڈ و کان اللہ عَِْ 
حکیما ٥‏ (م [الساآء] : ۵ یعنی اے لوگو! 
بلا شہہہ ادرسول (یعی پیغمبر 20 تمھارے 
پروردگار کی طرف ہے تمھارے پاس سچائی کے ساتھ 
آ گئےہیں (اور ان کی سچائی اب کسی کے جھٹلاۓ 
جھٹلائی نہیں جاسکتی) بس ایمان لاؤ کە تمھارے 
لیے (اسی میں) بہتری ے؛ اور (دیکھو) اگر ت کفر 
کرو گے تو آسمان و زمین میں ج و کچھ ے؛ سب الله 
ھی کے لیے مے ۔ (تەھاری شقاوت خود تمھارے هی 
آگے آےۓ گ) اور (یاد رکھو) الله (سبکچھ) جالنے 
والاء اور (اپنے تمام کاموں میں) عکبت وکھد زالا 
ے۔ دوسری جک فرمایا : و آطیعوا اللہ و ایلوا 
الرسولَ و احذْرَوَاۃ فان تَولیتم 2-7 السا 
لی رسلا لغ اَی ۵(0[الاَہنقا :۸۰ء 
یعنی اللہ کی اطاعت کزو؛ اللہ کے رسول کی اطاعت 


نئشں 








کرو اور (لافرمای' ہے):اجیۓ مت پھٰز گنز تہ 
ۓے روگردانی کی تو جان رکھو کھ ھناوے پیک نی 
کے ذہے صرف پیغام پہنچا دیٹا ے۔ اوراہں(ضقی 
کرنا یا لہ کرنا تمھاواکام ھے اور .جسا تمھلرا 
عمل. ھوگا؛ ویسا ھی تیجه ہاؤگ)ب؛ 

. قرآن مجصد میں یہ بھی حکم دیا گیا کلڈ الله 
اور۔اس کے رسؤل کی اطاعت اسی طرح کرو چیں: 
طر حکہ اس کی اطاعت کا حق بھ۔ ان کے اھکل جد 
روگرداف بالکل نہ و اما سس سی 


ور ےڈھے 


قم۔ سی 


8 ولا تَعَْا ثنبز او سنا 
فھمٌ عق 0 (ہ[الالفال): من ۱ یی 
مسلمالو ! الله اور اس کے رسول کی اطاع تکروۃ اس 
ہے روگردانی کرو اور تم (صذاے غق) سن را 
هو-- اور (دیکھو) ان لوگوذ ک طرخ لة هو جاؤٴ 
جنھوں ےۓ (زبان ے) کہا تھا که غم نے سنا انر 
واتعه یه تھا کہ وہ سنتے لە تھے . 

اس ہے آگے فرمایا کہ رسول اللہ صلی ال عُليْد 
وآلە وفطم ی دعوت اسلام سراسر زندگ کے اوز 
یہی حیات ھے ؛ لہٰذا تم اللہ اور اس کے رسول کی 
ھر بات پر لبیک کہو اور وہ جس چیز کی تعوت 
دی ا تبول کرو بای لی موا 
استجھبا للہ و للَرسوْل إِذًا ناكم اجکی 
(ہ [الالفال]: مء)ء یعنی سسلمالو! اللہ وراس لچ : 
رسول کی پکار کا جواب دو جب کە وا لی 
پکاریں؛ تاکە تمھیں (روحانی موت ػيٌٗ احالتا جم 
لکال کر) زندہ کر:دے ۔ ذوسریٰ جکد فا9 گت . 
اللہ اور اس کے رمول کی فرساف بزداروی کیھد: 
شعار ٹھیرا لو اون آَہُس: کی ٦‏ 
نام کی :کو۔یک کی مس کٹراکیھو نوا 
سم ا ہی 


















. َ‫ ددم را روا 


سی ہے لے 


اداس رگج 


۳ وتنھہم 7۔2 _ھے۔ ھے 


لغب رنْحکم و ایروا 
نک کش ہی :۹م) یعنی الله 
اوزیممن ٹل وسول کا کہا مالو؛ اور آپس میں جھگڑا 






اه کرو ایسا کروگے دو تىھاري طانت سست پڑ 
چانگگی اور جوا اکھڑ جاۓ گی اور (دیکھو جیسی 


بھی. مشکلیں اور معیبتیں پیش آئیں) تم صبر کروہ 
ال ان :بر کرنۓ والے کا مددگار ہے ۔ سورۃ السور 
ہیں اقامت صلوۃ اور اداے زکوة کے ساتھ اطاعت 
سرل'إ کو سی واجب ٹھیرایا ۔ ارشاد ھے : 
زائسو الصلٰوة اک الوکوة و اطیعوا الرسوٰل 
تشم موہ (مء [الٹور] :۰ ۵۹)ء یعی نماز 
پابنبيی کے ساتھ ادا کرو اور زکُوة دو اور 
رسول اللہ صلّ اللہ عليه وآدہ وسلّم کی اطاعت 
کرو؛ تاکە تم پر رحمت کی جائۓ۔ قرآن مجسد 
میں ایک جگە رسول الہ صلی اللہ علیه وآله وسلم 
٦‏ اطاعت کو اللہ ک اطاعت 7 تعہیں کیا گیا 
ھ ا !من بغع السولٌ فتد ٠‏ اللہ؟ و 
سن ۴ ٹم آرمدڈنگ یم َنيْقا 9 
(مم [السباء] ۸۰۰)؛ یعنی جس ۓ اللہ کے رسول کی 
الامت کی تو اس نے فی الحقیقت اللہ کی اطاعت کی 
اور جس کسی نے روگردانی کی تو (اے پیغمبرا) ہم 
آپ؟ کو انِ پر کوئی پاسان بنا کر نہیں بھیجا 
ےرک ان کے اعمال کے لیے آپ' جواب دہ ھوں؛ 
.از چیراان سے انی اطاعت کرائیں) - لیز فرمایا : 


پردمہ؟ 


اي الرسول ین“ ما قَيی لہ ای 


"یا 


ا8ے یاھ'ٴ ٭۔ 


جویصل ايل نا تو وَلسلِ 
.2 لت یعِرا 6 (م [الباء] ؛٤‌)(‏ 
رر ایی (یعنی ہدایت کی حقیق 
2و اس یز بم وہ ال ۔۔ومول کی 






راہ چلنے لگے؛ تو ھم اہے اسی طر ف کو لےجائیں گے 
جس طرف کو جانا اس ہے پسند کر لیا ےے او 
اہے دوزخ ہیں پہنچا دیں گے (اور جس کے پہنچن 
کی جگہ دوزخ ہوئی تو) یه پہنچنے ک کتی برہ 
جگہ ےہ . 

< قرآن مجید ہیں جگہ جگہ رسول اللہ صلی اللہ علی 
وآله وسلّم کی اطاعت کرۓ اور آپ* کے اُسوۂ حسۂ 
پر چلنے کا حکم دیا گیا هے ۔ اس ہے واضح ھوتا ے 
کہ آنحضرت صلی اللہ علیہ وآله وسلّم کی هر بات ک 
مالنا ضروری اور شرعی لحاظ ہے فرض ے اور آپ' 
کی افرمانی کفر ے . 

و جہاد: مضامین قرآنْ مجید میں جہا 
کے مضمون کو بہت اھمیت حاصل ہے ۔ یہ 
شریعت اسلامی میں عبادت کی حیثیت رکھتا عے 
مسلمانوں کو اگر اسلام کے دفاع کے لیے اپنی جائعِ 
پیش کرۓ کی ضرورت پڑے تو اس میں کسم 
مسلمان کو پیچھے نہیں رھنا چاہیے ۔ انفرادی او 
اجتماعی دولوںل صورتوں میں هر مسلما نکو لہایہ 
خوشی کے ساتھ اس میں حصہ لیٹا چاھیے ۔ جہا 
کی فرضیت کا حکم اس وقت نازل ھوا جپ سسلما 
مہ مگرمہ ہے ھجرت کر کے مدینہ طیبة جا چک 
تھے؛ لیکن قریش مکه وہاں بھی ظلم و ستم ہے ہا 
لہ آۓ ۔ قیام مکہ کے دوران میں مسلمان تیرہ سا| 
تک ان کے ظلم و تشدد کا ھدف بنے رے ۔ بالأغ 
ترک وطن پر مجبور هو گۓ؛ مگرکفار قریش نۓ اد 
بھی الھیں چین ہے بیٹھنے لہ دیا۔ ان پر حج کی ر 
روک دی گئی اور طرح طرح کی ذھنی اور روحا 
اذبتیں پہنچاۓ رے۔ مسلمان واقعةًمظلوم تھے؛ لا 
انھیں جہاد کا ان دیا گیا اور مظلوم کا ہق ے؟ 
ظالم کے مقابلے میں اپنے بچاؤ کی کوئی صورت پیا 
کریھ۔ فرغیت جہاد کے سلسلے میں پہلا حکم ج 


رھم تھی 


مدیلۂ منورہ میں ازل هوایه ے : ان الهٗ یلم ء 


ثرآن 

الذین سوا اِن الله لا یجب کل غوان کور ہ 
بْنْ دی بْعِلرن لهُمْ سر ان ال 
عُلی نصرھم تق جات اشرجواء بن دارم 
مر حَق الا ان یڈولوا ربا ال2 و لوا ذئم الہ 
لاس بَمطَهَم بيض لمت عو مم و پیم و صَلَوتُ 
دسج یکر ھا اسم لے می من اللہ 
سْْ بشصر ِنّ اللہ نَنَوقُ عَزیِز )۳ [الحج]: 
۸م تا1۱اجبج)ء یع یعنی جو لوگ ایمان لاۓ ھیں؛ یقینا 
اللہ (ظالموں کے ظدم و تشدد ہے) ان کی مدائعت 
کرتاے ۔ اس میں کوئی شبہہ نہیں کہ اللہ تعا ی 
امالت میں خیان ت کرۓ والے اورکفران لعمت کرے 
والے کو کبھی پسند نہیں کرتا۔ جن (مؤمنوں) 
کے غخلاف ظالموں ۓٗ جنگ کر رکھی ے؛ اب 
انھیں بھی (اس کے جواب میں) جنگ کی اجازت دی 
جاتی ےہ کیونکه ان پر ظلم ہو رھا سے اور 
الہ ان کی مدد کرے پر ضرور قادرے ۔ یە وہ 
مظلوم هیں جو احق اپنے گھروں ہے نکال دے 
گئے ۔ ان کا کوئی جرم نە تھاہ اگر تھا تو یه کە 
وہ کہتے تھےکە همارا پروردگار الہ ے؛ اور اگر اہ 
بعض آدمیوں کے هاتھوں بعض آدمیوں کی مدافعت 


ے۹ 


نە کراتا رھتا (اور ایک گروہ کو دوسرے گروہ پر ' 


ظلم و تشدد کرۓ کے لیے ے روک چھوڑ دیتا) تو 
نصاری کی خالقاھیں او رگرے؛ یہود کی عبادتگاھیں 
اور مسلمائوں کی سسجدیں؛ جن میں بکثرت اللہ کا 
ذکر کیا جاتا لے؛ سب کبھی کے ڈھا جا چکے 
ہوے۔ (یاد رکھ۔و) جو کوئی اللہ کی حمایت 
کرے گا؛ ضروری ہے کہ اللہ بھی اس کی مدد 
فرماۓ ۔ کچھ شبہہ نہیں وہ یتین قوت و طاقت 
والا اور سب پر غالب سے . 

جنگ و قتال کی حالت کوئی خوش گواری کی 
حالت نہیں ے؛ لیکن اس دلیاکا یه ایک عام دستور 





چلا آ رھا ے کہ اس کی بہت سی خوش گواریاںءم ‏ 


ناگواریوں کے بطن ہے پیدا عوّتی میں اور بہت سی 
لاگواریاں؛ خوشگواریوں کا نتینجة عوتی ھیں۔ جنگ 


بلا شبہہ ملکوں اور قومون کے لیے ھلاکت و تباہی . 


کا موجب وق ے؛ مگر جب ایک طاغوتی طاقت 
ظلم و فساد میں بہت آگہ بڑھ جاۓ اور ایک 
حق پرست اور ایمالدار جماعت کو لیست و ابود 
کر دینے پر اتر آۓ تو ایسی صورت میں جنگ فرض 
ہو جاتی ے ۔ قرآن مجید میں : کب علیيکم 


الفِبَْالُ تخت لکم؟ وی ان نکرھوا 


مع و کے ۔ووج ٹتھ ح۶ ڈو “و ق 


ہو سن راو وا مور 

شر لَکمٰ* واللہ بَمْلم الیم لا نَنلسود (, 
[البقرة] : ٦))ء‏ یعنی لڑائی تم پر فرض قرار دے 
دی گی ے اور وہ تەھیں لاگوار ے؛ لیکن بہت 
سمکن ے کە ایک بات کو تمام اگوار سمجھتّےهو اور 
وہ تمھارے حق ہیں بہتر هو؛ اور ایک بات تمھیں 
اچھی لکتی هو اور اسی میں تمھارے لیے برائی هو ۔ 
یه سب ہاتیں اللہ جالتا ے؛ تم لمہیں جالتے , 

اس سے آگے نرمایا : و فَائدوٰا ‏ سَيِھل ال 
وَاعَلمغا ان اللہ سمییع علیسم (م [البقرة] : ۶۷(۰)؛ 
یعنی اللہ ک راہ میں جہاد کرو اور جان لو کە اللہ 
سننے والاء سب کچھ جالنے والا ھے . 

قرآن مجید ۓ خود رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وآله وسلم کو مخاطب کر کے مخالفین ن اسلار کے 
ساتھ جنگ پر زدر دیتے ھوے فرمایا : ھا النہي 


۶ یھ ھج وماو‎ “٠ 


جاعد انار ای واغلظ علی چم“ وماو 
جهنْمز بلس الَْسِْرَ (و [العوبع ہی5 ہے 


[التحریم] :)بی کے یغم* اریخ ٦‏ 


منافتوں ے جہاد کرو اور ان کے ماتھ خی 
ے پیش آؤ (کیوٹکہ کفرون يی ضر 4ت 
اؤر تاقاوں کا خظذرر انروین اب٣‏ ' 


ولغ 
میں 
ا 










لو 0 رگا ی) :بالآخبر ان کا ٹھکادا دوزع 
لم پا آخری ٹھکانا اع هو تو) کیا ھی 


امم فرمانا: ت الین سوا فائلوا 
لت لونک بن الکار و لْجِنوا بک لئ 
" وَشْتْمرَا ا ال مم الد ( (ادویتا:م+۰)ء 
فی مسلسادو! ان کادروں سے جنگ کرو؛ جو 
ا انّارے آس پاس (پھیلے موے) میں اور چاہیے کە 
وہ ڑچنگ نیں) تمھاری سخی محسوس کریں اور 
باہنہ روکھوکہ اللہ ان کا ساتھی سے جو (ھر حال میں) 
اگر کافروں کے ساتھ حالت جنگ هو اور 
فریتین ايک دوسرے کے مقابلے میں کھڑے ہوں 
تو کافروں کی کوئی بات نہیں مانی چاھے اور ان 
پ رکسی قسم کا اعتماد یا بھروسا نہیں کرنا چاہیے؛ 
بلکە اپنی تمام کوششیں ان کے خلاف؛ رآن مجید 
کی روشنی میں؛ جنگ و جہاد کے لے وتف کر 
دینی چاہمیں: تاد کط الکنْرَِ وَجَاقَد مم ہھ 


چھاڈا کہچرا (٥م‏ [الفرقان] : ۵۲))؛ یعنی اے 
پیغمبز* : آپ* کادروں کا کہنا لہ مائیں؛ اور اس 
(قرآن مجید کی روشنی میں) ان کا مقابله زور شور 
بر بے کریں, ۱ 


ری 


می اھصل کشاب میں ے وہ لوگ رسول اللہ 
گی اط علیہ و آلہ وسلّم ہر ایمان لے آۓ تھے جو 








2-7 اللہ علیہ وآله وسلّم کا 


اود آپ* ک اوصاف وکردار کے 









کردیا تھا۔ وہ اسلام دشمنی پر اتر آۓ اور آلحضرت 
صلی الله عليه وآلہ وسلم اور مسلمائوں کو سخت 
پریشان کیا اورجہاں تک سمکن ہو سکاء اھل اسلام 
کو ٹکلیفیں پہنچائیں ۔ جب جہاد کا حکم ھوا تو 
مسلمالو ں کو اھ لکتاب کے اس گروہ ہے بھی لڑۓ 
کا حکم دیا گیا تھا جو مسلمالوں کی ایڈا رسانی کے 
درے تھا اور ان ہے اس وقت تک لڑائی کا حکم دیا 
گیا جب تک کہ وہ جزیە دینا قبول لە کر لیں اور 
ان کے غرورو نخوت کی گردن نیچی لہ ہو جاۓ : 
تادوا لین َو اللہ ولا لوم الأجر 


ولا یحرِمون سا حم اللہ رون ولا پت 
ِیْنْ الخ سِنَ الَذیْن اوشوا اکب حّی یمَطوا 
الجِزیة عَنْ ید وم مَفَرَوَد (و [التوبق] ؛ ۲۹)؛ 
اھل کتاب میں ہے جن لوگوں کا یہ حال ے 
کە نەه تو خدا پر (سجا) ایمان رکھتے ھیں؛ لہ 
آغخرت کے دن پر لە ان چیزوں کو حرام سمجھتے 
ہیں جنھیں اللہ اور اس کے رسول نۓ (ان کی کتاب 
میں) حرام ٹھیرا دیا ے؛ اور لە سچے دین ھی کو 
قبول کرۓ ھیں تو (بسلمالو!) ان ے بھی جنگ 
کرو یہاں تک کہ وہ اہی خوشی ے جزیە دینا 
قبول کر لیں اور حالت ایسی ہو جاۓ کهہ ان یىی 
سرکشی ٹوٹ چکی هو . 

قرآن مجید کہتا ے کہ جن لوگوں نے دنیا 
کی زندگ کا آخرت کی زلدگی ہے سودا کر لیا ے؛ 
انھیں اللہ کی راہ میں اپنا جان و مال سب کچھ 
لچھاور کر دینا چاھیے اور اپنے کمزور اور ناتواں 
مسلمان بھائیوں کے لیے اور عورتوں اور بچوں ہے 
لیے جنھیں ان کی بستیوں ہے جبرًا کال دیا گیا ے؛ 
مدان میں اترلا چاھے اور ان لوگوں ہے لڑنا 
چاھیے جو ان کو تکلیفوں میں مبتلا کر رے 
میں :تی یل ال الب شر الو 


ترآن 
دا رلایزوارن شال و نل امن 
يشْلبْ َسَوْف لُويه برا میس مر مَا نگم لا 
َابَة نیل ال وَلَمَمتْخ بد 
َالنْسَاءِ وَالْهِلدَان الَذين َشولونَ رَبنَا اَعِْجدًا بن 
دہ القریة لِم سَهَا؟ وَامْمَل لنَا بن لدَنْک 
وا وَامْمَل لا سِنْ لُدَنْک تَصيرا(م زالساء]: 
جے۵۵ء)؛ یعنی(دیکھو!) جو لوگ آغرت کے بدلے؛ 
دلیا کی زندگ (اللّہ کے ہاتھ) فروخت کر چکے ہیں؛ 
انھیں چاہیے کە اللہ کی راہ میں جنگ کریں اور جو 
کوئی اللہ کی راہ میں جنگ کرتا ے تو خواہ قل 
ہو جاۓ خواہ غالب آےۓ؛ (ھر حال میں) ہم اے 
بہت بڑا اجر عطا فرمائیں گے اور مسلمائو ! تھمیں 
کیا ہو گیا ہے کہ اللہ کی راہ میں جنگ نہیں 
کرۓ؟ حالاکہ کتنے ھی ے بس مرد ھیں؛ کتنی 
ھی عورتیں ھیںء کننے ھی بچے میں؛ جو (ظالەموں 
کے ظلم ہے عاجز آ کر) فریاد کر رے ھیں؛ خدایا 
ھمیں اس بستّی ہے؛ جہاں کے باشندوں ے ظلم پر 
کر باندھ یىی ے؛ نجات دلا اور اہی طرف ے 
کسی کو ھماراکرساز بنا دے؛ اور کسی کو 
مددکاری کے لیے کھڑا کر دے . 

قرآن مجید جنگ کرۓ والوں کو دو حصوں 


میں تقسیم کرتا ہے؟ ایک وہ ھیں؛ جو اللہ کی راہ _ 


میں لڑے ہیں؛ وہ مسلمان میں؟ دوسرے وہ میں 
جو طاغوت کی راہ میں لڑے ھیں؛ وہ شیطان کے 
ساتھی ھیں: اَلَذِینْ سوا بقَالِلوْن ٌ سیل الل* 
وَالْذِینْ كلْروا بَنَاتِلوْنَ يْ سَبِمْل الطَاغوٰتِ 
ایاڑا اوِبَاء اللْىطٰن٭اِن حبْد اشن کان 
فُعْنا (م [النسآء] : وے)ء یسنی جو لوگ ایمان 
رکھتے ھیں؛ ان کا لڑنا اللہ ک راء میں صوتا ے 
(کیولکہ وہ نفسانی خواعشوں کے لیے نہیں لڑے) 
حق و انصاف کی حمایت میں لڑے ہیں) اور جن 


نگھشً 





وت 
لوگوں نے کفر کی راہ اختیار ی ے وہ 2 
راء میں لڑۓ ہیں (یعنی شر و فساد کی شیطائیٴ 
طاقدوں کی راہ میں لڑے ھیں)ء سو (اگر تم إیمان 
رکھتے ہو تو چاہبے کہ) شیطان کے حمایتیوں ہے 
لڑو (اور ان ی طاقت و کثرت کی کچھ ہروا لہ 
کرو)۔ شیطان کا مکر دیکھنے می ںکتنا ھی مضبوط 
دکھائی دے (لیکن حق کے مقابلے میں ) کبھی جہنے 
والا نہیں . 
چند آبات کے بعد اللہ تسالل ۓ رسول ال 
مل اھ عليه و آلہ وسلّم سے ارشاد فرمایا کە آب* 
خود بھی اللہ کی راہ میں مخالفین اسلام سے جنگ 
کریں اور مسلمالوں کو بھی اس کی ترغیب دیں پ 
ققاِل ئ سیل اللی؟ لا تعنف الا نک رَعَرق 
لس سی لق آؤ لکل ای الین 
کنروا واللہ ائد بَاسا وَآََه تنک (م 
النسآء] : م۸) یعنی (اے پیغمبر ! آپ* اس بات کی 
بالکل پروا لە کریں کە یہ لوگ آپ ' کا ساتھ دہتے 
هیں یا نہیں ۔) آپٴ اللہ کی راہ میں جنگ کریں کہ 
آپ۴ پر اہنی ذات کے سوا اور کسی کی ذے داری 
نہیں اور مومنوں کو بھی جنگ کی ترغیب دیں ۔ 


اعجب نہیں کہ بہت جلد اللہ منکرین حسق کا زور 


اور تشدد روک دے اور اللہ بڑا ھی زور والاےء 
بڑا ھی سزا والا ے . 

قرآن مجید یه بھی تاکید کرتا ےکە جو لوگ 
تم ہے لڑۓے هیں؛ تم بھی ان ے لڑو لیکن یە یاد 
رکھ و کہ کسی پر زبادق ندکرو: وَابلرا ہل 
اللہ الَذِیْنَ َایِلونکم ول تَمَکنی ا“ إِن الله 1س 
المْمَِیْنَْ (ء [البشر8]: ۹۰)ء یعنی جولوگاتھ 
ہے لڑئی لڑ رھ ھیں؛ چاہیے کہ اللہ یریلہ سو ا 
بھی ان ہے لڑو الیتہ کسی اسم یی زوڈا 72 
کرئی چاہے ۔ ا ان کید کر 













.0 یونک ان کا ال کام لدم کی جڑ 


. گور اد کو خت مکرنا ے و موم می 
وک نار یرہ ادن ذ ہ٭ فان الْنَھوْا فلا 


"٣ 
سس ۳ وا ے'‎ 


مَفُوْ إِل عَل امب (, [الترتا: ۱۹۴) 
یعنی ان لوگوں ہے لڑائی جاری رکھو؛ یہان تککه 
قتنہ (یمنی ظلم ونساد) ہاقی نہ رےے اور دین صرف 
القہ ھی کے لیے ہو جاےۓ۔ پھر اگر یه لوگ لڑائی 
ہے باز آ جائیں تو (ان ہرکسی طرح کی زیادتی نہیں 
کرفی چاہہے کیولکہ) زبادتی تو ظالسوں کے سوا 
کسی پر (جائز ھی) نہیں ۔ یہی مضمون دوسری 
جگہە (ہ [الانفال] : :۹م) میں بھی تاکیدا آیا ھے . 
ٌ جنگ کے ساتھ ساتھ اللہ کا ذکر بھی ضروری 
ہے اور ذکر ای ہر کا تی 
ے یابھا الذین سا اِڈا اَِتم نف فَاَْعوا 
واڈکی وا ال کٍيْرَالْمَلْکم تفْلَوْنَ (ہ [الانفال] : 
۵م)؛ یعٌی اے مسلمالو! جب (حمله آوروں ک) 
کسی جماعت ہے تمھار! مقابله هو جاۓ تو لڑائی 
میں ثابت قدم رھو اور زیادہ ہے زیادہ اللہ کز یاد 
کرو تاکه تم کامیاب ھو جاؤ , " 
کک ۱ مسلمان جاھد کو حکم دیا گیا کہ ثابت قدم 
گے اوز میدن جنگ سے نله بھماۓ . افرمایا 
چا اذ اڑا ِا تم الذِین کَفروٰا رما تا 
شر عل (ہ [الافیل] ٤:‏ ) یی 0 


ج یٹ 









۱ ۓل ی برای ار 


ْ ای ا 


.سے سس سسسےٹتتتتت ستست تتٹ ےس ہہ ےس 


و مَاوة جَهدم و يِف الْمصمر (م [الانضال] : 
٦م)ء‏ یعنی جس ۓ میدان جنگ میں پیٹھ دکھائی وہ 
اللہ تعا ٰی کے غضب اور عتاب کا مستوجب ٹھبرا 
اور اس کا ٹھکاا جہنم ے اور یه بہت ھی برا 
ٹھکاتا ے . 

قرآن مجید میں ان لوگوں کے اجر و ثواب کا 
مقابله بھی کیا گیا عے جو جہاد میں شریک ھوۓے 
ہیں اور ج وکسی وج ے شریک نہیں هو سکتے ۔ 
فرہایاء شریک جہاد ھوۓ والوں کا تر دی 
بلند ے : : لا یسوی لو بن الَْؤيبین تب 
وی الضْضررِ را ےنوت فی سیل الله الیم ' 
لی نل اث لی لِم زاین 
تی ایی درم و کا وَمَد ال الحسئی٣‏ ذ 
مل اھ اد 7 للسدین أجْرا عَْن . 


ذرمت بَنْه وَنَقْفِرة و رشۂ وکن اللہ ک0 


رحیْمًا (م [النساء] : ۹۵ و |و)؛ یعنی سلمانوں 
بین ید :یو لوگ بلا عڈر بیٹھے رے میں (یعی 
جہاد میں شریک نہیں ھوے) وہ ان لوگوں کے 
براہر نہیں هو سکتے جو اپنےمال ہے اور انی جان ے 
اللہ کی راہ میں جہادکرنۓ والےھیں ۔ اللہ نے مال و 
جان ے جہاد کریےۓ والوں کو بیٹھے رھنے والوں 
پر بە اعتبار درجے کے فضیلت دی نے اور (یوں تو) 
خدا کا وعدۂ لیک سب کے لیے عے؛ (کسی کا بھی 
عمل لیک ضائع نہیں هو سکتاء ایکن درجے کے 
اعتبار سے سب برابر نہیں) اور (اس لیے) بیٹھے رھنے 
والوں کے مقابلے میں جہاد کرۓ والوں کو ان کے 
بڑے اجر میں بھی اللہ ۓ فضیلت عطا فرمائی ۔ یە 
اس کی طرف ہے (ہىتررکے مرے) درے ہیں ۔ اس 
رو ےھ وو وی تن 
رحمت رکھنے والاے . 

قرآن مجید ۓ اندھوںء لنگڑوں اور بیماروں 


قرآن 


کو جہاد ے سی قرار دیا ے (ہء [الفتح] : 
ے0 

قرآن مجید ۓ جہاد کی تیاری پر زور دیتے 
ھوے فرمایاکه جس طرح بن پڑے دشمن کے مقابلے 
کے لیے هر وقت تیار رھنا چاھیے اور هر قسم کی 
تیاری میں کوئی کمر اٹھا له رکھی جاۓ ۔ ارشاد 





' ہا وو و دج 

" تعالی ے ؛ وآعدو َهمْ 9 اعتطتم مسن 
۔۶_8۳ھ 

توٰۃ و بن اط ال ترھیونَ ہہ عدو ال وعدوکم 


عوی2ھم ا لے 


این ین دثیم؟ لأ تملمولیم؟ اللہ یَعلمیم* أ 


(ہ [الانفال] : ۰٦)؛‏ یعنی اے (مسلمالو !) جہاں 


تک هو سکے قوت پیدا کرکے اور گھوڑے : 


تیار کر کے دشمنوں کے مقابلے کے لیے ھر وقت 
مستعد رہو تاکهہ اس ہے اللہ کے دشمنوں پر اور 






یعنی پھر ایسا هوا کہ فرشتوں نۓ (زکریا' گا 
پکارا وہ محراب میں کھڑا نماز پڑھ رھا تھاے حشوے“ ‏ 
مومی اور ھارون'' کے متعلق ارشاد ھوا : و اوح 
ون و اعيه ان تبوا وا لویکما إبصر بیو ٹاو 
مو وْنَکمْ ىْلَۂ وائیموا المَلو رق 
الْمَؤسِیْنَ (۰ ۱ [یواس]؛ ے۸)؛ یعنی ہم نۓ موسٰی٣‏ 
اور اس کے بھائی (ھارون٣)‏ پر وحی کی کہ ابی قوم 
کے لیے مصر میں مکان بناؤ اور اپنے مکائوں کو قبلہ 
ٹھیرا لو اور (ان میں) نماز قائم کروہ اور جو 
ایمان لاۓ ھیں؛ انھیں (کامیابی ی) بشارت دو . 


حضرت شعیب٣‏ کی لماز کا ذکر ان الفاظ فین 


رصم رو ے۲۴۔ رر ھعصے۔ ۔و ار ےھ 
. آیاے : قالوا یشعیب اسلوٹک تامسرک ان 


تمھارے دشمنوں پر اور ان کے سوا دوسروں پر جن ' 


کو تم نہیں جانئے؛ اللہ انل کو جائتا عے؛ خوف 
چھایا رے ۔ [مختصر یه کہ جہاد کے مضمون کو 


قرآن مجید ۓ مختلف مقامات پر تقفصیل سے فاڈ ,یں 


کیا ھے اور مسلمانوں کو اس امر کی بڑی تاکید ' 


کی ےہ کہ وہ جہاد کے لیے ھر وقت سازوسامان 
تیار رکھیں اور اپنی عسکری قوت کو هر احاظ ہے 
سمضبوط و مستحکم کرےۓ رہیں تاکهہ دشمن مرعوب 
رے [لیز رک به جہاد] , 

ہس۔ نماز: نماز اسلام کا ایک بنیادی اور 
اساسی رکن ہے انبباے سابقین بھی نماز پڑھتے اور 
اپنی است کو اس کی تاکیدکرۓے تھے اور قرآنَ مجید 
میں ان میں ہے بہت ہے البسا ک نما کا تذکرہ 
موجود ے ۔ یه الگ بات ے که ان کی نماز ‏ کیا 
صورت تھی اور وہ کس الداز و اسلوب ے نماز ادا 
کرے تھے ۔ حضرت زکریا علیہ السلام کے بارے 
میں قرآن مجید کہتاے : فنادنہ الملکة وھو 
فَآَئِمم يصلیٰ بی ابْحرآپ* (م [ال عمرناء ۱م)ء 


کک ہا و اباوت (ر,م [ھود]: ےہ) یعی 
لوگوں نۓ کہا : اے شعیب٣۳!‏ کیا تمھاری لماڑ 
تمھیں یه حکم دبتی ے کە ھم ان معبودوں کو 
چھوڑ دیں؛ جنھیں ھمارے باپ دادا ہوجتے رے 


حضرت ابراھیم عليه السلام ے اپنے رب ے 
اپنے لیے اور انی اولاد کے لے باقاعدہ دعاک کە 
وه انھیں لماز پر قالم رکھے : زبْ امْسَلْیٰ مقِهم 
الصدذوة و مِنْ ن ذریٹین رہتا و تل دعَآِ (س 
[ابراھیم] : .م) یعنی غدایا ! مجھے توفیق دے 
کہ میں لماز پڑھتا رھوں اور میری اولاد کو بھي ' 
(یه تونیق دے) ۔ اے پروردگرا میری یه دم 
قبول فرما ءٗ 

حضرت اسعیل٣‏ اپنے املِ و عبإل لی 
ی پابندی اور ڑکوۃ کی ادائی کا حکم دا 07 


ہے ے ے وقالا ردقم 


کان تار ال باشُٰوۃ والز کو و ۶ 
رہ سا ل57 آمریم]ا: ۸ھ وی 
(اسٰعیل۴) اپئے گھر رانیم کے ہوا 






کے یا کا ر 
لع 
1 1 












ھا اور یہ (اہنی ساری باتوں میت) اپنے 
کی عنبور:سندید تھا8 ۱ 
نل تعللی ۓ قرآن مچید میں حضرت ابراہیم؛ 
لعظق؛ یعتوب اور لوط علبھم السلام کا ذکر کرکے 
فیمایاکد ہم بے ان سب کو مماز ائم کے کا 
حکم دیا تھا: : وَجَلْںممً ألمة بِهَدوْنَ برا٤‏ 


ورزاھر ج ے ہے تج 


آوحیدا اِليهھم فعلّ الخْبرت و امام الصلٰوۃ و أیشاء 
الوکوڈ' وَكلَوا لأ مین (,: [الائبباءا : ۰ء 
یعنی مم رۓ انھیں (انسادوں کا) پیشوا جنلیا؛ وہ 
ھمارے حکم ہے (لوگو ںکو) ھدایت کرۓ تھے ۔ 
ہم نۓ ان پر وجی بھیجی کہ ہر طرحج کی بھلائی 
کام الجام دیں؛ نیز نماز قائم رکھیں اور 
ڑکوۃ ادا. کریں ۔ وہ ھماری بددگی میں لگے 
رھنے تھے ۔ حضرت لقمن ےُ بمٍ اہنے لڑے کو 
نماؤ ادا کرئے کی تاکید کی :یی آئم الصذوة 
ن۳ [لتن]: ی)ء یعٔی بیٹا ! نماز قائم رکھو . 
حضرت عیسی عليہ السلام کو بھی اقامت نماز 
کا حکم تھا اس کا ذکر وہ ان الفاظ میں کرنۓ ہیں : 
و وص بِالصّلٰوۃ والرکوۃ ماد عُیّازی 
[مری] : ۱ء) یعنی .اللہ تعالی ۓے مجھے نساز اور 
ژکوٰۃ کا زلدگی بھر کے لیے حکم دیا ےہ 
: حضرت آدم* ذوح" ابراهیم اور ادریس٣‏ 
وغیرہ ثمام پیغمہروں کے زماےۓٗ میں ٴلماز پڑھی جاتی 
٣ھ‏ ووپ مھ شر 
یوآئیوں کا آرککاب کرۓے 'ٍ لگے تھے ۔ ارشاد قرمایا : 
: سی بعد ھم عَلف ااعَوا السَلوة وَائبعوا 
لوت تَسَوْفَ یِلَنَوٰ عَمًا (۹ [یم]:۰٥۵)‏ 
کہ بعد لیے ناخف ان کے جائقین مَويَء 
تا دی اور انی انان 










بی اسرائیل کو بھی نماز کا حکم تھا اس کا 
ذکر قرآن مجید نۓ کئی جگه کیا ے؛ مگر وہ 
اس پر قائم مہ رہ ۔ ارشاد ربانی ے : و اذ اَعْدٰنًا 
مْفاق بَيٍق اِلْرَآيِیْلَ 9 تَعبَدَون ا الد 
لَوَالِدین اِْمسَاا و ذی ألقزبی وَالیلٰی وَالمسکینِ 
و ٹرلا لاس حسنا و آفیموا الصّلوۃ و اتوا الزکو* 
ُمْ نَوَلَیْتمْ ال لاد ِنکم الم مَمْرِتَرْنْ 
(م [البقرة] : ۸۳) یعنی اور (وہ وقت) یاد کرو جب 
ہم نۓ بنی اسرائیل ہے عہد لیا تھا کہ اللہ کے سوا 
کسی کی عبادت ە کرناء ماں باپ کے ساتھ احسان 
کرلا؛ رشدہ داروں؛ یتیموں اور مسکینوں کے ساتھ 
بھلائی کرتۓ رھنا اور لوگوں ے اچھی باتیں کہنا 
اور نساز قائم کرا اور زکوة ادا کرا؛ لیکن 
تھوڑے ے لوگوں کے سواتم اس عہد سے پھر 
کی اور تم ھدایت ہے ثه پھیرے ھوے هو 
غرض تمام انبیا کو اللہ کی طرف ہے لماز قائم 
رکھنے کا حکم تھا ۔ یہی حکم رسول اللہ صلی الله 
عليه و آله وسلّم کو بھی هوا ۔ قرآن مجید ۓ نماز 
کے بنیادی اور اصو یىی گوشوں ک وضاحت کی ےھ 


|| اور جیسا کہ پہلے گزر چکاہ اس کے ضروری احکام 


اور شرائط بھی بیان کے ھیں ۔ قرآن مجید کہنا 
یہ چاہتا ےہ کہ امت محمدی کے لیے نماز کوئی 
الوکھا حکم نہیں؛ بلکہ یہ وھی حکم ے؛ جو 
!لبیاے سابقین کو دیا گیا اور جس پر وہ عمل بھی 
کرے رے ۔اىت محمدی کو اس میں کسی قسم 
ی کوتامی نہیں کرنی چامے اور نماز پابندی؛ 
باناعدگی اور اض سے پڑھی چاھے ۔ [لماز کی 
تفصیلات کے لیے رک بە صلوة] . 

قرآن مجید میں ے شمار مقامات پر لعاز کا ذکر 
کیا گیا اور اس کی اھمیتٗ اور شان کی خوب وشاحت 
فرساٹی گے , ھ۔ حہ لگ لاک شملا جت :جا اکا 


ٹرآن 


کی نماز پڑھتے ہیں؛ یا اس میں کاھلى اور سسّی کا 
ثبوت دیتے ہیں؛ یا مثافقت ہے کام لیے ھیں؟ ان کی 


دید ىذمت یىی گئی ے اور جو دلجمعی؛ علوعں؛ 
انہماک: خشوع و غضوع اور توجہ ا ی اللہ سے مز 
پڑھتے ھیں؛ ان کی تعریف کی کی ہے . 

وہہ زکوۃة : اسلام کے ارکان خممهہ میں سے 
ایک رکن زکُوۃ سے ۔ زیوۃ کی ادائی اسی طرح 
فرض ے؛ جس طرح لساز کا قیام ضرض ہےہ۔ 
قرآن مجید ۓ جہاں نماز کا ذکر کیا ے؛ وهاں 
عام طور پر زکُوٰۃ کا بھی ”کیا ے ۔ اس کا مطلب یھ 


ے کے دونوں پر عمل پیرا هونا ضروری ہے۔ ‏ 
جیساکه رج سو و کے 


پاہقین کو قیام نماز کے ساتھ ساتھ اداے زکُوۃ کا 


اور مسکیٹوں کی سا ی خدمت کی تلقین کی ے؛ مگر 
اس کا تعین لہیں کیا که کی رقم میں ے کتی 
رتم ادا کی جا ۔ یه خصوصیت صرف اسلام کو 
حاصل بے کہ اس ہۓ صاف لفظوں میں بتا دیا کە 
اتتی رقم میں سے اتی رتم بطور زکوة کے ادا کی 
جاۓ اور اتنے لے میں سے اتا غله دیا جاۓ ۔ 
پھر یہ بھی وشاحت کر دی کہ ہر سال آمدنی کا 
پورا پورا حساب کیا جاۓ اور اس میں سے ایک 
خاص مقدار کے ساتھ سال ہسال یه رقم ادا ای 
جاۓ ۔ قرآن مجید ۓ اس کو اس درجه اھمیت 
دی کہ اعمال میں لماز کے بعد اسی کا درجہ ھوا 
اور قرآن مجید ۓ هر جگہ دولوں عملوں کا ایک 
ساتھ ذکر کر کے یه بات واضح کر دی کہ نماز اور 
زکوۃ اسلامی زلدگ کی سب سے پہلى علامت یں ۔ 
اگر کوئی جماعت بحیثیت جماعت ان اعمال کو 
یک قلم ٹرک کر دے گی تو اس کا شمار مسلمافوںل 
میںللہ ھوگا اور یھی وجھ ے کہ حضرت اہوبکر 
صدیق وضی: اللہ عنہ کے مید غلافت میں مالمین 






زکوة ہے قعال کیا گیاء سمیح ‏ 

شریعت اسلام ہیں جس طرح سرمع: 
عبادت ے اسی طرح زکُوۃ بھی عبادت سس 
بدنی عبادت ہے اور ژکوۃ سال ی عبادت ۔ 

زکوۃ کی فرضیت کا اصل مقصد به ہے که 
دولت چند لوگوں ہیں مس رکوڑ ھ وکر لە رہ جاۓ ۔ 
اللہ تعالىٰ کو یه قطعاً پسند نہیں کہ ایک فرق تو 
دولت جمم کرتا رے اور پھر اس پر سائپ بن.کر 
بیٹھ جاۓ اور دوسرے فریق کو پیٹ پھر کر روٹی 
بھی میسر لە آۓ ۔ معاشرے کے ایک گروہ می 
دولت کو منجمد کر دینا اسلام کو ھرگز منظور 
نہیں ے؛ بلکہ وہ زکوۃ کے ذریعے سرمائۓ کؤ 


جاری وساری کرنۓ کا خواہاں ہے . 
بھی حکم تھا۔ دنیا کے تمام مذاھب ہے محتاجوں 


قرآن مجید ۓ جن آٹھ مصارف زکوۃ کا ذکو 
کیا ے؛ ان میں شرورت کے مطایق زکوۃ دی 
جاۓ ۔ جہاں زیادہ مال خرچ کرے کی ضرورت هو 
وھاں زیادہ خر چ کیا جاۓ اور جو مصرف کم خوچ 
کرے کا متقاضی ھو؛ وهاں کم کیا جاۓ ۔ فضراو 
مساکین میں ایسے افراد بھی شاسل یں جن ہچ 
ذرائم معیشت کی تدگی کی وجہ سے بعیشت. کہ 
دروازے بند هو گئے هوں ۔ اکرچە وہ خود حصیل 
معیشت کے لیے پوری طرح کوشاں هیں؛ مگره 
ملازمت سلتی تےے؛ لہ معیشت کی کوئی اور صورت 
پیدا موی ےے۔ بلاشبہہ وہ اس مدد کے مستحل میں 
اور انھیں مال زکُوۃ میں ے پپر جال حعمد ملدا 
چاہیے؛ لیکن اس کا خیال یہر حال وکھا چان ۓگ _ 
وم ارنے آپ میں ے کاری کی عادت نہ ڈال لسر افو 
اسی کو مستقل ذریعة آبدتی لم قرای مہھلست سو 
ایسے افراه است بھی اس ہیں شابل جیں جرظلااڈ : 
خوش حال تھے؛ ۔ کر کسی ل گال مضہ ا 











سفق کو منجھا۔ جاۓ اور ان کی مدد کی جاۓے۔ 
فضہاات کے لیے رک بە زکوة] . 
پچو۔ روزہ (صوم) : روزہ اسلام کے ارکانِ 
ا7 مہ میں ہے ایک رکن دے اور قرآن مجید نۓ اس 
کو بڑی اھمہت وعظمت عطا کی ے ۔ قرآن مجید 
مضلمالوں کو مخاطب کر کے کہتا ے که روڑزے 
تم پر فرض قرار دبے گئے میں اور تم سے پہلی 
امتوں پر بھی یہ فرض ٹھبراۓ گئے تھے 

روزے کی فضیلت کا بنیادی مقصد لوگوں کے 
دلوں میں تقوی پیدا کرنا ے ۔ سوال یه ےک تقڈوی 
کیا عے ۔ کیا تٹوی بھوکا رھنے کا نام ہے ؟ یا روح 
کے مقابلے میں جسم کے تقاضوں کو کچل دینے کو 
تتوی ہے تعیبر کیا جاتا ھے ؟ یا محض بھوک پیاس 
کی شدلوں کو برداشت کرنا تقاوی کہلاتا ۓے ؟ 
نہیں ! روزے ے مقصود یہ نہیں کہ فاقہ کرۓ 
اور اپنے جسم کو مشقت میں ڈالنے ہے السان 
تقوی کی معراج ٹک رسائی حاصل کر لیتا ے؛ بلکہ 
تٹوی کسی دوسری شے کا نام ے ۔ ہو سکتا ے 
کە آدمی سہپینا بھر لە کھاۓء مگر اس کے خبث 
باطن میں سرمو تبدیلی پیدا لە ھو۔ اسی طرح یه بھی 
سمکن ہے کہ انسان پیٹ بھر کر کھاۓ اوئ الله 
٦‏ ت ھت 

اسل بات یہ ے کهہ جب کوئی شخص پورا 
اکم مجینا اس طرح گزارتا ہے کہ بہتر ہۓ بہتر 
ھی سے ما موجود ھیں اور عملہ ہے 
وہ مشزوبات کام و دھن کی تواغع کے لیے سہینا 
نگ وہ محض ال تعالی کے' حکم کی اطاعت 
7 ھ2 کی کواتا ےد 








۲ وت ۶ئ 


--. 


نے 
٭, 


قرآن 


اگر اللہ تعالٰی کی اطاعت کا جذبہ اس سطح تک ابھر 
آتا ے کە انسان بھوک پیاس اور جنسی خواہشات 
تک کے لیے قرآن وسنت سے رمنمائی حاصل کرتا 
ے:نفس‌وعتل ے نہیں تو اس ہے بڑھ کر 
پاکیزگی اور کیا هو سکتی تے ؟ بالفاظ واضح یوں 
سجھے کے اصل تقوی اطاعت خداوندی؛ لنس 
السانی کی اصلاح و تہذیب اور فسانی خوامشوں 
کو قابو میں رکھنا ے؛ صرف بھوکا پیاسا رھنا نہیں؛ 
البته بھوک اور پیاس اوصاف تقٰی کا ایک ذریعه 
بن جاۓ ھیں , 

روزے کی فرضیت اور اس کے بارے میں 
ضروری لور اصولی احکام هیں؛ جن کی قرآن مجید 
ۓ وضاحت کی ے ۔ [تفصیلات کے لیے ک ہت 
صوم],. 

٣۔‏ صچ : حچ بھی اسلام کا ایک بنیادی 
رکن سے اور ان لوگوں پر فرض ٹھیرایا گیا ہے؛ 
جو زاد راہ رکھتے هوں اور ان تام ثقاضوں کو 
پورا کرۓے ھوں جو حچ کی فرضیت کے لیے ضروری 
ہیں ۔ حج کے لیے اللہ تعال یی ۓ سب ہے پہلے 
حضرت ابراهیم٣‏ کو حکم دیا تھا ۔ انھیں کو پھر 
سے بیت اللہ تعمبر کرۓ کا حکم دیا اور لوگوں 
میں حچ کی فرضیت کا اعلان کرۓ کی تاکید 
فرمائی اور بیت اللہ کو پاک صاف رکھنے کا حکم 
جاری کیا : وَاِذ بَوانا لإنرمِیم سَکانَ الْبَیّتِ ان لا 
نڈرگ پی تیالو هر بی بین وَالقابن 
دالیم السجود ٥‏ وَاذِن ف الس پألحج بَائَی 


الو عَل کل ابر یبن بن کو قچ مب 


٣(‏ [الحج] : ٦‏ وے)ء یعنی (اس وقت کو یاد 
کرو) جب ہم نۓ ابراہیم* کے لیے خاله کعبە کی 
جگہ مقرر کر دی اور (حکم دیا کہ) میرے 
ساتھ کسی چیز کو شریک لہ ٹھیراٹاء اور میرے 





اس گھر کو طواف کرے والوں اور قیام کرے 
والوں اور رکوع کرۓ والوں اور سجلە کرۓے 


والوں کے لے پاک صاف رکھنا اور (ھم نے ؛ 
ابراعیم' سے یه بھی کہا کہ) لوگوں میں حچ کے | 


فرض هوۓ کا اعلان کر دو ۔ لوگ تمھارے پاس 
پیدل بھی آئیں گے اور دبلی اوئٹٹیوں پر بھی جو 
دور دراز راستوں ے پہنچیں گی . 

قرآن مجید کے مطابق دنیاکا پہلا مرکز عبادت 
مکه مکرمہ میں ےہ جسے حضرت ابراعیم٣‏ نے تعمیر 
”لیا تھا۔ جو شخص؛ اگرچہ دلیا ے کس یگوشے میں 
رھائش رکھتا ہو؛ ما ی اور جسمانی طاقت کےاعتبار 


۱ 
ٰ 


سے وہاں پہنچنے کی استطاعت رکھتا ہو اس کے لیے 


حج کی سعادت سے بہرہ ائدوز ھونا ضروری سے اور 
اق و ۂٴ !۔ تج سےەكڈھف ۔ہتھ +۱ رھ 
؛ ان اول بیت وضع لاس للذی ببکة سبرکا 


فے ىر ئک“ وردٴہ۔ کے 


ھھھ" بیشت ۰ إبرھیم ۵ 
وس دعله کن مسا“ وَللم عَی الْاسٍ 2 الیت 
من اطم اي ليه سیلا وم ن کفر فان اللہ غحبّی عَنٍ 


العلمینَ (م [ال عمرن] : ٦و۹‏ وے۹)ء؛ یعنی 
بلا شبہہ پہلا گھر جو لوگوں کی عبادت کے لے 
مقرر کیا گیا؛ وھی ہے جو مکہ مکرمہ میں ےے؛ 
برکت والا اور تمام السانوں کے لیے ھدایت کا 
سرچشمہ ۔ اس میں (دین حق ی) کھلی نشانیاں 

۔ ازاں جمله مقام ابراھیم' ہے (یعنی حضرت 
'براعیم“ کے کھڑے هھوۓ اور عبادت کرۓ کی جگەِ 
جو اس وقت ہے لے کرآج تک بغبر کسی شک و 
ئبٍہہ کے مشہور اور معین رھی ے) اور جو شخص 
اس سبارک گھر میں دال ھواء وہ اسن و حفاظت 
ہیں آ گیا ۔ اللہ کی طرف سے لوگوں کے لیے یہ بات 
رض ھو گئی کہ اگر اس تک پہنچنے کی استطاعت 
ائیں تو اس گھر کا <چ کریں؛ لیکن جو کوئی اس 


ہے الکار کرے تو یاد رکھو اللہ بھی تما دلیا سے ×× 
ے نیاز ھے (اور وہ اپنے کاموں کے لیے کسی۔غذظ ٠‏ 
اور قوم کا محتاج نہیں) . ٠‏ 
حج کے دوران میں چند آداب ماھوظ رکھے جاے 
ہیں۔ اس سلسلےمیں اللهتعا یکا قرآنَ مجید میں‌ارشادے؛ 
لعج ور مُت فی قرقی لِإْهِنْ الم لا 
رَفكُ وا توق ا جدال 1 الج وم نَنْعَلو 
سْْ عبربلمه ا تزودوا ان یر السزّاد 
وی وَانَوٰنِ وی لباب ٥ء(‏ [الیترة] ء 
ے۹ ر) یعنی حچ کے سہیلے سب کو معلوم ہیں ۔ 
بس کسی نے ان سہینوں میں حچ کرنا اپنے اوہر 
لازم کر لیا تو وہ حج کے دلوں میں لە تو عوزتوں 
کی طرف رغب تکرے؛ لہ گناہ کی کوئی بات کرے: 
اور نه لڑائی جھگڑا اور جو لیک کام تم کروگۓ 
وہ سب اللہ کے علم میں ہے ۔ پس (حچ کرو تو اس 
کے) سرو سامان کی تیاری بھی کرو اور سب ہے 


بہتر سروسامان تفوی ے ۔ اے ارہاب دائش ! (ھر 


حال میں) مجھ ہے ڈرے رھو , 

حج اور عمرے کے لے احرام باندم 
لیا جاۓ تو شکار کرنا جائز لہیں رھتا ۔ 
قرآن مجید میں فرسان خغدا ولدی ےۓے : 


املت لکم بھیمة أَنْعام ا سایتلی 
َديْكُمْ قر مل الشيدِۂ اَم حم ا 


]۔۔ھ* 


اھ ھ یحکم تایرید (م [الماکدۃ] : ٤‏ یی 
تمھارے لیے سویشی جاذور حلال قرار دج گگن: _ 
میں؛ سوا ان کے جن کے بارے میں تم ڑکھر (موسرو 
یرددسواولہ دیھب ھی 4 
مس اپ شور سس ماف 
























اریہ بات: ناد:رے کہ محرم ہو جگل 
احہلم یمر صشدوی اور دربائی ٹکار 
بے ۔ اس سلملے میں قرآن مجید کا ارشاد 
اویل قشم لد شبذرشََدۂ مقاف 
0 ڈو شیا و حر مَلْكم سید الب 
ٌَّ ك ندم مو و اُدنوا ا الُذق الیه 
۱ تفر (ھ [المآئدة] : ۹۹)؛ یعنی افمہارے لیے 
سمغر اھر دریا کا شکار اور اس کا کھاتا حلال 
تاکہ انہ ہے خود تمہیں بھی فائدہ پہنچے 
اور اھل قالله بھی فائدہ اٹھائیںء لیکن خشکی کا 
شوہ جب تک احرام کی حالت میں هو؛ تم پر حرام 
ہے٭۔ پس اللہ ے ڈرۓ رھو کہ اسی کے اس تم 
سب جمع کیے جاؤ گے ۔ [تفصیلات کے لیے رک بہ 
چا۔ 
مم۔ عدل و انصاف : عدل و الصاف؛ اسلام 
کیربنیادی اقدار میں ہے ے اور اس کے تقاضو ں کو 
پپھا کرناجر مسلمان کے لیے ضروری ترار دیا گیا 
ہھے۔ اس باب میں کسی کی ے جا رعایت کرنا 
یا کپی خاصِ وجہ ے کسی کے خلاف یا حق میں 
فیس دینا اسلام کے سراسر منافی ہے ۔ قرآنْ مجید 
ے اس سے ہاز رھنے کی زور دار الفاظ میں تاکید کی 
سے ور لہابت واضح اندلڑ میں فرمایا ۓ که عدالت 
کی مسبد هر فالز ہونۓ کے بعدکسی کی حق تانی نہ 
و ا 
ْ نگ ہے تعلق رکھتا هو اہے عدل کے بنیادی 
لاو سے <حروم ئه کرو ۔ ارشلد خدا وندی ے : 
کم قشم قوے رم لقے۔ ۲ 
و و ںا 


پگ اھ شتان وھ ے۔ 
×٦‏ کت لو عل کی ال نیل اط 
: ا 


ر0 (ماا متا زہ)نینی 
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اے ایمان والو! اللہ (کے احکام) ک پوری پابنندی 
کرۓ والے اور انصاف کے سانھگواھی دینے والےھو 
جاؤ ۔ ایسا کبھی لہ ہو کہ کسی گروہ کی دشمنی 
تمھیں اس بات کے لے ابھار دےکه (اسی کے ساتھ) 
انصاف لە کرو ۔ (ھر حال میں) الصاف کرو که 
ہی سای ے نکی اعول رت اون ھی 
نافرمانی کے لتائج) سے ڈرو۔ تم جو کچھ کرے ھو؛ 
رت سن 

اس آیت ےۓ وضاحت کر دی که عدل و 
الصاف کے تقاضے تقوی کی سرحدوں ہے واہسته هیں۔ 
کسی وجہ ہے اس ہے اغماض و انحراف کرنا الله 
کی افرىانی کے مترادف ے اوراس کے نتائچ اخلاق 
اعتبار ہے اور السالیت کے لحاظ سے حد درجهہ 
خطرناک ہیں ۔ سورةۃ النسآء میں اس موضوع سے 
متعلق متعدد آیات ارشاد فرمائ یگئی ہیں جن سے ابت 
ہوتا ے کہ سلمان قاضی کو فیصله کرۓ وقت 
کسی حالت میں بھی حق و انصاف کا دامن هاتھ 
لو 7ع : ای سای جا کین 
کرلا چاھیے کہ ایک فریق مسلمان ہے اور دوسرا 
غیر مسلم ۔ لہذا وہ غیر مسلم کے مقابلے میں 
مسلمان کی طرف داری کرے گا ۔ اسے هر آن یه 
ذھن میں رکھنا چاهیے کهہ فصل خصوسات اور 
قضایا کی فطرت دوسری سے اور دھڑے بندی یا 
اپنے پراۓ میں امتماز شے دیگر ! 

قاضی کو ھمیشه خدا ہے طالب عفنو رھنا 
چاہیےء کیولکەہ صدالتی معامله لہایت ازک اھمیت 
رکھتا ھے ۔ ایسا لہ هو کہ دل کسی خاص جڈے 
ے متاثر ه وکر لغز شکھا جاۓ اور معدلتگستری 
کی مسند باند داغدار هوجاۓ ۔ قلض یکو کوئی ایسی 
بات زبان ہے نہیں لکالی چاہے؛ جس ہے کسی 
فیزق کی وکالتوحمابت یا جانب داری کا شالبھ. 
بھی پلیاجاتاحو , 


نراف 


سلمالوں کو ہم مذھب هوۓ کی بنا پو یا 
پنے ھم خاندان اور تعلق دار ھوۓ کی وجہ ے 
کسی مجرم کی حمابت نہیں کرنی چاہیے او رر کسی 
ازش یا کسی منصوے کے تحت کسی فریی کۓ 
نلاف یا کسی فریق کی حمایت میں ماد نہیں تائم 
کر لینا چاھے ۔ ہو سکتا ھے کہ ان کی اس سازش 
| حمابت ہے لوگ تو با خبر لہ ھوں؛ لیکن اللہ تو 


موب جالتا ے که کون مجرم ے اور کون ؛ 


رسر حق , 

برائی اور غلطکاری کا ہے دار فقط اس کا مرتکب 
ہے ۔ اس خیال کو دل ہے نکال دو که اس کا جرم 
ابت ھوۓ پر کسی اور کے داسن پر بھی دھبا 
گے گا ۔ خود برائی کا ارتکاب کرنا اور ا سے دوسرے 
کے سر تھوپ دیناء ایک معصیت کے بعد دوسری 
مصیت کا ارتکاب کرنا ہے ۔ اس حرکت سے دلیا کی 
دالت کو تو دھوکا دیا جا سکتا ے؛ لیکن اللہ 
وٴك عدالت کو دھوکا نہیں دیا جا سکتا . 

وخ نی غلطکاز کو عدل و ناف 
کے صحیح تقاضوں ہے بچانا چاہتا هے؛ وہ اللہ کے 
زدیک سخت ترین سزا کا مستوجب ‏ . 

عدل و انصاف کے تقاشوں کو ملحوظ غاطر 
کھنے اور سچی شہادت دینے پر قرآنْ مجید ۓ اس 
رجه زور دیا ے کے اس سلسلے میں اگر اپنے 
دتے داروں اور خود اپنے آپ پر بھی زد پڑتی هو 
ر پروا نہیں کرنی چاھے اور هر حال میں عدل و 
صاف کی ذہےداربوں کو بھانا چاہیے۔ ارشاد الٰہی 
يَدآمَلل وَلوٴعَلی اَيکُمْ آوالْر این وَالاریعَ٣‏ 
یک می او کا کل ا بت“ َلا را 
وی ان یلوا ما اڑا تو درا فان ال تن 


ھلظ*و بے ٦‏ 


۱ تمدون خہرا (م (الىست]ہ: ۴۵:)) یی 


۳۶ 





1 
٦ 





اے ایمان والو ! الصافہ پر خوب قالم وحم وققة'”” 


اور اللہ کے لیے (بچی) کواھی دینے والے عو جَاینہ. 
اگر تمھیی خود اپنے خلاص یا اپنے ماں باپ اھر 
قرات داریں کے غلاف بھی گیامی دی 
پڑے؛ جب بھی نہ چھچکو۔ اگ ر کھئی مال داو 
یا محتاج ہے تو اللہ (تم ہے) زیادہ ان پر سپربا 
رکھنے والا ہے ۔ (تمھیں مال دار کی دوات کے لالچ 
ہیں یا محتاج کی محتاجی پر ترس کھا کر کسی کی 
رو رعایت نہیں کرنی چاھے) ۔ دیکھو ! ایسا نە و 
کہ ھواے لفس کی پیروی تنھیں الصاف ہے باڑ 
رکھے اور اگر تم (گواھی دیتے ھوے) بات کو 


گھما پھرا کر کہو گے (یعنی صا صلف لە کہنا 


چاھو گ) یا گواغی دینے سے پہلوتہی کرو گے 
تو جو کچھ تم کرۓ ہوہ اللہ اس کی خبر رکھنے 
والا ے . 

عدل و انصاف اور صدق و سچاٹی کی حدود 
بہت وسیع ہیں ۔ سچی گواھی دیٹا اور نزاع و 
جدل میں صداقت شعار رمناء مسلماق کے لیے الکہلی 
ضروری ے ۔ قرآن مجبد ید چاھتا ۓ کے اس ہا 
میں لە کسی جھجک کا اظہا رکرا چاھے> ل٭ لقظوق“ 
کی هیرا پھیری ہے اور لە واقعا ت کو توڑ سروڑ از 
بات کو مشتبہ بنالا چاہیے ۔ عدل و انصاک کی زد 
خواہ کسی پر بھی ہپڑی هو؛ مسلمان کو بہرحالقٴ 
عدل و اقصاف اور حق و صداقت. کا سی ال 
چھوڑنا: چاھے . : 

پھر انصاف کا سطلب یه نہیں کھ٭ مال داوٴ گی 





حقوق تو پووے کے جائیں۔ اور غریا ویعالی کوہ ‏ 
نظر الداؤ کر ڈیا جارۓے افصاف کا احسق تشخ“ * 
وقت پورا هوگا جبسفائر ےن کبزود ےکوفرت 













و دسا اود ید ے: : آڈتٹوسوا 
۰ (م ڑالنسآء] :ے+) یعنی یه بھی 
تت 2,9ۃ/ یٹیموں کے بارے میں انصاف پر قائم 
وھزت لتاے !مالت اور قیام عدل کا تعلق ان امور 
از سہمات میں ہے ےہ جن کی قرآن مجید نے 
ننزجۂ غابت تاکید فرمائی ہے : ا اللہ أم رکم ان 
کو ڈوا امت ا َھا' و إِذا کم ین النٌاس 
اث مکزا بالنڈلِ ان الله لعما يَعِظکمْ کے ان 
اللہ کان مع بصیرا ٥‏ (م [السآء] : ۵۸)؛ یعنی 
(محلمائو 1) اللہ نھیں کم دیتااے کہ چو جس 
کی امالت ھو؛ وہ اس کے حوالے کر دو اور جب 
لوگوں کے درمیان فیصلہ کرو تو انصاف کے ساتھ 
فیصله کرو ۔ کیا ھی اچھی بات ےے جس کی خدا 
تمھیں لصیحت کرتا ہے ۔ بلا شبہہ وہ سب کچھ 
سنے والا جالنے والا ےہ . 
قرآن مچید ۓ یہ سبق سکھایا مے کہ معاشرتی 
اور اجتماعی زندگ کی سعادت و کامیابی کا انحصار 
اس بات پر ےہ کہ حق دار کے حق کا کھلے الفاظ 
میں اعتراف کیا جاۓ اور جو شخص واقعدٔ جس 
چیز کا مستحق ےا وہ بلا تال اس کے حوالے 
کر دی جاۓ۔ حق ورائث ہو مال ییتیم هوء 
قرض خواہ کا قرض هو؛ امالت والے کی امالت هو 
کوئی منصپب وعہدہ هو؛ کوئی چیز اور کوئی صورت 
خوہ جو جس کا حق ےہ اور جو جس کا اھل ے؛ وہ 
ا ھریعال میں اسے ‏ لنا چاہیے ۔ اس کے بعد فرمایا کہ 
اعجیمے میو با رو 


و 







یسل کر اوت عدل و الصاف 
و کو فظر الداز کر دیا جاۓ . 








کسی آن تغائل نہیں برتنا چاہیے؛ یہ ے 
کہ مسلمان کو اپنے تمام تر جھگڑے اور هر قسم 
کے لزاع اللہ اور اس کے رسول* کی عدالت میں 
لے آنا چاہیے اور انھیں کے فیصلوں کو حتمی 
اور قطعی سمجھنا چاھے ۔ قرآن مجید کہہتا ھے : 
پایھا الَذین اسنا آطیموا الل و اطیعوا الرسَوْل و 
ای رکم ٤‏ فان ازم فی شیع روہ ای 
اللہ و ال اِن کنتم تَؤسَوْنَ اللہ و الوم الآغرط 

ڈیک خر وَاَحَسَن یلا 0 (م [الساء] : ۵۹)؛ 
یعنی اے ایمان والو ! اللہ کی اطاعت کرو اور اللہ 
کے رسول ىی اطاعت کرو اور ان لوگوں کی اطاعت 


۱ کرو جو تم میں صاحب حکومت ہیں ۔ پھر اگر تم 





|| میں کسی معاملے میں باھم اختلاف و لڑاع پہدا 


ہو جاۓ تو اللہ اور اس کے رسول کی طرف رجوع 
کرو (اور جو کچھ وہاں ہے فیصله ملے؛ انے 
تسلیم کر لو) اگر تم اللہ اور آخرت کے دن پر 
ایمان رکھتے هو؛ اسی میں تمھارے لے بہتری ےہ 
اور اسی میں انجام کار ىق خولی لے . 

اگر مسلمان اللہ اور رسول کی اطاعت کو 
مطمح نظر ٹھیبرا لیں اور اپنا سفر حیات کتاب و سنت 
کے احکام کی روشئی میں طے کرے کا فیصلہ کر لیں 
تو ان کے باھمی اختلاف ونزاع کے دروازے بند 
ہو جاۓ ہیں اور فتنه و فساد کے ابھرۓ کے مواقع 
باقی نہیں رھتے ۔ لیکن اگر بتقافاے بشریت کسی 
معاملے میں جھگڑا پیدا بھی ھوجاۓ اور صورت حال 
اس حد تک ارک ہو جاۓ کہ فریقین کا آپس میں 
کسی پہتر نتیجے تک پہنچنا ممکن الہ رے تو 
متنازع فیه مسئ لے کو شرعی عدالت میں لے آنا چایے 
اور افتراق و اختلاف کے تمام دروازو ں کو جلد ہے 
جلد بند کرۓ کی کوش شکرنا چاہیے کە اسانی اور 
معاشرتی بھلائی کا واحد ذریعہ یہی ےہ . 


قرآن 


ا جھگڑوں اور تدازعاتث کے فیصلے کے سلسلے 
میں قرآن بجید نے متعدد مقانىات پر رز“ کا لفظ 
استعمال کیا ہے اور رسول اللّ صلی الہ عليه وآله وسلم 
کو حکم دیا ےک آپ٭ اگ رکوئی فیصله صادر فرمائیں 
تو قسط یعنی الصاف کے تقاضوں کو ملحوظ رکھیں۔ 

إ وَاِن حکنت نَاحکم بَيْنَھم بالُْط ان 
غض ٘شم 


الله یب الْعطیْنَ (ہ [المالدۃ] : +م)ء یعنی اگر 


فرمایا : 


[“َّّ۹ 


آپ؟ ان کے درمیان کوئی فیصله کریں تو انصافے , 


کے ساتھ کریں بلا شہہه اللہ انصاف کرنۓ والوں 
کو پسند کرتاے . 

قرآنْ مجید ان تمام کتابوں کی تصدیق کرتا 
ہے جو اس ہے پہلے اللہ کی طرف ہے نازل کی گئیں ؛ 
لٰہٰذا اپنے فیصلہ طلب امور کے لیے اسی کی طرف 


یر چرائیوبیر پرمرہر 


ا 
نا 


0 
0 5 
ار 


لور ۔"۔۔ہج 


ار عَکالٔقوم ون (ن (الاننت 4 جک 





یعتی (اے پیشیر ! حم سکرر حکم دیو می 


که) ان کے باھمی معاملات میں لمی کے بطابق۔ 
فیصله کریں جو الله ۓ (آپٴ پر) از ل کیا ۓے اوز' 
ان کی خواہشوں کی پیروی لىهہ کریں ‏ یز ان کی 
طرف ہے ہوشیار رهی ںکہیں ایسا لہ ھوکهہ جوکجھ 
خدا ۓ نازل کیا ے اس کے عکم (کی تعیل و 
تنفیہذ) میں آپ* کو ڈگمگا دیں '(یعنی ایسی صورت 
پیدا کر دیں کہ کسی حکم کا لفاڈ عمل میں فہ 
آ سکے)ء پھر اگر یه لوگ رو گردائی کریں (اور حکم 


الٰہی ئە مالیں) تو جان لو کہ خدا کو یہی منظوز 


رجوع کرنا چاھے۔ ارشاد ے : وَ اَلْزْْنا الیک ' 
لپ بالعقی معَدٰڈ لس تن يََيْه ہن اکپ و 
هن لی فَاحْکمْ ََهمم با آنرْل الله ولا تم ۱ 


اھواء 7 ۳ جاعک مِنَ الْحَيٰ“ (ہ[المائدۃ]: ,۸ والے عو ام ے بہتر فیصله دینے والاکون ے۔ 
یعنی (اے پیغمبر) ہم ۓ آپ٭ کی طرف ایسی , : ۱ 


کتاب اتاری جوغود بھی متصف بصدق عے 
اور انْ کتابوں ی بھی تصدی قکرۓ وا ی ے؛ جو 


پہلے سے سوجود هیں؛ اوران کشابوں کی لگہبان . 
ے ؛ سو آپ* خدا کی ازل کی ھہوئی کتاب کے مطابق ؛ 


لوگوں کے باھمی معاملات کے متعلق فیصلے کریں 
اور جو سچائی آپ کے پاس آ چکی ے؛ اہے چھوڑکر 
0 یھ" نە کربی مو 2 
کْ ا ان بن شَ بتف س٢‏ 
زْلَ الله للَیْکَ* ِنْٔ توڈوا فاعم انتا ً 
ا۔م نمیم میں دن م* و اِن کبیرا مِن 

تقد مع فھ کراپ 


سن _ سم س.++×١٦سسشع‏ 


ے کہ ان کے بعض گناہوں کی وجہ ہے ان پر 
مصیبت ڈالے اور حقیقت یہ ۓکہ السالوں میں ے 
بہت ہے السان (احکام عق ہے) افرمان ھیں۔ پھر 
(جو لوگ احکام الٰہی کا فیصله پسند نہیں کرۓ؛ 
تو وہ کیا چاھتے ہیں ؟) کیا جاھلیت کا سا فیصلہ 
چاھتے ھیں؟ اور ان لوگوں کے لیے جو یقین رکھنے 


دوسری جگہ فرنایا ے : وَلَا تسم آمَوآم هُمْ 
وہل امت با ال اللہ بن کم ؟ و ارت لا مل 
َیَکم (ہم (الشورف]: ۵)؛ بنی (اے 
پیغمبر!) ان لوگوں کی خواہشوں ہر نہ چایے او رکہ 
دیج ے مہ اللہ ۓ جتنی کتابیں نازل فرمائی هیںۂ میں 
ان سب پر ایمان لاتا ھوں اور مجھے یه بھی.حکم 
ھوا ے که.تمھارے درمیان عدل قائم کریں 


فصل خصومات اور قیام عدل و اِصافب کے باب __ 


میں کسی کی غوامشوں کی عم اتبا کا مفچوم 


بہت وسیم ے ۔ کن ھی جھوںۓ اور غاط رھ آڑھی ٠.‏ 
عدالت کو دھوکا دینے کی کوشش کپ جات 


اپنے حق میں فیصلہ کرای کہ لیے ماق ی !میڈ 9 
قرآنن مجید ۓ اس کو سفت نا پمھ ذری 











: اپٹےٴ علم و مطالعہ کی روشنی 
٦‏ پر پہنچنے کی تلقین کی ھے ۔اس 


پچ ب رن مجید کا نقصد یہ بھی ۓکە عدالت 
:گی کسی طور ہے بھی مٹاثر نہیں هونا چاھیے اور 
ٹل وانصاف ک راہ میں کسی لوع ک رکاوٹ نہیں 
ڈالنے دیٹی چاعے ۔ عدالت کا یه بھی نرض ےکہ 
کسی بڑی سے بڑی شخصیت کو بھی اپنے اوہر 
اثرانداز ھوۓ کا موقع لە دے اور اپنے فرائض بغیر 
کستی ہیرونی اثر پذیری کے پوری ذءے داری اور 
خوش اسلوبی ہے الجام دے۔ اس ضمن میں خواہشات 
کی پیروی ایک سنگین جرم ہے جس ےے بچنے کی 
قرآنْ مجید بار بار تاکید کرتا ۓے ؛ چنانچہ ٌَ 
داؤد علیة السلام کو؛ جو معامله فہمی او 
نرگمٹری میں ای یر لہ رکوۓ تہے؛ محاطب 
کرکے حکم دیا گیا : 1] ا جِنْلْک خَِْنة ‏ 


مصدوےا 


رض اسکم بین الا بالحي ولا شہم الھوٰی 
٦‏ ق عَنْ سی الو“ ان الین بَضِلوْنَ عَنْ سر 


َو كَهُمْ عَذابُ لہ بَا ڑا يَوَْ الاب _ 
1 ہے ۱ ں0 4+ ۰ اب 

(مم [ص] : ٦م‏ )ء یعنی اے داؤدہ ھم ۓ تم کو 

زسیں پر حاکم بنایا عے سولوگوں میں انصاف کے ؛ 


. خائوقییل کرو۔ افسانی خواھش کی پیروی لە کرگا ۔ 

یم کچھ ال کی راہ ہے بھٹکا دے گی ۔ جو لوگ اللہ 
ار کی نولہ سے بھلک جاے هیں؛ ان کے لیےسخت عذاب ‏ 
وکا مم لے 'کە وہ روز حساب کو بھول لیٹے . 







انکر دی کہ اللہ عدل و 
جوا ے ۔ ارشاد ہے : 


چ- یس سےتسسسےممتتپتسستت اس سے ہا-ےٗ 
٠‏ 


قل آتر ری بالىْط'' (ے [لامرانا: ۹:)؛ بی 
کہ دیجیے کہ مہرے رب نۓ انصاف کوںۓ کا حکم 
دیا ے ۔ مطلبی پاکە الصاف اور عدل (قسط) وہ 
السانی اور اسلامی قدرے جک وکسی صورت میں 
02 یں کرٹا چاھے : إِئ الل اسر ِلْمَدُلِ 
َلاحانِر اي ذی اتی ویٹھی عن الْدْحماء 


والمتکری البی؟ بط لک نون (ہ 
|| [النحل]:, ۹)ء یعنی (سلمائو!) اللہ تمھیں حکم دیتا 
۱ ہے کہ (ھر معاملے میں) انصاف کرو اور (سب کے 
۱ ساتھ) بھلائی کرو اور قراہت داروں کے ساتھ حسن 
' سلوک کرو اور تمھیں ے حیائی کی باتوں ہے؛ 
ہر طرح کی برائیوں ہے اور ظلم و زیادتی کے کاموں 
سے روکتا ےے؛ وہ تمھیں اس لیے نصیحت کرتا ہے 
کہ تم لصیحت قبو لکرو ۔ اس آیت میں قرآن مجید 
ے تبن باتوں کا حکم دیا ہے : () انصاف' (م) 
بھلائی اور (م) قرابت داروں ہے حسن سلوک اور 
تین باتوں سے روکا ھے : (:) سے حیائی؟ (م) برائی 
اور (م) ظلم و عدوان ۔ احکام کے سلسلے میں سب 
سے پہلے عدل کا ذکر کیا؛ کیونکہ عدل ھی تمام 
لیکیوں اور محاسن اعمال کی اساس ے ۔ جو شخص 
اس صفت (عدل) ہے متصف هو گیا اس ۓ سب 
٠‏ سوھٹ 
ٰ ساتھ حسن سلوک کے جوھر ہے بھی بہرەور ھوگا 
. اورفحشاءومٹکر بفغی و عدوان اور ظلم و 
' ہدکرداری ے بھی کنارہ کش رع گا ۔ عدل کا 
ٰ جذبہ السان کو ایسے سانچے ہیں ڈھال دیتا ے کہ 
'. انسان کے لیے ہر برائی اوررے حیائی سے اجتناب اور 
س کنارہ کشی ممکن ہو جاتی ےن 
عدل و الصاف کے تقاضوں کو پورا کرۓے کی 
اھمیت پر زور دیتے ھوے قرآن مجید میں یہاں تک 
۱ ونباحت کی کئی تھے کہ البیہا علیہم السلام ی 





اور ان پر لزول کتب کا مقصد ھی یه ۓ کہ 
سے اانصاف کو ختم کر دیا جاۓ اور اللہ 
مین کو عصدل و الصاف ہے بھر دیا جاۓ تاکە 
نوع السان آرام اور سکھ کی زندگی بس رکر سکے 
ظلم و عدوان کا ای طور کک خاے مر 
2۔ارشادے : ٭ لد ارسلتا راتا لب نت وَأئزْلسَا 
م الب وَالیيْرَانَ لوم النّاس بالباط؟ 
؛ [الحدید] : ۵:)؛ یعنی ہم ۓ اپنے پیغمہروں 
کھلے کھلے احکام دے کر بھیجا اور ھم ےۓ 
کے ساٹھ کتاب اور عدل کی ترازو اتاری؛ تاکه 
٠‏ انصاف پر قائم رهیں ۔ بالفاظ دیگر حقوق اللہ 
حقوق العباد میں عدل کی راھیں استوار کرنا اور 
اف کی ترازوهاتھ میں تھانے رکھٹا تمام پیغمبروں 
عثت کا مقصد اصلی تھا , 

قرآن مجید ےۓے مخالفین اسلام اور مٹکرین دبن 
بھی بہتر سلوک روا رکونے کی تاکید فرمائی هھے۔ 
مکرمہ میں کچھ لوگ ایسے بھی تھے؛ جنھوں 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلّم اور آپٴ کے 
بن ہے لڑۓ جھگڑے اور آپ* کوگھربارچھوڑۓ 
جبور نہیں کیا تھاء بلکە ان لوگوں ۓ آپ* کے 


رت لی 


یه مطلب ھرگز نہیں کہ منکرین اسلام کے مرک 
اس گروہ ہے عدل و انصاف :کا برٹاؤ کیا جاۓ جو 
مسلمائوں کو کسی قسم کی تتکلیف نہیں پہنچاۓ 
اور ان سے تسال نہیں کرۓ ۔ قسرآن مجید ہۓ تو 
اپنے سخت ‏ دربن سمخالفین کے ساتھ بھی دلیوی 
معاملات میں اسی طرح انصاف اور عدل کرۓ کا 
حکم دیا ے جس طرح کە مسلمائوں کے ساتھ 


. کہا جاتا ھے ۔ اس کا ان الفاظ میں ذکر ہے: 





یابھا الذین اسدوا کولوا ومن للہ دُھَدَاء بالداطا 
ولا رکم مدان قوم لی ا لوا میلو 7 
سی اقرت وی وانتوا اللہ ا الله کی بنا 
تمملوْنْ (م [الەالدت] ۸)؛ بعنی اے سلمائو! 
خدا (ی سچائی) کو مضبوطی سے قائم کرۓ والے 
اور انصاف کی گواھی دیئے والے هو جاؤ ۔ ایساکبھی 
نہ هوکە کسی گروہ کی دشمنی تمھیں اس بات کے 
لیے ابھار دے که (اس کے ساتھ) الصاف لہ کرو م 
(ھر حال میں):انصاف کرو کہ یہی تقوی ہے لگتی 
وی بات ے اور اللہ (ک افرمانی کے نتائج) ےے 
ڈرو ۔ تم ج وکچھ کرئۓ ھو؛ اللہ اس کی خبر رکھنے 


والا ے . 


ے میں ہ٭کمل خاموشی اغتیار کیے رکھی ۔ 


مجید میں ان لوگوں کے ساتھ نیکی کا سلوک 
ے اور عدل و انصاف کا برتاؤ کرۓ سے ملع نہیں 
گیا : لا نیکم اللہ الین لم کم 


0 -,/ بڑڈولغھے 


ر2 بی 
ن ولم بخرِجوکم بُن یکم ان تبروھم و 


ڑا الَمِم اِلَّ اللہ یجب الْشطنَ(,ہ 


تحنة] : ۸)؛ یعنی اللہ تمکو ان لوگوں کے ساتھ ؛ 


۔ان اور انصاف کا ہرتاؤ کرۓ ہے نہیں روکتا 
تم سے دین کے بارے میں نہیں لڑے اور تم 
تمھمارے گھروں ہے نہیں نکالا؛ اللہ تعالی 
اف کرۓ والوں ہے محبت رکھتا سے ۔ اس کا 


قرآن مجید نۓ ان لوگوں کی شدید مڈمت کی 
ہے جو اپنے باعمی لزاع کتاب وسنت کی روشی 
میں طے کراۓ ہے گریزکزۓ هی ںکیولکه اتھین اپنی 
اس کمزوری کا علم ہے کہ وہ اپنے دغوتے میں 
صادق نہیں ھیں؛ لہذا شرعی فیصللہ ان گے 
غلاف ہوگا اور اگز انھیں یقین هو کہ فیصلہٴآن 
کے حق میں جاۓ گا تو جھٹ رسول اللہ لی الله 
علیہ و آله وسلم کی شدمت میں حاغز اہو جاۓ 


ری سے ٭ 


ہیں :رذ دعَوا اِلی الم فرمرلہ لیحکم نینم 


ےو وق چھ'ھ۔ 


اذا فرق بنْهَم منفوْد 0 وا سن اہم اہی 


۰ 
یه 8ے ۔ھ ف۰ ہے مم 


' بانوا لی نمی 6 ا توب ساسا 








ا 










چپ ×س مرفردد 










ہے ۔ ئوک 


ان یف اَل و رسولے“ بل 


َٔ وھ عم القَلَِوڈ (ہم ژالعوراً : ۸م تا 
ت پئی یہ لوگ جب اللہ اور اس کے رسول 
٠‏ لال قلیدوآلہ وسلم ی طرف اس شرض ہے 
لا جاۓ میں کہ رسول اأگرم* (ان کے نزاع 


ہے متعلق) ان سے درسیان فیصله کریں تو ان میں 
ا ایک گروہ پہلو تہی کرتا ے اور اگر (کسی 
طُرف) ان کا حق بندا هو کو سر تسلیم خم کے 

آپٴ گی طرف چلے آے ہیں (کیونکہ اطمینان 
عوٹا کہ وہاں حق رسی ھوگ)۔ کیا ان کے دلوں 
میں (کفر کا) مرض ۔قے یا یه شک (ی بیماری) میں 
پہعلا میں پا اس الدیشے کا شکار ھیں که اللہ اور 
اس کا رسول ان پر ظلم کریں گے ۔ اصل بات یه 
ریچ کہ یہ لوگ خود ھی ظالم میں ۔ اس ہے اگلی 
آیت مجب اصل ایما کی خصوصیت یا کرۓ 
ھوے فرناہا : السا کان فو لولیْنَ ِا دماا لن 


ال و زسوله لک ینم آن مقولوا سنا و اط 


ےھ د۱ہ 


خواماں ۓےء جسو دوسروں گ ذمی و فکری یا 
مامی و بدلی تکلیف پر منتچ ھوئۓ ھوں ؛ لٰجذا السافی 
عمدردی کے لیے اللہ ےۓے خیرات کا حعکم دیا تاکہ 
جہاں تک ہو سکے معاشرے کہ مصذور اور 
حاجت مند افراد کو سہارا دے کر اھیں باوقار 
طریقے ہے زلدگی گزارے میں مدد دی جا سکے . 
سود غوری کی ذھنیت اس کے بالکل ہرعکس 
ے ۔ سود خوار ایک ضرورت مند السان کی ضرورت 
پوری کرنےۓ کے بجاے اس کی حاجت مندی کو 
مزید بڑھاتا ے اور اس میں ےبسی اور احتیاج کی 
زیادہ ہے زیادہ کیفیت پیدا کر کے اس ہے مال ی فائد 
حاصل کرنا چاہتا ےہ ۔ خود غرضی کا یہ جذب 
اس درجه بڑھ جاتا ے کہ انسانی ھءدردی؟کا کو 
شالبه بھی اس کے دل میں باق نہیں رھتا اور و 
ے رحم درلدے کی طرح ضرورت مند افراد کو اہی 


ا سنگین گرفت میں لے "ثر ان کے جسم ہے خون ٣‏ 


و رلک عُمٌ الَذِْحَوٰن(م, ژالنور] : :م)ء؛ ٠‏ 


می مسلمانوں ک تویہ بات ۓ که جب انکو (کسی 
مقدے میں) اللہ اور اس کے رسول کی طرف بلایا 
جاتا ے؛ تاکہ آپٴ ان کے درمیان نیصله کریں تو 
وہ کہ دیتے ہیں کہ ھم نے سن لیا اور اس کو 
مان یا۔ یاد رکھو یہی وہ لوگ میں جو فلاح 


وا والے ہیں۔ مطلب ےکه وہ فصل خصوبات 


یھ اللہ اور رسول کی سمع و اطاعت کمو ضروری 


0 یں سود: السلام کی آمد کے وقت جس طرح 
رز قجوسوں میں سود کا روا تھاء اسی طرح 
+س برقن میں گرفتار تھے ۔ چونکە 


کم ا موہ عرسر ً 


آخری قطرہ تک نچوڑےۓٗ کی کوشش کررا ے 
قرآن مجید ۓ اس حالت کو سرگ کے مرض سے 
تشبیہ دی ےے جسے صربی میں شیطان کے مس ے 
تعببر کیا جاتا ے؛ یعنی حصول زر کی ے رحماۂ 
کوشش ے اس کا جذبه ترحم ختم هو جاتا ھے او 
وہ ایک پاگل کی طرح پیسے کے پیجھے دوڑتا پور 

: الذی یساکلوں الردوا لا یقومون ال 8 


حرش تق ھ ہہ 


قوم الِی یتخبله الین بن انُس ڈنک پان 
نالوا انا الیم بل الیْواٴ وآحل اللہ ابع و حم 
راطق جاء ٠‏ موِة ری یه تھی لََه 
ذف وآسرہ ال الله“ وسَنْ اد دفاولک اعد 
السًار؟ ۰ ھا لاو (م [البقرة] : ۵ے 
یعنی ہو لوگ سود لیتے اور اس ہے اپنا پیٹ پا! 
حیں؛ وہ کھڑے نہیں ہو سکیں گر مگر اس آد: 
کی طرح جس کو شیظان کی چھوت چھات نے با! 


قرآن 


کر دیا هو (یعٰی مرگ کا روگ ھو) ید اس لیے ھوگا 
کہ انھوں ہے (سود کے نا جائز ھوۓ ہے انکار کیا 
اور) کہا خرید و فروخ تکرنا بھی ایسا ھی ے جیسے 
قرض دے کر سود لیئاء حالافکہ غریید وضفروغخت 
کو تو خدا ےۓ حلال ٹھبرایا ے اور سود کو 
حرام ۔ سواب جس کسی کو اس کے پروردگار کی 
یے نصیحت پہنچ گی اور وہ آئندہ سود لینے ے 
رک گیا تو جو کچھ پہلے لے چکا ے؛ وہ اس کا 
ہو چکا؛ اس کا معامله خدا کے حوالے ہے ء لیکن جو 
کوئی باز نە آیا تو وہ دوزخی گروہ میں ے ے 
ھمیشه عذاب میں رھنے والا۔ 

سود کی حرمت کی ایک وجہ تو یہ ہوٹی که 
سود خوار کے دل سے همدردی اور رحم کا جذبه 


بالکل نکل جاتا ھے اور وہ پاکلوں کی طرح دولت 


سمیٹنے میں لگ جاتا ھے ۔ دوسری وجہ یە ے کہ ' 


سود ہے سرہایه دارلہ استحصبال کی رای ں کھلتی میں 


۳ ؟۴' 


' (م [البترةۃ]: ہے! و وے)؛ 


اور اجائز طریق سے حصول دولت کا جذبه پڑھتا ھی ۱ 


جاتا ے؛ لیکن اسلام اس انداز سے دولت جمع 
کرےۓ کا شدیید مخالف تھے ۔ وہ خدا ٹرسی اور 

خہرات کے ذریعے معاشرے کے ھر فرد میں السافی 
عمدردی پیدا درۓ کی تلقین کرتا سے ۔ اسلام کا 
نتطه لظر یه ۓکه سود ے معاشرے میں استحصال 
اور لوٹ کھسوٹ کا غلط جذبه پیدا ھوتا ے؛ اس لے 





ھی یه بھی اعلان کر دیا گینا جو صود کسی 
کے دمے بای ےہ اس کو چھو دیا جاۓ اور اگر 
کوئی ایسا نہیں کرے گا اور سودی کاروبار گو 
بدستور جاری رکھے کا تو اس کے جرم ی سکیئی 
کا یہ عالم تہ کہ اس معاملے کو الہ اور اس سے 
رسول کے ساتھ اعلان جنگ کے مترادف قرار دیا 
گیا ۔ قرآن مجید صاف لفظوں میں کہتا ے ابا 
الین نوا نوا اللہ و ڈررا ابقی الوبوا اك 
تنم ہم ٥‏ ام َنْمْدوْ ناانوا 


دام۔ ا +ج 


بِحرپ بن الل و رسولے؟ ا تَمْتْمْفَنْکُٰ 
أَوَالِکُمْٴ نون زَ لاتْفْلَوٰة 
یعنی اے مسلمالو! 
اگر تم وائعی شدا پر ایمان رکھتے ہو تو اس ہے 
ڈرو؛ اور جس قدر سودہ مقروضوں کے ذمے بای 
رہ گیا ےے؛ اسے چھوڑ دو ۔ اگر تم ۓ ایسا لە کیا 
تو پھر اللہ اور اس کے رسول سے جنگکرنۓ کے لیے 
تیار هو جاؤ (کیونکە ممانعت گے صاف صاف حکم 


. کے بعداس کی خلاف ورزی کرناء اللہ اور اس کے 


رسول سے برسر جنگ هو جاا ے) اور اگر اس 


. (باغیالہ روش) ہے توبہ کرتۓ هو؛ تو پھر تمھارے 


قرآن مجید میں ارشاد فرسایا گیا کہ مود کو ۱ 
ختم ھوا چاھے اور صدقا تکو بڑھنا جاھے: بۓحق ٘ 


اللہ الرِبوا ویربی الصدمّت* 
انیم (م (البقرةۃ] : ہےم)ء یعنی اللہ ظز 
مٹاا ے اور غیرات کو بڑھاتا ے اور عر ایے 
شخص کو؛ جو لصیحت الٰہی کا اسپاس اور ٹافرمان 
مہ اللہ کی پسندیدگی حاصل نہیں عو سکتی ۔ 
سودی لین دین کے سلسلے میں الہ تعالی ے 
خصوصی طور ہر ڈرۓ کا حکمم ھے اور اس کے ساتھ 


مس فھ _ ؛ک ي غچ۔ت 


لیے یہ حکم ے کہ ابنی اسلى رقم لے لو اور مود 
چھوڑ دو؛ لە تو تمکسی پر ظلم کرو؛ لە تمھارے 
ساتھ ظلم کیا جاےۓ گا , ۱ 

سود کی حرمت کے سلسلے میں مزید ارشاد 


فرمایا :ابا لین أمنوا لا ا هھوا البرا ۱ 


اس دم ھ8 


اَفْعَانًا 0 !ُ 
تلْبِحوذ دشرا انار ابی ات لْکفِرینت 

(م [ال عمرن]: ٣۳۰و‏ ۱۳) یعنی اے سلالو! 
سود کی کمائی ے؛ جو 


اوراس آگ کے. عفاب نے ڈرو وہ 8 


کی ات ان 
٭ ار مھ سا سیکا 
ہے او م ]ا 

ار را مل 
۰ 


و انْتوا 1ھ َ 







جو دگنی چوگی فوجاق فا 


اپنا پیٹ نە بھرو ۔ اللہ سے ڈرو تاگه تم تح پیر ۱ 


ا حا یچچ 







ٹہ جو مفلس ہیں وہ مفاس تر 

اجوے جاۓ میں اور جو امبر هیں وہ امیر تر ۔ سود 
بُکو حرام قرار دے کر قرآن مجید ایسے استحصالل 

[.ز معاشرے کو ختم کر دینا چاھتا ے ۔ سود کو 

7 رام خسارے کا سودا قرار دیاۓ : وَمَا مم 
من رنالمربواّ أَمَوَالِ الشّاسي تلایرہوا 
جن اللہ( [الروم] : ۳۹)؛ یعنی جو سود تم 
اس لیے دیٹے ھوکہ لوگوں کے مالوں میں اضانه هو 
تو وہ اللہ کے لزدیک بڑھتا نہیں ۔ نزول قرآن کے 
وقت سودی کار و ہار معاشرے میں ربڑھ کی ھڈی کی 
حیثیت رکھتا تھا مگر قرآن مجید ۓ اس کی شدید 
سذمت گی سے اور سود کو لە صرف درام قرار دیا 

ےہ بلکہ اللہ اور رسول کے ماتھ جنگ آزائی سے 
تعببر کیا ےے . 

٦۔‏ الاق : جب ہے السان عالم وجود 
میں آیا ہے اور اس ےۓ شعور و ادراک کی آنکھوکھوی 
اور مل جل کر رہنے کی طرح ڈا ی ے؛ اس وقت 
ہے اس کے سامئے کوئی لە کوئی ضابطۂ اخلاق رھا 
ےہ جس کی پاہندی کو اس ۓ ضروری ٹھیرایا 
ےعے؛ اس لیے کہ اخلا‌ق کو اپناۓ اور اس کے 
تقاضوں پر عم لکہے بغیر اجتماعی اور معاشرق زندگ 

۲. .. کا تصور ھی نہیں کیا جا سکتا۔ سطح ارض پر 
تا چتی قومیں لمودار ھوئیں اور اس عالم رلگ وبو 
نز میں جتے بھی مذھب پیدا ھوے؛ ان میں ھمیشہ 
. ایک ایسا اخلاق مور ضرور رما ے جس کے 

87 ھ٭ 


ھے٤‎ 












: زی لتطے پر مجٹی ھوۓ رھیں ؛ مگر 
لاق کے جس پیماۓ کا التخاب کیا؛ 
7 قوف ایر ہبی سے جاسم بھی ےہ 


اور اس لالق بھی ےکه سیرت وعم لکو سنوارے 
کے سلسلے میں عمدہترین کردار ادا کر سکے ۔ 
قرآن مجید کی اصطلاح میں اس پیمائۓ اور معیار کا 
لام تتوی ے ۔ یه لفظ ھر لیک هر فضیلت اور هر 
اچھے کام کے لیے قرآن مجید میں بار بار استعمال 
ہوا ے ۔ اگر انسان تقوی کو ملحوظ رکھے اور 
اپنے اندر تعلق باللہ؛ محبت الٰہی اور ان تمام صفات 
کو جمع کرے جو اس کو خیر و خوبی کی طرف 
قدم بڑھاۓ میں مدد دیٹی یں تو وہ بہترین اوصاف 
کا حامل قرار پاۓ گا۔ یه حس نکردار اور علو اغلاق 
کا ایسا پیمائہ ےے؛ جس کا کہوئی بدل نہیں ۔ 
ارشاد ہے : وَلِبَائ التوی ڈلیک یرہ (ے 
[الاعراف]: ٦م)ء‏ یعنی جو تقوی کا لباس ے؛ وھی 
سب سے بہار ےہ . 

جب کوئی شخص ثفاوی کی مختلف ک,فیتوں 
ے بہرہە ور هو جاتا ے تو اس میں ایسی ہعہرت 
اور فکر و نظر کی ایسی روش پیدا ہو جاتی ے؛ 
جس کی وجہ سے وہ خیر و شر لیز اچھائی اور ہرائی 

میں فرق و امتیاز ے تمام حدود 3 آگاء هو جاتا 

ے: بای الین سوا إِنْ تتقوا وا اللہ جم لک 
نان و يعَبر علکم سَيَاتِکم و یَمْبرلکمْ 
(۸[الانفال] : ۸)؛ یعنی اے سومسنو! اگر تم تتوی 
اختیار کرو گے تو اللہ تمھیں حق و باطل میں امتیاز 
کرے کی قوت و صلاحیت بخش دے گا ۔ تمھاری 
برائیاں تم ہے دور کر دے گا اور تمھاری مغفرت 
ٹرنا دےگا . 

تٹوی اختیار کرۓ ہے؛ چولکہ مومن کلیة 
اپنے آپ کو اللہ کے حوالے کر دیتا ے؛ لہٰذا اس 
کے لیے اللہ کی طرف ہے فلاح وکامرانی کے دروازے 
کھسول دے جاۓ ھیں اور مصالب و آلام ہے 
مخلصی حاصل کرے کی صورتیں پیدا کر دی جاتی 





إ۔۔ قش ۔ھ 


ہیں ۔ فرمان اقدس ےے :من پش الله يَجِعل له 
مشرجا٥ویرلله‏ من حیث لا سط (۵ 
الطلاق] : ؛ ۳ یعنی جو شخص اللہ کا تدتوی 
اختیار کرے گاء اللہ اس کے لیے (رنچ ومحن سے) 
مخلصی کی راہ پیداکر دے کا اور اے ایسےذرائع سے 
رزق عطا فرماۓ گا که جن کا وہ تصور بھی لہیں 
کر سکتا ۔ پھر هر قسم کی سہولت و آسانی بھی اسے 
یسر آ جاتی ہے ؛ ومن یق الله يَجِعَل لَه من 
آسرہ سر (ہ (الطلاق] : م)؛ یعٔی جو شخص 
انہ کے تقوی کو اپنا شعار ہنا لے گا ؛ اللہ اس کے 
کاسوں میں سہولت پیدا کر دے گا . 

تاوی کے بارے میں تفصیلات؛ گزشته صفحات 
میں تقتوی کے ہمان میں بتائی جا چکی ھی ۔ یہاں 
یه بتالا متصود ے که اخلاق کا اصل مرکز تتوی 


اندر ان تمام امور کو سمیٹ لیا ج وکسی لوع ہے 
بھی اغلاق و کردار کی عمدگق ہے تعلق رکھتے 
می 

آنحضرت* کا خاقی قرآنَ مجید تھا ۔ مطلب یه 
عے کہ آپ' کے اخلاق کے تمام پہلو؛ قرآن مجید 
کی تعلیمات و ارشادات کے سالچے میں ڈھلے هھوے 
تھے ۔ توازن؛ سچائی؛ لیی؛ دوسروں ک خیرخواھی؛ 
جذبہ خدمت غلقء احکام الہی کی اطاعت گفتار میں 
اعتدال اور فکر و نظر میں استواری؛ قلب و ذھن 
میں نورالیت؛ عبادت میں الہماک؛ تبلیغ دین کا شوق 
اور ولوله اخلاق کی دولت ے پایاں ے بہرہ مندی؛ 
ساتھیوں کی بھلائی اور سخلوق خدا کی عمدردی؛ جو 
شخص ان صفات ے متصف ھوگا؛ اس کو 
اخلاق حسنه کا مکمل ترین ئمولہ کہا جائۓ گا . 

قرآن مجید ۓ محاسن اعمال اور حسن سیرت 
کا منیع اور مرکز آنحضرت سلّ اللہ عليه و آله وسلّم 
کی ذات کو قرار د ےکر تمەام دلیا کے لیے آپ' کی ذات 


کو اسوۂ حسدہء یعنی کاسل نمونه ٹھیرایا اور دلیا  ٦‏ 


کو آپ' کے إتباع ی دھوت دی ؛ چٹالچھ فرمایا : 


ند ٣ن‏ تک قّ 0 اللہ ا سو حَستَة لسن کان 


سر الة و الیم الا غروڈکر اھ کبزا 
(٭م [الاحزاب] : ,:م)ء یعٹی بلا شبہه تمھاری 
اطاعت و پیروی کے لیے رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وآله وسلم میں ا۔وۂ حسنہ پایا جاتا ے؛ لیکن اس 
سے استفادے کی توفیق اس یکو ملے گی جو اللہ اور 
روز آخرت پر یتین رکھتا هو اور اللہ کو کثرت 
سے یاد کرتا و ۔ دوسری جگہ آلحضرت صلی اللہ 
علیہ و آله وسلّم ہے فرمایا: وَالک نمی ملق 
عظیم ٥0‏ (ہہ [القظم] : م)ء یعنی (اے رسول 
اکرم7۶) آپ بلاشببہ اخلاق کے اعلی مرتبے پر فائز 
ھیں . 

رسول اللہ صلی اللہ علیه وآله وسلّم جہاں 
اخلاق و سپرت کی جامعیت و همەگیری کے باند 
منصب پر فائز تھے؛ وهھاں اس کی تکمیل و اتمام 


کی آخری منزل بھی آپ* هی ک ذات گرامی قدر 


تھی : وا آرنشنک الا مه لاس بشھرا و نَذبرا 
لکن آگئٹر الششاس ا عون (مم [سا]: 
۸)ء بعنی ہم نے آپ٭* کو دلیا بھر کے لوگوں 
کے لے بشیرونذیر بنا کر بھیجا ےء لیکن اکثر 
مخالفین اس حقیقت ہے آگہ نہیں . 

آپ۶؟ کی سرت پاکیزگ؛ کشادہ دلں اور 
اخلا‌ق کی رنعت و عظمت کا ذکر قرآن مجید ان 
الفاظ میںکرتا ے: لم تشرح لُک صذرگ (م 
[الانشراح] : )؛ یعنی کیا ہم نۓ آپ7 کا سینھ 
نہیں کھول دیا ۔ مطلب یه کە آنحضرت* کا سینہ 
اعلاق حبیدہ اور اعمال حسنہ کے لے مکمل طور 


پر کھول دیا گیا تھا اور وہ تسام لیکسوٹ افق: - : 
پاکیزگیوں کا مخزن قرار پا گیا تھا ین ند 









87 یق میں فرآن مجید ی یہ آبات درج کی جاتی 
عہ 7 خطاقابن ہس اسلامی اخلافیات کے مزاج اور نوعیت 
ا :. "ئوہنچچنے ہیں مدد ملتی ے اور پتا چلناے کہ 
7 قرآن مجید ک رو سے اغلاق کا دالرہ کس درجه 
وسعت پڈذیر ے : 
5 سو مو ۷ کرو ہس درا 
یاھا الْذِینَ امنوا ابتیوا كیا من ال ان 
وھ یە١ة‏ حم ۔ہد ۶۵ھ 


بعض النِ اقم ول تجسرا ولا یغتب بعضکم 


مه اجب آحَد کم ان مال لم يہ سيا 


کو عدموہ* وَألقوال* ان الله تاب رَحیْمٌ (وم 
االحجرت ۰۶))ء یعنی اے ایمان والو ! بہت ے 
گمائوں ہے بچو؛ کہ بعض گمان گناہ ھوۓ ھیں؛ اور 
لھک دوسرے کے بارے میں تجسس لە کرو اور نہ 
کوئی کسی کی غیب تکرے ۔ کیا تم میں ہے کوئی 
اس بات کو پسند کرے گا کہ اپنے مرے هھوے 


2:082 








بھائی کا گوشت کھاۓ ؟ اس ہے تم ضرور نفرت 
کروگے اور اللہ ے ڈرےۓ رھو ۔ ے شک اللہ توبە 
قیول کرۓ والا سہربان ھے . 
کسی کا مذاق له اڑاؤ؛ کسی کا 7 لہ باڑو 
اور کسی کو برے لاسوں ہے ل پکارو : یایھا الین 
آمنوا لا یکر قَوم ىُنْ قوم عسی ان یکولوْا خَبْرَا 
‫۰ نم ولا لیسام ْْ لا عسی آن یکن خبنا مِٹھن چھ 
وَلاتَلِبیٌڑ اکم وَلاتَابَرْزا با تب+ بن 
لحمَشَرة تارق زع رک نت 
ٌ۰ اکم انشدرت (وم [الحجرت] : ))١١‏ یعی اے 
: ا واقو ! کوٹی مرد کسی دوسرے کا مذاقی لہ 
0 فا ننمکن سے (جن کا مذاق اڑایا جا رھا ے) وہ 
کا نے (جو نڈاق اڑا رر -ھیں)] بہتر ھوں اور لہ 
َ رس غوزنیں کا ماق اڑائیں؛ ہو سکتاے وہ 
اید والوہ) سے بہھر عوں اور اپنے 
ہا کہ لگاق اہر کہ ایک دوسرے 






کا برا نام رکھو ۔ ایمان قیول کر لینے کے بعد برا 
نام رکھنا گناہ ے اور جو اب بھی توبە له کریں؛ 
وہ ظالم ہیں ۔ 

عذو اور در گزر کو اپنا شعار پا لو: واِن 
نعنوا ا وَتصْتحوٰاو تَعْنروا فان الله غفوْر" اح 
(مہ [التغابن] : م)ء یعنی اگر تم معاف کر دو 
اور در گزر ات تد 
(بھی) بڑا بخشنے والا سہربان ےہ . 

لاپ تول درست رکھو؛ اس میں کی بیشی 
ہے کام لہ لو : و اَقیْسَوا الْوَزْنْ بالِقط ول 
تخْمروا لمران (وہ [الرحمن] ۰) یعی 
الصاف کے ساتھ ٹھیک ٹھیک تولو اور تول کم 
له کرو؟ 

امالت اور عہد کی جو دم داریاں تمھارے 
سرد ھیں ان کو ہورا کرو : ان الله يَأْ مرکم 
ان تودُوا الامٹت 1 أَهْلھا9 (م [السآع]: ۵۸)؛ 
یعنی اللہ تم کو حکم دیتا ہے کە امانت والوں کی 
امائدیں ان کے حوالے کر دیا کرو ۔ سز فرمایا: 
0--. الین ا2 1ا ودرا إِالْعقوٰد " 
[المآائد:]: )ء یعنی اے ایمان والو! انے 
کو پورا کرو: 

ماں باپ کے ساتھ احسان کرو؛ یتیموں؛ 
سمسکینوں؛ پڑوسیوں اور قرابت داروں ے حقوق کا 
غالَ هو : و الو الِدیٰن اِحسَانا و بڈی التربی 


و می و السکین و جار ذی اٹربی و اجار 
ااجنپ و اشاپ َجَمٔپ وابن السبِيْل! 
َمَا سَلکتْ أَْمَانَكم* ان ال لا یجبٔ مَنْ 
ػَانْ مَحْسَالا نخوْزا (م [الساء] : ۳۹)ء یعنی 
ماں باپ کے ساتھ؛ .قرابت داروں کے ساتھء 
یتیموں اور مسکینوں کے ساتھ؛ پڑوسیوں کے ساٹھ؛ 
خواء قرابت والے پڑوسی ھوں خواہ اجنبی ھوں ٭ 


اقراروں 









مز پاس کے اٹھنے:بیٹھنے والوں کے ساتھ ۔اور ان 
'لوگوں کے ساتھ جو مسافر ہوں؛ اور:ان کے ساتھ 
جو (لولڈی غلام ھوۓ کی وجه ے) .تبھارے 
قبضے میں جوں؛ احسان اور حسن سلوک کے ساتھ 
پیش آؤ۔. ترآن مچید نۓ والدین کے ساتھ حسن ہلوک 
کی بہت تاکید ی ہے : و وَصَیتَا الألسَانَ بوالديیه 
اِحْسانا (ہم [الاحقافا: ۵ )ء۔یعنی ھمرۓ 
انسان کو اپنے والدین کے ساتھ بھلائی کرئۓ کا 
حکم دیا۔ لیز ارشاد فرمایا: و قَضٰی رَْتکَ ال 
تعبدق الا إباء وَباوالدينِ اِحسَانا٠‏ ا پبلمن مِننک 
انکیں احدھما اوَللهما فلا تتل لھما ان ول 
ھهما تل نَا تو كريْم ٥‏ و اعت هَنَا 
بت الڈُلِ سن لی وقل رب ارتا تا 
ری صغیراً (ے 2 اسرآعیل]: ٣۲؛‏ مم)؛ 
یسنی تمھارے پروردگار ۓ یه بات ضروری قرار 
دے دی کہ اس کے سوا کسی کی بننگق لہ 
کرو اور ماں باپ کے ساتھ بھلائی کرو؛ اگر 
ہاں باپ میں ے کوئی ایک یا دونوں؛ تمھاری 
زندگی میں بڑھاے کی عمر تک پہنچ جائیں (اور ان 
کی خدمت کا ہوجھ تم پر آ پڑے) تو ان کی کسی 
بات پر اف لہ کرو (یعی کوئی بات کتنی ھی 
اگوار گزرے؛ حرف ثکابت زبان پر ئە لاؤ اور ئە 
(تیزی میں آ کر) ان کو جھڑکنے لگو؛ ان سے 
بات چیت عزت وادب کے ساتھ کرو ۔ ان کے 
آگہ محبت و سہربانی کے ساتھ عاجزی .کا سر 
جھکاۓ رکھو؛ ان کے حق میں ھمیشه دعا کرو 
کە پروردگار جس طرح انھوں ۓ مجھے صغر سی 
میں پالا پوسا اور بڑا کیاء اسی طرح تو بھی ان پر 
رحم کر . 

اقرآن مجید ےۓ یہ تعلیم: دی کہ جس بات کا 





غلط جاتیں کہنے سننے ے بجچو: ولا تلف 
مائیس لک ب٭ەعلع+ إِن السم و البصر وَنالَشواد کل 
اوک کان عَنَه مُسمْولَا زے 4[یتی اسرآعیل]: ہم) 
یعنی جس بات کا تمھیں علم۔له هو اس کے پیجھے 
لہ هو لیا کرو یاد رکھو؛ کان 'آلکھ اور دل ان 
سب کے بارے میں باز پرس۔ ھوے وا ی سے . 

زمین میں:اک ڑکر له چلو؛ هر خال میں اعتدال 
میں رھو: وَل تی ي الأرْغي یمام اک لَیْ 
تخْرق الأرْضش ولن تبْلعغ الجبّال لو (ے١‏ 
انی امرآعیل] :ےم)؛ یعنی زسین ہر آکڑ کر لەہ 
چلو ۔ یقینا تم زمین میں ٹگاف نہیں ڈال سکتے اور 
لہ پہاڑوں کی لمبائی کو پہنچ نک هو . 

ازدواجی زننگی میں انی لیویوں کے ساتھ 
ہمیشہ حسن سلوک کرو : وعا رھ بالْمروَف؟ 
(م [السآء]: ۹:)ء یعنی ان (بیویوں) کے ساتھ 
اچھی طرح رو سہو . 

سوچ سمجھ کر درست اور سیدھی ہات من ےے 
لکالو: بَاَیهَا الّذِِنَ لوا القوا اشَوَتیوٰلوا نوا 
بدا (مم[الاحزاب] : .ے)؛ یعنی اے ابہمان 
واالو ! الہ سے ڈرو اور بات جچی تلى :اور 
ہق کہو . 

دوسروں کے پیشواؤں اور معبودوں کے 
بارے میں نازیا الفاظ لە استعحال کرو : وَلَّاتسیُوا 


ہے م٠۸۔‏ َ‫ ہ۲ ص۰“ْ 


الذین بلعوں بن دن الہ سوا ا عدوا فی 
عِلْم* (ہ [الالعام] : ہ. ؛)؛ یعنی جنھیں یہ لوگ 
خدا کے سوا پکارے ھیں؛ تم انھیں گالیاں لە دو کہ 
پھر وہ بھی حد ہے متجاوز ھوکر نےسجھے بوجھے؛ 
خدا کو برا بھلا کپنے لگیں گر . 


ال ایمان کے لے لازسی وع 


علم .ہو :اس کے پہچوے له ہو :لیا کرو راو 












7 سور کر .اور رک سک ضد یا مخالفت میں 
کرای کے خلاف فیصلہ له کریں ۔ 
تام بنی دوم السان تکریم واحقرام کے 
کت یکہہاں استحقاق رکھتے ہیں : ؛ ولند کرسابی 
لم وَمَملمم ی الیررایمر َرَژكدهم بن الطیہےِ 
و وَنفُل بر لم مل ٣ب‏ ین غعشتا یل ر(ے 
ا کرددا: .ےا یعنی ہم ہے بی آدم کو 
عزت بخشی اور ان کو جنگل اور دریا میں سواری 
دی اور پاکسزہ روزی عطا کی اور ان کو ابی 
بہت سی مخلوقات پر فضیلت دی . 
فضیات کا اصل پیمائہ سیرت اور کردار کی 
بلندی اور پاکیزگ سے ۔ نسل اور جاہ و حشم معیار 
فضیلت نہیں ۔ السان کا اخلاق فرض ہے کے وہ 
لیکی اور پرھیزکاری ھی کو معیار فضیلت گرداۓ : 


ھا الس إِا عنم کرو الئی وَجعلنکم 


شعوںا وٴقبابل لنْسَارَفُوَا* 2 سکم عند اللہ 
اکم ا اللَعَليْمْ غبیٌ (وم (الحجرت] : 
۴)ء یعنی اے لوگو ! ہم نے ت مکو ایک مرد اور 
ایک عورت ہے پیدا کیا اور تەھاری قومیں اور قبیلے 
بناۓ تاکە ایک دوسرے کو شناخت کرو اور اللہ 
کے نزدیک تم میں ے زیادہ عزت والا وہ ے جو 
. زیادہ پرھیزگر ے ۔ بلا شبہہ اللہ سب کو جالئےوالا 
اور سپ ہے باخبر ے . 
. ا تعالی ۓ حکم دیا کہ کسی کے گھر 
سا نو یولہیں:اندر لہ گھسں جا بلکە 
سشیاڑے بر کھڑے هو کر آواز دو اجازت 


شی پک "اھ 


ٴ .2 خانہ ص۔ 


ہے کیا کل و کے 
ہے کا ہے 


یڑج 


0ہ 
ا 
ار و 








ساس ہے سال حسلہ لے ے 


فی او و صلسوا مل ام فلکم عم 
کم نْعَنَکم تَدْكْرَونْ (ہء [الور] :ےء)ء ہنی" 
اے ایمان والو! اپنے گھروں کے علاوہ دوسرے 
کے گھروں میں مت جایا کرو یہاں تک کە ان عے 
اجازت لے لو اور گھر والوں کو سلام کہو ۔ یه 
بات تمھارے لے بہت بہتر ہی آاکہ تم خیال 
رکھو۔ نیز فرمایا : فَِن لم تچنوا بِیها أحدا 
قَلا تَنْعدوَمَ تی و لكم و ان یل لکم 
ارجموا قارجعوا ٠‏ مو ازیق [ک 2 (م م[التور]:۲۸)؛ 
یعنی پھر اگر گھر می ںکس یکو لہ پاؤ تو اس میں نہ 
جاؤ جب تک کہ اجازت لہ ملے اور اگر تم سے 
کہا جاۓ کہ واپس چلے جاؤ تو وارس 
اس میں تمھارے لیے بڑی پاکیزہ بات ہے ۔ اگر 
کسی سکان میں کوئی خاص آدمی نہیں رهتاء نه 
اس میں داخلے کے لیے کوئی روک ٹوک ے؛ مثلا 
مسجد: مدرسہ؛ خالڈشاہ یا سراے وغبرہ تو اس میں 


ھھہ۔ 


ہلا اجازت بھی داخل هو سکتے ھیں : لیس عَلَیِکمم 
نَا ان تدخاوا یسوٹا یر مسکونة و ھا متام لّکم 
(مم [الئور] : ۹) یعنی جن گھروں میں دوئی 
سکونت ہذیر نہیں عہ اور ان میں تمھارا کچھ 
مال هو؛ ان میں بغیر اجازت کے جا سکتے هو . 
پاکبازی اور لیک کرداری کی تلقین کرے 
هوے فرمایا که مردوں کو چاھے کے وہ اہی 
نظریں لیچی رکھیں اور اض اوس کی حفاظت 
کریں : ٍ تل لِلمؤیِیَ) بعَهھُوا 7 اَبصارھم و 


سھے 


بمنظوا فروجیم (مم (الغور] : ۰) ۔ یی 
(اے پیغمبر) مومن مردوں ہے کہیے کہ وہ انی 
نظریں لیچی رکھیں اور سٹر کی حفاظت کریں ۔ اس 

ہے اگلی آیت میں عورتوں کو بھی یہی حکم دیا 


و راو 


گیا ھے : ول لِْلْماوینتِ یفضغین من ابصار هِن و 


هو جاؤ۔ 


قرآن 





َحَنَنَ روج (مم [الئور]: :م) یعی (اے 
پیغمہر) سوسن عورتوں ے بھی کہے کہ وہ ابی 
نظر نیچی رکھیں اور ستر کی حفاظت کریں ۔ 
مزید آداب سکھلاۓ کە دن رات میں تین 
وقت ایسے ھیں کہ ان میں تمھارے غاص ملازم 
اور لونڈی غلام بھی اور وہ جو حد بلوغ کو نہیں 
پہنچے؛ اجازت لے بغبر اندر نه جائیں: بایھا 


عم 


لن آنٹوا اسم کو ہت 
٣‏ ہی۔ فض ۔ شص در یے ےر ۔ یش پصے۔ه ق8ق وہ 
صدوة ال۔فجروحین تضعون ثىِیابکم بن الظھبرۃة 
و و ا “٠٣‏ فؤ مب رط ریو ےم ھ۲" ريإعم 
وہن بعد صذوۃ العشاءِ ف لٹ عورت لکم؟ 


2 


[+۴۲۱۹ 


(مم [الدور] : ۸ھ)؛ یعنی اے ایعان والو! تن ' 


وقت ایسے ہیں که تم ہے اجازت لے کر آئیں وہ 
لوگ جو لونڈی غلام هوۓ کی وجہھ ہے تمھارے 
قبضے میں میں اور جو ابھی حد بلوغ کو لہیں 


پہنچے ۔ (وہ وقت یه ھیں) نماز اجر ہے پہلے؛ اور . 


جب تم (آرام کی غرض ہے) دوہہر کو کہڑے 
اتارے هوء اور نماز عشا کے بعد . 

عظیم اخلاق کے حامل لوگوں کی ایک 
علامت یه ے که لہ وہ جہلا ہے الجھتے ھیں اور 
نھ کبرو غرور کا مظاھرہ کرے ہیں۔ وہ تو 
عجزو انکسار کے پیکر ھوتے ھیں: وعباد 
رحس ادن َْمُوْں علی رض ھونا و و إِذا 
غاف ےم الجھلن فَالوْا سا (ہء(الفرقان]:ءہ) 
یعنی خداے رحہٰن کے بندے تو وہ هیں جو زمین پر 
فروتنی ہے چلتے ھیں اور جب جاھل لوگ ان ہے 
گفتگو کرۓ ہیں تو کہتے ہیں ”سلام“ , 

ھر معاسلےمیںمیانەروی اختیارکی جاۓ: و الین 
ِا اشقوا لم یسْرفو ولم یمعَفا د کان نی ذِک 
قَوَاسًا(م [الضرقان]: ےہ)ء بسنی وہ لوگ 
جب خرچ کرے ہیں تو لہ ے جا اڑاےۓ ہیں اور 


لە تنگی کا مظاہرہ کرتۓے ھی ۔ بلکە اعتدال 2 


ساتھہ لە ضرورت سے زیادہ لە کم . 

صدافت شعار ل وگوں کا ساٹھ دینےکی تلقین فرمائی 
ے: بابسا الین وا دُترا اللہ وکونوٰا مَم 
الصدقین (و[التوبة]؛ ۱۱۹) یعنی اے سرن 
اللہ سے ڈرۓ رھوء اور عمیشه راست بازوں کا 
ساتھ دو . 

دین کی تبلیغ بھی جو ضرض ے حکمت و 
دانائی اور بہتر اسلوب ہے کرو اآدم ال سیل 
رک بالگة و الموعِقة الْحَسَنَة و جَادِلهُمْ 
بای ھی میں کا [التعل] : ۱+۵)ء یعی 
(اے پیغمبر !) آپ اپنے پروردگار کی طرف لوگوں 
کو بلائیے حکمت ہے اور |چھی نصیحت ے اور 
مخالفوں ہے بحث کیجیے تو وہ بھی احسن طریقے 
سے 

اگر کسی معاملے ہیں کسی ہے بدلہ لو تو 
زیادقی لہ کرو اور حد ے آگے له بڑھو :دا 
َالْتم ایا ہمکل مَاعَوَقِتم ہہ" وَلْ صَبْرْتُمْ 
آ نو عَبز للصہرشن (ہم [التعل] ("۲)٢‏ یعی 
اگر تم (سخالفوں سے کسی سختی کا) بدلہ لو تو 
بس اس قدر لو؛ جس قدرکہ تم کو تکلیف پہنچائی 
گئی اور اگر تم صبر ہے کام لو تو یہ صبرکرے 
والوں کے حق میں بہت ھی اچھا ے . 

اچھی بات کرو اور سلجھے ھوے الداز ہے 
لوگوں ہے مخاطب ھواور شیطان کے ھتھگنڈوں میں 
لە آؤ: وَقَلُ لَبادِی یَنَولوا اَی می آسَن* ان 
شی برغ نوم رئا کاٹ یاوثبان می 
ي۵( نی اسرآعیل] : )۵٥‏ ۔ سی 
(اے نی صلی اللہ علیہ و آلہ و سّم) میرے, 
ے نیو سم سے نیو ود 






















' راو لیگوں تی درمان آساد ڈللعنا ۓ ۔نیقیباً 
٦‏ کا عبریح+۔داشسن ےہ ۔. 

میں کا <اہین کبھی ہاتھ سے نه چھوڑو : 
اہی لق هََد الَیٰ؟ (۔م [المؤن] : ےے) 
جوں۔زامیپیغمبر١)‏ آپ٣‏ صبر کریں؛ اللہ کا وعدہ 
ا لوا 
۱ جو لوگ دانستہ یا نادالستہگناھوں کا ارتکاب کر 
بیٹھے میں؛ انہیں الله کی رحمت پر بھروسا رکھٹا چاھے۔ 
پاہں و قنوط کا:تصور بھی دل میں لھ لائیں: : قب 

پادی الین اسرنرا لی لَبهمْ لا نقضطوا بنْ 
و و الله ان الله یغفر الوب جم ِلَه مو 
الفخورالَرمیے :(وو ازس 4یع 
(اے پیغمبر ۱) لوگوں ‏ ےکە دیں که اے میرے 
بندو؛ .جٹھوں ۓ اپنی جانوں پر زیادتی کی ے؛ اللہ 
کی رحمت سے ااىیذ لە وا اللہ سب گناھوں کو 

بخش دے گا؛ وہ تو بخشنے والا سہربان سے . 
هر حال میں اللہ پر بھروسا رکھو: : هِمُّلىی اللہ 
متوگ المؤَون (ہ [المائدت] ٢٥:‏ ۱؛)ء یعنی 
۱ ایمان داروں کو الله ھی پر بھروسا رکھنا 
2 ژلنگی گی ھر مثزل میں شکر و سپا سکو وطیرہ بٹانا 
چھے: ابمل الله يِمَّا بِكَمْ ا فَكَرَتَمر 

و امہ و کان اللہ شاکرا عُلیما (م [النساع] : 

_۱۶)ء یعنی اآگر اللہ ے شکر گزار رھو اور اس 
. پر ہمان لےآؤ تو-للہ تم کو عذاب دے کر کیا 
کون ےگا اور ال تو بڑا قدر دان اور بڑا علمَڑالا ہے 
کر قواق مجید میں مخدف نتامات پر اعلاق کے 
فدہ جاویں کی ۔نکسا دہی کی کی ھت یہاں 
کی جا ا مہ سراف بعل :پہلییوں کا 









۔ ہہس یی ‌ ٗمٔممممپم۰‌اسمصج٘ج٘ج٘هجٛج<ىٌےەےٛسةسػئيىػےٌٛػسِىہثجمونو تپ ْلس.ٔےمسُجووہعکعمہھھلہ‪ے_ىَىسمی ہت 





کی کتلب نہیں ھے اور اہی لے اس ۔سوضوم ہے 
متعلق اس ۓ کھل کر بث بھی نہیں کی یھ ؛ 
تاھم کچھ اشارے ضرور کے ھیں۔جن ہے ہم یہ 
جان سکتے۔ھیں کہ اس موضوع پر قرآن مجید کا 
لقطه نظ رکیا سے ۔ ان آیات کے مطالعے ہے ھم اس 
لتجیے پر پہنچتے ہیں کہ اس ضمن۔میں قرآن مجید 
کا نظریيه یہ ےہ کہ سرماۓ کو بہر صورت خرچ 
کیا جاۓ؛ کسی نہ کسی النداز ہے مستحتین میں 
تقسیم کیا جاۓ جہاں تک هو سکے اس کو پھیلایا 
جاۓ اور چند ھاتھوں میں مرتکز ہھونےۓ ہے روکا 
جاۓ ۔ سرمایه جع کرنا اور گن گن کر 
تجوریوں میں محفوظ رکھناء قرآن مجید کے نزدیک 
قطمی ہمنوع ے ۔ جن لوگوں کو دولت جمع 
کرۓ کی عادت پڑ چکی سے اور جو خدا اور 
معاشرے کے ان حقوق کو جن کی شریعت اسلاسی 
میں تاکیعد کی گنی ہے ادا نہیں کرۓۓ؛ ان کے 
بارے۔میں قرآن مجید کہتا ۓ : و الذین کون 
الھب و الَذضٰ وَ تن ف سمل اللہ 


فیٹر هم ماپ اَم ٥ور‏ يَعٰی عَليْمَا ق نر 


ےل ٹاچ ٹلکوی۔ سی 


جھشم فسکوی بھا چِامِم و جدولهم دظھورم" 
ھا سَاكنْزْتم لألْفَيکم نڈ وتوا ما کنتم 
تَْبْرٌوْنَ ٥‏ (و [اوبقا: مم ۵م)ء بعنی 
جو لوگ سونا اور چالدی جمع کرۓے ہیں اور اس 
کو.:اللہ کی راہ میں خرچ نہیں کرۓ؛ ان کو اس 
دن کے درد اک عذاب کی خوش خہبری سنا دو 
جس دن ۔وہ .مال. دوزخ کی آگ میں خوب گرم کیا 
جاۓ گا۔. پھر .اس ہے ان کی پیشائیاںہ اور پہلو اور 
پیٹھیں داممی جائیں گی اور "کہا جاۓ کا کھ یه وھی 
مال عے جو تم نے .اپنے .لیے جمع کیا تھا؛ یو .جو 
تم جمع کرے تھے اس کا بزہ ,چکھو ۔ 

لن مجید اس بات کی طرف بھی اڈبارہ کرتا 


وت وو 





قرآن 


بھ کہ دولت پر کسی غاص شمٰ یا گروہ کا | خوگر تھے ؛ رات کہ تھوڈے سے حسے مو سی :×7 


تبضه یا اجارہ داری نہیں اس کو پورے 
معاشرے میں دائر و سائر رھنا چاهیے ۔ ارشاد الٰہی 
ہے :سا انام الہ مل رسولِہ بن ال الْقرٰی قَلله 
و الرسولی ولئی ادّتری اتی والمسکینِ والن 
اسیلک لاٗ یکو دوْلَءۂ بین الأشیاء یکم 
(وہ [الحشر] : ے) یعنی جو مال اللہ تعالی ۓ فتح : 
کے نتیجے میں بستیوں والوں ے اپنے رسول کو 
دلوایا ٌے؛ رہ الله اور اہ ک رسول اور رسول کے 
قرابت داروں اور یتیموں اور حاجت مندوں اور 


رم 
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ِ 
۱ 
ٰ 


أ‌ 





". تھے اور اوقات سحر میں بخشش مالگا کرت تھے 


اوران کے مال میں مالگنے والے اور لہ مالگئے . 


والے دونوں کا حق هوتا تھا ۔ 

بلا شبہہ نماز ایک نہایت ھی اھم فریضہ اور 
اسلام کا بنیمادی رکن ہے ۔ اتنی بڑی لیکی اور 
تقرب ا ی اللہ کا ذریعہ ھوۓ کے باوجود اس کا تعلق 


۱ بہت حد تک السان کی اپنی ذات ہے ے۔ ۔ تلعم 


- عیلا لیک کی روح؛ عقائد کے علاوہ انفاق ف سبیل اللہ 


مسافروں کے لے عے ۔ (تقسیم مال کا یه انداز اس بنا 
پررۓ) ٹاکہ جو تم میں دولت سند ھیں مال الھیں ا 


کے ھاتھوں میں مرتکز ہو کر نہ رہ جاۓ . 

قرآن مجید کی رو سے دولت مندوں کے مال و 
دولت میں ان لوگوں کا بھی حصہ ہے جو حاجتوں 
اور ضرورتوں کی وجه سے دست سوال دراز کرۓ 


پر مجبور هو جاۓ ھیں اور ان کا بھی حق ۔ىعے جو . 


عاجت سند تو ہیں مگر شرم و حیا اور عزت نئس کی 
غاطر سوال نہیں کر سکتے ۔ قرآن مجید ۓ ال 
بنت کی صفات کا ذک رکرتے ہوے فرمایا کہ اللہ 
کے وہ نیک بندے؛ جن میں فی الواقم نیکی اور بھلائی 
کی روح کار فرہا رھی؛ اور جو دلیا میں راتوں کو 
بیدار رہ کر اپنے ذوق بندگ کا سامان کرتۓے تھے 


بامال ر 


اور وہ اپنے مال و دولت میں حاجت مدد افراد۵ . 


کے حق کو پہچالتے ھوے اس کو ادا کرۓ تھے 
اس سلسلے میں وہ کسی قسم کی کوتاھی نہیں 


مہ ےم۔ ط 


برتتے تھے : ال ھم خانوا قل ذف تعن جا 
کَالَوا فَلیٔ بَيَ الْھْںِ مَايیَهَجََْٰدہ دََ 


بالاعَار مم يَتَهْنَرود 0 وی اسَوَالِھم می 
اتال و اریم (رہ [التّاريٰت]: ×؛ ۹)ء 
بیعنی وہ اس ہے پُہلے (دلیا کی زندگ میں) فیکی کے 


میں مضمر ےہ اور اس ہے همارا پورا معاشرہ متائر 
ہوتا ے۔ قرآن مجید اس حقیقت کو ان الفاظ میں بیان 


عتہؤاؤہ نغور ےش 


فرماتا ہے : لیس الْہرٌ ان تولوا وموْمَکم بب 
لق و الشرب لکن الہرُنَیْ | امن یا 
الم لاو الد و الکلب ز السْن؟ 
و آئی مال لی حجہ ڈوی الری و الَسْٰی 
و الْسكیٔن وَابْن الیل وَالسَاَىِلیُن و نی 
الَنٌاب٤‏ (: [البقر]: ےء١)ء‏ یعنی ایی ہبی نہیں 
کە تم مشرق پا مغرب کو قبلہ سمجھ کر اس کی 
طرف منہ کر لو؛ بلکہ یکی نیہ ےک لوگ اللہ ہر؛ 
روز آخرت پر؛ فرشتو شتوں پر ادر اللہ کی کتاب پر اور 
سوہ مان لائیں اور الہ کی محبت میں 
شتے داروں ء یتیسوں؛ محتاجوں؛ 
مسافروں؛ ۶-2 والوں پر اور گردنوں کے چھڑاۓ 
میں خرچ کربں ۔ دوسری جگہ فرمایا لیکی کا اصلی 
مو پا می می این 
از حثی کُتْيِمُي 0و 
بی فَیء تل اه رد عَيِمْم 5( ال سذ 


۰.۱ ۹۲))؛ یعنی تم لیک کا درجہ کبھی حاصل کو 


کے و ٦‏ 


ین 
















ایا خق میں خرچ کرو؛ اور جو کچھ تم 
در کا خوہ وہ اللہ کے علم میں ے ۔ 





×۴× اصحاب جنت کی غصوعصیات کے ضن میں قرآن ' 


مجید ۓ فرمایاکہ یہ وہ لوگ هیں جو اللہ تعاٰی کی 


تعفلوق کے ساتھ حمن سلوک کرتۓ ہیں اوراس کی ٴ 


ضا جوئی کے لے ہر طبقے کے مستحق لوگوں پر خرچ 
کرۓ ہے دریغ نہیں کرے : و بن امام عَلی 


لں 22 


مع کیٹا و یا وابیراء ٹا نیکم 
ال نگم جڑاھ و لا شکورا (ہء[الدھر]ء: 


۸و و)ء یسنی وہ اللہ تساٹی ی محبت ی بنا پر ا ے سید . : 
کے حامل لوگوں کو قرآن مجید ۓے ”ویل “ یعنی 


سحتاجوں؛ بتیموں اور قیدی کو کھاا کھلاۓ ھیں 
(اور کپتے ہیں کہ) ہم تو صرف اللہ کی رضا جوئی 
کہ لیے کھلاے ہیں ۔ کسی قسم کے بدلے اور 
شکر گزاری کے خواہاں نہیں ھیں ۔ اس آیت میں 
قلق خدا سے حسن سددوک کی تمام صورتیں شاسل 
۱ قرآن مجید ٴے متعدد مقامات پر انفاقی کا ذکر 
کیا ھے اور ان لوگوں کی تعریف کی ہے جو خرچ 
کرۓ اور یتامٰی و مساکین اور دیگر مستحتین کی 
مضد کرتۓ ہیں ۔ اس کے مقابلے میں ان لوگوں کی 
سخت مذمت بیان فرمائی ےے جو سوے چالدی کے 
اڈھیر لگا کر بیٹھ جاۓ هیں اور اللہ کی راہ میں رج 
:کر .کا نام تک ہیں لیتے؛ بلکہ ہر موقع پر ان 
کی کوشش ہوتی ہے کہ جس طرح هو سکے سرمایہ 


سیل کر اپنی تجوریوں میں ڈالتے جائیں ۔ ان کے ؛ 
. ا لی میں لە غزیب کی ھمدردی کا جذبہ با رھتا ۓے ) 


: +رموضوف یکو درنے پر آمادہ ہوۓے ‏ ہیں۔ 


1 
ا 


لوجہ : 
کر دیا جا اور جب دوسرو ںکو ان کی محنت کا 


ھ: تل اتی کا لان ا انام 
تاس سَونون 2 و اذا کال وم او وزدوھم 
ِحْروْنَ (۸۳ [المطففین]  :‏ تا م)ء؛ یمنی ناپ 
تول میں کمی کرۓ والوں کے لے بڑی غرابی 
ےک جب لوگوں سے ا پکر لیں؛ تو پورا لیں اور 





٤ت‏ ان کو لاپ کریا نول کردیی توکم کردش۔ 


اس آیت کے تحت اس کردار کی بھی مذمت کی گئی 
عے کہ جب اپنے نفم کا سوال هو تو بھاؤ اونچا 


ثمر دینا پڑے تو بھا ؤکم کر دیا جاۓ ۔ ا سکردار 


خرابی کا مستحق ٹھیرایا ھے ۔ تطفیف کو آج کل 
کی اصطلاح میں استحصال ھی کی ایک شاخ 'ٹہا 
جا سکتا ےہ . 

۸۔ آداب سجاص: قرآن مجید ۓ مسلمانوں 
کوھر طرح کی تعلیم دی؛ هر اچھی بات ا ن کو سکھائی 
اور اس پر عمل پیرا هوئۓ کی تلقین فرمائی ےہ ۔ اس 
ے جہاں نماز؛ روزے اور حچ؛ زکوۃ وغیرہ ے 
احکام بتداۓ ھیں اور ان کی ضروری تفصیلات ہے 
آگاہ فرمایاء وہاں اپسے آداب بھی سکھاۓ هیں؛ 
جن کی انسان کو ھمیشہ ضرورت پیش آتی ے ۔ ان 
میں آداب مجلس بھی شامل یں اور قرآن مجید ۓ 
اس پر عمل کریےۓ کی خصوصیت ہے تاکید کی ہے ؛ 
زورب دس ودای 
چاھے بلکہ کھلے ہو کر بیٹھنا چاھیے اور هر 
والے کے لیے جگہ لکالنی چاهیے۔ قرآن مجید اس . 
الفاظ میں تاکید کرتا ے + اھ بین اننڑا 
ا یل لکمْ اسحوٰا ٹي اجس انْحوٰا یم 
اھ لک رما بل نکم انْمْرنٍ مرا نت 
اھ لب امُنوا مِنْکُمْ* و الْذَیَنْ اوتوا 
الْمِلُم دوجت جنت؛ (ہن [المجادلہ] : ۱ہ)؛ بی 


ترآن 


"۳ 





اے ایان والو! جب تم ہے کہا جاۓ کہ آ فرش ہت ترود 


مجلسوں میں کھۓ کھلے عو کر بیٹھو تو کھلے 
هو کر بیٹھا کرو ۔ اور جب تم ہے کہا جاۓ 


کہ اٹھ کھڑے هو تو اٹھ کھڑے هوا کرو۔ | 


جو تم میں ہے ایمان لے آۓ ھیںء اللہ ان کو 
رفعت عطا مرماۓ گا اور جو اھل علم ھیںء ان 
کو بلند درجوں ہے نوازے گا ۔ دوسری جگە 
فرہایا کہ گفتگو میں آہستگی اور لب ولہجہ میں 
نرمی اختیار کرو ۔ مجاس میں اونچی آواز ے بات 
لہ کرو۔ یہ آداب مجلس کے مشاق ےہ ۔ حضرت 
لقمان ۓ اپنے بیٹے کو نصحی تکرۓ ھوے فرمایا : 
و السدالی نکر امتقی پر سر 5 
الک اؤسرات رت اع وم نایا 
۹٦ء‏ یعنی (اے بیۓ) درمیانه چال چلو؛ اور انی 
آواز نیچی رکھو؛ ے شک تمام آوازون ہے مکروہ 
گدےۓ کی آواز ے 


۹۔ آداب رسول : مضامین قرآن مجید میں 


بھیجتے ھیں ۔ ایمان والو ! تم بھی آپ* وو 
سلام بھیجا کرو , 

ج0 0ا 
صِل اللہ علیہ و آلہ وسلّ مک وکسی قسم کی کوٹ ایڈا 
یا تکلیف لە پہنچائی جاۓ؛ لە ڈھی؛ نے جسمائی؛ 
له کسی اور لوعیت کی ۔ قرآن مجید ۓ یہ بھی 
ھدایت کیکہ بغیں اجازت حضور* کے مکان میں داخل 
لہ ھوا جاۓ۔ اگر آپ کھاۓ پر دعوت دیں تو 
کھانا کھا کر فور واپس هو جانا چاھیے ۔ 
مسلمالوں کو چاہی ےکہ آپ* کے مکان میں بلا وج 
بیٹھ کر باتوں میں مصروف نہ هو جائیں اور 
اس اوت آپ ی ایذا رساف ٤‏ باعث الہ پئیں : 
با اخ ّ9 تار بر انی ا 
نت یم ا ظمام غبر نظریق "لکن ا 


دعیتم نادعنوا ناذا مَيِْمْ نجرا ول 


ہے ایک نہایت اهھم مضمون رسول اللہ صلی اللہ عليه ۱ 


وآله وسلّم کے آداب ہے تعلق رکھتا ہے ۔ آنحضرت* 
کی ذات اقدس انتہائی احترام و عزت اور تکریم و 
تعظیم کی سستحق عھےہ ۔ 
جا سکتا ے کہ آپٴ کا اسم گرامی زبان سے نکلے یا 
کان میں پڑے تو آپ* پر صلٰوۃ و درود بھیجنا 
چاهیے؛ بلکە مسلمان کا زیادہ وقت آپ* پر درود 
پڑھنے میں صرف ھونا چاہیے ۔ خود اللہ تعا ی اہنے 
محبوب پر صلٰوۃ بھیجتا ے اور اس کے فرشتوں کا 
بھی یہی معمول ے ۔ قرآن مجید کا ارشاد ے کە 
تمام مسلمانوں کو آپٴ پر درود بھیجنا چاھے: : اك 


الله و ملےکَتۂ بصن لی الْي* یه الد جاۓ۔ پھر جب کھا چکو تو بنتشر 


باتوں میں لە لگ جاپا کرو ۔ تبھاری نی 


قاو و مردوقھھج یہ 


اسنوا صلوا علیه وسلموا تنا (مم 
[الاحزاب] : ۹ھ)؛ یعنی ےشک اللہ اور اس کے 


اس کا اندازہ اس ے لگایا ' 


دوہھی یه 


سسالسین ِحَيخ 7 یکم کان وی الئبی 
قَيَسْتَحی نگم وَالل لا َسْتَخی بن الْعَق-و ِا 
می َاعَالسلوْمی بن در اپ 
ِلکم اظہر بعلویکم وروی ئا کم 
کرد واا نوک الله وَلأَ اَنْ تنکعوا أزَْاج٭ سن 
بعلہ ادا كَْ کم لووور سن 
(ہم زالاحزاب] : ۵۳)؛ یعنی اے ایمان والو ! 
لبی (صلی اللہ علیہ و آله و رس سر 
لہ ہوا کرو؛ مگر یہ کہ تم کو کھانۓ کے لیے 
بلایا جائۓ ۔ اس کے پکنے کے انتظار میں لہ بیٹھے 
رھا کرو ۔ اسی وقت آؤ چپ تھی ہی دی 


5 5 


نبی (سلی اللہ ہووویہ سک 


کی 








>- 





2, 


ہر و :ینا کو ہیں (اور کچہ 
یھی کہتقایکر لہ اظہار حق ہے حیا نہیں کرتا 
اور جب تم آپ؟ کی بیریوں سے کوئی چیز مللگو 
کو ضیدے: کے یچھے ہے مانگو ۔ یہ بات تمھارے 


بہرکھنے ولف ے ۔ اور تمھیں ایسا نہیں کرنا چاهیے 
.نەرسول اله* کو ٹکلیف پہنچاؤ اورلہ آپ کے بعد 
آپ کی بیویوں سے نکاح کرو ۔ یہ اللہ کے نزدیک 
بہت بڑی بات ے . 

رسول الہ صلی اللہ عليه و آله و سلم کو ایذا 
دی والے اللہ کے لزدیک ملعون قرار پاے ھیں : 


وی۱ہ۔ +۶۱1ہ 


لن الذین یوون الخ رو لَمنھم اللہ لی کہ تمھارے اعمال برہاد هو جائیں اور تمھیں خبر 


الغلما والاغرة وَعَدُ نیم عَذابا اسر 
مم إللاحزاب] :۵۰))؛ یعنی اس میں کوئی شبجھ 
میں کہ جو لوگ اللہ اور اس کے رسول کو ایذا 
ردپتے ھیں؛ :اللہ تعالی ۓ ان کو دئیا اور آخرت میں 
لمعنت کا مستحق ٹھیرا دیا ےہ اور ان کے لیے 
لیل کرۓ والا عذاب تیار کیا صے . 

رسول اللہ صلی اللہ علیہ و آلە و سلّم کے ادب و 
احترام کے اصل حدود یه میں کە آپ” کی اطاعت 
کی جا اور امرو مواھی کے سلسلے میں آپ* کے 
تمام ارشادات کو مانا جاۓ ۔ اگر آپٴ, کے احکام 


. کی اطاعت نہیں کی جاۓ گی تو ظاجر ہے اس افرمانی 


کو آپ ۴ کی ایڈا رسانی سے تعبیر کیا جاۓ گا .۔ 
' آلحضرت* کی جیات مہارکە میں آپ ۴ کے سامنے 


اونچی آواز ‏ ےگفنگوکرےۓ یا آپ” کی آواز ے آواز 


یش ہپ وچ 






لالٰدمڑا أصَوانَکَم فوق وت ابی ولا نجیں' 






نڈ رنفزل تر يک اف الم 
و آلتم لا تشعرونَ (وم [الحجرت] : 


؛:)موزر١‎ 


کو ,کو اور عورتوں کے دلوں کو صاف اور پاک أ. یعنی اے ایعن والو ! تم اللہ اور اس کے رسول 
ٰ 2 ا 


(صلی اللہ علیہ و آلہ وسلم) سے پہلے (کسی کام میں) 
سبقت م تکیا کرو؛ اور اللہ ہے ڈرے رھو۔ بلا شبہہ 
اللہ ۔تمھاری سب باتیں) سننے والا(اور تمھارے تمام 
عملوں کو) جاننے والا مے ۔ اے ایمان والو! ٌ 


۱ اپنی آوازیں پیغمجر یک آواز ے بلند مت کرو۔ ا 


: لە ان ے ایس ےکھل کر بولو؛ ج جیسے 


پت 


. دوسرے سے کھل کر بولا کرۓ ھو؛ ایسا له ھو 


بھی له ھوے 

قرآن مجید کے اس ارشاد کا مطلب یه بھی ے 
کە جہاں ارشادات رسول سناے جا رعے ھوں؟ 
وھاں شور نە ىچایا جاۓ ۔ آپ” کی بات ہورے غور 
سے سنی جاۓ ۔ یز آنحضرت* کے احکام کا سذاق 
لە اڑایا جاۓ اور آپ٭ کے احکام کے جواب می ںکوئٹی 
ایسی بات زبان ہے له نا ںی جاۓ جس میں ےادبی 
اور گستاخی کا شالبہ بھی پاہا جاۓ . 

اس کے مقابلے میں ان لوگوں کا ذکر فرمایاء 
جو آنحضرت* کے فرمان کے جواب میں آھستگی ہے 
بات کرۓ ھیں اور اپنی آواز نیچی رکھتے هیں؛ 
ان کو قرآن مجید متقی اور پرھیز گار قرار دیتا 
ے : ان النذین ون آصَوَاتْهمْ عند رسْلِ اللہ 
آونک لن اتحن الله نَدوهم للتئوی 
نَم عْفزۂ ام عطيْمُ (وم (الحجرت] : 
پ؛اء یعنی بلا شبہہ جو لوگ رسول الہ کے سامنے 
اپنی آوازیں ہست رکھتے ھیں؛ یہی وہ لوگ ھیں؛ 
جن کے دلوں کو اللہ ۓ پرھیژگاری کے لیے غخالص 


کردیا یہ ۔ ان کے لے مغفرت اور اجر عظیم سے ۔ 


ترآن 


رف 
اس سے آگے فرمایا کہ جو لوگ حجروں اور مان کے می احمق کے معنی میں بھی ‌بولا جاتا رے۔ ول سجید 


باھر ہے رسول: امم" کو آواز د ےکور پکلوتے هیں 
وہ آپ۴ :چو حضور سوم ادب کے مرتکب ھوۓ 


ہیں او رکم عقلی کا مظاعرہ کرے ہیں : اك ال 


دِلَلهُم برا می تَخْري اِلَيْهمْ عق 
خیرالھم* اللہ شور سی (وم [الحجرت]: و 
٥)؛‏ یعنی (اے پیغمبر) ے شک جو لوگ آپ کو 
حجروں کے باھر ہے پکارے ھیں؛ ان میں ے اکٹر 
عقل نہیں رکھتے ۔ اور اگر وہ صبر سے کام لیتے؛ 
یہاں تک که آپ؟ خود ان کے پاس باھر آ جاۓ 
تو یہ ان کے حق میں بہتر ہوتا اور اللہ بخشنے 
والا سہربان سی ۔ 

آنحضرت* کا اصل ادب یہ ے کہ جس بات کا 
آپ٭ حکم دیں؛ اہے فوراً مان لیا جاۓ اور جس ہے 
روکیں؛ اس سے با2 تاہلِ کتارہکئی اختیار کر ی 
جاۓے : وم اکم ا ا ار وا کم 
نے ا َالْيَیا؟ (ون [الحشر] : ے)ء؛ یعنی (اے 
سعلمالو !) پیغمبر ۴ تم کو جو حکم دیں؛ اے 
تبول کرو اور جس چیز سے 
رک جاؤ . 

آنحضرت*” کے بارے میں کوئی ایسا لفظ زبان 
سے نہ لکالا جاۓ جس سے حروف کے تھوڑے سے 
تغیر و تبدل کے ساتھ سوم ادب کا پہلو نکلتا ھو۔ 
یہودی آنحضرت کی مجاس میں آےۓ اور آپ* کی باتیں 


تمھںی روکیں؛ اس سے 


رص 


٦ 
ا‎ 
ا‎ 





ے اس ہے صرف اس لے روک دیا که یه لفظ ہو 
معنوں میں استعمال ھوتاے اوراس کے ایک معنی میں 


سوہ ادب اورگستاخی کا پہیّلووے)- یہودیوں کی زبان 
پکادو تک من ورآء الحجرتِ اْرھم 7 موہ ۱ 


سنتے ۔ بعضی باتیں جو وہ اچھی طرح لہ سن پاے تو 


دوباوہ آپ' کو اپنی جائب مستوجھکولاچاھتےت وکہتے 


راعنا لیعنی ھماری طرف توجہ کریں اور ھماری , اہم مضمون ہے ۔۔علم ہے ججزالت کا خائمہ ہوا ہے _ 


رعابت کربی ۔ یہودی یه لنظ بد لی اور شیارٹ 


ہے استعحال کرے تھے اور اس کو قدرے دبا کر .تر و تقدم کی منزلیں طے ہوتق ہیں ایی 


راعینا (یمنی همارا چرواھا) کہتےتھے۔ راعنا عبرائی 


سے یه لفظ س نکر نےخبری کے عالم میں مسامان بھی 
کبھی ایے استعمال کر دیتے۔ اللہ تعال یی ۓ اِس ہے 
منع فرمایا اور حکم دیا کە یه لفظ نه کہو ۔اگ رکہنا 
هو تو أَذْظْر کہوء .اس کے معنی بھی بہی 
ھیں) راتا الین اسٹوًا ٍ9 تقولا زامنا و ٹولوا 
ائظوِنا و اسُمعوا٭ؤ لِلْكفْريْنَ عَذابْ الیم (م 
[البترق] : ۰۰ :)ء یعنی اے ایمان والو ! ”رانا“ 
س کہا کروء "اَظرَا“ کہا کرو اور پیغمبر ”کی بات 
توجە سے سنو اور کافروں کے لیے درد اک عذاب ھے. 

آنحضرت* سے ے مقصد سوال کریۓ سے بھی 
تر مجید ۓ ررک دیا: ام شریدوث ان تسفُلوا 
ولک كکعاْل می بن قب سیل 
الکفر اسان فتد ضّْ سوأھ اتیل (م 
[البترق] : ہ.م)؛ یعنی کیا تم چاہتے هو کہ اپنے 
رسول ہے ویسے ھی (فضول) سوا لکرو؛ جیسے (اس 
ہے) ہہلے حضرت موٰی٣‏ سے کے گئۓے تھے ۔ (یاد 
رکھو) جو شخص ایمان کو کفر ہے بدلے گاء وہ 
ہلا شہہه سیدھی راہ ہے بھٹک گیا ۔ مطلب یە ے 
کہ آلحضرت* ہے ے مقصد اور فضول سوال۔کوٹا 
ایمان کے بجاے کفر کی راہ اختیار کر لوئے نلکے 
مترادف ے . 

مو قتق قرے اور ان 2 
فضائل : علم اور فضلیت علم بھی بَرآنّ مجید کا 


اور تدہر و تفکر کی رامیں کھاتی میں۔ علم ھی ہے 


انسان کے فضل: و کمال: میں | 










کی طرف بڑھنے کی تاکید کرتا 
٠‏ آاغ واقعات و حقائق کی جو تفصیلات 
٦‏ ہہ 
ا حئ: ہبڈ پٹ نت مل یلم 
دی نے لوم یؤیٹون (ے الاعراف] : 


۵۲)؛ یعنی ھم نے ان لوگوں کے لیے ایک عظممالشان 


میں و ں 


"("۲۲ 


کتاب ازل کر دی ۓ جس میں علم کے ساتھ ؛ 


(دین حق کی تام باتیں) کھول کھول کر بیان 


ککردی ھیں؛ جو ایمان رکھنے والوں کے لیےھدایت ا 


اور رحمت سے . 

علم کے مقابلے میں جہالت آتی ے جے 
قرآن مجید میں نفرت کی نگاہ سے دیکھا گیا ے ۔ 
اس کا ذکر قصۂ موسٰی٣‏ میں ان لفظوں میں کیا 
گاج ئل رد ہف ا کرخت لا 
[ہ رووا وکا مق عشرد تر کا نا 
نعوذ باللہہ اگر میں (احکام الٰہی کی تبلیغ میں تمسخر 
کروں اور) جاھلوں کا سا شیوہ اختیار کروں . 

قرآن مجید ۓ رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله 
وسلم کو تاکید کی کہ آپ۴ کے پاس اللہ کی طرف 


ٹرآن 


ے پایاں پر فخر یا تکبر کا اظہار نہیں کرتا بلکہ 
علم کو اللہ کی ایک عظییم لعمت گردانتا اور 
کہتا ےہ کہ یہ سب اللہ کا علیہ ے؛ ھمارا اس 


میں کوئی کمال نہیں ہے : :وا سام نان ال 
ال رکوہ فی امام لوق اسنا یہ کل 
من عشد ریٔنا؟ ومایڈگر ال اودوا الأَہًاپ 
(ء زال عمرن] تے)؛ یعی (جو کتاب اہ میں 
متشابہات ہیں) ان کی حقیقت اللہ کے سوا کوئی نہیں 
جائٹنا (کیونکە ان کا دج اس عالم سے ے؛ 
جہان تک انسان کے علم وحواس کی رسائی ہیں 
هو سکتی) اور پخته علم والے کہتے هیں که هھم 
تو اس پر ایمان لے آۓ ٤‏ یہ سب کچھ غمارے 
پروردگار کی طرف ہے ے؛ اور نصیحت تو بس عقشل 


أ. والے ھی قبول کرتۓ ہیں . 


ے علم ک روشنی آ چک ہے ۔ اب یہود و نصاری _! 


کے پیچھے لہ لگنا زولن اتبعت َموَلهَمْ بَمْ 


حص سم 


الٰڈی جاەک سن الْمِذُم :الک من اللہ من وٍ٘ وا 

تَعِيْر(م [البقرقا: ۱۰۰)؛ یعنی (اے پیفہر) 
یادرکھو اگر تم ۓ ان لوگوں کی خواحشوں 
ا . کی پیروی کی؛ باوجودیکه تمھارے پاس علم و 
ہیی کی روشنی آ چکی ےہ دو الہ ک دوستی اور 
لوا و سا ہو جاؤگے , 





اللہ ک توحید و وحدانیت ک گواھی فرئے' 
اھل علم اور خود اللہ تال دیتے میں ؛ شھد ال 
اه ٠‏ ال ال هر و اد عمة أونوا جم 


5 (أل عمن) اط۱۰۷ء) یعی یعنی اللہ ے اس :. 
ہوم وت۳ معہود نہیں ے؛ 
وھی عسدل کے ساتھ (تمسام کارغانۂہ ھستی میں) 
تدیبر و انتظام کرے والا عے؟ فرشتوں اور اھل عام 
کی بھی یہی شہادت ےکہ کوئی معہود نہیں ہے ؛ 
مگر وھی ایک طاقت و غلے والا اور حکمت والا. 

اەل علم کی ذھنی اور قلبی پاکیزگی کا یه عاام 
ے کہ وہ اس اجر و ثواب ھی کو سب ے بہتر 
درص ہی دنو 
ھوتا ہے اور اس کو وہ هر شے پر ٹرچیج ینہ ہیں : 
وقال الین آؤ توا الْمِلم ریلکم واب الله 


2٦‏ 21222:08 سی ساب ے۔ے-۔ 


یر لِمْ ان و عَمل صالحا؟ ولا لها ِا المپرْٰنَ 
۔(رم [القصص] : ۸۰)؛ یعنی جو لوگ اهھل علم 


رآن 





نیے؛ وہ بولے؛ کم بختوہ اللہ کی طرف بے ثواب | اللہ ان کے درے بد کرے گا اوو جو کچھ ٹم 
جو ایمان || کرۓ ہو اللہ اس ہے باغبردے ۔ 
ڈےۓ اور لیک عمل کرے؛ اہنت تع 


ہی اس شخص کے لیے بہتر سرمایہ ے) مج 


کرۓ والوں کے سوا او رر کس یکو میسر نہیں آی , 

قرآن مجید میں اللہ تعال یی ۓ لوگوں کے نمور و 
کر کے لیے جو مثالیں بیان کی هیں؛ انھیں اھل علم 
فی سمجھ سک میں : وَتِلک الا مثَال نَضْريَا 
و رہ 7ف لسر ہی 
:العنکبوت] : مم)ء یعنی ھ۔م لوگوں (کے غورو 
نکر) کے لیے جو یہ مثالیں بیان کرۓ ہیں؛ انھیں 
مور ہے نیہ ہو تی 

اللہ کا خوف اور خشبت الہی صرف اصحاب 
علم دن ا ے : الما يعْقی 
ام ضس ن عہادہ الْعلوا (م [فاطر] ؛ ۲۸))؛ یعنی 


"۳٣ے‎ 


الله تعالی نۓ رسول الله صلی اللہ عليه و آله وسلّم 
ے فرمایاکەہ جب ٹک سلسلۂ وحی پورا لہ ہو جاۓ 
اس بارے میں جلدی لە کرو اور اس بات کا التظار 
کرو کہ فیضان الٰہی کا سلسله کہاں تک دراز ھوتا 
عے۔ آپ٣‏ کو تو دعا کرنی چاھے که آپ* کو 
علم و عرفان ی زیادہ سے زبادہ دولت حاصل 
وع ولا لْجَلبْْرأنِ بن مل ان بُنَعٌی یک 
وی وِفَلْ پا زی از زلم )١١ ٤‏ 
یعنی (اے پیغمبر*ا) جب شک قرآن مجید ی 
وحی آپ پر پوری نہ هو جاۓ اس ہیں جلدی لە 


کریں ۔ آپ* کی دعا تو یه وی چاھے که اے 


اللہ ہے فقط وھی لوگ ڈرۓ ہیں جو علم کی دولت ۱ 


سے بہرہ ور غیں , 


ایک اور مقام پر فرمایا کہ عقضل وفکر اور . 


درجه ومرتبجہ کے اعتہار سے علم والے اور ے علم 
کبھی برابر نہیں هو سکت اتضیجحت مرف عطل 
مندوں می کو حاصل وی ے : قَلْ مَلْ ری 
الدِین لیو نو الذین ل یِعلموْنَ سا يد کر 
اروا الألْہابِ (وم [الژمر]: ۹)ء یسنی (اے 
پبغمبر) ان ۲ کكه دبی کە کیا عدم والے اور 
ے علم برابر ھو سکتے ھیں ۔ نصیحت پذیر وھی 
دژوے میں جو عقل و شعور رکھتےھیں ۔ دوسری جگہ 
فرمایا که اللہ ایمان والوں کے درجات بلند کرتا ے 
اور اصحابہ علم کو اواچےٍ مرتبے پر فائز کرتا ھھے : 
رق ائلھ الین اسنا بنک ما وَالذِینْ اوُدُوا الیِلم 
درجت “ واللہ ہما تعَيَون خَين(ہن [المجادلة]: 
)ابی بر لوگ ت بت و ذرتا الناق کے 
مالک ھوے؛ اور جو زیور علم ے آراستہ ھموے؛ 


چاہتی تھی۔ 


پروردگار ! میرا علم اور زیادہ کر ۔اس آیت ہے علم 
کی فضیلت کا ائدازہ هوتا عے اور یه بھی پتا چلتا ےے 
کہ آنحضرت صلی اللہ عليه و آلله وسلّم کے علم و 
عرفان کی وسعت و عظمت کہیں بھی رکا لہیں 
اس کے لیے کوئی حد بندی له 
تھی ۔ آپٴ طاب عامم کے لیے ھر آن اللہ سے 
دعا گو رھتے توے اور اس ضمن میں آپٴ کا دامن 
هر وقت اللہ کے حضور دراز رتا تھا ۔ کیوں لە 


هو یه وھی پیغمبر آخرالزمان اور خاتم المرسلین 


ھی تو ہیں جن کی طرف بہلی وحی ہی یہی 
جاتی ے ؛ اِنراً ات ریک الد لق 
لق اسان ین علق 0را ز ریک الا رن 


نی علُمْ باغلم اعم اسان مَا تم یَعم 


(ہو [العلق] : 5ا ۵))؛ یعنی (اے پپبغمبر !) پڑھے 


اپنے رب کے ام ہے؛ جو سب کو پیدا کرۓ والا 


ج ۔ اہو رۓے السان "کو چے مرے نرو سے واہامز - 
پڑھے؛ اور آپ کا پروردگار بڑا ھی کرام یچ چو ا 


ۓ قلم کے ذریعے علم سکھایا ۔ اس ے انچ 












نجووہ نہیں۔جالتا تھا ۔ 
۱ علوواکے علسلے میں قیآن مجید یه 
چاھتا نے ”کتعلیم کا۔ایک نظام قالئم کرنا چاھے ۔ 
اسیا عنڈا یه بی که یه تو ممکن نہیں کھہ سب 
لوگ گھروں کو چھوڑ کر حصول علم کے لیے نکل 
کھڑے ھوں۔ البتہ یه ضرور ھوا چاه ےکە هر بسٹی 
اور هر گروہ یں ہے کچھ لوگ اس کام کے لیے وقف 
ہو جائیں اور وہ تعلیم وشربیت کے مراکز میں 
جا کر اپتے اندر علم دین کی ہصبرت پیدا کریں اور 
پھر اپنی آبادیوں میں واپس جا کر دوسروں کو تعلیم 
دیں : وَمَا کان السوْسّون لِْفْرَاکانّة نَلَو لا 
قثر ہی کل برقۂ يِنھم طَاَيِنَۂلِمكنَٹھوا 
لی الین و لِمنْدْروا تی اڑا رع ا اہم 
ٹیم وو ارات اہ سی 

یه (تو) سمکن نہیں کہ سب کے سب سلمان 
(اپنے گھروں ے) نک ل کھڑے ھوں (اور تعلیم دبن 
کے مراکز میں آ کر علم و تربیت حاصل کریں): 
پس ایسا کیوں نکیا حاۓ کہ ان کے هر گروہ میں 
ہے ایک جماعت کل آۓ تاکه دین میں دائش وفہم 
پیدا کرےء اور جب (تعلیم و تربیت کے بعد) اپنے 
گھسروں میں واپس جاۓ تو لوگوں کو (جہل و 
غفلت کے نتائج ے ھوٹثیار کرے)' تاکه وہ 
پرائیوں ہے ابچ . 

,مرن مچید ے مسلمانوں کو حصول علم کی 







|| کرتا ہے کہ اسلام میں عقل کو بنیادی اھمیت 






حاصل سے اور دین و دلیا کا یه سارا کارغاله 
عقل و شعورکی روشنی میں چلتا ے ۔ وہ کہتا ےہ 
کھ زین و آسمان کی تخلیقء لیل و لہاری گردش 
اور بارشی وغبرہ سب اللہ کے وجود کی شہادت دیتے 
ہیں اور ان سے السان کے لیے عبادت و بندگی کی وہ 
راہیں متعین عوتی میں که صحیح فہم وشعور جن 
کا تقاضا کرتۓے ہیں اور وہ ہے اللہ کو ایک مانلشاء 
اس کی توحید کا اقرا رکرا اور اپنے آپ۶ کو کلیة اللہ 
کے احکام کے مہرد کر دینا : ان فی خلق السموٰتِ 
والارشض و اختلاف ایر الٹھارِ و الندُک اتی 
تجری فی البحر بنا مدقم الداس وا ال اق 
ِنْ السمام بنْ اع فاحیا پ الأرض بعد موتھا وب 
ھا من کْ داب“ و تصریفب الع و الات الک 


ا و 


بن السماء و ارم لیت دم یعمتدون 
(م [البقرة] ۰ ))٣‏ یعی بلا شہہہ اسان وَزتقَ 
کے پیدا کرےۓ میں؛ اور رات دن کے ایک دوسرے 
کے بعد آتۓ رھنے میں؛ اور ان دشتیون میں جو انسان 


. کی کاربراریوں کے لیے سمندر میں چلتی هیں؛ اور 


مود سوہ اہ کر ا ۱ 


2 ت راز مل ناد : اسلام؛ دین 
2 ہس اواس >ٗ احکام و اوامر " تقاضوں 


برسات میں جسے اللہ آسمان سے برساتا ے؛ اور اس 
کی آب پاشی سے زین مریےۓ کے بعد بھی جی اٹھّی 
اور اس بات میں کہ هر قسم کے جانور زەین 

میں پھیلے ھوے ہیں؛ اور ھ۔واؤں کے ۔ختلف 
رخ پھرۓ میں ؛ اور بادلوں میں جو آسمان و 
زمین کے درمیان (اپنی مقررہ جگہ کے اندر) بندے 
هھرے ھیں)؛ ان لوگرں کے لیے جوعقل رکھتے هھیں 
(اللہ کی ہستی و بگانگی اور اس کے قوائین رحمت کی) 
|| بڑی ھی نشانیاں هیں ۔ اس آیت میں عبادت الٰہی میں 
ثابت قدم رھنےء عقل و بصیرت ہے کام لینے؛ 


با عدل و شمیر اور ۱ الات میں ندب وتتگر کرۓ ور تالق مت 


قرآن 


6۴۹ 





رحمت سے اسسدلال کی تلقین کی گئی ے ٠.‏ 
ثرآن مجید کی رو ہے عقل کی ھدایت کی اسل 
راہ یہ کہ جو احکام اللہ ۓ اپنے پیغمبر* پر نازل 
کے ہیں؛ ان کا اتباع کیا جاۓ۔ اگر اس سے 
اغماض کیا جاتا ھے اور اللہ کی طرف ہے نازل شدہ 
احکام پر عمل پیرا هەوۓ کے بجاے آبا واجداد 
کے نقش قدم ہر چلنے کو ترجیح دی جائتی ھے 


تو قرآن مجید اس کو عضل ہے تعبیں نہیں کرٹاء . 


و ِا قیل لھم البعوا ما انل اللہ قالوا بل نب 


صدائیں ان کے کانوں میں پڑت میں ۔ وم (یله عحي:: 


ے) بہرے؛ الدے؛ کولۓ ہو کر رہ گے ہیں 
سوچنےسمجھنے کی صلاحیتوں ہے بالکل سعروم هیں ۔ 


َرآنْ مجید اپنی زبان میں ان لوگو ں کو عقل و فراست ' 


سے عاری قرار دیتا عے جو راہ حق کی طرف آنۓ سے 
گریز کرۓ ہیں اور نماز کو کھیل تساشے ہے 
تعبیر کرۓ هیں : و إِذا لَادیِتمْ ای الصلوة 
ُعْكوْ ما مُذ تی ایک بَِنهَمْ قَوْم ؟ 


لوہ (ه [المآئدة] : ۵۸)ء یعنی جب تم نماز 


دب ۔ہ9۔8"۔ ا ند" ادوسں ‏ امو دھر ےر )ہلاگ ٭ے ے “٭ ںصھ٭ہے 
ما الفیتا علرے اباعنا٣‏ او لوکان اباؤھم لا یعقلون ٠‏ 


فا ولا بهنَدوَن (م [الہترۃ] : 
ان ہے کہا جاتا عے کہ اللہ ۓ جو ھدایت ازل 
کی ے اس کی پھرویکرو؛ تو کہتے هیں کہ نہیں؛ 
مم تو اسی طریقے پر چلیں گے جس پر اپنے بڑے 
بوڑھوں کو چلتے دیکھا ےہ۔ کوئی ان سے ہوچھے؛ 


ه۰١)‏ سی جب 


کے لیے پکارے هو (یعنی اذان دیتے هو) تو یه اے 
تماشا بناۓ اور اس کی ھنسی اڑاۓ ہیں ۔ اس لیے 


إ کہ یہ ایک ایسا گروہ ہے جو سمجھ بوجھ نے 
ِ یک قلم بے بہرہ ےہ ۔ 


جو لوگ ایمان کی لعمت ہے ہبرہ یاب ھیں ؛ 
وھی عقل و بصیرت کے حامل ہیں ۔ اھل مکہ کے 
بارے میں؛ جو راہ ھدایت پر چلنے بے گریزاں تیے؛ 


اگر تمھارے بڑے بوڑے عقل ےکورے اورھدابت قرآن مجید کہتا بے : الم یسپُروا 3 ری 
ہے محروم رے ھوں تو (پھر بھی) تم ان کی کو مم قلوب ُمََلوْنْ بھا آوْأذان شون 


پہروی .مروگےہ ؟ مطلب یه که ایمان کی راہ عقل و 
بصپرت کی راہ عے اور کفر کا خمیر کوراله تقلید 
اور ےے بصیرتی سے تشکیل پاتا ے 


قرآن مجید کہتا ھے کہ منکرین حق کے سامنے _. 


علم و بصیرت اور عقل و مدایت کی بات پیش کرنا 
ایسا ھے جیسے چارپایوں کو مخاطب کرکے جواب 
کی توقع رکھنا: :و سَقَل اِیْنْ لوا عَتْفَل 
اَی مق پا لا سح الا مھ و بتاڈ۔ 


ضف ورک ٤۳و‏ و او ےج ۔ھ 


صمبکمعمیفیم لايَعتِلوٰد (ہ[البقرة] : 
١٥)ٴ‏ بھی جن لوگوں ے کفر ی راہ اغتیار 


کیء ان ی شال ایسی سے جیسے ایک چسرواھا | 


چارپایوں کے آگے چیختا چلاتا ے؛ کر چار پاۓ 
کچھ بھی نہیں سنتے ۔ صرف بلاۓ اور پکارۓ کی 


رق۔ ۔ ےيش۔ هق ۔ھ_ ۶ ۔؛ ھ رھ ۔ و اٹوٹ 


پھاڈ انا لا تعم و اما ولکن تی التلوب 
التی ئی الصدورِ (ہء [الحج] : ۹م))ء یعنی کیا 
(اھل مکھ) زىین کے مختلف حصوں میں چلے بھرے 
نہیں کە عبرت حاصل کرے ۔ ان کے پاس دل 
ہوۓ اور سمجھتے بوجھتے؛ کان ھوے اور ان ے 
سننے ۔ حقیقت یہ ے کہ جب کوئی ائدےے بن میی 
پڑتا ے؛ تو آنکھیں اندھی نہیں ہو جایا کرتیں 
(جو سروں میں ھیں) بلک دل اندے هو جاے ہیں؛ 


جو سینوں کے الدر ہیں . 


جولوگ حق کی بات نہیں سنتے وہ اس 


درجەعقشل ہے خالى ھیں کہ چارہای۔وں سے بھي. 


مے. 











یو پا خیا لکرے ہیںکہ ان میں بہت | 


سے شر عنتے یا سمجھتے میں ؛ وہ تو چاریابوں 
کی عالند ہیں بلکہ ان ہے بھی زیادہ گمراہ ہیں . 

جو لوگ راہ حق پر گامزن هیں؛ قرآن مجید 
الھیں عقل و بصیرت؛ فہم و تدبٔر اور تر و شعور 
ہے بہرہ مد قرار دیتا ے ۔ اس کا ذکر قرآن مجید 
ۓے مختلف مقامات پر متعدد بار کیا ہے اور مختلف 
اسالیب سے کیا ےہ . 

٢۲-۔‏ قصاص ودیت : انسائی زندگی کا تحفظ 
قرآن مجید کے نزدیک لہایت ضروری ھ ۔ اسی 
لیے اس ے قصاص کا حکم دیا ے ۔ قصاص کا 
مطلب یہی نہیں کہ ایک آدمی ہار دیا جاۓ تو 


اس کے بدلے میں ایک اور کو قتل کر دو؛ بلک : 


اس ہے مقصد قتل کے دروازے کو بند کر دینا 
ے ۔ اگر قاتل کے ورثہ بھی دیت کی صورت میں 
سزا کی لپیٹ میں آئیں گے تو لازنا وہ مجموعی طور 
پر آئندہ اس جز سے دامن کشاں رھنے کا فیصله 
: کریں گے ؛ بَابُھَا الین نوا جب فلکم 
اص لی الْفَدُلی' الحرَِالعر وَالمَبْد بِاِلبّدِ 


' کسی قاتل کو ( 


وہ (ەم ڑاارفان] : م۔م)ء یعنی (اے ٰ شرف لسل کی وجهہ ے دو آدمی قت لکے جائیں) ۔ 


اگر غلام قاتل سے تو غلام ھی قصل کیا جاۓ گا 
(یە نہیں هو سکتا کہ مقتول کے آزاد ہونۓ کی وجە 
ہے دو غلام قت ل کے جائیں)۔ عورت ے قت لکیا ھے 
تو عورت ھی قتل کی جائے گی ۔ اور اگر ایسا هو که 
سح رشتۂ السائی 

سے اس کا) بھائی (ےے) سے معاق مل جائے (اور 
وہ نتل ک سوہ ہو جائۓ) 
تو (خون بہا لے کر) چھوڑ ديا جا سکتا ےے اور 
اس صورت میں مقتول کے وارث کے لیے دستور کے 
مطابق خون بہا کا مطالہبه ے؛ اور قاتل کے لے 
خوش معاملی کے ساتھ ادا کر دینا ۔ اور دیکھو 
(جو قصاص کے معاملے کو تمام زیادتیوں ہے 
پاک عدل و مساوات کی اصل پر قائم کر دیا گیا 
ے تو یه) تمھارے پروردگار ی طرف سے تەھارے 
لیے سختیول کا کم کر دینا اور رحمت کا فیضان ھوا ۔ 
اب اس کے بعد کوئی زیبادتی کرے گا تو یقین 
کرو کهہ وہ اللہ کے حضور عذاب درد ناک کا سزا وار 
هرکا اور اے ارہىاب دائش ! تصاص کے حکم 
میں (اگرچہ بظاھر ایک جان کی ھلاکت کے بعد 


_, دوسری جان کی ھلاکت ے؛ لیکن ف الحقیقت یه 


واانٹی بالائٹی* لسن عنی لە بن احٍیه شی ؛ 
90ہ نی و ےا و وو 


۔ىرق ٛض قھ وپ ّ٘ قّیپہ 


یف بن رکم ورَممة لن اتی ید 


لُگ فَلَه خذاب ألیْمہ لم ٹی الْقصاص حَیْوۃُ 


"۳ ول ہاب تَحَلْکمْ تَنّْتَوْنَ (ء [البترۃا: 
و )١۸‏ ۱۰۹)؛ یعی اے ایمان والو ! جو لوگ قتل 
ا سکر ادھے جائیں ان کے لیے تمھیں قصاص (یعنی بدلە 
ٰ )کا حکم دیا جاتا ے (بدله لینے میں هر السان 
4ے رای ۓھ) اگر آزاد آدمی ۓ آزاد کو 
لزا توٴائ کے بدلے میں وھی قصل کیا 

َو مو کنا کہ مقتول ی بڑائی یا 


انام 
اور 








سب کچھ اس لیے ھے تاکه تم برائیوں ہے بچو . 

قرآن مجید ۓ دو حالتوں کے سوا اور کسی 
حال میں بھی قتل لفس کو جائز نہیں رکھا ۔ ایک 
لڑائی ی حالت میں ؛ دوسرے اون کی رو سے 
کسی مجرم کو سزا دینے کی صورت میں؛ مثلا یە 
کہ قاتل کو قتل کے بدلے میں قتل کیا جائۓ ۔ 
اس کے علاوہ جو کہوئی جان بوجھ کر کسی 
مسلمان کو قتل کر دے تو اس کی سزا جہنم کا 
دائمی عذاب ے؛ اور الله کا غضب اور اس کی 
پھثکار : وَسَا کن لِسَوين ان یُعْمْل مَومِنا خط٠‏ 


٦ 
یوھے۔۔ گػھ ع| د۔ آا ۔دق شثئ۔۔دء۔ ٛشٌٔھهھ ۔ ظق ۔‎ 
ن فشل مؤینا خطا اتعرار رقبة موی و دیڈ‎ 


تل اَمْله ال ان بُسدُنُوا فإِن کان بِنْ 
ے2 سس 9و۔ہ6 


کو 8ہ ا۔8 


قوم لینکم مم ماق فدِیة مسلمۂ ال 


'ٔ۴ 


مو تخریر رب نیہ کی لم جا ام 
قصاص کا یہی حکم دا کی طرف ہے دیا گیا تھا: 


سرین مسشایمین' تو بن اللو* وَکان الله عَلِبًْ 
ان ون تل موی سِا قجزاؤہ جھام 
سا لیها و غضب الله عله وَلْمنۂ وآعد له 
ابا عَإِيمًا ([الآء] : ۹۰؛ ۹۰)ء یع یکسی 
لمان کو سزا وار نہیں کہ کسی مسلمان کو قتل 
_ ڈالے؛ مگر یەکه غلطی ہے (اور شہہے میں) اس 
. ھاتھ ہے کوئی قتل هو جاۓ اور جس کسی 
ایک سلما نکو غلطی سے (اور شہہے میں) ثتل 
دیا ھو تو چاھیے ٴکە ایک سسامان غلام آزاد 
ے اور مقتول کے وارثوں کو اس کا خون بہا 
کرے اور اگر وء خود ھی معاف کر 
ں تو کر سکتے ہیں ۔ اور اگر مقتول اس قوم 
سے ہو جو تمهاری دشان لے (یعی تم ے 
ری ے) مگر مقتول سؤمن ہو (اور کسی ۓے 
سنوں میں سے سمجھ کر؛ اہے قتل کر دیا ھو) 
چاہیے که ایک سسلمان غلام آزاد کیا جاۓے 
ون بہا کا دلاا ضروری نےه ھوگا کے اس کے 
رلوں ہے سسلمانوں کی جنگ ہو رھی ے) اور 
ر مقتول ان لوگوں میں ہے ھو؛ جسن کے ساتھ 
پارا معاھدہ صلح ےہ تو چاھیے که قاتل؛ مقتول 
, وارٹوں کو خون بہا بھی دے اور یه کە ایک 
لمان غلام آزاد بھی کرے ۔ اور جو کوئی غلام 
ە ہاۓ (یعنی اس کی قدرت ئە رکھتا هو) تو اے 
ھے کذ لکا تار دو سہینے روزے رکھے ۔ اس 
, کہ اللہ کی طرف ہے یہ (اس کے گناہ ی) توبە 
؛؛ اور اللہ سب کچھ جالنے والا (اور اپنے تمام 


پر ماس یو یچ 
تو کب کیل ا 
۶ مت ۳۷۷ 


۶٢ ہہ‎ ٦١ 
3 ً 7 

ای : 
.0 


احکام میں) حکمت رکھنے والا ھے اور جو مسلمان 


|. کو جان بوجھکر قت ل کر ڈالے؛ تو اس کی سزا جہٹم 


: ہشمیٌ گا اودا ا 7 
| عد وََكم ہو مرن انکور رب مود و کان ٘ ے؛ جہاں وہ ھمیشہ رے کا اور اس ہر اللہ کا مغضب 


ھوا اور اس کی پھٹکار پڑی؛ اور اس کے لے اللہ ۓٗ 
بہت بڑا عذاب تیار کر رکھا ے . 

دوسری جگہ فرمایا کە یہودیوں کو بھی 
وکنا عَلیھم یھ ان ای پالنیں! والمین بَالمبْنِ 
والائف پالالئٹ وَالاذْنْ بالاڈن و السِنْ بالسِن 
والجرع تَاش* ن تلق یھو کرات 
ون لم یکم با از اللہ اوک هم القْلَْنَ 
(ہ [المائدة]: ۵م) یی ٭م 2 یہودیوں کے لیے 
تورات میں یه فرض کر دیا تھا کہ جان کے بدلے 
جان؛ آنکھ کے بدلے آنکھہ اک کے بدلے اک؛ کان 
کے بدلے کان؛ دائت کے بدلے دائت: اور ژخموں کے 
بدلے(ویسےھی) زخم ۔ پھر ج وکوئی بدلہ لینا معاف 
کر دے تو یه اس کے لے (گداھوں کا) کفارہ 
ہوگا؛ اور جو کوی اللہ کی ازل کی ہوئی کتاب کے 
مطابق حکم نہ دے کا؛ تو ایےھی لوگ ظالم دیں۔ 


ایک دوسرے مقام پر فرمایا : و تَفْعلوا 
مہم لوہ 


۱ الف لی َ رم اللہ إِلٗ اق دمن من قیل مَشْلوىاً 


ففد جا وَيِیٌ ملطنا رك انفٹرہ 
انان متصورا (كء١‏ ہنی اسرآئیل] : ۴))؛ یعنی 


: کسی جان کو احق قتلله کرو؛ جے 


قضل کرنا اللہ نۓ حرام ٹھیرا دیا تی ۔ جو کوئی' 
ظلم سے سارا جاۓ تو ہم ۓ اس کے وارث کو 
(نصاص کے مطالبے کا) اختصار دے دیا ے ۔ پس 


چاھے کہ وہ خوں ریزی میں زیادق لە کرے ۔ 


. (حد کے اندر ره میں) فتح مند ے۷ 


اگر حق ہے زیادہ بدله لے کا تو الله جہنٹتے 


(یعی حق ہے زیادہ بدله لیے کا قصد لەکرے)؛ و 










ھا : زسی غاب پل ناوت یہ نم 
و مہ تےيصرلہ بل ره ا تَمَتر مَنَز 
(جم [الحج] : ۹۰)ء یعنی جس نے انی ھی 
تکایف پہنھائی جتنی کہ اس کو پہنچائی گی تھی؛ 
و پھر اس پر زیادتی کی گئی تو اللہ ضرور اس کی مدد 
زے.. کرے گا۔ بلاشبہہ اللہ معاف کرۓ والا بخشے 
ْ والا ے . 

مطلب یہ ے کە اگر ظلم وا هو تو ضروری 
ھے کہ مظلوم کو ظلم و تشدد کے دفاع کا موتع 
دیا جاۓ ؛ جو مظلوم مدت تک مشق ستم بنے رھنے 
کے بعد اپنے دفاع کی کوششکرتا ھے اور جس طرح 
اس پر تلوار اٹھائی گئی تھی؛ وہ بھی اسی طرح 
تلوار اٹھاتا ۓے اور بعد ازاں ظالم از سر نو ظلم و 
تعدی پر اتر آتا ے تو وہ یتین رکھ ےک الله ضرور 
اس یىی مدد کرے گا؛ کیونکەہ وہ ظالم نہیں ے ۔ 
بلکہ اس ظلم کا دفاع کر رهھا ے جو اس ہر ڈھایا 

ے ۔ 

٭م۔ لوٹ ہار اور ڈکیتی کی سزا: جو 
لوگ اسلامی ریاست کے خلاف بغاوت کے مرنکب 
ہوں یا لوٹ مار اور ڈکیٹی کی وارداتوں ہے امن 
عامه میں خلل اندازی کے مرتکب ھوں تو انھیں 
سخت سزا دی جاۓ ۔ ہاں اگر ان میں سے کوئی 
مجرم گرفتاری ہے پہلے تائب هو جائۓ اور جرم 
کی معاف مالگ لے تو اس ہے تعرض لہ کیا جامے۔ 
قرآن مجید ان کی سزا کے بارے میں وضاحت کرۓ 
هو ےکہتاے: إَلمًا جزڑا الذِین یرود الله 


ہ۔ے* وھ 


۲ اووسو هو ِسُمَون ف اأَري نَسَاد ان بتَٹلوا 
برا َرْتَفَط الم دا آرجلھم بن حِلا 
ون رف ڈگ لوم زی ٍ ای لم 


وم 2 عَذاب ملسم ا انی سڈ 
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غذو رح (ن (المائدة] : م و مم))؛ یع 
بلاشبہہ ان لوگوں کی جو اللہ اور اس کے رسوا 
سے جنگ کرتے یں اور ملک میں فساد پھیلاے 
کہ لیے دوڑۓ پھرۓ ھیںء (یعنی رھزن اور ڈاکہ 
ہیں) یہی سزا ے کہ قتل کر دے جائیں ء ! 
سولں دے جائیںە یا ان کے هاتھ پاؤں مخالف 
جہتوں ے کاٹ ڈالے جائیں؛ یا انھیں جلا وطر 
کر دیا جاۓ (یعنی جیسی کچھ سزا ان کے لے 
ضروری ہو دی جائےۓ) یه ان کے لیے دنیا میں رسواؤ 
عے اور آخرت میں بھی ان کے لے عذاب عظیم ے 
مگر ہاں ان میں ہے جو لوگ:؛ اس ہے قبل کہ تہ 
ان پر قابو پاؤ (یعنی گرفتار کرو) توبه کر لیں (ة 
پھر ان ہے تعرض لە کرو) اور جان لو کم ان 
بخشنے والاء سہربان ھے . 

٣۔‏ چسوری کی سزا: قرآن مجید ۓ لوگور 
کے جان ومال کو تحئفظ دیا ے ۔ اس لیے لوگود 
کہ خون پسینے کی کمائی کو ہفت میں اڑا لے جاے 
والے چوروں کی سزا کا بھی ذ کر فرمایا ے اور بتا؛ 
ہے کە چورمرد ھویا عورت دولوں کی سزا ک5 
لوعیت ایک سی تے اور وہ یه که ان کا ایک هاث 
کاٹ ڈالا جاۓ : و السّارق و السَارِقة فافطعو 
ایدیھما جڑھ بِما كسبا لعَالا بن الو اڈ 
َربْر سکيم ٥ی‏ تاب بن بل ظلیٍ, 
اصلح ان الله یشوپ علية* ان الله عَلُور رجیم 
(ہ [الماآئدة] : ہم و ۹م))؛ یعنی جو چور هو؛ خوا 
مرد هو یا عورتء اس کے هاتھ کاٹ ڈالو ۔ ج و کچ 
انھوں ۓ کیا ےہ یه اس کی سزا عے اور اللہ کر 
طرف ہے عبرت کی نشانی ۔ اللہ (سب پر) غالب او 
(اپنے احکام میں) حکمت رکھنے والا ھے ۔:پھر جم 
ے اپنے ظلم کے بعد (یعنی چوری کرۓ کے بعد 
توبه کر ی اور اپنے کو سنوار لیاء تو اللہ اس و 


آن 





")‌۳ 


ٍ 
ھن 
ں00 
ْ 7 مر 
نم۔51 
کو 
: 


انی رحمت ہے) لوٹ آۓگا: وہ بخشۓے والا | مردوں اور مسلمان عورتوں کو؛ بغیر کسی گللہ 


ہربان ے ۔ 


لو ایسی برائی ہے متہم کرلا جو اس میں نہیں 
ئی جانی؛ اللہ کے لزدیک انٹہائی مذموم فعل ےہ 
رر اس کی سزا دردناک عذاب ے؛ دنا میں بھی اور 
غرت میں بھی ۔ دلیا میں حد قذف اور آخرت میں 
ىذاب جہنم : ال الَذْینْ بَحِبَوْن ان تشِیع 
لقِفَةفی الین اسَوٰالمْ غتابْ اَییم۷ ئٔ 
لیا والاعرۃ٭والل یلم و الْتمْ 9 نْعْلَموٰن 


ا 


٦ 
ٍ 
ا‎ 
۱ 


کء جس کے وہ نرتکب هوے موں ء ایدًا پہنچاے 
هیں؛ وہ بلاشبہە بہتان اورکھلے هوے گناہ کا بوجھ 
اٹھاۓ ھی5 . 

جو لوگ کسی پاک دامن پر بدکاری کا ایام 
لگاۓ یں قرآن مجید کے نزدیک ان کی سڑا به ےھ 
کہ ایک تو ان کو ای کوڑے لکائےۓ جائیی اوو 
دوسرے ان کی شہادت کبھی قبول لە کی جایلۓ۔ 


انھوں ۓ اتنے بڑے گناہ کا ارتکاب کیا کہ جس 


۱ کی وج ے 


١ -: ذَ‎ 

٭ [الئور] : ۹)|))ء یعنی جو لوگ یه چاھتے ھیں ۱ 
لە ایمان داروں کے درمیان ہے حیائی کا چرچا رعے؛ ٠‏ 
ن کے لے درد ناک عذاب ے دلیا میں بھی اور , 


خرت میں بھی اور اللہ جائتا ے اور تم نہیں جالتے . 


جو لوگ ے گناہ اور پاک باز عورتوں کو . 


تہ مگردالتےاور ان ک پاک دام یکو برائی سے ملوثٹ 


لرے ھیں؛ قرآن مجید ۓ ان کو دلہا اور آخرت ' 


ایا 7 انذی ۱ 
یی ماصون ٹھیر 7 اك ان ِرون . [الئورا : مو۵)؛ یعنی جو لوگ پاک داسن عورتوں 


لمْمْمت الب السویتِ لمنوا بی الدُلیًا 


اوہ وَلِهِمْ مث عَلْم (م [شورا: 
)١۱‏ یعی یقینا جو لوگ (ہرائی ہے) بے خبر؛ 


انھیں ھمیشہ کے لیے معاشرے میں 
نا قابل اعتماد قرار دے دیا گیا ے ۔ البتہ اگر اپنی 
تائید میں چار گواہ لے آئیں تو ان کو سچا سمجھا 
جاۓ گا: وَ الین مَرَسوْنَ الْحْمَت تَمْ لم 
باتوا اس مھا ار مم سن مل 
و لی لت شہادۃ دا٥‏ و ایک یم 
نود ٥‏ ا لین تابوا ا سی ہمد ڈیک 


ن٦‏ رب 


ز اصْلھوا؟ قبان لہ غَفَور رجیم (م 


کو ہمت لگائیں؛ پھر اس پر چار گواہ لہ لائیں 
تو ان کے اسی کوڑے لگاؤ او رکبھی ان یگواھی 


اک دامن ایمان داں عورتوں پر اتہام ہاندھتےەیں؛ ۱ 
نھیں دلیا اور آخرت میں ملعون قرار دے دیا گیا : 


ھے اور ان کے لے عذاب عظیم سے . 


جو لوک عورتوں کا تعاقب کرۓ ؛ ان پر 
وازے کستے اور ان کو ذھنی طور ے پریشان ) 


ڈرے ہیں؛ یا مؤسن مردوں پر بہتان طرازی کرے 


چزدڈؤ۴+“"۔ ہ 


. الْذین یموذون اون ااےے بغیر 
١‏ ہوا لد امعتملو بھَنَااو ا لا سم 
م [الاحزاب] : ۵۸)ء بعنی جو لوگ سلمان 


قہول لە کرو۔ (یاد رکھو) وھی لوگ فاسق اور 
بدکار میں؛ مگر جن لوگوں نۓ شہمت لگانۓ کے 
بعد توبہ کر ی اور (اپنے آپ ی) اصلاح کر پی تو 
بے شک الله بخشے والا سہربان ےہ . 

[توبه کرے ہے اللہ آخرت میں اس پر رحم 
کرے گا۔ فقہا ے کہا ےہ کہ توبہ ہے سڑا ساقط 


نہیں ھوتی] . 
ہیں ان کے بارے میں قرآن مجید کا ارشاد ِ۸ 


ہم۔ حدِ زلا: اسی طرح قرآن مجبد ۓ حدٍ زنا 


ا بھی بقرری تے ۔ اس کے لیے دیکھے (م[الستاہ]: 


ہر) نیز (م [النور]: ‏ ٦وم)‏ ۔ ان آیات یىی ۰ 
تفسیر بھی دیکونی چامے ۔ وو و ج7 
گر ری ٘ 








اق رح منجھئں کے لے احندیث کی طرف بھی 
وکا جا آییددمفتا حکدوزالستةء بڈیل 
ے۔ اپ ٹول : یه ایک معاشرتی مسثئله ے۔ 

می ںکمی بیشی کرنےۓ والا معاشرے کا دشمن ےہ 
آؤر استحصال کا ارلکا بکرتا عہ ۔ یه معاشرتی بیماری 
ای لہیں ے؛ بہت پرآنی ہے ۔ قوم مدین میں بھی یە 
بیماری موجود تھی اور ان کا پورا قبیله اس مرض کا 
شکار تھا۔ قرآن مجید ے متعدد مقامات پر قوم شعیب 
کے حوالے سے اس مرض کی تقباحتوں کو واضح 


فرمایا اور اسے فساد ی الارض ہے تعیبر کیا ھ8۶ 
ارشاد رای ے: : ال ملین أَعَامَم نب ۱ 


7 ' دچھہ 
نال یتوم امہدوا ال مَالکم بن ال غیر؛ 


مہش۔رےھ ٣ج‏ ۔رودرؿو و ھ ڑج ھ2 


تدجاءتکم بہنةپِن رکم نووا الْکَیل و 
الْمِمِرَانٌ ولا تَمْجُسوا الحِاسس اشیاء ف ولا 


تَفْسلوا لی الرض َمْ اِسااَحِهَا* ذْيِکُم 
کی بیشی کا ایک ھی انداز میں ذکر کیا گیا ھے ۔ 


ك09"0ٗ ۹ 


خیرلکم ان اکنتم موب (ے [الاعراف] : 

۵) یعنی مدین کی طرف (ھم ۓ) انھیں کے بھائی 
بندوں میں ہے شعیب٣‏ کو بھیجا ۔ انھوں ۓ کہا: 
اے میری قوم والو ! اللہ کی بندگی اختیار کرو ۔ 


اس کے سوا تمھارا کسوئی معبود نہیں ۔ تمھارے ' 


پروردگار کی طرف ہے واضح دلیل تمھارےۓے سامئے 
یر ہجام خلا نل پورا پورا لیا کرو۔ 
لوگو ںکو(غریدو فروخت میں) ان ى چیزی ںکم لہ 
دو۔ ملک کی درستی کے بعد (جو دعوت حق کے 
قیسام ہے ظہور میں آ رھی ے) اس میں خرابی لہ 









تم فا مب تَا نی و 
کم الہ میں َل تستصّوا الِْكْبا 


0 و صە“ِ ھ8 وو 


7 رکم مخبر و (نی اأَعَافٌ 


الو۔ اگر تم ایمان رکھتےھو تو بقین کرو اسی میں ٘ 


شااےچھ 


لمکم عثت وم مُحِمُط٥‏ وَیَقَوْمِآرتوا 
الْمِکسَال و الَِْزَان باْثشط ولا تَبْحسوا السا 
ما2 مم ول تَمُکوا ف الَرغٍ ملْیدیَ . 
آھورد]؛ مہ دو ۵ہاء؛ یی عم ے مدین کی 
طرف ان کے بھائی شعیب٣‏ کو بھیجا ۔ اس نے 
کہا : اے میری قوم کے لوگو ! اللہ کی بندی کرو 
اس کے سوا تمھارا کوئی معبود نہیں اور اپ تول 
میں کمی لە کیا کرو ۔ میں دیکھ رھا ھوں کہ تم 
خوش حال هو (یعنی خدا ےۓ تمھیں بہ ت کچھ دے 
رکھا ے ۔ کفران لعمت لە کرو) ۔ میں ڈرتا ھوں 
کە تم پر عذاب کا ایسا دن ە آ جاۓ جو سب پر 
چھا جاۓ گا اور اے میری قوم کے لوگو ! اپ تول 
انصاف کے ساتھ پورا پورا کیا کرو ۔ لوگوں کو 
ان کی چیزیں (ان کے حق ہے) کم لہ دو اور ملک 
میں فساد لە پھیلاۓ پھرو . 

ان آبات میں اللہ کی بندگی اور ناپ تول میں 


یعنی اللہ کی عبادت ؛ اللہ کا حق ہے؛ اس کو بھی 
پورا کرو اور اپ تول کا تعلق حقوق العباد 
ہے ہے ؛ اس میں بھی کسی قسم کی دھوے 
بازی ہے کام نہ لو ۔ ال کا حق اللہ کو دو 
اور بندوں کا بندوں کو۔ قرآن مجید کے نزدیک 
ناپ تول کے پیمائوں کو درست رکھنا اور خرید و 
فروخت میں حق دار کو اس کا پورا حق دیناء 
انسانی معیشت کی بنیادی صداقت .ى اور وہ قدر ۲ 
جس کی حفاظت کی الہما علیھم السلام ے ھمیشہ 
تاشین کی ہے ۔ رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسام 
کو ال تعالی ۓ لوگوں میں جن باتوں کی تبلیغ و 
اشاعت کا حکم دیاء ان میں ناپ تول کو صحیجح اور 
درست رکھنا بھی شال ے ۔ارشاد ھی ٭واونرا 
الْعَیْقَ و الْمِیْزَنَ بِالْتِط (ہ [لالمام]: 


۵ 





۱)ء یعنی انصاف کے ساتھ اپ تول پورا کرو۔ 


) 


کے ساتھ کتاب اور ترازو اتاری تاکہ لوگ الصاف 


یو جگے ایج ئن ایل اه إْ پر قائم رھیں . 


سس کون آَ 2 راتا ۵۰)؛ 
یىی جب اہو؛ تو پیماله بھرہور رکھا کرو (اس 
کمی:لە کرو) اور جب تولو؛ تو درست ترازو 
, تولو (یعنی نە تو ترازو غلظ هو اور نە ڈنڈی 
و)ء یہ معاملے کا بہٹر طریقہ ے اور اچھا الجام 
ۓ والا عہ . 
ناپ ول کی درستی کا قرآن مجید ۓ مختلف 
امات پر بار ہار ذک رکیا ے اور اس میںکمی بیشی 
ر زسین میں فساد بہا کرۓ ہے تعییں فرمایا ىے اور 
یقت یہ عے کہ فساد کی جڑ یہی چیز ےہ ۔ اس 
, اقتصادی اور معاشی ئظام میں خرابی پیدا ھوتی 
ہ اورکاروباری ساکھ بگڑ جاتی ے ۔ جس قوم 
ك یه بیماری موجود ھوگی ء لہ اس کو اخلاق 
تہار سے صحیبح سمجھا جاۓگا اور نە کاروہاری لحاظ 
ے لوگوں میں اس کی علزت و آبرو باقق ر ےگ ۔ 
ی لیے قرآن مجید تاکید کر تااے: و وضع 
سسزاہ 6 ا نَطْفَزْا ىی انْمِيْرَانِ ٥‏ 
کسر ون بالقط ولا تخُیروا الْميْزْانَ 
٤ن۵‏ 1۷1ئ2۳ع)+ 0‏ ے تا ۹)؛ یی اللہ ھی ۓ ترازو 
مم کر دی کھ تم تولنے میں گڑبڑ له کرو اور 
ول انصاف ہے ساتھ ٹھیک رکھو اور تول میں 
می نە کرو, 
اللہ تعال یٰ کی طرف سے تمام پیغمبروں کو 
نہاں کتاہیں اور صعیفے دیے گئے؛ وهاں ٹرازو کو 
حیح اور درست رکھنے کی تعلم بی دی گی 
سو نا وو رو ک 


ےن [الحدید] : ۵م)؛ یعنی ھم ۓ اپنے پیغمہروں 
لو کھلی اور واضح دلیلیں دے کر بھیچا اور ان 


۸۔ اىر بالمعروف و لہی عن السکر 7 


بالمعروف و لہی عن المٹکر پر قرآنْ مجید ےۓ بہت 
زیادہ زور دیا عے اور مختلف مقامات پر مسلمائوں 


کو تاکید کی ے کہ وہ لوگوں کو ئیکی کا حکم 


دیں اور برائی کے ارتکاب ے روکیں ۔ پھر اس ے 
متنوع اسلوب بیان اختیار کر کے بتایا عہ کهہ لیکی 
کے حدود کہاں سے شروع ہوے ہیں اور برائی 
عمل و کردار کی کن لوعیتوں سے تعببر ے ۔ قرآن 
مجید کہتا رع اس عالم رنگ و ہو میں ے شمار قومیں 
آئیں اور لاتعداد لوگوں نۓ اس میں سکولت اختیار 
کی؛ گر سسلمان قوم دلیا کی تمام قوموں سے سختلف 
انکار و خیالات کی حاسل عےہ ۔ اس کا مقصد اسلی 
سطح ارض پر خیر ”دو پھیلانا اور منکر کو عم 
کرناے : نتم غجر ادے اعْرجَت لاس 


سو ضصھھ",۔ و و +هہےءہےد 


تاسرون پالمعصروف و کھت عن المٹکر و 


2397 بعی 
(مسلمانو !) تم تمام امتول میں بہتران است هو جو 
لوگوں (ی ارشاد و اصلاح) کے لہے ظہور میں آئی 
ے ۔ تم نیک کا حکم دینے والے؛ برائی ہے روک 
والے اور اللہ پر سچا ایمان رکھنے والے مو ۔ بہتر 
است هوۓ کا مطلب یه ہے ”دہ وہ امت روحالیت 
میں پاکیزگی کے بلند مرتبے پر فائز ھے اور اخلاق و 
معنوی لحاظ ہے ھر قسم کے محاسن کے حامل ہیں۔ 
ان کا جاعتی لصب العین سب سے اچھا؛ سب ے 
عمدہ اور سب ہے بلند ےہ . 

جب مسلمان ججہاد و غ۔زوات وغیرہ کی 
مصروفیت میں مدہمک -ھو گئۓے تو قرآن سجید میں 
یە حکم نازل ھوا ۔ کہ تم میں همیشہ ایک ایسی 


تَوسْوْن اللہ (م [ال عمرن] : 





_جماعت ھونی چاھے جو داع ا یالخیر ہو موہ ل-ز ا 








07 ال دہ وی ھ رد اور لوکوں کو راہ 


حی ‏ مدای پر ٹائم رکھے : مکی بَنْکُمْ 


یا یں > 


یدعون ٹی الْخْیر و بانرون بالمعروف ۱ 


قاورؤے+ ہم رر ضصشھ ون و قتضھ۔ 


لود مٍَ المنر ڈاونک مم الْمَنْلِحونٌ 
(م [ٰل عمرن] ٣ٴ)‏ زٹی رفک تم 
میں ایک ایسی جماعت هوہ جو بھلائی کی باتوں ک 
طرف دعوت دینے وا ی ہو؛ وہ لیکی کا حکم دے؛ 


برائی ہے روے؛ اور ہلا شہہه ایسے ھی لوگ ھیں جو ٘ 


کامیابی حاصل کرۓ والے ہیں . 
قرآن مجید کہتا ے کہ اھل کتاب (یہود و 


نصاری) ہیں بھی جن کی بدعملیوں کا ہار بار تذکرہ ' 
کیا گیا ے؛ بھلے آدمی موجود ھیں جو ایمان و 


عمل کی دولت ہے الا مال هیں؛ راست بازهیںء عبادت 


میں سرگرم رہنے والے ہیں؛ برائی سے روکتے اور لیکی _' 


و8ؤ صم“۔ دے ہهف۔ هہ 1 
کا حکم دیتے میں : یوون باشرو الوم الخ 
دو قٹالھ"۔ 


و جات رد بالممروفِو ينْھوٰن عمن المنْکر 
وَيَسَارِمَوْنُ فی اشخیرت٣‏ و او ِنْ الصلحین 
(م [أل عمرن] إ, م۴٣‏ ))ء یعنی ان میں ایک گروہ 
ایسے لوگوں کا بھی ے جو اللہ اور آضرت کے دن 
پر ایمان رکھتے ہیں؛ لیکی کا حکم دیتے ہیں؛ برائی 
سے روکتے ہیں؛ بھلائی کے تمام کاموں مب تیزگام 


کردار ھیں .۔ 
. قرآنْ ۔جید ے ایمان داروں کی جو صفات بیان 
کی ہیں ان میں لمایاں ترین وصف یہ ے کہ وہ 
کا حکم دیتے اور برائی ہے روکتے ھیں : 


گے ویو ئ یں فی فروعتم دھےح ۶ر وٹھم۔ 
ظ نون والەزیت یعضھم آوِہاء بش امرون 
7 ۱ ا وکو۔ 

٠‏ لعف َهَون ئن المشکر و مرن سو 
کے و ا ظظ۱۔۔ و ضا ج۔ ہے وگھ۔ 
و اس ومطیحوٰت لق و رَرَلَد 
اقھمھھم ٢٤ے‏ ر7 


سو ا ان ال صزیز حکیم 





([التوبةق: ,ے)ء یعنی مؤمن مرذ اور مؤمن عورتیں؛ 
سب ایک دوسرے کے (دیٹی) رفیق میں ۔ لیکی 
کا حکم دیتے ہیں ۔ برائی نے روکتے ہیں ۔ نماز قائم 
رکھتے میں ء کو ادا کرۓ ہیں ء اور اللہ اور 
اس کے رسول کی اطاع ت کرۓ ہیں ۔ سو یہی لوگ 
ہیں جن پر اللہ ضرور رحمت فرساۓ کا ۔ یقینا الله 
سب پر غالب اور (اہنے تمام کاموں میں) حکمت 
رکھنے والا ے . 

قرآن مجید ۓ مؤمن کے سات اوصاف بیان 
کہے ہیں؛ جن میں ایک یہ ہے کھ وہ لیک کا حکم 
دیتے اور برانی سے رد کت ہیں : الما مو 
الْحمدوْنَ الالحونَ الرَکِعوٰنْ السجدوْنَ لامروْن 
أسروفِ و الَاموْن مَن المنْکر و الَحبِظُوْنَ ِعدوّد 
اللہ وَبشِر المؤسث (و [التوبھ] : ٢۱:))؛‏ یعنی 
(اپنی لنزشوں اور خطاؤں ے) توبە کرۓ والے؛ 
عبادت میں سرگرم رہتے والے اللہ کی حمدو ثا 
کرےۓ والے؛ روزہ رکھنے والے؛ رکوع کرے والے؛ 


سجدہ کرۓ والےء یق کا حکم کرے والے اور 
ہرائی ہے روکنے والے؛ اور اللہ کی ٹھیرائی ہوئی 


حد بن۔دیوں کی حضاظت کرے والے ہیں ۔ (اے 
پیغمبر* ! یہی سچے مؤسن ھیں) اور مؤمنوں کو 


. ۱ کامیاہی و سعادت کی خوش خبری دے دو , 
میں اور بلا شہہه ان لوگوں میں ہے مین جو لیک | 


یہ وہ پاک باز لوگ هیں کہ اگر انھیں زمین 
میں افشدار حاصل هو جاۓ تو اقامت نماز؛ ادائی 
زکوٰۃ اور امر بالمعروف اور نہی عن المٹکر کو اپتا 
شہوہ قرار دے لیںِ ان ا مک نم بی الارض 
آناموا الصلٰوةً وادوا ال زکوۃ) وانروا بالمعروف و 


حعھ ۔ 


ٹھوا عن ألشکر* ؛ وللہ عَاقية ارت [احج]: 
رای اکرھم ات کو زئیق مت عاعب 
اقتدار کر دیا تو وہ نماز (کا نظم) قائم کریں گے 
زکُوۃ کی ادائی میں سرگرم ھوں گےر؛ لیکیوں کا 


قرآن 


م٣۳ے‎ 


۲ 


- 
۴ 
 رج‎ 
رن‎ ٦ 





سکم دیں گے؛ برائیوں ہے روکیں گے اور تمام 
.باتوں کا الجلم کار اللہ ھی کے ہاتھ ےہ . 
رسول الہ صلی اللہ عليدِ و آلم وسلّم کو اللہ 


رھ +ھ 


ۓ واج الفاظ میں کم دیا 0 و رس ا ۱ 


کا ور رض عن الجھلیَ (ے [الاعراف] : 


و( یعی ٹرمی اور در گزر سے کام لو؛ نی کا 


حکم دو اور جاھلوں ے اِعراض کرو . 


یہ سوٹی موٹی تین چیزیں؛ جن کا آنحضرت ٴ 


صلی اللہ عليه وآله وسلّم کو حکم دیا گیا ے؛ پوری 
اخلاق زندگی ان میں سمٹ آئی سے اور یہی 
شائستگی و سعادت کی اصل بدیاد یں ۔ هر معاملے 
میں عفوو در گزر سے کام لیناء لیکی کے پھیلاۓ 
میں سرگرم رھنا اور جاھلوں ک کسی بات ک پروا 


جو لوگ لیکی کے بجاسے برائی کی ظرف :وخبت 
رکھۓ ھیں؛ وہ نتالِ ہیں : : لقن والمشففظت 


او ظ-ظھ۔م بہشومہ عمق دش د۔۔ 


بعضهم مس بٔضش۶ رون پالسشگر وََسْهَوٰن عَنٍ 
امرب و فو اہم سوا ال تی 
ان الْمَنْفتِمْنَ ک الْنِْقوْنْ (و : (التوبە] : 
۔٦)؛‏ یعنی منافق مرد اور عورتیں ؛ سب ایک 
دوسرے کے ہم جنس ہیں؛ برائی کا حکم دیتےعیں؛ 
اچھی باتوں ہے روکتے ہیں اور (راء حق میں خزچ 


کرنۓ ہے) اہی مٹھیاں بند رکھتے ہیں؛ حثیقت یه 
ے کەانھوں ےۓ اللہ کو بھلا دیا ے؛ لتیجہ یه لکلا 


له کرلاء مشکلات کے تمام عتدے ان پر عصل , 


کرے ہے لہایت آسانی کے ساتھ کھل جاتۓ ہیں . 
قرآنَ مجید میں ارشاد ھے کہ حضرت لقمٰن ٣‏ 
ۓے بھی اپنے بیۓ کو امر بالمعروف اور ہی عن 
السکر ک تلقین کی تھی :بی ایم الصدوۃ و ار 
ِالمروْفِ وَالَه عَن المکر و امیر علىی ما أصابیک 
اك ذُِلک بی عَوْم الموْرِ (م [لتمان] : ۔٠)‏ یعی 
اے سیرے بیٹے! نماز قائم رکھو؛ لیک کا حکم دو 
ہرائی سے روکو اور جو مصیبت تمھیں پہنچے اس پر 
صبرکرو ۔ بلا شہہہ یه بڑی ھمت کے کام ہیں ۔ 
ایک مرتبہ برائی کا ارتکاب کر کے اس سے باز 
نه آا اور اس کو اپنا شعار ٹھیرا لینا لہایت 
ملموم فعصل ے اور یه یہودیوں کا شیوء ے 
کالوا ل نون من مشکر لو“ انی کک 





یفعلوْنَ (ہ[المائد:] :۹ے))؛ یعنی وہ (یہودی) ایک ٍ 


سرتبه برائی میں پڑ جاے تو پھر اس ے باز نہیں 


آے تھے ۔ یه بڑی ھی برائی تھی جو وہ کیا 


کرۓ تھے , 


۱ 
۱ 





که٭ یه بھی اللہ کے حضور بھلا دے گئے؛ یعنی جو اللہ 
کی طرف ہے غافل هوجاتا ھے؛ اللہ کے قوالین فضل و 
سعادت بھی اہے بھلا کر چھوڑ دیتےھیں) بلا شہہہ 
یه منافق هیں؛ جودائرۂ حق ہے باھر ھو گئۓے ھیں . 

امر بالمعروف ولہی عن المنکر پر قرآن مجید 
میں بار بار زور دیا گیا ے اورجو لوگ اس سے غافل 
ہیں یا لیکی سے روکتےاور برائی کی ترغیب دیتےهیں 
قرآن مجید ۓ ان کی سخت الفاظ میں سذمت کی 
20 

مآخیل : اس مضمون کا اصل مأخذ تو قرآن مجید 
ے؛ لیکن اس میں سندرجۂ ذبل اسدادی و تشریح یکتاہوں 
سے بھی استفادەکیا گیا ے : )١(‏ ابن کثبر : تفسیر؛ (م) 
الزسخشری : الكگاف؛ (م) جلال الدین السٌیوطی و 
جلال الدین المحلى : جلادین؛. (م) البیضاوی : 
انوارالتٹزیل و اسرار التاویل؛ (ھ) ابوالہرکات النسفی : 
() الطبری : جاسم البسان ف تاویل القرآن؛ (۸) 
البغوی : معالم الخزیل؛ (ہ) الرازی : تفسیں کہیر؛ 


(,:) الألوسی : روح الما روح المعانی؛ () ابن المری : اکم 
اوت (+) تفسیںالمتار؛ () ید نپ وق ئل 


< پا 


قا خرن ا ےا 30-9 


یا عا ھی کٹ 
دی 


"۶ ۱ ۸ڑە-م" 





بی ان ہزیر الطہری: تفسیر این جریر؛ )١(‏ 


لال الدین الِہوطی ‏ الدر المنٹور؛ (ے:؛) ابواللیث : 
سو (۸) ھاہ عبدالمزیز: تح العزیز: (۱۹) 
راب صدیق حسین خان : : نتح البمانۂ_) (.ء) الخدوم 
لی المہایمی ؛ تبم : تبصیں الرحمٰن و تبسیر المشان؛ (١۱(‏ 
ىن الائیر : تفسیر؛ (ہم) ابن الجوزی : تنسیر؛ (مء) 
بن عباس : تفسیں ابن عباس:؛ (مء) شیخ ابن قرقماش : 
بح الرحمان؛ (۵ء) حائظ ابو عبداللہ محمد بن یزید 
زش : تقفمیر ان ماج (۹م) شاہ وی ال-ہ : الفوز 
نکبپر ى اصول التفسیر؛ (ےم) شیخ ابو حبان : البحر 
لحیط ؛ (رم) احصمسد حسن محمد شاہ دہدوی : 
حسن اللغاسیر؛ (۹ء) ) ابوالکلام آزاد : ترجمان القرآن؛ 
ہم) البخاری : صحیح: (ام) السلم : صحیح: 
+م) المینی بدرالدین: عمدة القاری شرح صحیح البخاری؛ 
+م) سید انور شاہ کاشمسیری : فیض الہاری شرح صحیح 
لبخاری؛ (مم) شس الحق عظیم آبادی : عون المعبود 





لی سان ابی داود؛ (وم) ابو وحمی زکریا الانعباری: تحلة 


لباری فی شرح البخاری؛ (م) عبدالرحمن مبارک ہوری : 
حفة الاحوڈذی ؛ (ےم) الدووی : 


رف الشذی شرح جامع الترمذی؛: )٣۹(‏ نتج الملوم شر غیحع 


حیح مسلم؛ (ہم) خلیل احمد سہارلہوری : بہخل آ 


مجہود فی شرح !ہی ڈاووں 


(حمّد ا۔حاق بھٹی) 
فضائل واآداب قرآن : قرآن مجید نہابت 
یلت واٹی کتاب ہے جو اللہ کک طرف ے اتاری 
لی ہہ ۔ اس کے فضائل وآداب خود قرآنَ مجید 
یں بھی بیان کے گئے ہیںء احادیث میں بھی موجود 
نا مساق کرام ۔رضوان اللہ علبھم اجمعین ہے ۱ 
ْ0 وو اس 





المنہاج ف شرح ‏ 
حیح مسلم بن العجاج ؛ (۴۸) سید انور شاہ کاشمیری ۱ 





ٹرآن 


فضائل بھ یکتب احادیث و تفاسیر میں مروی ہیں ۔ 
اس مقالے میں فضائل قرآن:مناسب تفصیل ہے بین کیے 
جا رھے ہیں ۔ اس ضمن میں سب ہے پہلے یه بتایا 
گیا ےہ کہ خود قرآن مجیدہ اپنے بارے میں کیا 
کہتا ے پھر رسول اللہ صلی علیہ و آلہ وسلّم کی 
احادیث کی طرف رجوع کیا گیا ے اور بعد میں 
دیگر اکابر اسلام اور ائمۂ دین کے ارشادات و اقوال 
کی روشنی میں فضائل قرآن مجید کی وضاحت کی گئی 
ے: 

ثرآنہ قرآن مجید ک روی ہیں : 
قرآن مجید کی سب ے بڑی فضیلت یہ ے کہ اس 
کا مقصد نزول؛ لوگوں کے دلوں کی ثثبیت؛ ذھن و 
فکر کا استحکام اور صدایت و بشارت کی لعمت ہے 


ع| ۵ہ دی 

تچ کنا ہے ۔ ارشاد ربانی ے قَل ترک رج 
ض تھ۔ 

الشدس مِن رک پالحق لیعبت الذین انتوا 
فو ى_ ھی 


ومدی و شری لن )ہی [اسں_ ۳" 
یعنی (اے پیغمبر !) که دیج ےکە اس (قرآن مجید) 
کو روح القدس (یعنی جبریل) ۓ آپ” کے پرودگار 
کی طرف ے؛ دین حق کے ساتھ اتارا ۓے تاکہ ان 
لوگوں کو؛ جو ایمان لاۓ ھیں ثاہٹ قدم رکھے 
اور مسلمائوں کے لیے هدایت اور بشارت کا 
موجب هو 

یه قرآن مجید هی ےے؛ جس کی وجه ہے 
رسؤل اللہ صلی الہ عليه و آله وسلّم کو ”سِذرِیْنٰ“ 
کی مقدس اور عظیم المرتہت جماعت میں گردانا گیا 
اور ججہریل روح الامین اس کو آپ پر سو 
اوقات ت نازل کمرے رے ؛ نزل بە الروح 
السین ٠‏ عَلىی قلہک لوق ۰ الممڈران 
(ہع [الشعراء]: ۱۹۳ وم۱۹)) یعنی (اے پیغیر) 
قرآنْ مجیدہ روح الامین یعنی جبریل''' نۓۓ آپ' کے 
قلب پر اتارا تاکە آپ* اللہ کے عذاب و عتوبت ے 


ڈراۓ والوں (پیغمبروں) میں ہے هو جائیں ۔ پھر 


جج تہج ج+جحجتژ جج دج سو جس چ+سصصعودمسمسوسہےو‌ج۔عژأيجوی---ے.--ّ۱-۔م۔- 
عید کم جمجیمجمدوییصو اکا جو‌جووردو "٤و‏ می جو دی ہے سے ےمبورےے ہے ٭َ۔ 


قرآن 

قرآنٌ مجید کی فضیلت کا اندازہ اس ہے بھی کیا 
جا سکتا ھے کہ اللہ تعال یی ۓ رسول اللہ صلی اللہ 
عليه و آله وسلّم کے لیے اس کی تعلیم کا فیصله 
فرہایا تو اس عظیم الشان ذہے داری پر جبربل۴ کو 
مقرر کیا گیا؛ جن کا ذکر قرآن مجید ہے ''شدید 
الوی“ کە ک رکیا ے : عَمَه فَدِد الٹڑی (مہ 
[النجم] : ۵)؛ یعنی (رسول اکرمٴ کو) اس کی 
تعلیم بہت بڑی طاقت والے (جبریل٣)‏ ۓے دی ۔ 
قرآنْ مجید کسی انسان ی طرف سے ازل شدہ نہیں 


"۹ 


و تج سو ہے جبریل؟ ک ۱ 


۳۲ السموت ای 1 اہی 2 نی اس کا نزول ْ 


اس ذات ارقع واعلی کی طرف سے کیا گیا ۓے؛ جس 
ے زین اور بلند آسمالوں ی تخلیق کی ۔ یه بھی 


اللہ تعا یٰ ۓ خود اپنے اور لی ے اور اس کو 
بندوں کے لیے نصیحت قرار دیا ے : انا نحن نَرلنا 
الذّگُر و اِنًا لَُلَحنْوَن (ہ؛ [الحجر] : ۹)ء یعنی 
بے شک ہم ے اس لصیحت کو !ٹارا ۓ اور ھم 
عی اس کی جات اور لگہہبائی کرےۓے والے هہیں ۔ 
بە بھی فرمایا که اللہ ۓ اس کو اپنے علم وارادہ 
کی تمام کیفیات کے ساتھ نازل فرمایا : لکن اللہ 
ھد سا ال ایک ان بملمہ؟ واعة 
یمھدوت وکئی باللہ شَہیٰذا (م [النساء] 7 
یعنی اللہ اس بات کی شہادت دیتا ۓےکە جو آپ۴ کی 
طرف اتارا گیا ےء اس کمو اللہ ۓے اپنے علم ہے 
اتارا ے اور فرشتے بھی شہادت دیتے ھیں؛ اور 


۱ شہادت کے لیے صرف اللہ ھی کافی ہے . 


مس ج_۔ ۔ۂ“رق و۶۰ھ"۔ ںّ ط۶ 
؛ و الک نَعلق الْدرَأك بن لد ؛ 


ارشاد فرمایا 
حکیمِ لیم (ےم [الٹمل] : ہ)؛ یعنی (اے رسول _ 
اکرم۶ا) بلا شبہە آپ۴ پر قرآن مجید؛ حکمت والے ‏ 


جالئےوالے کی طرف ہے القا کیا جاتا عے ۔ اس آیت کا 
مطلب یه ے که یه قرآن مجید اس ذات بلند و بالا 
کی جانب سے اتارا گیا ۓے جس کو زمین و آسمان ی 
شے کا علم ے :قل الْرْله الذی یعلم المر 
ی السموتِ وَالأرٔضش ٭ ا ان غنورا رما 
اک [الفرقان] : و)ء یعنی (اے بی اکرم) کە 
دیجے که ا س کو اس (اللہ) ۓ ازل فرمایا ہے جو 
آسمالوں اور زمین کی پوشیدہ اور خی باتوں کو 
جانتا ے یتینا وہ بخشنے والا مہربان ے . 
یه اس درجه ذی شان کتاب ے کھ غالب 
اور انتہائی رحم کرۓ والے ےۓ اس کو اتارا ھے : 
ننْبٰل الْعَزِهز الیم (وم (یصس] : ه٥‏ 
یمنی غالب سہربان کی طرف ہے نازل شدہ ے . 
پھر قرآن مجید ک حفاظت کی ذے داری بھی 


قرآن مجید کی تندیس کا یہ حال ھے کہ اس 
کے نزول اور اس کی سماعت میں شماطین کو 
قطعی طور ہے کوئی دغل نہیں ے؛ فرمایا : رت 
تہ الشیطین0اونا سی غی لوم وا یَستَطیمَونْت 


ۓ أنهمَ عن السمع ا ۲ [الشعرآء] : 


۹٥ء‏ تا ۶ء)ء یعنی اس (قرآن) کو شماطین لےکر 
نہیں آےۓے اور لہ ان کو یه سزا وار ھی ےے اور لە وہ 
اس کی طاقت ھی رکھتےھیں ۔ وہ تو وحی قرآن مجید 
کو سے ے ایک رف میا دیے گئے ہیں ۔ یہ 
بھی فرمایا ؛ ونىاھو بقول فَیطن رجیم 
(م [التکویر] ۰٠‏ ء)ءیعی وہ شیطان سردود کا کلام 
نہیں عے۔ یہ بھی فرمایا کہ یدکسی شاعر کاکلام بھی 
نییں: وَنَا هو قَرَل فَاعر* (۹: [الة) ؛ :م)ہ 
یعنٔی نه یہ کسی شاعر کا کلام ے؟ یەکسی کاہن کی 
کرشم سازی کا لتیجہ بھی نہیں ۓے : سا هو بقَولِ 
کاھن ا (وہ [الحاقة : ۳)ء وعنی لہ یہ کسی, 


کاھن کا کلام سے ۔ اس کو اللہ نۓ کتاب یہو ہے . 


تعہیں کیا ے اور لوگوں, کو متلو فاتي 9 


رس 
سی ص ا 
٢االمی‏ فا 
۰ قرآھ 
۹ 











عھحرتے ہے لیے غازلن:شضرمایا بے کس 
توق الک الَحیییل إِنا اَلُوْدْلِۂ تَرْانَ 
بث ئاقی کان رن [یوف] : و (م)؟ 
یعنی یھواضح طور ہے بیان کرےۓ وا ی کتاب کی 
رات میں بقینًا ہم ے اس کو فصیحع اور واضح 
رآ مجید بٹا کر نازل کیا ھے؛ ٹاک تم ایے سمجھ 
سکو ۔ اس کی رفعتوں کا الدازہ اس سے هوتا ےہ 
کے یه واضح اور صاف حکم مھ :؛ نے 
اوه مکما عرہیا ( ہم [الرعد]: ےم)ء؛ یعنی 
ہم ے اس (کتاب) کو صاف اور واضح حکم کی 
صورت میں اتاراے . 

اس کے ہے شمار اوصاف میں ہے ایک صفت یہ 
ے کہ اس میں پشارت اور یە ِلّذار دولوں موجود 
میں : الا بل پلمایک ار ر یہ المتتن و 
تشذویہ نَوٰنا اه (۱۹ [مرام]: ءے۹)ء یعی (اے 

پیغمبر۴!) ھم ۓ اس (قرآن) کو آپ* کی زہان میں 
آسان کردیا عے کہ آپ* اس کے ذریعےمتقی لوگوں 
کو ہشارت دیں اور جھگڑالو گروہ کو ڈرائیں ۔ 
قرآن مجید میں یه فضیلت بھی پنہاں ے کے یە 
بی لوع انسان کو پرھیزار بناۓ اور ان کی نصیحت 
کے لیے ازل کیا گیا : و كَذْلِكَ لن ران 
راو مرا ِنْ الُْعيْد لَمدهم حون 
اویحنث لَھمْ ذَٹْرا(., ا : ٣ء‏ یعی 
(ارے پیغمبرا) لسی طرح عم ۓ ا سکو عربی قرآن مجید 
پنا کر از ل کیا مے اور اس میں بار ہار وعید ببان کی 
ہھیں؛ شاید وہ پرھی ڑگر بن جائیں یا وہ ان کے لیے 
شمضینعت پیدا کرے . 
۱ رن مجید لنلی و معنوی هر نوع کی کی سے 
ہی ان می تمیرذی موچ لمَلم 


کر وھ ہی 


ھتامرووے والرس) ۹٢۸:‏ یسنی رن مجید عربی 





"۴۳۰ 





غرآن 
لوگ پرہیزکار بن جائیں ۔قرآن مجید ایسی غضیلت وا ی 


کتاب سے کہ اس میں تمام بنیادی اور کی تفصیل 


موجود ے : کتب لت ایم قََانا عَرِبمالَقوم 
لوہ 6 6ٹاز نذی ر٢(‏ م [خم السجدہ]: 
٣+‏ م)؛ یعئی یه ایسی کتاب عے جس کی آیات 
تفصیل ہے بیان کی گئی ہیں ۔ قرآن مجید عربی میں 
ھے ان لوگوں کے لیے جو جالتے هیں بشارت دینے 
والا اور ڈراۓ والا ۔ 

یه کتاب الٰہی برکدوں اور سعادتوں کا 
مجموعه ے وھٹا کب الْوَلِم مبرگ 
امیر را یلع ترعمر ف76 
[الانعام] : ہ۵؛))؛ ینعی یه ایک ہہارک کتاب 
ے؛ جو هھم ے اتاریء تم اسی کا اتباع کرو اور 
(اللہ ے) ڈرو تاکہ تم پر رحم کیا جائۓ . 

درآن مجید ایمان والسوں کے لیے اللہ ک 


ا صدایت اور رحمت کا مرقع ے۔فرمایا: وما 


اْرننا میک العٔب ا بین نہ اتی 
امُْعَلمَوْا نے واعدی و رتة لوم 
یرون 0 (+م [النحل] : مہ)؛ یعی (اے 
رسول اکرم۴!) ھم ۓے آپ' پر یہ کتاب فقط اس 
شرض ۔ے نازل کی ے کہ آپ٭ ان ے وہ ہائیں 
پیان کر دیں؛ جن میں انھوں ۓ اختلاف کر رکھا 
سے اور یه (کتاب) ایمان داروں کے لے ھدایت اور 
رحمت سے . 

اس کی ایک صفت یه ھے که یہ لوگوں کو 
کفر کے اندھیروں ہے نکال کر ایمان کی روشی 
عطا کرتی ہے۔ ازفاۃ موتا ے : الر کب 
اٹ لک تیج الس من الظدت آ۵ 
الشَمْرں بادِنِ روم لی سِراط ایر الَْبيْدہ 
(ہ: [ابرھم]: ١)ء‏ یعنی یه ایس یکتاب ۓے جو ہم 
ۓے اس لیے آپ؟ کی طرف اتاری ‏ ۓکہ آپ* لوگوں 





رات اعم و 
کو تاریکیوں ہے کال کر روشنی میں لائیں (یعنی) آ (ی [المآئدم] : ہم)ء یعنی (اے فبی1۴7) مم ضے 
ان کے ہروردار کے حکم سے (ان کو) غالب قاہل ' آپ کی طرف حق کے ساتھ کتاب ازل ی چو اھتے 


تعریف (خدا کی راہ پر گامزن کر دیں . 

اللہ تعا می ۓ قرآن مجید میں متعدد مقامات پر 
اس کتاب عظیم کی یه بہت بڑی فضیلت بیان فرمائی 
ےکہ یه ان تما مکتابوں کی تصدیق کرۓ والی ے 
جو اس ہے پہلے مختلف زمانوں میں مختاف پیغمبرول 
پر اتاری گئیں ۔ فرمایا : و اسٹوا بما ارت 
ہد ںا ل تکونڑا ال کر با 
(ہ [البقرة] : ؛م)ء یعنی اس (کتاب) پر ایمان لاؤ 
جو میں ۓ اتاری ے ۔ وہ اس کی تصدیق کرق ے 
جو تمھارے پاس ہے اور سب ہے پہلے تمھیں اس 

کہ مٹکر لہ ان جا ۔ یه بھی فرمایا دو تھا جم ھم 

کتب بن عثد اللہ شی لُحَانمَهِمْ ) 
[البقرة] : ۸۹)؛ یعئی جب ان کے پاس اللہ کی 
طرف ہے؛ ایسی کتاب آئی؛ جو ان (کتاہوں) کی 
تصدیق کرتی ہے جو ان کے پاس ھیں؛ وھوالحق 
متا لا نی (م (البقرۃ] : ۹۱)ء؛ یعی 
وہ (قرآن مجید) خود بھی حق ے؛ ان (کتابوں) ی ی 
تصدیق کرتا ے جو ان کے پاس ھیں؛ نزل عَلیْکَ 
اکب لحَق تُمَيْتَلتا ہن بت 
[ال عمرٰن] : م)ء یعنی (اے پیغمبر !) اس ےۓ حق 
کے ساتھ آپ* پر یەکتاب ازل کی جو اپنے سے پہلی 
کتابوں کی تصدیق کرتی ہے ۔ نیز دیکھے (+م 
[الاحتاف] : )۱١‏ . . : 

پھر اللہ کے رسول صلی اللہ علیہ واله وسلم 
کویہ بھی ارشاد ہے کہ قرآن مجید کی روشی ھی 
میں فیصل کے جائیں : ۶ الَْزأنَا لیک الکٹ٘ب 
لح اما بن دیپ الیعب 


وم اعليه َامْکم مْنْهم ہما اانْزْل 


ال ولا تتہمع اھواء کس یت جاغعک من ال 


سے پہلی کتابوں کی مصدق ے اور ان پر نگہیان 
ہے تو آپ* اسی کے مطابق فیصله کربی جو الله 
ے اتارا ے؛ اور اس حق ے؛ جو آپ* کے پاس 
ے؛ علٰحدہ هو کر؛ ان کی خواہشوں پر لە چلیں؟؛ 
یه بھی فرمایا : و سَا کن نذا اسان ان بَمُعَری 
بخ ولف ذ لک تمیق الَدیْيمْم بن 


وتتصین الکنٰب لا ریب مه ہن رب 
الْعلممن ٥‏ (سم [یونس] :ےم)؛ یعی یه 
وہ قرآن ۔جید نہیں کہ اللہ کے سوا کہیں سے گھڑ 
لیا گیا هو بلکە یه تو اس کی تصدیق ے جو اس ہے 
پہلے (نازل) ہو چکا اور احکام کی تفصیل با نَکرتا 
ےے ۔ اس میں شک وشبہے کی کوی گنجائش 
نہیں کہ یہ رب العالەین کی طرف ہے ہے؛ ' دوہری 
جگه فرمایا لَتَہْمان بىَ تصوم عِبْرۂ ول 
الألْہایۂ نَا کن مدِیکا ہُمْٹری ولک تَمْدِيْقَ 
ای بین ہادیە وآ فص ڈنیل گی شی وُھَدی 
ودرمنہ لوم یوون ۱(٥‏ [یوف] : 
۱١‏ )ء یعنی ہلا شبہہ ان کے واقعات میں عقلمندوں 
کہ لیے سامان عہرت ہندہاں ہے ۔ یه (قرآن مجید) 
گھڑی ہوئی بات نہیں ے بلکە یہ تو تصدیق ے 
اس کی جو اس سے پہلے ہے اور ھر شے کی تفصیل 
عے اور ایمان داروں کے لے هدایت اور رحَّٹ 
2 ۱ 
قرآنَ مجید کی بنیادی فضیلت اور اہم خصوصیت 
یہ عہ کہ یه بی نوم انسان کے سامنے حقائق گی 
راہیں واضح کرتا اور انھیں صراط مستقیم پر چایۓ٠‏ 
کی تاقین کرتا ھے۔ اس ضی میں وہ جناتا کی وقاقكه 
کہتا ھے : : ٹالوا بن نَا ٹا مم مسا 


ےم" 8ل جج ث ۔اوثۓ سم ے٭ 


قواد .ہے ع 
انزل ہن بعد سوسی مصبقا لِنا چھد ک8 










۸۳ت ۰+ )ہ یعنی (جنوں جۓ) کہا : 
تو وس سا 
شُرٹگ سوسی ٢‏ ے بعد نازل کی گئی سے ۔ وہ اس 
غاب کی تصدی قکرتی ے جو اس ہے پہلے ے ۔ 
٤‏ حق کی طرف رہنمائی کرتی اور سیدھی راء پر 
اق ے؛ 

قرآّن مجید کی اساسی فضیلت اور بنیادی صفت 
ےکه وہ شک وریب ے پاک اور ھدایت کا ذریعه 
۔ اس حقیقت کو قرآن مجید نۓ ان الفاظ میں 
ان کیا ے ؛ ڈگ اکب لَ رب نے 
ٗی لِلْمَمُقَیْن 0(:[البترۃا: :)ء یعنی یە ایسی 
دتاب ہے کہ اس میں شک کی گنجائش نہیں ۔ 
.ھیزکاروں کے لیے یہ ذریعة ھدایت ہے ۔ اس ہے 
ھکر اس کی اور کیا فضیلت ہو سکتی ہے کہ اللہ 
ؿ اس کو موعظت؛ شفا؛ ھدایت؛ غیر؛ رحمت اور 
زر اپنا فضل قرار دیا ہے۔ ارشاد ۓ : يَیهَا التّاسُ 
ذجت تُکُم بویقۂ بْ رََکُم یہ بن و 
عو ور 


صدور ن وھدی ورَسَة وین ٥‏ تل بنْخل 


پسھ ‏ ھف۵-ھ مك ےھ عقے ےه ہضے ے۔ وچ 


وو یرمع لَہنيِكِ فلیٹرمواٴ سو خہر ؛إ 


مھ 


َابَمنَوہ (ہم [یولس]: ےہ؛ ہ۵)؛ یعی 

رگو ! تمھارے پاس؛ تمھارے پروردگار ی َ 
سیجت اور ان (ہیماریوں) کی جو سینوں میں چھبی 
وئی ھیں؛ شفا آ چکی ےہ اور ایمان داروں کے لیے 
بجدابت اور رحمت ہے ۔ (اے لبی1۴) کہ دیجیے 
ؤوم ران الله کے فضل اور اس کی رحمت کی 
وت سے انھیں خوش ھونا چاے 







قببانۃ ھدایتہ رحمت اور بَشرٰی 
و ٤‏ 8ھ طعشث ے 


ٹوا علیک الْکتْي 


تہانا لے ” شبلع ٢:۲۰۱۵‏ 


نا لکل ڈی وءھّدی ورحمة وبشری 
یع (ہم [التجل] : ۸۹)ء بعسی ضماۓ 
(اے پیغمبر؟ !) آپ* پر یە کتاب ازل کی جو هر 
چی کو کھول کھول کر بیان کرنۓے وا ی اور 
مسلماد۔وں کے لیے 'سراسر مدایت اور رحمت اور 
بشارت ے۔ یه بھی ارنایا : : ان کا التران 
بیدی بی ۳ َ وم و یبئٍر المؤِیْهنَ 
انڈین یصلونَ الشلتِ ان نَهَمٰ آخرا ك مسا 
(ء١‏ نی اسرآعیل] : ۹)ء یعی بلاشبہہ یە قرآنَ 
اس راہ کی طرف رھنمائی کرتاےە؛ جو سب ہے 
سیدھی راہ ۓے اور ایمان والوں کو جو لیک عملی 
میں سرگرم رھتے هیں؛ بشارت دیتا عے کہ انھیں 
بہت بڑا اجر ملنے والا ے ‏ قرآنَ مجید کو اللہ تعالیٰ 
ۓے کتاب حکیم اور لیک کردار لوگوں کے لیے 
ھدایت اور رحمت کا سرچشمه قرار دیا ہے : : ٹلک 
ات الکتٰب کیم ٥‏ مدی و رح لِحَيِبِینَ 
(م [لقمٰن]ء: ؛ ۳)ء یعنی یہ حکمت و دانائی وا ی 


کتاب کی آیات هیں؛ جو لیک لوگوں کے لیےھدایت 


اور رحمت ھیں, 

نضائل قرآن کے سلسلے میں یه بھی فرمایا کہ 
اھل علم بہت جلد اس کی تعلیمات ہے بہرہ ور ھو 
جاۓ ہیں کیولنکە وہ اس کو حق و صداقت کی 
میزان سمجھتے ہیں ۔ فرمایا : و ری الّذْيْنَ آونُوا 
الْجِلم الذِی انز اِلَْک بن ریگ مو الْعْقہ 
و یَهییٰ ال ہراط الْعََیْز الْحَمِيْدِ (مم 
[با] : ہ)ء یعنی جن لوگوں کو علم دیا گیا 
ے؛ وہ اس بات پر یقین رکھتے ھیں کہ ج و کچھ 
آپ؟ کے پروردگار کی طرف ہے آپ* پر اتارا گیا ے 
وہ حق ے اور وہ (الہ) غالب قابل تعریف کی راہ 
ہر لگاتا ے ۔ پھر اس کی عظلمت و فضیلت کا اس ہے 


قرآن ۰ 
بھی پتا چلتا ے کہ اگر خود پیغمبر بھی (نعوذ باللہ) 
ضلالت و گمراہی کا شکار ہو جاۓ تو اس کی وجه 
اس کی ذاتی کمزوری ىے اہ ور اگر ھدایت خداوندی 
ہے فیض یاب هو جاۓ تو یەکتاب اہی کی برکت 
کا نتیجہ ے ۔ اس ضمن میں قرآن کے الفاظ یه ھیں: 
تل ان مك َاثْنا ایل لی نتْہی؟ وَان 
لیت ہما ُوجی اِلی رَیَیٰ* الہ سَيِیٔع 
تَرِئبُ (مم [سا] : ۵۰)ء یعنی (اے نبی۱۴) 
کە دیجیے کە اگر میں گمراہ هو گیا تو میری 
گمراھی کا وبال مجھی پر رےۓ گا اور اگر میں 
ھدایت پر عوں تو اس فرمان خداولدی کے باعث جو 
پروردگار میری طرف وحی کرتا ے ۔ بے شک وہ 
سننے والا ے؛ بہت قریب ہے . 

اللہ تعا لی نۓ متعدد مقامات پر اس کو شفا؛ 





رحمت ھدایت؛ تبیانء لور لورہہین؛ پشرٰیء ہا مبارک؛ 
ذکرر موعظت,: برھهان؛ بصائر؛ کتاب مبین) . حکمت؛ 
نرآن مبین ؛ کتاب عزیز ؛ فرفان ؛ قرآن عظیم 
اور قرآن جید وغیرہ ایسے عظیم الشان الفاظ سے 
تعبیں کیا ےہ اور حقیثت یه ہے کہ یہ سب 
الفاظ قرآن کی رفعت وعظمت اور فضیلت وبزرگق 
پر دلالت کناں میں ۔ اسی چند مثالیں دیج ذیل 
ھیں ل ک لذین سا مدی وشناء* 
(١م‏ أحم اامجد] : مم)ء یعنی (اے پیغمبر* !) 
کہ دیجے کە یه (قرآن) ایمان والوں کے لیےھدایت 
ار عاے؛ مدَابَعاثر لاس وھلی و رم 
لوم یوون (مم,[الجائیہ]. م)؛ یعنی یە (قرآن) 
لوگوں کے لیے بصیرت کی باتیں هیں اور جو لوگ 
یتین رکھتے میں ان کے لیے هدایت اور رحمت 
ے؛ آیت ذیل میں رحمت اور ذکری کے ام ہے 
موسوم کیا گیا ے: إ فی ڈگ ذرممةوذِٹری 
ِكَم بُؤِْسُیْنْ (۹: [النکبوت] : ۵۱)؛ یعنی 


ب۴۲۳]؟) 





بلادبہہ اس قرآن) میں ایمان والوں کے لیے وحسقہ _ 
اور لصیحعت ے؟ اس آبت میں ٹبیان؛ ھدایت؛ رحمت . 


اور بڈری کہا گیا ےے : : وَلَرلتا ملیگ الک 


ببٔانا ک فیٰءوھدی وَرمُماُوبہری 
بین ١( ٥‏ (التحل] : ۹ہ۸)ء یی هھم ے 
(اے نبی اکرمٴ !) آپٴ پر وہ کتاب ازل کی جو 
هر چیز کو کھول کھول کر بیان کرتی عے اور 
سسلمانوں کے لیے ھدایت اور رحمت اور بشارت ے؟ 
شدرجۂ ذیل آیت میں قرآن کو موعظت؛ غفا؛ 
ھدایت اور رحمت فرمایا گیا ھے : : ھا الاس 


وم تج وٴسصمه امہ 


ند جاء تکم سو من رَبَکم نَا 


ا امنور ۵ مو می مت للْمَؤيبْیَہ 
(, [یونس] : ے۵) ء یعنی لوگو ! تمھارے پاس 
تمھارے پروردگار کی طرف ہے ئصیحت اور ان 
بیماریوں کے لیے جو سینوں میں ہنہاں ھیں, شفا 
آ چکی عے اور یە ایمان داروں کے لیے ھدایت اور 
رحمت لے . 
دہ یل آیت میں برھان اور ورمبین قرار دیا 
اع ایت اسسّاس دب2 کم بِرهَانْمَنْ 
نم و الْرلنا لمکم لوُرا مجنا ہ0 (م 
[النس]] : ہے ؛)؛ یعنی اے لوگو ! تمھارے پاس 
تمھارے پروردار کی طرف ہے قطعی دلیل آچکى 
عے اور ھم ے تمھاری طرف کھلا نور اتارا 
ے؛ اس آیت میں نور اور کتاب مہین کے نام سے 
قرآن مجید کی نضیلت کا ذک رکیا گیاے: تَبجَاءَكمْ 


من اللہ درو کب تب ٥(ہ‏ (المائدہ]: صٛ]) 
یعنی یقینًا تمھارے پاس اللہ کی طرف ہے روشنی اور 


کھل یکتاب آچک ے؛ وھذا کاب الله مم مبرکا 
٠‏ نائبعو دَانْتوا تمُلکم ترحَموٰدٌ0و' ٍ 
[الالعام] : ۵ ۱)ء؛ یسنی ید کتاب جو ضرع 


اتاری؛ سبارک ے؛ تم اس ی پروی کرو از 



















7یا ار +اکہ تم ٹیم کیا جاۓے! ایک جکہ 
. کو مینٹوک کھ کر شی کی غضیلت کا اظہار فرنایا 
: کا : ھا ڈکر مرک الرَف* انَانْمْمْ نە 
ا . مَمْشْکََوون ۱(0ء [الالبیآء]:٥٥٥)ء‏ یعنی یە ہارک 
٦‏ بصیحت ہم ےۓ ازل کی ے ۔ کیا تم اس کا الکار 
ے٢‏ کوۓچ هو؛ دوسری جگہ قرآن مجید کو ذکر حکیم 
...سے تیر کر اس ی رفعتوں کو اجاگر کیا گیا 
ا نہ لیکتَثلی ملیف ن الب ز ٹر 
کیم ٥‏ (م زآل عمرن] : ۵۸)ء یی بە 
(قرآن ے) جو ھم (اے پیغمہر* !) آیات اور 
دالشمندائه لصیحت کی صورت میں آپ* پر پڑھتے 
ہیں . 
قرآن مجید کی عظمت کا ذک رکتاب حکیم کے ام 
ہے بھی فرمایا گیا ے : الَر یلک ایت الکٰپ 
لیم (. [یولس] : ؛)ء یعنی یه حکمت وایل 
کتاب کی آیات ھیں؟ پھر اس کی فضیلت کا اس سے 
بھی الندزہ لگایا جا سکتا ھہ کہ اللہ تعالی نۓ 
'الترآن الحکیم“ کی قسم کھائی ے اور اس کو 
بطور دلیل اور شاہد کے پیش کیل ے 7د 
وانٹٹران لحم ٥‏ ( سم [یس] : ١)؛‏ یعی 
حکمت و دانائی ہے پر قرآن کی قسم؛ لس نضیلت 
کو اللہ تعا یی ۓ ذکر اور قرآن سبین کے الفاظ سے 
بھی یانکیا ے: ان مو ال کر ومَرَأنسہيئْن 
َ (وء تنس ۰)ء بعی وہ تو صرف لصیحت اور 
کھول کھول کر بیان کرے والا قرآن ے ؛ پھر 
2 > پے اھ اللہ تعاّی و ا یں 
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کول کر اور وافح طورے بیان کرۓ 








رفعت و عظمت کا ذکر فرمایا ے : وَ اِلّه لکلب 
عَزبرُ ٥(ہم‏ [حم اسجد:]: ۱م)ء یعی 
بلا شبہہ زقرآن) عزت وا یکتاب ہے! اللہ تعالی ےۓ 
”الترآن المجید“ کی قسم کھا کر اس ی عظمت و 
نضیلت کو واضح پرمایا ے اور خود اس کی بزرگ 
کا اعتراف فرمایا ے : ق “و الثران المجد 
٥٠(‏ [ق] : )؛ یعنی ق۔ قسم ے بزرگ قرآن ی؛ 
یہ بھی فرنایا : بل هو تَران ۔جِيْدٌ ٥‏ (ہہ 
[البروج]::ء)ء یعنی اصل یہ ےک یە بزرگ قرآن 
۰ جید ے؛ اللہ 'عا یی نے ا سکو عظمت والا قرآن مجید 


بھی کہا ے:ولتدائینک سبعامن الَمَعَای 


زالٹران الْعظیْم ٥‏ (وم (العجرا: ےہ۸)؛ 
یعنی اے (لبی اکرم1۴) ھم نۓ آپ٭ کو سات آیات 
دیں جو دھرائی جاتی ہیں (یعتی سورۂ فاتحة) اور 
کون درس مرف ؛ پھر اس کو عزت 
والا اور ”کریم“ بھی کہا ؛ : ان َعَرَأٰكْكَریْم ٥‏ 
(ون [الواقعة] : ےے)؛ یی یقیئا وہ عزت والا 
قرآن مجید ے؟ هدی اور فرقان که ک5 کر بھی اس کے 
مرتبه بلند کی وضاحت ی: مُدی ناس وبیٹت 
من الھدی ڈالنرقان ٥ء‏ [البترق] ؛ :)۱۸١‏ 
یعنی یە (قرآن مجید) لوگوں کے لیے ھدایت ے اور 
حق و باطل میں فرق کرۓ والے کھلے دلائل ہیں 
اللہ تعالی ۓ قرآن ذی الڈکًر کے الفاظ ہے بھی 
اس ی بزرگق اور فضیلت کو وافح قرمایا لد 
اس کی قسم کواٹی بے : ص و ران ذی الڈکرڈ 
زم [صاء ٦‏ یعنی سص ۔ نصیحت والے قرآن مجے 
کی قسم ۔ [مفسرین کے لزدیک یہاں ڈکر ے را 
عزت و عظمت اور شرف و شہرت ے]. 

اس کے ہے شمار فضائل میں ے ایک فضیلد 
يہ ے کہ یہ تام جہائوں کے لیے ذکر اور نصی× 


قرآن 


ے: اِنهَرَالاذئر لم 60 (ہم[صا: 
ے۸)ء یعنی یە (قرآن مجید) تو تمام جہالوں کے لے 
ایک لصیعت ے . 


علیہ وآل وسلم کے لیے اور آپ کی امت کے لیے بڑۓ 
شرف ک چبڑے: و اِله لذِگُر لُک و لِنََمکٌ؟ 
و وف تسلوٰذ (ہم [الزخرف] : مم)؛ یعی 
یقینا یه (قرآن مجید) آپ* کے لیے اور آپ* ی قوم 
کے لیے بڑے شرف کی چیز ے اور عنتریب تم سے 
اس کے بارے میں سوال کیا جائۓ گا . 

قرآن مجید کی عظمت؛ اس کو ”تذکرہ“ سے 
تعبیر کرک بھی بیان فرسائی کئی بے إِلأُ تَذکرۂ 


لِم بُهٰی (٥‏ ۸ : م)ء یعنی جو شخص 


۵ مم 


ٰ 





و بالَْحَق نول (ے ۔ ہنی اسرآعیل] :چد ہا 
یعنی (اے۔لبی اکرم۴!) عم ۓ اس (قرآن مجد) 


ا کو حقی کے ساتھ اثارا ے اور وہ حق ھی کیالے 
یه بھی فرمایاکہ قرآن مجید رسول اللہ صلی اللہ ! 


اترا ے؛ لیز فرمایا إِلَا للا نیک الَْكِسَي 
لح نَاعْبد ا مَخْبِمُالَّٰ البَبْنْن (ہم 


آ [الزمر] : :)؛ بعنی (اے رسول اکرم۴!) ےج شگن 


ہم نۓ آپٴ کی طرف حق کے ساتھکتاب (قرآن مجید) 


ڈرتا ے؛ اس کے لیے یہ نصیحت کا ذریعہ عے ۔ یہ : 
' ساتھ نازل کی ے . 


بھی فرمایا: و اِلٗ لَعْدْكِرَه لْنمتْنِْیْنْ ۹(٥‏ 
[الحَاقَة : م)ء یعنی بلا شبہہ یە (قرآن مجید) 
پرھیز گاروں کے لیے نصیحت ہے . 

قرآن مجید کی یه بہت بڑی فضیات ے 
کہ یه اللہ تعا ی ک طرف ہے 
سراسر حق ہے لوگوں کو حق کی دعوت دیتا ے 
اور اس کی تمام باتیں حق و صداقت پر بٌی ہیں ۔ 
اس کا ذکر وہ بار بار کرتا ے اور مختلف اسلوب 


ے ۔ ارشاد ھهوٹا آعے : آز 
الْکئٰپ+ و لی اون اَِیٔگ بی يف عق 
و لکن آت٥كْر‏ الّاسِ لا ون ۵( [الرعد] : 
١)؛۔یمی‏ الف: لام میم؛ را ۔ یەکتاب (قرآن مجید) 
کی آیات هیں؛ اور جوکچھ (اے پیغمبر۴7!) آپ* کی 
طرف آپٴ کے پروردگار کی طرف ہے آتارا گیا ے؛ 
وہ بالکل حق ے؛ لیکن اکثر لوگ اس پر ایمان 
نہیں لاۓ؛ یه بھی نریایا : و بالحق انزلے 


ازل شدہ ےےء ے 


نازل ی؛ سو آپ٭* ال کی عبادت؛ خالص اسی کی 
اطاعت کرتۓے ھونے ۔کریں؟ پھر فرمایاا کہ حم ۓے 
یه کتاب بی لوع السان کو حق و صداقت پی جم 
کرۓ کے لیے اثاری : الا ارتا عَلَیٰکى 
الْکنْبٔ لاس پالُحَق(وء7[الژمر] :۰ م) یعضیٰ 
(اے پیغمبر!) بلا شبہہ ہم ۓ لوگوں ۔( کو صخینح 
بات ۔مجھاۓ) کے لیے آپ* پر یه کٹاب حق کے 


اللہ ۓ قرآن مجید کی عظمت نیا کرۓ هورے؛ 
اس کو میزان قرار دیا ہے : اَل انی انل 
الْكبَ باحَق رَالْہيْرَا' (ءم(اشورتا: 
ء١١)‏ یی اللہ ھی وہ ذات ھے جس نے کعاب 
(قرآن مجید) حق کے ساتھ اتاری اور ترازو؛! اللہ ۓ 
خود۔اپنی قہم کھا کر قرآن مجید کی حقالیت: پر 


زوو دیاے ۔فرمایا: فو رب السمٰء و الارفی ان 
ببان اختیا رکر کے اپنی عالم گیر ا بھیلاتا 


ٰ 
۱ 
ٰ 
ٰ 
ٰ 


لق مُعُل س اکم تَنطتوٰد ۶۳۴ھ 
: [الذریت]: ۳م)ء یعنی آسمان اور زمیؾ کے پروردگاز 
کی قسم وہ (قرآن مجید) ایسا هی قابل یقین۔ ٥ہ‏ 
جس طرح تم بات کرےۓے ھو؛ اللہ تعالی نے ایک بک 
اس کو قظعی حق ے تعبیر فرہایا ےو إئٌع لی 
اَیتیيِ (مو [الغاتتا : رو)/ بعی (اے ..ً٘ 
پیغمبر خدا !) یلیْا یه (قرآق سشھ سد سے نے 
حی ے ۔ کا کل 

قرآن مجید ی کش نج 













ین یی یں 
ا فا-ه مر 





گی اندازہ لگاوا'چاسکتا ھے کہ اس ری صداقت 
وو 4لک بن جالب اللہ ھوںے میں کسی قسم کے 
۲ شک کی گنجالش نہیں عہ : ڈلک الکٹبٔ 
لا یب 9ہ لغ (. (البقرۃ] ا موم کو 
ےہ سن میں کچو اشک نہیں ے؟ لیز فرمایا : 
ول سا یب2ف [یوئس]: 

نے)ء یعنی .اس میں کوئی شک و ریب لیس ے 
کہ یہ قرآن جہانون کے پروردگار ک طرف سے ازل 
موا .ے؟ پھر ارشاد ھوتا ے :نل الکٹٔب 
ایت ضز لیڈ رو رافجدا: 

+) نمی اس میں کسوئی شک نہیں که کتاب 





سے حکمت: والے قابل تعریفْ (إشدا) یرطرف نے 
نازل شادہ ےے . 


اس کو اس اعتبار سے بی بقع نضیات قرار دیا 


۱ گیا نے کہ محض اس کا لزول؛ اللہ ک وحدائیت کی 


(قرآن مجید) کا نازل کرنا جہائوں کے پروردگار کی . 


طارفۂ ہس ےہ .. 

: رن مجید کی فضیلت و رفعت کو اس اسلوب 
بیان ہے بھی ظاھ ر کیا گیا ے کە یه هر نوع کی 
ڈذمی ناوو نکری کجی؟ اپ اور اعوجاج ہے منزہ 
اوز نہبراے 
٠‏ الک وَلِمُ مل لۂه عوَما 5 (ہ۱ 
[الکیف] : و)ء یعنی سب حمدو ثنا اس اللہ کے لیے 
ي؛ جس ے اپنے بندے پرکتابِ اتاری اور اس میں 


؛ الد لَذِی نر لی می ١‏ 


دلیل ےے ۔ بصورت سوال اراد هوتا ے: 


| انغیر ال ْتَبِیٰ عَکْا ومَو الَذِیٰ زرل 


لمکم الگٹتب انملاط ( [الالعام] : ۵١١۱))؛‏ 
یعنی (اے۔ پیغہبر ۶!) کە دیچجیے کیا میں اق ۶ 
سوا کسی اور کو منصف تلاش کروں. حالانکه اس 
ےۓ تمھاری طرف مفصل کتاب نازل فرمائی ے 

اللہ تعالی ے قرآن مجید: کو اس درجهە 
افضل اور مقدس ترین کتاب ہے تعبیر کیا ےےکھ 
اس میں افترا او رکذب کا قطعی. طور ہ ےکوئی شائبه 


نہیں پایاٴ جاتا د فرمایا : :وو ماکان ا العَران 


سے ق ھ۱ 


ان ری سن دن الو لکِنْ تمَدیٰق الٰذیْ 
بین یدیه و تَنِْیل اللکٹب لاریب فیه 


لس ہ۵ 


ز بن رب العلین>' (. [یولس] : ءم)؛ یی 


کسی قسم کی کچی نہیں رکھی؟ دوسری جگہ ۱ 


: 7 : انا مَرہیًا فَيْر ذِیٰ مع لعَلَهم 
نود :0 (۹ء [الزس] : ۲۸)؛ یعنی قرآن مجید 
چرئی زبان ہیں ے؛ جس می ںکچھکجی نہیں؛ تاکہ 
ویمپرھیزگار بن جائیں؛ پھر اس کی نضیلت و بزرگق 
.. کلاس طرح بھی اظہا رکیا گیا ے کہ اس می ںکسی 

انڑل لورکسی نطة نظر ہے بھی چھوٹ اہر بطلان 


یه قرآن مجید ایسا نہیں کہ دا کے سوا کوئی 
اس ”کو اپنی طرف ہے بنا لاۓ؛ لیکن یه تو اس 
(کتاب) یىی تصدیق ۓےے جو اس ہے پہلے ھے اور 
"کتاب (یعنی تورات) کی تفصیل ہے ۔ اس میں کوئی 
شک نہیںکە (یه) تمام جہان کے پروردگار ی طرف 
سے 

اس کی فضیلت اس حقیقت سے بھی ابھر کر 
سامئے آ جاتی ہےکہ یە غور و فکر ہے بھی اور ادبی 
پہلو سے بھی ذہایت ھی عمدہ مضامین کا مجموعهھ 
بے اور اس کی تلاوت کی تاثر انگیٰزیوں کا۔یە عالم 
ہے کہ :اس ہے السانی دلوں کا سر رشتۂ تعلق 
ہراہ راست الله سے جا جڑتا ے ۔ فلب و ذھن بیدار 
ہو جاۓ ہیں اور ظاھرو باطن کی 'دئیا الله کے حوف 
سے رز ےلگ , مے ن :اس کیفیت کو کی دزجنا 


رآن 





عجزالہ پیرایۂ بیان میں ادا کیا گیا ہے : اللہ تر 
ح الَدیث کٹ 
قررنۂ 7 الْذيْنْ حْفونَ نوم مم 
من جَلَودمَممَدرْهمل ٹر الا ڈنک 
نڈی ال وید بِہٴسی بَفاء ٭مَنْ یل اللہ 
ماله سن ماد 0 (وس [الیزہر] : )؛ یعنی 
لل ہے (حسن وخوبی کے اعتبار ۓے) سب د2 
ات أناری ہے ۔ (یعنی) یکساں:کتاب ذہرائی جاےۓ 
ا ی ۔ اس ہے ان لوگوں کے رولگلے کھڑے 
مو جاۓ ھیں جو اپنے پروردگار سے ڈرۓ ھیںء پھر 
لل کے ذکر کے لیے ان کے چنٰڑے اور دل ترم 
ٹڑ جاۓ ھیں ۔ یە اللہ کی ھدایت ے؛ جسے چامتا 
ے؛ اس ھدایت ے نوازتا ۔ اور جس کو الله 
گمراہ کرے؛ اسہ کوئی ھدایت کرنۓے والا نہیں 
ھے. ف 
قرآن مجبد کی فقیلت کا بە پہلو بھی بہت ھی 
مایاں ے کە وہ اغل کتاب بھی جو علم کی ئعمت 
ہے متمشع ہیں اس کو سن کر بے ساخشه اللہ کے 
مضور سر بسجود: ہو جاۓے ہیں۔ اس کی تلاوت 
سے ان کی آنکھیں پرنم ہو جاتی ھیں اور ان پر 
غشوع و خضوع کی کیفیت طاری ہو جاتق ہے ۔ 
رآن مجید نے ان کی اس عملىی اور قولی کیفیت کا 
تشہ ان الفاظ میں کھینچا سے : قَلْ اواب آو لا 
وُمنواٴ ان الْذْنْ اوتوا اس و نا بی 


ہم ميَخْرَونَ ادن سج 0 یوون سہحن 
سا ان کان وعد ربا لمُعوْلن و یَخْریْنَ انان 
واعےورر ےر ے۔ے پچ کک وج او ےی مس 

بکون و ییزیدھم خشوعا (ے , [بنی اسرآءیل] : 


ٹاو ,))؛ یعنی۔(اے پیغمبر !) ان لوگوں سے 


که دیجےء تم نقرآنْ مجید (کلام الٰہیٰ) کو مائو یا 
٭ مائو؛ لیکن جن لوگوں کو پچھلی کتاہوں کا غلم 
؛یا گیا سے (یعنی.اھن کتاب) انھیں جپ,یە کلام 


َ‫ ۵ ۔لہردے ٭چ مم قےء ہا طط 
با متشاییا سثالی۷ 


"٤ے‎ 





ستایا جاتا مے تو وہ بے اختیار سجدے میں گر پڑرچ 
ہیں اور پکار اٹھتے ھیں کھ پاک ے غمارا پروردگار 


بلا شبہہ ھمارے پروردکار کا وعدہ:اس لیے تھا کہ 


کەہاس 


پورا هو کر رے ۔ وہ ٹھوڑیوں کے بل (ان. ۓ 
آگ) گر پڑۓ هیں؛ ان کی آنکھیں اشک بار غو جا 
هیں ۔ کلام حقٴ کی سماعت؛ ان کی عاجزی اور ژیادہ 
کر دیتی ے۔ 
قرآن مجید همه جہت؛ عظمت و فشیلت کا 
نرقع عے ۔ اس پر اس زاویۂ فکر ہے غورکرلا چاھیےٗ 
کی تآثر انگیزی کا یہ عالم ہے کہ اگز يہ 
پہاڑ پر نازل ھوتا تو اس پر بھیٰ لرزہ طاری کر دیتا: 
تو للا ما ران عَلى جبل لرََم غَامِمًا 
مَتمنتَعا يَىْ غْضْیَة الل“ ۵٥۹(‏ [العشر]:۲۱۰)؛ 
یعنی (اے پیغمبر !) اگر ہم اس قرآن مجید ‏ کو 
کس بڑال ہز افارنے فان کاو بھی یہ دیکھتے 
کہ اللہ کے ڈر ہے دبا ھواء پھٹا ھوا ے ۔ قرآن مجید 
کی ہمەگیں نضیلتوں میں ایک فضیلت یه ھے کہ 
الہ تعالی ۓے جبربل کی معرفت رسول اللہ صلی لال 
علیه وآله وسلم کے لیے اس کی تعلیم وقراءت کا 
خاص طور ہے اختمام فرنایا اور اس طرح پڑھایا کہ 
وہ ھمیشہ کے لیے آپٴ کے سینے میں لقش هو گپإ 
اور اس قراءت کی لسبت اللہ ۓ خود اپنی طرفمی۔ 
قرہایا : سنٹرلکذ نی 0 (یہ [الامی]: 
ہ)؛ یسنی ھم آپ“ کو قرآن مجید اس الداز سے 
پڑھائیں گے کە آپٴ اس کو کبھی بھولیں گی نہیں؟ 
علاوہ ازیں اس کی جمع ؤ تدوین؛ حفالتِو یابت 


ان کت 


إ. اور تںہیم و توضیح .کی تمام تر ذسے دتری۔ بھی اللہ 


ےۓے خود اپنے اوہر لی ۔ ارشاد خدا ولّتی ہے : 
ذيْعَک یہ ٹاک بِعَيْمْل یڈ اأعُلَيْ 
جسمة و رکرنڈیا تانائن ال 


ار ےہ س‌۔ 


تم را مَنيتَبَیَنٹ رم سمہپت 










نی (لحمرسول اکرم۴٠)‏ قرآن مجصسد کے 
ازبان,کومیکٹ لے دین کھ۔ آپ .اۓے 
جنئی ہے یاد۔ کر لق ۔. بلا شیمیہ اض کے جمع 
کز تاور آپ” کو. پڑھاے. کے نمے دار ہم خود 
٭چن ہیں ۔ سوزجبد۔ھم۔ا س کو (چہریل؟' کے ذریعے) 
پڑجیں تو_اس کے بعد آپ. بھی قراعت کریں ۔ پھر 
اس کی وضاح تکرنا اور سمجھانا بھی ھماوا ذمه ے . 
یھ بھی قرآن مجہہد کا فضل و۔کمال رے کہ 
وواس:,کتاب مکنون:یعئی لوح محفوظ میں مندرچ 
سے جیی کو مطھرین کے سوا کوٹی هاتھ نہیں 


۶۴۶۴م" 


لگا حکتب اس ی اس عظت اور نضیات کو 
و ""*" : ال را ۱ 


ا لیا تو کچھ لوگ اپنی شد پر ٹائم رے اور اے 


کے 


اشمطورون 0 ک [الوالكة]: ےے تا ۹)؛ یی 


کضیبە بے رتبے کا قرآن مجید نات " 


لگا میں جو۔پاک مر ایک اور مقنام :ہر فرمایا ۰ 
ہی۔۔ محدنِ عو سکرو 0 سرفومّة مطیر:ہ 
بامعف رہ کرام بررق 0 )۰ہ [عس] 
٣‏ ا ))ء یعنی (قرآن مجید) عزت والے صحیفوں 
میں ےہ جو بلند مقام پر رکھے ھوے اور پاک 
میں؛ ایسے لکھنے والوں کے ہاتھوں میں هیں جو 
پسزیگ نیکاو“کاز ہییں؟. قرآن ەجید کے عدو مرآہت 
کا ید ۔عالنم ہد کنہ خسود اللہ ۓ ہے 
۴امسسحي؟" قیار دیا.ھہ اور۔اس میں مندرج احکام کے 
قلخ کی بی نوع۔ السان کے لیے ضروری.ٹھسیرایا 
ہہ امورضمن میں قرآِن مجیید کے الضاظ: یہ 


یو چو مقدےاسہےدتج ہہ :٤ہ‏ ضتداا بی 
: وَلہحَقا :من خسن ساظزل۔المکم بن 


بر يک لن زامڈز ان 
1 المٹر] :۵۰ئ)ء یعئی اکباغ 
"تاب کا ہے تمھاوی طیف 







قرآن 

تمھارے رب کی طرف سے ازل کی گئی؛ قبل اس کے 

کە تم پر اچانک عذاب آ جاۓ اوو ت مکو غبر بھی 
لھ ھو. 

. نزول قرآن مجید کے وقت عربو ںکو اہی زبان 

پر بڑا فخر تھا اور وہ فصاحت و بلاغت کی اس معراج 


. کو پہنچے ھوے تھے کہ اپنے سوا کسی کو خاطر 


میں نه لاۓ تھے اور غبر عربو ںکو عجی یع یگونۓے 
کہتے تھے؛ مگر جب اللہ کی طرف ہے رسول الله 
صلی اللہ علیہ وآله وسلّم پر قرآن مجید نازل ہونۓ لگا 
تو اس کے سامنے ان کی فصاحت و بلاغت ىانئد 
پڑ گی ۔ قرآن مجید کے انداز بیانء نہچ استدلال 
اور زبان کے حسن ہے متاثر ھوکر لوگوں نے اسلام 
قبول کرنا شروع کیا اور اس کو کلام اہی مان 


انسانی کلام ھی قرار دیٹے رہہ ۔ اس پر ان ے للہ 


معفوظامیں (لکھیا وا ۓ) اس کو وھی عاتي , نے کہا کہ اگر یہ واقعیکسی السان کا کلام ے 


تو تم جو بڑی فصیح و بلیغ زبان کے حامل هو؛ اس 
قسم کا کلام تو ٹیا رکرکے دکھاؤ۔ یہ قرآن مجید 
کا اعجاز اور فضل وکمال کی انتہا ے که اس بت 
کا کلام کوئی شخص نہیں تسار کر سکنا :وا 
کلت بی رپ ینا نزلناغی میا ٹاتوا 
سور تن بنْل٣‏ و نوا مُْمبْدَءُكکمْ بن 
دو اللہ ا تم صقن ٥‏ بَا تُمْ تَنَْلرٔ 
كت تنْملوا ٍ المار الب وَنوَدمًا 
الڈاس والمجارتڈ "اعت للكنرِیی ٥‏ ) 

[البقرة] :مءء مم)ء یعنی اگر تمھیں اس ( کتاب) 
کی سچائی میں ٹک ے جو ھہرےۓ اپنے ہنسے 
پر (یعضی پیغمبں اسلام ہر) ازل کی ے. تو.(اس کا 
فیصله بہت آسان ہے - اگریە محض ایک السانی 
جیلغ ئ:بناوٹ ج). تم۔ بھی انساند هو ۔ زیادہ 
نہیں اس کی سی ایکء:سورت ھی بنا لاؤ'۔ اڈ 


رآن ۹) م۴[ 





کے سوا جن (طاقتوں) کو تم نے اپنا حمایتی سمجھ 
کھا ے؛ ان س ب کو بھی اپنی مدد کے لیے بلالو۔ 
ور اگر تم ایسا لە کر سکو؛ اور حقیقد يہ چے کەہ 
کبھی لہ کر سکو گے تو اس آگ کے عذاب ہے 
.رو (جو لکڑی کی جگە) انسان اور پتھر کے ایندھن 
ہے سلگتی ہے اور مٹکرسن حق کے لے تار ے ؟ 


هر فرمایا : ا یٹُوَلونَ تر ٭ قل دذاتوا 


ےه يہ 
سورة ادا و دو سن استطمتم سن دون 


+0 ' 
. 


اِنْ نتم صبِفِیٰن ۵(, [یوس]: ہم)؛ 
خی کیا اف لوگ کہنے آغیں کہ اس معن کے 
ایعنی پیغمیں اسلام ۓ) يہ (قرآن مجید) خود گھڑ 
یا ے۔ (اے پیغمہر !) آپ؟ کہے اگر تم اپنے اس 
نول میں سچے هو تو قرآنْ مجیدکی مائند ایک سورت 
بنا کر پیش کرو ء اور خدا کے سوا جن ہستبوں کو 
ای مدد کے ہے او مو اہ لو ا سے 
ہیں مزبید فرمایا : آم یوون انترت* تل 
ناو ا بعر سور لہ مفتریت و ادھوا 


۱ م ا سہ ت2 دن اللہ ٰ۵ اسم 
اما ادزل بعلم لہ و ان ا إله إ هو فھل 
الم سْبِسَون ۱(0 [ھود]: ۳٠۱۱ء)ء‏ ینی 
کیا یە لوگ ایسا کہتے هیں - کہ اس آدمی ۓ (یعنی 
پیغمہراسلام ۓ) قرآن مجید اپنے آپ سے گھڑ لیا ھے 
(اے پیغمبر) آپ7 کە دیں ؛ اگر تم ای اس بات 
میں سچے ھو تو اس طرح کی دس سورتیں گڑھی ہوئی 
بنا کر پیش کر دو۔ اور اللہ کے سواء جس کسی 
کو (یعنی مدد کے لے) کہ سکتے هو پکار لو ۔ پھر 
اگر (تمھارے ٹھیراۓ ھوے معبود) تمھاری پکار 
کا جواب ‏ ھ دیں تو سمجھ لو کهھ قرآن مجید اللہ ھی 
کہ علم ہے اترا عے ء اور یہ بات بھی سچ ے کہ اس 
کے سوا کوئی معبود نہیں ۔ کیا تم اب بھی اسلام 


نہیں لاؤ گے ؟ 

قرآن مجید کے اعجاز اور اس کی افضلیت کا 
ذکر کرے ھوے اللہ ے یه بھی فرمایا کە تمام 
جن اور السان ا کھۓ و کر اور اہنی مشترکہ 
کوشش ہے بھی قرآن مجدٍ کے مائند سد کوٹی کلام 
نہیں بنا سکتے : قل لشن اجنەعتِ ا والْجٍن علتی 
ان یہاکوا بل ھذا ال ان اون بیئلہ 


ود کان فیس مآ لعف تلسپسیسرا 0٥‏ 
(ے [ہی اسرآعیل] : وا یعٰی (اے پیغمبر) اس بات 
کا اسلان کر دیجیے کہ اگر تام انسان اور جن 
اکھٹے هو کر چاہیںکہ اس قرآن مجید کی مالندکوئی 
کلام پیش کر دیں تو کبھی پیش نہیں کر سکیں گے ۔ 
اگرجہه ان میں ے هر ایک دوسرے کا سددگار 
ھی کیوں نہ هو ؛ قرآن مجید ے اہی قسضیات ہیں 
یہاں تک زرمایا : لیا وا بحدیے مَکْله إِل 
کالوا صدلِین . (ہھ (الطورا: مم) ءیبنی 
اگر وہ منکرین اسلام سچے ھیں تو انھیں چاھے کہ 
اس (قرآن مجید) جیسا کلام بنا کر پیش کریں ۔ 
قرآن ید کی اھمیت و فضیات اس حقیقت ہے 
بھی آشکار ہوتی ۓےکه اس کی بنیادی تعلیمات وھی ھیں 
جن کا ذکر حضرت ابراھیم اور حضرت موسٰی٣‏ کے 
صحف مکرمہ میں سرقوم تھا ۔ اس ضمن میں اللہ تعالٰی 
نہایت واضح الفاظ میں فرماتا ےہ : ان ھذا لی 


ثذ ھ3 جھ:؛ وو رے ے صف مّ>.ػٌ۲٢‏ 


اص الوْل٥‏ صحبِ اِبَرمِيمَ وسوسیٰ٥(ےہ‏ 


[الاعلی] : ۸ )) یعی بلاغبہه یه (عقیدۂ آخرت) ' 


پہلے صحیفوں میں (مذکور) ے ۔ (یعنی) ابراھیم' اور 
موسی'' کے صحیفوں میں . 

قرآن کی ایک غصوصیت یه ے که جہاں اس 
کی قراءت و سماعت ے قلوب السانی اثر پذیر ھوے ؛ 
وہاں اللہ ک ایک اور بغلوق ء یعنی جنوں ۓے بھی اس 


کو انتہائی غور ہے ٹا اور اس ہے ایک خاص اقم .ا 


وی 








کر اس کی بلیغ کچپفرائض الجام دیے ۔ ۔ قرآن جید ء 


۔ہ رو ے۔ٹضثتے 


اس کا ذکر اك ألفاظ میں کرتا ے :وزڈسرننا 
الیک نلَغرا ین الجن ن بسٹمعونالْثرانٴ نا 
صمضروہ الو اَنْمِتوا* للا تی ول ال َوِهھم 


اع ھہ 


مُْذیبٰنہ تاڈوا یٹومٹا انا ما کِبًاانْزل 


ا۔م فی۱ 


من بعدِ سوسی مَمَتْفالما بین دیبع بھدی 
ائی الْحَيّ وَإِلٰ ظریٔي تیم ہ یقوتا اَجمجوا 
داصی ال واسٹرا بع بیغنفرنکم بن 
ڈلوہگم و ز یَخَركکُم کات ات 
(ہم [الاحقاف] : وم ٹا :م)؛ یعنی (اے پیغمبر !) 
وہ وقت یاد کیجے ؛ جب ہم جنوں کے گروہ میں 
سے کچھ لوگوں کو آپ* کی طرف لے آۓ تاکە وہ 
قرآن جید کی سماعت کریں ۔ پھر جب وہ اس کی 
“قلاوت کے وقت آ موجود ھوے تو بولے ء خاموش 
رھو۔ پھر جب تلاوت ختم کی گی تو وہ ابنی قوم 
کی طرف ڈرانۓ کے لیے گئے ۔ وہ اپنی قوم سے کہنے 
لگے : بھائیو !ہم ۓ ایک کتاب سنی ؛ جو حضرت 
موسی* کے بعد اتاری کئی ہے ۔ وہ ایسی کتاب ہے جو 
اپنے ہے پہلی کتابوں کی تصدیق کرق ہے ۔ ساتھ ھی 
حق کی طرف راہنمائی کرتی اور سیدھی راہ پر لگاتی 
ے ۔ بھائیو ! اللہ کی طرف دعوت دینے والے کی بات 
قبول کرو اور اس پر ایمان لاؤ۔ الہ مھارے گناء 
بخش دے گا اور درد ناک عذاب ہے لجات دےگا۔ 
ایک اور مقام پر بتایا گیا ے کہ (جنوں کا یہ گروہ 
قرآن مجید سن کر ابی قوم کے پاس پہنچتا ھے تو اس 
کے لسامے یہ بیان کرتا ہے کہ قرآن کا اسلوب ؛ اس 
گی الفاظ اور معانی و مطالب بدرجہ غایت تعجب خیز 
وتعیرزا ہیں۔ اس کی خوبی یہ ہے کھ یہ خلوق خدا 


مل : کو وبلد و ہدایت کی طرف لگاتا ے ٭ 'قل اوسھی 
ا 


ٌ ا قلبی اور فکری تاثر قبول کیا اور انی قوم میں جا ال أله استمع نر من الْجِنِ نتالواً انا 


ترآن 


5 م۔ تق 


وو مہہ علا دفھ ھٴج ےہ ٦‏ حمدومد8 

سمعنا قرانا عجہاہ یهدی انی الرشد فاسنا 
سہدوؤ یو ے۔ عوبعمطدلےیى لا 

وط ولن نشرک پربنا احدا٥(ء‏ [الجن] : ٠۱٠)؛‏ 

یعنی (اے پیفہر !) کە دیجے که میری طرف یه وحی 

کی گئی ےہ کہ جنوں کے کچھ اشخاص نے (قرآن مجید) 

سنا تو وہ پکار اٹھے کہ ہم ۓ عجیب قرآن سنا عہ ۔ 


سی | وہ ھدایت کی طرف لگاتا ہے ۔ ہم تو اس پر ایمان لے 


آۓ اور ھم اپنے پروردگار کے ساتھ هر گز کسی کو 
شریک لہ ٹھیرائیں گے ء پھر اس کا ذکر ان الفاظ میں 
کیا گیا ے :وانا نہاسمعنا الیدی نا دہ 
(ہے [الجن] )سی ہم ےۓے جب ناوات 
کی بات (قرآن) سن ی تو فور اس پر ایەان لے آۓ۔ 
غرض اللہ تعا یی ۓ قرآن حجید میں ؛ مختلف لہچ و اسلوب 
سے اس کتاب مقدس کے ہے شمار فضائل پبال کے 
ہیں اور اس کی خصوصیات کو متعدد طریقوں سے 'مایاں 
فرمایا ے ٠ے‏ 
فضائل ترآن میں سے ایک بڑی فضیلت یه بھی 
عے کہ وہ اپنے معانی و مطااب کے اعتبار ہے نہابت 
آسان ے اور الفاظ و انداز کے لحاظ ہے بھی اس میں 
بڑی آسانی پائی جاتی ے ۔ اس کے سمجھنۓے اور یا کرۓ 
کی راہ میں کوئی دقت حائل نہیں ھوتی ۔ یہی وجه 
ےہ کہ دلیا میں کروڑوں کی تعداد میں اس کے حافظ 
اور بے شمار لوگ اس کے سطالب بیانْ کرے والے 
موجود ہیں اور یہ چیز اس کے عظیم فضل و کمال 
پر غلالت کرق ے : ولت یسرنا انکران 
تبسن کو فھل ہن کر (مم [القعر] ے١‏ 
ہے جم؛ .م) یعنی ہم ۓ قرآن کو آسان کر 
دیا ے ۔ کیا کوئی نصیحت حاصل کرنۓ والا ھ ؟ 
یہی وجہ ے کہ جہاں کوئی مسلمان موجودے ؛ اس 
کی تلاوت کی جاتی سے اور لوگوں کو اس کی تبلیغ سے 
بہرہ و ر کیا جاتا ے : آوذلم یکنھم انا انزلنا 


قرآن 





علیک الکتب یتلم ى عَلٰيِهٍم (۹ء [العنکبوت] 
۵۱) یعنی کیا ان مغالفیں (ترآن) کے لیے یہ چیز کافف 
نہیں کھ ہم ۓ ان پر ایسی کتاب ازل کی ء جو ان 
کو سنائی جاتی رمی ےہ ۔ 
قرآن کی فضیلت کا اظہار اس حثیقت سے بھی 
هوتا ۓے کە وہ لوگوں کو ایسی فکری اور عملی راہ 
پر گاسزن کرتا ےہ 
هے اور جس میں کسی قسم کی ند کوئی ٹیڑھ ہے اور 
له شک و ریب کا کوئی شالبه - فرمایا : ان ھٰذا 


سے تق دع و ون و ْ۰ 


رن ِ. دی تق ھی آقوم وپہشر الوبِن 


جو ہر اعتبار سے سیدھی اور استوار 


الذین بعملَونُ الصٌاحٰت او ئیے:اجرا سی 7 
(ے١‏ ا اسرائیل] : ۹) بلاشبہه یه قرآن اس راہ کی 
طرف رعنمائی کرٹا ے جو سب ے زبادہ سیدعی راہ 
ھے اور ابمان والوں کو جو لیک عمل کرے رہتے 
ھیں ؛ بشارت دیتا ےه انھیں بڑا اجر ملنے والاےۓ۔ 

تین اسور میں مشغول رھنا ؛ ترآن ک رو سے سب 
ہے بڑی عہادت اور ائضل ترین چیز ے : ایک تلاوت 
قرآن ؛ دوسرے اقامت نماز اور تیسرے انفاق ۔ ارشاد 


هوتا ےے: 7 الدِئنِ توق ىهب اللہ و او ناس 


و وھ رز شض مےھهم؛+ ٴف ه 3 ‌ 

اس نوة وا تک ۱ ممار ر‌ 600 سر ذو 
ع بی وعھجھم ۔ص تد ر ز23 ھے ۔-۔و۔ ف ہ 
صلائیة سر جو تج ۔ارة ٥‏ امن تو ر . لیو یمم 
شقشھودھ اےے۔ وے ا مفظهہ ۰ 7 حافامو۔ق وہ 


اجورعم ویزیدھم من ط۸ط ان غفور شکور 
(م (الفاطر] : :۹۰ م)۔ 

فضائل مرآن؛ حدیث ی روشی میں 
اللہ اللہ صلی اہ عليه وآله وسلم ے ختلف مواقع پر 
قرآن مجید کے بے شمار فضائل بیان فرساۓ ہیں اور 
ساتھ ھی آپ' نے ان لوگوں کو بھی بہترین لوگ قرار 
دیا ے جو خود بھی قرآن بجید کی تعلیم حاصل کوتے 
اور پھر دوسروں کو بھی اس کی تعلیم ے آراستہ کرے 
ھیں۔ اس ضمن میں آپ۶ کا ارشاد گرامی حضرت عثمان 


اب ای 


رضی اللہ عنہ ے ان الفاظ میں مروی ہے : ششیسر تم 





؛ رسول 


رس 
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ترآن 


حسق 8ےھ 


من تعلم القر رآنف لہ (البخاریء ابو داؤد الترومڈذی؛ 
النسائیء ابن ماجه) ء یعی سل اه صلّٰ اللہ عليه وآله 
وسلم ے فرمایا تم میں سب ہے بہئر وہ شخص ےے 
جو خود قرآن کی تعلیم حاصل کرے اور لوگکوں کو 
اس کی تعلیم دے ۔ احادیث رسول اکرم صلی اللہ عليه 
وآل وسلم کی رو ے قرآن سجید کی افضلیت یہاں 
تک مذکور ے کہ ایک شخص جو قرآن مجید ی 
تلاوت میں اس درجه مشغول رھتاے که دیگر اوراد 
و وظائف اور اللہ ہے دعا و سوال کی فرصت نہیں پاتا 
تو اللہ تعالٰیٰ اس کے بارے میں خود فرماتا ے کہ وہ 
اس پر خوش هو کر وہ تمام چیزیں اس کو عطا کر 
دیتا ے جن کے بارے میں وہ اللہ کے حضور دست 
سوال دراز کرنا چاھتا تھا ۔ اس سلسلے میں آلحضرت؟ 
کے الفاظ جو مشہور صحابی حضرت ابو سعید عدری 
رضی اللہ عنہ ہے مروی ھیں ؛ یه میں : بتول,ٍ الب 

عُزو جل: من شغلۃ الْئْرانڈوذکری عَن لی 
اعطیته أَفضل ما اُعُطی السائلین ٤و‏ فضل کلام اللہ عل 
سائر الکلام کفضل اللہ عسلی حلقه (الٹرمذی ؛ 
[ابواب ثُواب الترآنء آخری حدیشث] ؛ الدارہی ؛ 
بیہقی: شعب الایمان)ء یعنی رسول اللہ صلی الله عليه وآلہ 
وسُم کا ارشاد گرامی ہے کہ اللہ تعالٰی کا فرمان ہے 
کہ جس شخص کو قرآن جید کی تلاوت اور میرے ذکر 
ے اس طرح مشغول رکھا ےہ کہ اس کو مجھ 
ہے سوال کرئے یا دعا مالگنے کی فرصت میسر نہیں ؛ 
تو میں اس کو سب دعا مانگنے والوں ے زیادہ 


دیتا ہوں اور الہ کے کلام کو سب کلاموںٴ 


پر اسی طرح فضیلت حاصل ہہ جس طرح کھ 
خود الہ تعا ی کو تمام بخلوق پر فضیلت حاصل 
ے۔ نضیلت قرآن کے بارے میں رسول الہ صلی 
اللہ علیہ وآله وسلّم ی ایک اور حدیث حضرت 
عقبه:* بن عامر سے سروی دے : خرج رسول ااثر ٛژ اہ 

عليه وآله وسلم و لحن فی الصٌفة فقال : ایکم جب آن 


۶0ھ الاپ ۷ مم و 
ذ لئ ٠‏ 
رویحے ۔ 
پت 2 
”۳ 3 


7 
قران 


رفم٭ 


اث 


وچ 


دو گی ہوم ال مان ُا لعنیق فیأی بناقشی نکوماوین 
فی غیر الم ولا قطم رحم؛ نقلنا: یا رسول الله 
کلتا یحب ڈُلک؛ قال افلا یندو احد کم ا ی المسجد 
یماوقا آبتین من کتاب الہ غیرلہ سن اقتینء وثلٹث 
حیرّله من ثٰٹ و ارح خیرلہ من اریم و من أعداد ھن مِن 
الاہل ۔(مسلم؛ ابوداود)ء یعی علبہ بن عامر رضی اللہ عنہ 
کہتے ہیں ؛ ہم لوک مُله میں بیٹھے تھے که رسول اللہ 
صلی اللہ علیہ وآلغ وسلمم تشریف لائے ۔ فرمایا : تم میں 
ہے کون شخص اس بات کو پسند کرتا ے کہ وہ 
علی الصبع بطحان یا عثیق کے بازار میں جاۓ اور 
بڑے کوہان وا ی دو اونٹنیاں بغیر کسی گناہ اور قطع 
رحمی کہ پکڑ کے لے آے ۔ صحابہہ:* نے عرض کیا ؛ 
ا سکو تو ہم میں ہے هر شخص پسند کرے گا ۔ آپ۴ 
ۓ فرمایا : تم میں کوئی اگر صبح کو مسجد میں جا 
کر قرآن مجید ی دو آیتیں پڑھا دے یا پڑھ لے تو وہ 
اس کے لیے دو اولٹٹیوں سے بہتر ہیں اور تین آیتیں 
ٹین اولٹنیوں ے اور چار آیتیں ؛ چار اولٹٹیوں ے بہّر 
ہیں اور اسی طرح اولٹٹیوں کی تعداد بڑھاے جاؤ ۔ 
قرآن مجید کی فضیلت اور عالم قرآن و قاری قرآن 
کی فضیلت کے بارے میں حضرت عائشه صدیقه رضی 
اللہ عنھا ہے بھی ایک حدیث مروی ہے؛ جس کے الفاظ 
يہ میں : قالت قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلسم : 


"۵۲ 


ترآن 


تو ان فرشتوں کے براہر ےہ ء جو لیک اور خیر کے 
انتہائی بلند ستبوں پر فائز ہیں ؛ لیکن جو لوگ قرآن 
کی تلاوت کا شوق رکھتے هیں اور اس کی تلاوت بھی 
کرے ہیں مگر روانی سے نہیں پڑھ سکتے بلک رک رک 
کر پڑھتے ہیں اور قرآن میں سہارت نہ ھوۓ کی وجه 
سے تلاوت کرتے ھوے دقت محسوس کرتے ہیں ء وہ 
دھرے اجر کے مستحق ھیں ؛ ایک اجر تلاوت کا 
اور دوسرا دقت اور مشکل پیش آنۓ کا ۔ 

قرآن مجید کے فضل وکمال کی بلندیوں کا یە 
عالم ہے کہ جو لوگ قرآن پڑھتے ہیں ؛ ان پر رشک 
کرنا چاهیے اور اپنے آ پ کو اس شخص کے مرتبے پر لے 
جاۓ کے لب ےکوشاں ھوئا چاہیے جو قرآن مجید کے علم 
ہے بہرہ ور ہے اوراس کی تعلیم و تعلم میں مشغول رھتا 
۔ حضرت عبداللہ بن عمر رضی اللہ عٹھما ہے اس 
ضمن میں رسول ,مل اه عليه وآله وسلم کا جو 
ارشاد گرامی سروی ہے اس ٤‏ الفاظ ا در ذیل هیں: 
لا حسد ا على اندتیہ ٠ن‏ ال اتاہ الله الکتابْ قسام بھ 


انَاءَ الْلِء ول اعطاہ اللہ مال فھو بتصدق 
به ان2 الَبْل والدھار (البخاری ؛ [ کتاب 
فضائل القرآن ہاب (, م) ء اغتباط صاحب القرآن] یی 
صرف دو قسم کے لوگ ھی قابل رشک ہیں ؛ دوسرے 
نہیں : ایک وہ جس کو اللہ ۓ قرآن مجید کا علم عطا 





ألماھر بالقرآتِ مع السفرة 2 السبررة والڈی ات کیا اور وہ رات بھر اسی میں مشغول رھتا ے ۔ دوسرا 


الَرٰآنْ و هَو عَلَيْهقَاق ل اجران (البخاری؛ 
سام ہ ابو اود ' الٹرمذی ؛ النسائی ء ابن ماجھ) یعنی 

حضرت عالشه رضغی الله عنہا کہی ہیں ؛ دو الله 
صلی اللہ علبه وسلم نے فرمایا : قرآن میں سہارت رکھنے 
والاہ سرتے کے اعتبار سے ان ملالکہ کرام کے ساتھوے؛ 
جو لکھنے والے لیکو کار هیں ؛ اور جو شخص قرآن کی 
تلاوت کرۓ میں اٹکتا ہے اور اس میں دقت حسو سکرتا 
رجہ ؛ اض کے لیے دو اجر ہیں ؛ دعنی ماہر قرآن کا دوج 


جا مت -.- 


وہ ج یکو اللہ ۓ مال و دولت ہے نوازا اور وہ شب و 
روز اس کو اللہ کی راہ میں خرچ کرتا رھتا ہے ۔ مطلب 
یەکه قرآنْ مجید کی صرف تعلیم ھی پر اکتفا نہیں کرنا 
پاعپے بلک ای کے مطابق ہل رفا اس کی تعلیعات 
کو مشعل راہ بنانا؛ اس کی تبلیغ کرنا اور اس کو 
لوگوں میں پھیلانا بھی ضروری ے اور وھی شخص 
قابل رشک عے جو قرآن مجید کے ان ثقاضوں کو پورا 
کرۓ میں سرگرم رہتا ے ۔ 


قرآن 


۳ُٴ؟ 





ایک حدیث میں (لوگوں کو آسائی کے ساتھ 
سمجھائۓ کی غرض ہے) قرآن مجید پڑھنےوالے کی ختلف 
چیزوں کے ساتھ تشبیہ دی گئی ہے ۔ یہ حدیث حضرت 
ابو موسٰی اشعری رضی اللہ عنہ ہے سروی ے اور اس 
کے الفاظ یه هیں : قال رسول الله صلی اللہ عليه وسلم : 
اامؤمنْ الِیٰ یقرأ القرآن و بعمل بھ کالاترجة طعمھا 
ماس رس انف 
وٴیعمل په کالتدرة طعمَها طیْب ولا ری لھا مکل المنائق 
ااذی بر أالقرآن بادریحادة ریجھا ات کات 
و مشل العضافق الذی لایتراالشرآن مالحنظلة طعمَها 
مرو ربِحھامٗر(البخاری؛ [کناب فضائل الثرآن؛ باب ہم]) 
بی حضرثآرؤتوعی اشعرق رضغی اہ عنه کہتے ہیں ؛ 
زرل اق مل ام َاید لم ٤‏ فزمایا حَرَومی قرآن سید 
کی تلاوت کرتا اور اس پر عم لکرتا ھے ؛ اس کی مثال ترنچ 
کی سی ےہ جس کا مزہ بھی عمدہ سے اور خوشہو بھی بہت 
اچھی ے ؛ جو قرآن مجید کی تلاوت نہیں کرتا ؛ مگر 
اس پر عم لکرتا ے اس کی مثال کھجورکی سی ہے ء 
جس کا مزہ تو بہت اچھا ے مگر خوشبو نہیں ہے ۔ 
اور اس منافق کی مثال جو قرآن مجمد کی تلاوت کرٹا 
سے ؛ پھول کی سی ھے ؛ کھ اس کی خوشبو تو اچھی 
مگر مزہ کڑوا ھے ء اور اس منافق کی مثال جو قرآن 
نہیں پڑھتا ء حنظل کی سی تھے ؛ کہ اس کا مزہ بھی 
”کڑوا ۓے اور اس کی ہو بھی کڑوی ے ۔ 

قرآن مجید وہ رفیع الشان کتاب ہے کہ جو 
لوگ اس پر عمل پیرا ہھوے ہیں ؛ وہ ترق کی منزلیں 
طے کر جاتے اور دینی و دنیوی رفعت حاصل کر لیتے 
ہیں اور جو لوگ اس کے بتاۓ هوے اصولوں اور 
مقرر کے هھوے پیمانوں کو نظر انداز کر دیتے 
میں وہ ذلت و نکبت کا شکار ہو جاے ھیں ۔ 
ان کی روحانیت سلب ہو جاتی ے اور انھیں عزت و 
فلت کے درمیان لہ کوئی فرقی محسوس ھوتا سے اور 


نە یه پتا چلتا ۓےکه دینی اور دئیوی اعتبار ے ان کے 
لیے بہتری کا راسته کون سا ے ۔ اس صورت حال کو 
ایک حدیث میں ؛ جو حضرت عمر بن الخطاب رفی اللہ 
عنہ ہے مروی ہے ء؛ ان الفاظ میں بیان کیا ھے : 
قال قال رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله وسلم ؛ ان اللہ 
رفع بھڈااأنکتاب اقواماً ویغم بِه رین (سلم) 
ہمی: غضرت مر بن الخطاب روایت کررے ہیں کہ 
رتول اللہ صلّی اللہ عليه وسلم ۓ فرمایا کہ اللہ تعسالی 
اس ”کتاب ء یعنی قرآن کی وجہ ے کتنے ھی لوگوں 
کو مقام باند عطا کرتا ىے اور کتئے ھی لوگوں کو 
پستی و ذلت میں مہتلا کر دیتا ے ۔ 

یہ مضمون قرآن مجمد کی آیات میں بھی وافح 
کیا گیا ھے کہ جو لوگ اس پر ایمان لاۓ اور اس پر 
عمل کرے ہی ال تعا ین ان کو دنیا و آغرت می 
عزت و رفعت عطا فرماتا سے اور جولوگ اس کے احکام و 
فرامین کو پس ہشت ڈال دیتے هیں اور ان کو لائق عمل 
نہیں ٹھیراےء اللہ تعا ی انکو ذلیل و خوا رکرتاے؛ 
مثا ایک جگہ ارشاد فرمایا ء : لیُضل بے كَببا 
وَیهدی بہ کَثیرا](م [البقرہا : ٦ہ)‏ یعنی اللہ تعای 
ثرآن کی وجه سے بہت ہے لوگو ںکو ضلالت و گمراھی 
میں سبتلا کر دیتے ھیں اور بہت سے لوگو ںکو راہ ھدایت 
پر ؟م رن فرہا دیتے ہیں ۔ قیامت کے روز قرآن مجید ء 
اللہ تعال یی کے حضور جھگڑا کرے کا ؛ یعنی جو لوگ 
اس کی تلاوت میں مشغول رعے اور اس کے احکام کے 
مطابق عمل کرۓ رعے ہیں ؛ ان کی مغفرت کے لیے 


الہ کے حضور پیش ھوگا اور جن لوگوں ۓ لہ اس کی ٭ٴ 


تلاوت کی طرف توجہ کی اور لہ اس کے احکام و فرامین 
ھی کیک پروا کی ؛ ان کے خلاف ء اللہ کے حضور 
استغاثہ دائر کرےگا ۔ اس باب میں حضرت عبدالرعمن 
بن عوف رضی اللہ عنة رسول اللہ صلی اللہ علیارو آله وسلم 

ہے ایک حدیث روایت کرے ہیںء جس ۔ ×1 ےافڈیہ ہیں: 


لال تحت الحرث ش یومالقہامَة؛ القور رآن باج العباد 


- 














مہے چجق ےم ے۔ے جق ہ۲۔ے ۔ ھہ ٤٤١ف‏ 


فصله اللہ وسن قطعنی قطمہۂ اللہ 
۱ بس بحوالہ شرح السة ؛ کتاب فضائل القرآن ۔ 
الفصل الثانی) یعنی تین چیزیں قیامت کے روزء عرش 
کے نیجے ہوں ػ: ایک قرآن ء یہ اپنے بندوں کے 
سلسلے میں جھگڑےکا ؛ اس کے کچھ ظاھری معنی بھی 
ہیں اور باطی معنی بھی ۔ دوسری چیز امالت هر اور 
تیسری رشتے داری ۔ جو پکارے گی : خبردار! جس 
ۓ ہجھ کو ملایا ؛ اس کو اللہ ملا دے کا اور جس ۓے 
مجھ کو توڑا ء اللہ ا سکو توڑ دے کا ۔ 

قرآن مجید وہ مقدس اور پر فضیلت کتاب ے 
کہ اس کا ایک حرف بھی پڑھا جاۓ تو انسان ایک 
لیکی کا مستحق ہو جاتا ھے اور وہ ایک لیکی دس 
لیکیوں کے برابر ہوتی ہے ۔ اس ضمن میں حضرت 
عبداللہ بن مسعود رضی اللہ عنه ‏ رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلّم ہے ایک روایت بیان کرۓ ھیں ؛ جس کے الفاظ 


يہ میں : رش تی تو و رن 


حسقوم ےو حقاہ 


سونم ئ ۔لااقول الم حرف اف عرف 


ولام حرف و چم حرف ۔(الٹرمذی ! الدارہی) ' 
یمنی رسول اللہ صلی اللہ وسلّم نۓ فرمایا جو شخص الله 
کی کتاب (قرآن مجید) سے ایک حرف بھی پڑھتا ے ؛ 
ا سے اس کے بدلے ایک لیکی ملتّی ہے اور ایک لیکی دس 
لیکیوں کے براہر قرار پاتی سے ۔میں یه نہی ںکہتا کە الم 
ایک حرف ہے ۔ بلکه الگ الگ ؛ الف ایک حرف ےے؛ 
لام ایک حرف ہے اور میم ایک حرف ہے ۔ یعنی یہ 
این حرف قرار ہاۓ اور تین حرف کی تلاوت ہر تیس 
:‪ 7 یگگیاص میسر آئیں۔ 
:.. فرآقن سچیدی فضیات کے بارے ہیں الٹرنڈی 
غرم میں حارث الاعور سے یه روایت بھی 
کمھتے ہیں ؛ میں کونے کی سجد میں 
لوگ بیٹھے ادھر ادھر کی بائیں کر رھ 


۔ه ق قفہ۔ ۹ؤ د۔ہ۔ ھج لَ 
لحم ننَادیٰ ء: لسن | تھے ء یہ باتیں سن کر میں حضرت علىی رغی اللہ عنه 


کی خدنت میں حاضر ھوا ۔ میں ہے ان ہے ساری 
صورت حال عرض کی ۔ انھوں ےۓے جھ ہے تاکید اور 
تعجب کے انداز میں پوچھا ؛ کیا واقعی لوگ مسجد 
میں بیٹھے ہے مقصد باتیں کر رے یں ؟ میں نے عرض 
کیا : جی ہاں ! واقعی کر رھے ہیں ۔ انھوں ہے 
فرہایا : آ کہ زغر ای بغ مرآ آھ صلٰ اللہ عليه 
وآله وسلّم ے سنا ہے ؛ آپ* فرما رۓ تھےکە خبر دار 
ہو جاؤ ۔ عنقریب فتنہ ظاہر ەوگا ۔ میں نۓ عرض کیا : 
ہا رسول اللہ ! اس فتنے ہے بچاؤ اور مخلصی کی کیا 
صورت تھے ؟ فرمایا : اللہ کی کتاب ۔ یه وہ کتاب ہے ؛ 
جس میں ان لوگوں کی خہریں بھی ہیں جو تم ے 
پہلے گزر چکےاور ان کی بھی جو تمھارے بعد آئیں گے ۔ 
اس میں اس چیز کے فیصلے کے بارے میں احکام درج 
ہیں ؛ جو تمھارے درمیان جھگڑے کا باعث بن جاۓ ۔ 
یه حق اور باطل کے درمیان فرق کریۓ وا یىی ے ۔ یە 
کوئی فضول چیز نہیں ہے ۔ جو متکہر اس کو ترک 
کر دےگا ء؛ اس کو اللہ ہلاک کر ڈالےگا اور ج وکوئی 
اس کے علاوہ دوسری چیز میں ھدایت و رەنمائی کا 
متلاشی ہوا ؛ اللہ اس کو گمراہ کر دے کا یہ اللہ کی 
مضبوط رسی ہے ء؛ یہ وہ ذکر الہی ہے جو حکست و 
دائش سے مملو ے ۔ یه صراط مستقیم ے۔ یه وہ شے ےے 
کہ اس کا اتبا ع کیا جاۓ تو انسانی تمناؤں می ںکچ روی 
نہیں پیدا ہوتی اور زبانوں میں التباس ي راہیں نہیں 


قرآن میں ایک خصوصیت یہ سے کہ کثرت 
مزاولت سے پراا نہیں ھوتاء بعنی اس کی تلاوت 
اور اس پر تدبر وتفکر ے لی سے پٔی چیزیں فکر و 
نظر کے سامئےنمودارھوتی ری ھیں اور اس کے عجائب 
غتم نہیں هوے ۔ یہ وہ کتاب ھے کہ جب جنوں 
کے گروہ ۓ اس کو سنا تو انھوں نے بھی یه کرنے 


میں ذرہ بھر توقف لە کیا که : الْا سمےُٰنا رانا 


ال اس تال تسم سس ہمسم مشىضضصطتچھر مم نسمک سے ہے تم ممم تى سم مم جس مشنرىمش مفیمد ے 






ہے یت 
عجہا ل٥‏ يھدیٰ (ی الرند فَاسَنًا پیر (ہے [لجن] 
و )ء یعنی ہم نے لہایت عجیب و غریب قرآن 
سنا ھے ۔اس میں غوبی یہ ے کہ یه رشد و ھدایت 
کی راھوں پر لگاتا سے؛ سو ھم تو اس پر ایمان لےآۓ ۔ 
واقعہ یہ ۓےکہ جس ۓ یه کہا ء اس نے س چ کہا ۔ جس 
ے اس کے مطابق عمل کیا ؛ وہ مستحق اجر ٹھیراء 
جس نے اس کے احکام کی روشنی میں فیصلهة کیاء 
اس ۓ انصاف کے تقاضوں کو پورا کیا ء؛ جس ۓٗ اس 
کی طرف دعوت دی ؛ ا سکو سمیدھی راہ پر لکا دیا گیا ۔ 
یه حدیث الٹرمذی اورالدارمی دولوں میں موجود ے ؛ 
لیکن امام الترسذی کا کہپنا ھے کہ اس کی سند جہول 
عے اور اس ہیں حارث راوی سے ء جس کے بارے میں 
محدثین ہے گفتگو کی عھے اور محدثانہ نقطہ نکاہ سے 
اس کی صحت مشکوک ے ۔ یه حدیث مشکُوۃ کی کتاب 
الفضائل کی فصل انی میں بھی موجود ے ۔ 

قرآن مجید کی فضیات اور رفعت شان کا یه حال 
کہ اس سے صرف اس کا پڑھنے والا ھی فیض باب 
نہیں ھوتا ؛ بلکہ قیاست کے روز اس کے والدبن بھی 
اس کی ضیاپاشیوں سے منور ھوں گے اور ان کو نور کا 
تاج پہنایا جائے گا ۔ اس کا ذکر رسول اللہ صلی ال 
عليه و آله وسلم کی ایک حدیث میں فرمایا گیا هے؛ جو 
حضرت معاذ جہنی ہے ان الفاظ میں مروی ہے : من 
قمرا نقرآن وعمل ہعافیه الس والداء ناچا یو الْقيَامة: 
وو اح سن وہ الب بیو اي وت 
فیکم؛ اکم زانڈی عمل نڈان (سسند امام احمد؛ 
ابو داود ء امام حاکم ۓ اس کو صحیح قرار دیا ے) 
یعنی جو شخص قرآن مجید پڑے اور اس کے احکام پر 
عمل پیرا بھی ھوء؛ تو قیامت کے دن اس کے والدین 
کو ایک تاج پہنایا جا گا ء جس کی روشنی ؛ آفتاب 
کی اس روشنی ے بھی زبادہ هوگی جو کە اس دنیا میں 
تمھارے گھروں میں پہنچ رھی ے ۔ اب تم خود ھی 








بتاؤ که جو شخص خود عامل بالقرآن ھو؛ اس گی حالہ 
کس درجه بلند اور بہتر ھوگی ۔ 

مطلب یه ے کہ اس ہے الدازہ لگا لیجے ؟ 
جب تاری قرآن کے والدین کا مرتبہ اس قدر اونچا ۓ 
تو خود پڑھنے والے کا کتنا اونچا ھوگا ۔ 

نضلیت قرآن کے ہاب ہیں ایک اور حدیہ 
رسول اللہ صلی اللہ عليہ و آله وسام سے حضرت عق 
بن عاس رضی اللہ عنه روایت کرے ہیں اس حدیہ 
کے الفاظ یه ھیں : عن عتَبَةً بن عَامِ قال سمعہ 
رَسُول الله عَل اللہ عليه وسلم یقول ؛ : او جمل الْكرا إ 


اھاب ب لم اتی نی المُارمًا اعشرق ۔ (مشکو 
کتاب فضائل الثرآن؛ الفصل الكثانی) یعی حضرت عق 
بن عامی رضی اللہ عنہ روایت کرتے ہیں کہ میں ۔ 
ول الہ صلی اللہ علبه وآلہ وسام سے سنا ؛ آپ٣فر‏ 
رۓ تھ ےکە اگر قرآن مجید کو چمڑے میں بند کر د 
جائے اور پھر اس کو آگ میں ڈالا جاۓ تو وہ چا 
گا نہیں ۔ اس حدیث کے دو مطلب هی ؛ ایک یه ٢‏ 
چمڑے ے سراد کسی جالور کا چمڑاے اور آگ ے 
سراد.دلیا کی آ گ ہے ۔ اگر یه مطلب ھوتو اس ؟ 
ایک معجزہ قرار دیا جاۓ جو رسول اللہ صلی اللہ عَلِ 
وآله وسلم کے زماۓ تک خاص تھا ۔ دوسرا مطلب ؛ 
سے کہ حدیث میں چمڑے ہے مراد ؛ السان کا چم 
اور آگ سے ساد ؛ جہنم ے ۔ یع٘ی جو شنندھ 
حافظ قرآن ے اس کو اللہ تعا ٰی قیامت کے دن چہذ 
میں نہیں ڈالے گا اور اگر کسی بہت بڑے گناہ ح 
ارتکاب میں اس کو جہنم میں ڈالا بھی جاے گا 2 
عارضی طور پر ؛ اور اتنے عرصے کے لیےکه وہ آگ مج 
جلنے ے محنوظ رے ہے ۔ ایک روابیت میں مامسته النا 
کا لفظ بھی آیا ے ۔ یعنی اس کو آگ لہیں چھوے 
گی ۔ مطلب یه کہ اس کو جہنم میں تو بلا شبم 
ڈال دیا جاۓ گا ء مگر اس پر آگ اثر انداز له ھوگی, 





ا یی مطلب للا سح اور قرین نہم ھے ۔ ارک 
تائید ابو اساڈالگپ اپک روایت نے بھی ہوتی ہے ء جس 
:کو شرح السنہ ہے ملا على قاری ۓ نقل کیا ھے ۔ 
اس روایت کا ترجمہ یه ے کہ قرآن مجید حفظ کیا 
کرو ۔ اس لیے کم اللہ تعا ‏ اس قلب کو عذاب نہیں 
دےگا جس میں کلام الٰہی محفوظ ہو۔ اسی طرح 
امام مزال ی ۓ احیاء علوم الدین میں دیلمی کے حوالے 
سے حضرت عل رغی اللہ عنه ہے ایک روایت نتل کی ے؛ 
جس کا ترجمہ یه ے که حاملین قرآن (یعنی حفاظ قرآن) 
قیاست کے دن البیاۓ کرام“ اور برگزیدہ لوگوں کے 
ساتوء اللہ کے سائےۓ کے یچے یوم قیامت کے تمام 
منصائب اور اس کی پریشالیوں ہے محفوظ و مامون 
اعوں گے ۔ ' 

حضرت علىی رشی اللہ عنه ء رسول اللہ صلی اللہ 
علیہ وآله وسلم کی ایک اور روابت بیان کررے ہیں کھ 
آلحضرت کا ارشاد ہے کہ قرآن ک ایک فضیلت یه 
ہے کد قیامت کے روز اس کے قاری اور حافظ کا مرتبھ 
اتنا ہلند ہوا که وہ قرآن کی برکت میں اہنے 
خاندان کے دس افراد کی ؛ اللہ کہ حضور سفارش کرے 
کا ؛ لیکن شرط یہ ے کہ وہ حافظ قرآن شریعت کے 
تمام احکام کا پابند ہو ۔ جن افعال کے ارتکاب ہے اللہ 
نے روک دیا ے ؛ اس ہے کلیڈ مجتنب رہتا ھو اور جن 
پر عمل کرنے کا حکم دیا ے ؛ ان پر عمل کرتا و ۔ 
حضرت على رغی اللہ عنه سے روایت کے الفاظ یه ھیں : 


فی 


مُنْ را ار الم ,اعد لان 7 - 


سے ے " حشھےھ 


ہق ۔ح حے تھے 


۱ ال بب لْمَْنَذُزََه تارزمد, 7+ 
ولٹرندیء اہن ماجە ؛ دارمی) یعمی حضرت علی ء 
7 کو یا نرمان 'روایت کرتۓ ہیں کہ جس شخص 
تقر مجید پڑھا ۔ پھر اس کو یاد کیا۔ اس کی حلال 
وڈ ای ما مزوں کر نے لے حلال ٹھیرایاء اور 





جن چیزوں کو اس کے حرام قرار دیا ہے ؛ ان کو حرام 
گردانا ؛ تو اللہ تعا لی اس کو جنت میں داعل کرے 
گا اور اس کے گھر والوں میں ہے ؛ ایسے دس افراد 
کے بارے میں اس کی سفارش بھی قبول کرے گا ؛ جن 
پر دوزخ واجب ہو چکا تھا ۔ امام الٹرمذی نے سند کے 
اعتبار ہے اس حدیث کو غریب قرار دیا ہے ؛ اس میں 
ایک راوی حفص بن سلیمان ھے ء جو قوی لمیں ہے 
اور حدیث کے سلسلے میں اس کی تضعیف کی جای ہے ۔ 

قرآن مجید کو پڑھنے ؛ اس کو یاد کرے اور 
پھر رات کو اٹھ کر تہجد کی نماز میں اس کی قراءت 
کرۓ والے کی جو فضیات بیان کی گئٔی ے ؛ ابو ھریرۃ 
رضی اللہ عنه ا س کو رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلم سے 
ان الفاظ میں رواب تکرے هیں ۔ تعلموا الرآن فانروؤوہ 
ان مخل الفرآنِ لِمیْ تع نتر و تی اس جراب 


محش سک ت شذوح رع کل منغان د مت من تعلمه فرقد 


وھوئی جوف کنل جراب او اخ موہ 
[کتاب فضائل القرآن؛ الفصل اكژانی])؛ یعنی آنحضرت ۴ 
فرمایا ء قرآن مجید کی تعلیم حاصل کرو ؛ پھر 7 
پڑھو جو شخص قرآنْ ک تعلیم حاص لک رتا مے؛ پھر اس 
کوپڑھتا ے اور را تکو قیام کر کے اس کی تلاوتکرتا 
ےےء اس کی مثال اس تھیلی کی سی ہے ؛ جو مشک ہے 
بھری ہوٹی ے اور اس کی خوثہو هر جگمہ پھیلتی 
ے اور جس شخص ۓ قرآن سیکھا اور پھر سو گیا ء 
اور قرآن مجید اس کے پیٹ ھی میں رھا ء اس کی مثال 
مشک کی اس تھیلی کی سی ہے ؛ جس کا منہ بند کر دیا 
من | گیا ے۔ 

فضیلت قرآن کے باب میں ایک حدیث حضرت 
عائشہ صدیله رفی اللہ عنہا ر۔ول الہ صلی الله عليه 
وسلم سے درج ڈیل الفاظ میں روابت کریق میں : ان 
البی صلی الہ عليه وسلم فقال قراعة انترآن ق الصاوۃ 


أفضل من ضراعة الرآنِ فیَ غیرِ الصلوة وتراءااٹرآن 








نرآن 


يف امو ال ہن الم وَالمَحُیِیر 
سح اَل المَََة وَالسَدٌَ اعم 
وَالَسَوم بت ِنّالنار [(مشکوۃ >کتاب فضائل القرآن؛ 
الفصل الثالث)] یعنی رسول اللہ صلى اللہ عليه وآله وسلم 
ۓ فرمایا کہ نماز میں قرآن پڑھنا ء نماز ہے باہر قرآن 
پڑھنے ہے افضل تھے ۔ لماز ے باھر قرآن پڑھنا تسبیح 
و تکبیر ہے افضل ے ؛ تسبیح صدته دینے ہے ائضل 
عےء اور صدقه نفلی روزے ہے افضل ہے ء اور روزہ 
دوزخ ہے بچاؤ کے لیے ڈھال سے ۔ جو شخص قرآن کے 
کسی بھی حصے کے حفظء اس کی قعلیم اور اس کے 
نہم کی لعمت ے بہرہ ور ء احادیث رسول اکرم 
صلی اللہ علیہ آله وسلّم میں اس کی بہت فضیلت بیان کی 
کی ھے اورجو شخص اس کے عام اور اس کے فہم سے 
محروم ے ؛ اس کے دل و دماغ کو کھنڈر اور حرابے 
ہے تعبی کیا گیا ہے۔ اس ضمن میں حضرت عبداللہ ان 
عباس رضی اللہ عنہما ؛ رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله وسلّم 
کا جو ارشاد گرامی روایت کرۓ ھیں ؛ اس کے الفاظ 


درچ ذیل هیں: ان الٗذیٰ نیس فیٔ مرش 


من الَْرْآنِ قَالْبَيتِ الْخْرِب [(مشکوٰۃ:کتاب فضائل 
القرآن؛ الفصل الثانی)] یعنی جس شخص کے قلب میں 
قرآن کا کوئی حصه بھی موجود نہیں ؛ وہ ویران گھر کی 
طرح ہے ۔ 

اس ضمن میں حضرت ابو ھریرہ رضی اللہ عنہ کا 
فرمان ہے کهہ و و ا 
جاتی ےہ ء اس میں غخیر و برکت بڑھ جاتی ہے ۔ ا 
میں ملالکە ازل هوے ھیں اور وہ شیاطین رك > 
اثرات سے محفوظ ہو جاتا ے ۔ اس کے برعکس جس گھر 
میں قرآن کی تلاوت نہیں ھوت ؛ وہ لگ اور ہے ہرکتی 
کا شکار ہو جاتا ھے ۔ فرشتے اس گھو سے چلے جاتے 
ہیں اور شیاطین اس کو اپنا مسکن بنا لیتے ہیں ۔ 

قرآن مجید کی تلاوت و قراءت کے بارے میں یه 





ے۳۵ 


بات بھی احادیث میں موجود ےہ کہ اس سے 
افضیلت اس میں ے کہ ترآن نید کو طف پر 
کر پڑھا جاۓ ؛کیولکە قرآن کی تلاوت میں تدہر و 
کو بنیادی اوراولین حیثیت حاصل تے ۔ اور یه زیا 
اسی صورت میں سکن ۓکھ قرآن مجید دیکھکر پڑھا 
اور اسی بنا پر زبادہ اج رکا سستحق اس شخ صکو قر 
گیا ہے ؛ جو دیک ھکر قرآن مجید پڑھتا ے ۔ اس 
میں رسول اللہ صلی الم عليه وآلہ :وسلمِ ے الفاظ یه 
قرآءة الرجلِ القْرآنَ قَْ غبر المصحف الف رج و 
ق الْمسعف تٌضمت عَلى الک الی فی 
[(مشکوٰة کتاب فضائل القرآن ء الفصل ا ٹا 
یعنی فرآن نە دیکھکر پڑھنے کا واب ؛ انسان کو 
درجے تک ملتا سے اور قرآن دیکھ کر پڑھنے کا و 
اس پردو ھزار درے تک بڑھا دیا جاتا ے ۔ 
فتح الباری میں حافظ ابن حجر نے زبانی 
پڑھنے کے مقابلے میں اظرہ پڑھنےکوترجیح دی ے 
اے افضل گرداا ہے ۔ منقول ے کھ حضرت: 
1 ری اللہ علہ مصحف کی اظرہ تلاوت کیا ” 
تھے اور ش۔ہادت کے وقت بھی اسی طرح قرآن مجی 
رے تھے ۔ قرآنْ مجید کا وہ نسخھ اب بھی موجود . 
یہ بھی منقول ےہ کہ جو شخص فجر کی لماز کے 
قرآن مجید کھولتا اور بقدر سو آبات کے تلاوت ٴ 
ے ء وہ بہت زیادہ اجر و ثواب کا مستحق قرار 
ے۔ یہ بھی بزرکان دین ہے منقول ےہ کہ الفاظ :؛ 
کر قرآن کی قلاوت کرنا نظر کے لیے مفید ے ۔ 
شخص نے استاد ے سے بینائی کی کمزوری کی شکایت ] 
انھوں ے اسے قرآن مجید ناظرہ پڑھنے کی تاکید 
امام شافعی رحمة ان الہ عليه بار ھا ایسا کے کە: 
کی نماز کے بعد قرآن مجید کھولتے اور فجر کی 
تک تلاوت کرے رفھتے ۔ 
ا 0ا ا ا 


عالم ہے کہ اس کی قلاوت ہے دلیں انگ نووا 








یکا اس کے لیے حضرث مبدال بر رغی الله عٹھما 
لال مل ال عليه وآله وسلمِ ے یه حدیث روایت 


و۶اقذواہ۔ہ ہ۔ دہ 


رھ وں۔اأْمْدِ الْتذوبَ ماف بصدأالحدبد 
گا آَابَة الام بِمْل با ول اللہ : وَنَا جلادما ٦‏ 


و۔ھ 


فَلقَ کر ڈیر الْمَوْتِ وَتلوۃ الْكرآنِ(( شکوۃ 
کتتاب فضائل القرآن ؛ الفصل الثالٹ)] یعنی رسول 
الہ صلی اللہ علیہ و آلہ وسلم نے فرمایا ء یه دل 
اسی طرح زنگ آلود ہو جاۓ ہیں جس طرح پائی 
لگنے ہے لوھا زنگ ۔آلود هو جاتا ے ۔ عرض کیا 
گیا کہ اللہ کے رسول* ! اس میں جلا پیدا کرۓ ‏ یکیا 
دورت _. سے ؟ فرمایا : موت کو کثرت ہے یاد کرنا 
اور قرآن مجید کی تلاوت میں مشغول رھنا ۔ 

قرآن است مسلمهہ کے لیے بہت بڑا شرف و 
العخار ہے ٠‏ حضرت عائشہ صدیقه رضی اللہ عنہاء 
ُومول اہ صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم ایک حدیث 
ووایت كکرق ہیں جس کے الفاظ یہ ہیں 
قال رو ار صلی اللہ علیہ وآله وسلّم لکل 


'ے ھ دوروواجھہ وو ساےاصصےم 


یرف بمَجامونَ رم ون بھاء ای وَفَرنم الْفَرآن, 
(حليہ) یعنی رسول اللہ صلی الله عليه وآله وسلم ۓ فرمایا 
ہر چیز کا ایک شرف اور افتخار ھوتا ےہ جس سے وہ 
اظہار فخ رکرے ہیں ۔ میری امت کی رولق اور انتخار؛ 
قرآن مجید ےہ ۔ 

مطلب یه کہ بہت ہے لوگ مختف چیزوں کی 
بوجہ ہے فخر و مباہات کا اظہار کرے ہیں اور وہ 
|ٹھیں اپنے لیے ظغراے امتماز ٹھیراے ہیں ؛ لیکن است 
٠:ھنپندی‏ کا معاملہ ان سے بالکل مختلف ھے ۔ ان کے لیے 
نات امتماز اور باعث افتخار ء صرف قرآن مجید ےء جس 
:لات نی پاکیزہ ء عمدہ اور بہترین می ںکہ دلیا 
دوسری تعلیم اس کا مقابله نہیں کر سکتی ۔ 
: ٍغلفاظ اس درجہ پر معنی اور جچے تلے هیں 
اپ وت ام کی کسی شے کا قطعی 







طور ہے کوئی دخل ہیں ۔ اس کے احکام و فرامین بھی 
بالکل”واضح ؛ السائی طبائع کے مطابق اور حر لحاظ سے 
لائق عمل ہیں ۔ بنا بریں یہ امت محمدیہ کے لیے 
ف الوائع باعث قرف و ااتنارے:۔ 

احادیث رسول اللہ صلی الله عليه وآلہ وسلم میں 
قرآن مجیدکو دلیا میں اور اور آغرت کے لیے ذغیرہ سے 
تعبیر کیا گیا ہے ۔ اس ضن میں حضرت ابوذر غفاری 
رضی اللہ عنه ء رسول اللہ صلى اللہ علیہ وآله وسلم سے 
ایک حدیث روایت کرتۓ ھیں ؛ جس کے الفاظ یه ھیں : 

عَنْ ابی ذر َال لت یا رسَوْلَ الہ آومنی ال علیمکگ 

بِعغوی اللہ فانہ راس الام کل ۔ ات یا رو اللہ 
زدن۔ فال عَلیٔک بنلدوۃ انٹرآن فان نوز نک ف الأَرْض 
لاغو اف وحد : الصحیح) یعنی حضرت 
ابوڈٔر غناری رضی اللہ عنه روایت کرۓ ہیں کہ میں 
نے رسول اللہ صلی الہ عليه وآلہ وسلم ہے عرضکیا : یا 
رسول اللہ ؛ مجھ ے کچھ وصیت فرمابے ۔ آپ نے فرمایا 
اللہ کا تقو اختیارکرو ؛ یە تمام امورکی جڑ ے ۔ میں 
ے عرض کیا کچھ اور بھی ارشاد فرمایے ۔ فرمایا 
تلاوت قرآن مجید کو اپنے اوپر لازم قرار دے لوء 
اس لیے کھ به چیز تمھارے لے دلیا میں نورے 
آغمرت میں ذخیرہ ہے ۔ 

قرآن مجید کی تلاوت اور اس پر عمل کرنا 
سلمان کے لیے طمالییت قلب اور تسکین روح کا باعث 
ہے۔ اس سے رحمت خداوندی کا لزول ھوٹا اور دل 
میں ذ کر الٰہی کا جذبہ ابھرتا ے ۔ ۔ حضرت اہو ھریرہ 
رٹی الہ مہ رسول ا اللہ صلی ال مل وآ وسلم . ہس روایت 


هعاى يہ ھ۔ 


اور 


ہے ےےے ً ےھ ٦‏ ہے ' 

اح ون ا تن 

دو ہہ ئ۔۔ م8ڑ۵2 

سس لس شش شش وغشیتھم 
جع۔ ل۔ رع ور ہج۔“۔ ےق خ۴ 


الرحمة و حفثٹھم الملائکة وذ کر ھم اب فیمن عشدہ 


قرآن 





(مسلم؛ ابو داود)یعنی رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلم 
نے فرمایا : جو لوگ اللہ کے گھروں میں ہے کسی گھر 
میں جمع ہو کر ؛ کتاب اللہ کی تلاوت کرۓ اور اس 
کو آپس میں پڑھتے هیں ؛ ان پر اطمینان کا نزول ھوتا 
ے؛ ان کو رحمت خداوندی ڈھائپ لیتّی ے ؛ فرشتے 
ان کو گھیر لبتے ہیں اور اللہ تعا ی ان کا ذکر ؛ ملالکه 
کی اس مجلس می ںکرتے ہیں؛ جواس کے پاس سموجود ے۔ 
حضرت اہوڈر غناری رضی اللہ عنه ؛ رسول اللہ صلی 
اللہ عليه وآله وسلم ہے ایک حدیث روا یت کرتے ھیں ؛ جس 
میں بتایاگیا ےہ کہ ؛ قرآن مجید سے افض لکوئی شی ہیں 
ہے: انگم لاشرجعوق ال ال بمٌی' افضْلَ سا رج 
مل یعی القرآن (رواہ الحاکم فی صحیحہ وابو وا ف 
مراسمله عن جبیر بن لَقَیر) ؛ ؛ یعنی تم اللہ کی طرف رجیع 
کرو اور اس کا تقرب حاصل کرۓے کے لیے کوشاں هو 
تو تمھیں پتا چلے کہ جو چیز اللہ کی طرف سے ازل 
کیکئی سے ؛ اس ہے افض لکوئی شی'ٴ نہیں ہے ء اوربہ 
قرآن مجید ے ۔ 
جو لوگ تلاوت قرآن میں مصروف رھتے ہیں ء 
جنھوں ۓ اپنے آپ کو اس کتاب مقدس اور صحیفة 
مکرمہ ہے واہسته کر لیا ھے اور اس کے احکام وفرامین 
کو اپنی زندگ کا لازہی جز قرار دے لیا ھے ؛ ان کو 
احادیث رسول٭ اکرم میں اھل القرآن یعنی حاملین قرآن 
سے تعبیرکیا گیا ےہ اوراللہ کے نزدیک ان کا مر‌تبه اتنا 
بلند ۓےکه ان کی حیثیت ”اھل اللہ“ اور اس کے بندگان 
خاص کی ہے۔ ان کی افضلیت میں حضرت انی رضی اللہ 
عنه رسول الله صلی الله عليه وسلم سے یه الفاظ ٣‏ 
ہیں : انل عَروَجُل الین سن السا ؛ الو سن 
عم با مل اللهہ؟ قال ال الفرآن ۳ مل اللہ 
امہ (النسای؛ ابن ماجہ؛حاکم ء احمد بن حنبل : 
سمند:۱۶۸۰) یعنی لوگوں میں سے بعض ایسے‌ہیں جو 
الہ کے گھر کے لوگ ہیں ۔ صحابہ ۓ عرض کیا یا 





۹ٹٴ 


کی سس 





رسول اللہ وہ کون لوگ ھیں ؟ فرمایا قرآن پڑمے+ 
اس پر عمل کرۓ والے ۔ یہ اللہ کے اھل اور ۸ 
کہ خواص ہیں ۔ 

موم ساس تر 
کتاب ہے ؛ جو قیاست کے دن باراہ خداوندی م 
ان لوگوں کی باقاعدہ سفارش کرے گی ؛ جو اس 
تلاوت کررۓ اور اس کے احکام پر عمل کی دیوار 
استوار کرۓ هیں ء اور پھر اس کی سفارش اللہ 
نزدیک اس دوجہ مضبوط اور قاہل تسلیم هو گی ٴ 
الله تعالی ا سکوشرف قبولیت عطا کرےگا ۔ جو شب 
روز اس کو خود پڑھتے ء دوسروں کو پڑھا 
اور اس کے فرامین کی اتباع کرتے ہیں اور | 
پیروی و اتباع کو اپنا معمول ٹھیراے ہیں ؛ ۱ 
| کے لے روزفیام ت کو یه ان کی نجات کا ذریعہ ثاہت ہ 
اور جس ہے اس کو پس پشت ڈال دیا اور انی زا 
کو اس کے بتاۓ ھوے اور مقرر کردہ اصولوں 
قالب میں ڈھالنے پر آمادہ لە ھوا۔ اس کو يہ ج 
رسید کرۓ کا موجب بنے گا ۔ اس کی جلالت قدر کا 
عالم ہے کہ اللہ کے حضور اس کی سفارش قبولٴ 
جا گی اور جن لوگوں کی فلاح و اجات کے لے 
اللہ سے جھکڑا کرے کا تو اس کے جھگڑے کو ۔ 
بجالب مالا جاۓ گا ۔ اس ضمن میں رسول اللہ صلی 
علیہ وآله وسلّم ک ایک حدیث جو حضرت جاہر ری 
عنه سے سروی ہے ؛ ان الفاظ پر مشتمل ہے الم 
شافع مم و ماحل ملق ؛ می جملہ آمامة ق 
ای الجدة ومن جعنه خلف ظھرہ عائطه ِئی الْار( 
ابن حبان والحاکم مطولا وصححاہ) یعنی قرآن مُج 
وہ شفیع ہے ء؛ جس کی شناعت تبول کی گی اور 
جھگڑا کرۓ والا عے ؛ جس جھگڑے کی صداقت” 
تسلیم کر لیا گیا ۔ جو شخص اس کو اپنے آگے وکا 
(یعنی زلدگی کے پیش آئند معاملات میں او 


ری یپ 
ےم چھااڈ 


سو شور ہي 






کے8 یم ا سکو جنت کی طرف کھینچتا ہے 
چو اس کول آشت ڈال دے (یعنی اس کے 
اکم اور قواعد ولاعبول ہے راہنمائی حاصل له کرے) 
ہیں کو جہنم میں گرا دیتا ے ۔ 

آوآن مجید کے شاع اوركم ہو ۓ کا مضمون ایک 
اچرحدیثیں بھی بیان ھوا ے؛ جوجضرت عبداللہ بن عمرو 
وضی اللہ عنھما ہے موی ے اس میں رسول اللہ صلی اللہ 
علید وآله وسلم کا ارشاد گرامی پایں الفاظ مندرج ے : 
الیم َالْمرآن بعْنَمَانِ ند یہ مل سام 


مسو ق ھ ۔۔وظ 


وب ای نم ادشعَامَ و الشرابٔ فی الٹْھار 
قققعنیٰ نفید؛ وہٹول الشرآن : رپ ای منمشة الوم پاللْلِ 


فقعنی فٗیہ لََکْتُعانِ (سند احمدہ ابن اہی الدلیا ء 
الطبرانی : المعجم الکببر ء؛ حاکم؛ حاکم کی تخریج کے 
مظابق یہ حدیث صحیح ے اورصحت کے سلسلے میں 7 
مسلم کی مقر رکردہ شرائط صحت کے مطابق ے) یعی 

وہ اور قرآنّ مجید دونوں بندے کے لے الہ کے 
''رباز میں) شفاعت کریں گے ۔ روز کہ ےگا کہ اے اللہ میں 
ےۓے اس شخص کو دن میں کھاۓ پینے ہے رو کے رکھا۔ 
اب تو اس کے لیے مبری شفاعت کو قبول فرما۔ 
اور قرآن مجید (دربار غداوندی میں) کہ ےکا کہ یا الہ 
میں نے ا سکو رات کو سوئۓ ہے روکاء اس کے حق میں 
بیری شفاعت کو قبولیت کا درجہ عطا فرہا ؛ جنانچه 
ان ضونون کی شفاعت قبول کی جا گی ۔ 

ا اض حدیث کا مطلب یه ے کە اللہ کے لزیک وہ 
ٹوگ ؟نمہائی بلند مرلبے کے حامل ہیں ؛ جو رات کو 
یپبار رہٴ کر قرآن مجید کی تلاوت میں مصروف رھتے 


سو ہی۰٠-۔‏ 


و ۔ جیسا کہ خود قرآن کہتا ے : بتلون 








ان ان ال مب ٌ ون ہ(م [آل سران]: 


٦‏ دی ارشاد' ھھ ٠‏ : وَالذین تن لربھهم 
و(" [الفرقان] : مم) می جو 
ٰ ایا نگ حضور سید اور قیام میں لکے 


رھتے ہیں ۔ 
مختلف صورتوں کے فضائل؛ کتب احادیث میں 
قرآن مجید کی بعض سُور و آبات کے الگ الگ فضائل 
بھی بیان کے گئے ہیں ۔ ان میں سب ہے پہلی سورت؛ 
سورة الفاتحة ے ۔ یہ چولکه باعتبار ترتیب کے ترآن 
مجید کی اولین سورت ے ؛ اس لے ا سکو فاتحة الکتاب 
کے ام سے بھی موسوم کیا جاتا ھے ۔ یہ سورت ؛ 
متعدد اعتبارات ہے بہت اھہەیت کی حامل سی اور یه 
قدری بات ے کہ جو چیز اھم هو گی وہ نمایاں اور 
اول جگہ پاۓ گی ۔ یه قرآن مجید کی تمام سورتوں میں 
خاص اھمیت رکھتی ‏ ؛ اس لیے اس کی موزوں جگە 
قرآن کے پہلےھی صفحے پر قرار پائی ۔ خود قرآن نۓ جن 
الفاظ میں اس کا ذکر کیا ھے ؛ اس ہے اس کی اھمیت 
کا پتا چلتا ے ۔ وَلنَد ائینک سَبَْمَامْن الِمَعَان 
وَالقرآن العّمم ۵(٥‏ ؛ [الحجر] :ےم) یعٔی (اے بیغبرا) 
ہم نےۓ آپ۶ کو سات دہرائی جاۓ وال می آیات عطا 
فرمائیں اور قرآن عظیم ۔ یہ سورت سات آیتوں کا 
مجموعہ ے اور اس کو ہر نمازکی ہر رکعت میں 
دہرایا جاتا ے ۔ اسی وجهە سے اس کو ”السہع المثانی“ 
بھی کہتے هیں ۔ امام بخاری اور اصحاب سے 
ابوسعید بن المعلی سے رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلم 
کے یه الفاظ روای ت کے ہیں : لحم لہ رب العالبین؛ 
هی الس المشای وَالمَرَآن العظیم الَذیٰ أَوَبِيْٹ 
[البخاری : الصحیح زاب نضائل اترف باب ۹ 
فصل فاتحة الکتاب] یعی الد رب الْعَالمینَ 
سات دہرائی جالےۓ وا ی آیات ہیں اور قرآن عظیم 
ےے جو مجھے اللہ کی طرف ہے عطا فرہایا گیا ۔ احادیث 
و آثار میں اس کے دوسرے ام بھی سقوم ھیں؛ جن 
سے اس کی خصوصیات کا پتا جلتا ے؛ مثا امم القرآن ء 
الکافية ؛ الکنز ء اساس القرآن ۔ [نیز رک بە الفاتحة] ۔ 
ایک حدیث میں ےہ کھ رسول اللہ صلى اللہ عليه 





وآلم وسلم ۓ حضرت ابی بن کعب کو یه سُورت 
تلقین کی اور فرمایا اس کے ہثل کوئی سورت نہیں ۔ 
ایک روایت میں اہے ”اعظم سَوْرة نی الْشَرَآنْ“ 
یعنٔی سب سے بڑی سورت فرمایا گیا ھے ۔ 

اس کی فضیلت کا اندازہ اس ہے کیجیے کہ اس 
کو پڑعے بغیں نماز مقبہول نہیں هوتی ۔ آنحضرت* کا 
فرمانے : لا صدوة لمن لم يَکَرا بِغاتِحة الْکتاب 
کہ جس ۓے سورہ فاتحہ نہیں پڑھی ء اس کی نماز 
درجه قبولیت کو نہیں پہنچی ۔ 

اس کو هر بیماری کی شفا بھی قرار دیا گیا ے ۔ 
چنانچہ دارمی ے اور بیپتی ۓ شعب الایمان میں 
عبدالملک بن مَسیْر سے رسول الله صلی اللہ عليه وآله وسلم 
کے يه الفاظ مرسلاًٌ رواب ت کے میں ؛ فی فاتحد الکتاب 
شفاءَ سن کی داء 7 [(مشکوۃ: کتاب فضائل الترآن ء 
الفصل الثالثٹ)] یعنی سورة الفاتحة میں هر بیماری کے 
لیے شفا عے ۔ 

ایک روابت میں ے که سورة الفاتحة پڑھنے 
سے دو تہائی قرآن پڑھنے کے براہر ثواب ملتا ے ۔ 
اسی طرح دارہی میں روایت ےہ کہ ایک شخص 
ےۓ آنحضرت صلی اللہ عليه وآله وسلم سے سوال 
کیا کھ اجر و ثواب اور فضیلت کے اعتبار ے 
قرآن مجید کی سب ہے عظمت وا ی آیت کون سی 

۔ آپٴ ۓ فرمایاء آیت الکرسی ۔ پھر فرمایا 

سورۃ البقرۃ کی آخری آیات اللہ کی رحمت کے خزانوں 
پر مشتمل ہیں ء جو اللہ ۓ عرش کے نیچے سے اپنے 
بندوں کو عطا کی ۔ اس میں دنیا اور آخرت دونوں 
جہان کی لعمتیں موجود ہیں اور اس میں جو کچھ 
ببان کیا گیا ے؛ وہ خیر ے ۔ الدارمی کی ایک روایت 
ہے مطابق یه آیات ایک کنز اور خغزاۓے کی حیثیت 
رکھتی ہیں ء جو اللہ کی رحمت ہیں ء اس کے قرب کا 
ذربعہ هیں اور اللہ کے حضور دعا اور التجا هیں ۔ انھیں 
خود بھی سیکھو اور اپنی عورتوں کو بھی سکھاؤ ۔ 


نالہر 


یه روایت حر بن دنر ہے مرسل بماندک کی ہے ٤؛‏ 
رت عبداللہ بن ممعود رضی اللہ عنه ؛ رسول اف 
صلی الد عليه وسلم ہے روایت بیان کرۓے یں [بجوالة 
شکوقا × اك لی فی اناو اف تام الَْرانِ 
رة البْقرَةو ان لکل غَیٰ' لُہَانا وَإذ لُبَابَ الْمُرَآن 
المَفَصل۔ یعنی ھرچیزی ایک بلندی ھوق ےء قرآن 
کی بلندی سورة البقرۃ ھے۔ ہر چیز کا خلاصہ ھوتا 
ے ء قرآن کا غلاصہ سور مفصلات ہیں ؛ یمنی سورۂ 
رات کے آعر ترآن تک کی سورتیں (فرآن ) 
غلاصے کی حیثیت رکھتی ھیں ۔ مشکوٰۃ ٭ی میں کہ 
حضرت عصانڈ بن عفان فرماے ھی ںکه جو شخص رات 
کو سورهۂ آل عمران کا آغخری حصہ (یعنی ان ِیْ علق 
الم وت وَالأرْفي سے آخر سورت تک) پڑھتا هے ۔ 
کے لے ایک رات کے قیام کا اجر لکھ دیا جاتا ہے ۔ 
اسی سلسلے میں سکحول روایت کرتۓے ہیں که جو 
شخص جمعے کے دن سوره آل عمران کی تلاوت کرٹا:ٴ 
ہے ء رات تک فرشتے اس کے لیے رحمت و مغفرت کی 
دعا کرے رھتے ھیں : حضرت اہو سعید خدری: ہے 
روایت مہ سورة الکہف کی فضیلت بیان کرۓے 
تے فرمایا : : من َرأَمرَة الْکہ یی 
یسوم الْجِمَعة اضاء له الشور مابین الْجممَمَيْنِ یعنی جو 
شخص جمعے کے روز سورة الکہف پڑھتا ھے ؛ آئندہ 
جمعے (دونوں جمعوں کے دربیان) تک ور ھدایت ؛ 
اس پر ضیا پاش یکرتا رھتاۓ؛ سورۂ یس گے بارے میں' 
رسول الہ صلى اللہ عليه وآله وسلم کا ارشاد ھے : ٭ ؛ صن 
رس مر اشْم اي َرويّه ((مشلکوۃا] ء 


ھوے آنحضر 


یعنی جو شخص صبح کے وقت سور یس بڑے ء اللہ ک' 
طرف ہے اس ک ضرورتیں پور یآ کر دی جات میں۔ آپ ڈگ 


ا ٴ هم۹ 


ے یه بھی فرمایا سن درا بس ابا وہ لھا 








۹۰۲۳ء“ ترآن 





نہتی: شعب الایمان) بَعنی جو شخص سورۂ یس 
کی وضامندی کے حصول کی خحرض ہے پڑےء اس کے 
لقہ ٹمام گناہ بخش دیے جاۓ ہیں ۔ یہ سورۃ اپنے 
ے والوں کے پاس پڑھا کرو ۔ اس کا مطلب یه 
که سورۂ سٗ قریب المرگ لوگوں کے پاس پڑھو؛ 
سے سوت کی کش مکش میں کمی ہو جاتی ھ ۔ 
ث وسول اکرم* میں سورة الْرحمٰن کو عروس القرآن 
تعبیر کیا گیا ے۔ حضرت علی رضی اللہ عن؛ رسول 
صلى اللہ عليه وآله وسلم ے ایک روایت بیان فرماے 


مس(قظهۂ 


نی کے الفاظ یہ ھیں : لکل دی صروس ؛ 


روس الْكَرَآنِ الرحمی ۔ (مشکوٰۃ ؛ کتاب نضائل 
آن ؛ الفصل الثالٹ] یعنی هر ثے ایک زینت ہے 
ن وق ے؛ قرآن کی زہنت ء سورۃ الرحمن ہے ؛ 
حضرت عبداللہ بن مسعودأ سے سوره الواتعہ کی 
بلت بھی سروی سے ۔ وہ اس ضمن میں رسول اکرم 
' اللہ عليہ وآلہ وسلم سے ہایں الفاظ روایت کرۓ 
می را سور ة لَوائَعة فی 0 لیلة نم 
ببه فاقۂ اُبدا [حوالة سابق] یعنی جو شخص ہر 
سورة الواقعہ پڑے ؛ وہ کبھی فاقے سے دو چار نە 
إ۔ یه بھی منقول ے که اس حدیث کے راوی حضرت 
اللہ بن سسعود اپنی بیٹیوں کو حکم دیتے تھے کە 
ھر شب سورة الواتعة پڑھا کریں ۔ 
سورة الا می کے بارے میں مسند امام احمد“ 
,حضرت على رغی اللہ عنه ہے روابت ےے کہ :کان 
رل ال صلی اللہ عليه وآلہ وسلّم یَحب نم المورة سح 
' | زنک ال لی (رواءاحمد) سی رسول اللہ صلی اللہ عليه 
؟۔٭سلم سورہ بجر اسم رک الع یکو پسند فرماتۓے 
َْر حضوت عبداللہ بن عمر رفی اللہ منہما سے روایت 
نول اللہ صلی اللہ عليه وآلہ وسلّم ے ایک دن 
ہیں ارمایا ؛ کھا تم میں سے کوئی شخص روزانہ 
كَْر کل اسعطاعت نیی رکیتا ےہ ؟ عرضف 


کیا ء با رسول اللہ ! کون ایسا شخص ھوکا جو اس کی 
استطاعت رکھتا ھو۔ فرمایا اچھا یہ بتاؤ کیا تم میں 
کوئی شخص سورۂ اکم نکر پڑھنے کی طاتت بھی 
نہیں رکھٹا ؟ [مشکوة ؛ کتاب فضائل ااقرآن ء الفصل 
الثالٹ] مطلب يہ که سور؛ تکاثر میں دلیا ی 
بے ثہاتی اور اس کی طرف ملتفت نه ھوۓ کا ذ کر فرمایا 
گیا عے اور اس کا اجر ھزار آیات کی تلاوت کرۓ کے 
براہر ملتا ے ۔ 

سوره تل مو القہ أَحدٌ کے بارے میں حضرت 
سعید بن مسیب (تابعی) رسول اللہ صلی اللہ عليه وآلہ 
وسلم ہے سرسل روایت کرے ہیں کە آپ* ۓ فرمایاء 
جس شخص نۓ سوره قل هو الله أَحَدٌ دس مہہ پڑھی ؛ اس 
| کے لیے جنت میں ایک قصر بنا کر دیا جاتا ے؛ جس نےۓ 
ہیس سرتبہ پڑھا ء اس کے لیے دوقصر اور جس نے تیس 
سرتبہ پڑھا ؛ اس کے لیے تین قصر ٹیارکر دیےجاۓ ہیں ۔ 


رسول الّہ صلی اللہ عليه وآله وسلم کہ عمل اور قول ہے . 


,ا ثابت ےکہ بعض مواقع پر آپ ہۓ قرآن مجید کی بعض 
سور اور آیات کی تلاوت پرمائی اور اس کا حکم بھی 
درو سر سر ساب سو و 
:زلم میں سورۂ تل بایھا الکافرونْ اور دوسری میں 
تل تو اللہ پڑھنے ک تاکید فرمائی ۔ اسی طرح مماز 
جمعہ میں پہلی رکعت میں سورة ة الا لى اور دوسری 
میں الغاشيه پڑھنے کا حکم دیا ۔ پھر یه بھی ثابت ےے 
کہ آپ“ ے هر نماز کے بعد معوذتین پڑھنے کا حکم 
دیا ۔ چنانچە ابو داود ؛ ترمڈی اور نسائی میں حضرت 
عقبہه بن عاس رغی اللہ عده ہے روایت ہے وہ کہتے 
ہیں صلی رسول الله صل اللہ علية وآ وسلم ان آثرا 
المعوذنین دہ ر کل صلٰوة ۔که سو ول الله صلی اللہ 
عليه وآلہ وسلم ۓ حکم دیا که هر لماز کے بعد معوذتین 
پڑھوں ۔ترمذی ے اس حدیث کو حسن صحیح قرار 
دیا ے ۔ 

یه بھہ ‏ اشاد لبوی ے کہ رات کو سوۓے 


آن 





قت ء آیة الکرسی ؛ تل کَ اللہ اور معوذتین 
ڑھی جائیں ۔ ایک روایت میں ہستر پر بیٹھ کر سورة 
لملک ؛ سورةۃ السجدہ اور سورۃ البقرۃ کی آخری آیات 
ڑھنے کی تاکید بھی کی گئی ےہ ۔ کتب احادیث میں 
4 ھی منتول ےکھ ۳ 7 اللہ ؛ قل يَُُھ الکافروْنء 
عوذتین اور آیة الکرسی پڑھ کر رات کو اپنے آپ پر 
ام کیا جاےۓ۔ یه بھی کہ معوذٰتین اور الفاتحه پڑھ 
کر صسیض کو دم کیا جاےۓ ۔ 

اس کی وجە یه ےک یه سب سورتیں اپنے معائی 
مطالب کے اعتہار ہے خاص فضل و کمال کی حامل 
ہیں اور ان میں ایسی خصوصیات پائی جاتی ھیں جو 
وحانی اور جسمانی اعتبار ہے انسان کے لیے بہت فائدہ 
ند ھیں۔ 

آداب تلاوت قرآن : تلاوت قرآن کے بھ ی کچھ آداب 
ہیں جن کا خود قرآن میں ذکر کیا گیا ے؛ رسول اللہ 
ملی اللہ عليه وآلم وسلم نے بھی انْ کی وضاحت فرمائی ھے 
ور صحاہه ہے بھی منقول ہیں : () اسکا اولین ادب تویە 
ھے کہ السان اس کو پکڑے یا پڑے تو اس کے هاتھ 
ھی پاک ہونۓے چاہییں اور جسم کو بھی تمام آلائشوں 
ے پاک ھونا چاہیے اس کے بارے میں خود قرآن 


-قومفھ۔ 


ہیں تاکید آئی ے ۔ لأ یحس٭الا الْمَطمروْنَ ٠‏ 
٦ہ‏ (الواقەہ] :۰ و۹ے) یعی اٰس کو صرف پاک اور 


طہر لوگ ھی ہاتھ لگالیں: یه بھی فرمایا 
ما یں سان 


لمطَْمَهہ تَنْدْن سن رب العذبین ٥‏ افَيھذا 
لحدبث آلتم ملھتوٰذ (ہن [الواقعھ] : ےے 
عنی یہ ایک مکرم قرآن ھے؛ جو ایک محفو ظکثاب میں 
.رج ہے ؛ اس کو پاک لوگ ھی ہاتھ لگاےۓ ہیں ۔ یہ 
رور دگار عالم کی طرف ہے ازل کیا گیا ھے ۔ کیا تم 
وگ ا سکلام کوسرسری او 
ڑھتے وقت اعوذباللہ سن الشیطان الرجیم پڑھنا چاھے ۔ 


ا 


اخ 


قرآن مجید میں ے ۔ اذا فرات الْقَرَان دَامُتَعد پاللہ 
مِنّ الشُیطن الَرْحِیٔم ١(٥‏ [النعسل]ء: ۹۸) یی جب 
قرآن مجید پڑھنا شرو ع کرو تو ا وذ باللّہ من الشیطان 
الرجیم پڑھو۔ اس سلسلے میں بعض المڈ کرام کا کیٹا 
ھے کہ اگر تلاوت قرآن کرتۓ وقت کسی موتع 
کسی ہے کوئی بات کرۓ کی ضرورت پیش آ جاۓ 
کت تلاوت شروع کرۓ ہے پہلے پھر اعوذ پڑھنا 
؛ (م) تلاوت قرآن کرۓے وقت مؤدب هو کر 

2 چاہیے ؛ ہا وضو ھہولا چاہیے ء سمواک کرنی 
چاھےء ذھن اوردل کو اللہ کی یاد میں ہوری طرح مستغرق 
کر کے مصروف تلاوت هونا چاھے ۔ تبله رخ هو کر 
اور اپنے آپ پر خشوع و غضوع یکیئیت طاری کرے 
پڑھنا چاھے ؛ (م) تدبر و تفکر کے ساتھ تلاوت کی 
جاۓ ۔ خود قرآن کا ارشاد ہے : افلا یتدبروَن الْکَرَانَ 
(م [النساء] : ۲ہ۸) ۔ کیا وہ ترآن میں تدہر نہیں 
کرۓ : یه بھی فرمایا: كحْبْ الْرَلْنْهُ إلیک 
مرگ لیدبروا! ایج ولیتد کر آوڈُوا الالبآبہ 
ہم [سا: )نایم ید زا کت کاب ےجس 
کو ہم نے (اے لبی اکرم' !) آپ پر اس لیے از لکیا 
ہے تا کہ لوگ اس کی آیات میں غور کریں اور اھل 
فہم نصیحت حاص لکریں ؛ '(ھا قراءت کرتۓ وقت اپنے 
آپ پر خشوع و خضوع کی کیفیت طاری کرنی چاہیے 
اور اللہ کے ڈر ہے رونا اض ۔ قرآن میں ے : 


مے۔ جوورج مہ دا اوھ 


وََفَْرون نلاِذْئنِ یس کوڈ ث ویزید عم عغشوعا۔ 


(ے [ہنی اسرآعیل] : ۹.؛) ینی (جب ان پراْ 


قرآن پڑھا جاتا ۓ) ٹھوڑیوں کے بل گر پڑتے ہیں ء 
روے یں اور یہ قرآن ان کے غشوع کی کیفیت کو اور 
بڑھا دیتا ے ۔ رسول اللہ صلی اللہ عليه وآلہ وسلم کا فرماذہ 


۔ ولاج ےجو۔ 


ے: ناذاترائمو ابگوا نان نَم نَبکُوْائت وا 


زابن ماجہ زا نس الافاة ء باب :ا یں 7 


یہ 





وہ جی ہی د دج 
و85 الو 2 
دی 


ا ٠‏ مم قرآن 









بندے هی اورا 
حکمت والا ھے اسی طرح حضرت تمیم داری رضی اللہ عنه 
کے بارے میں سصقوم ے کہ وہ اس آی تکو بار بار پڑھتے 
رے ؛ یہاں تک کە صبح ھوگئی : ام حسب الین 
اجترجوا السبات ان نجعلم رکلم ور لذین اسنوا و 


عفد فہ 


عَسدوا اللحت مسوام سحیاعسم ومماتیم 

8 بحکكکمونَ٥(ہم‏ [الجالیه] : ؛م) یعنی یه 
لوگ جو ہرے اعمال کا ارتکاب کرتے ہیں کیا ان کا 
یہ خیال ہے کم ہم ان کو ان لوگوں کے براہر رکھیں 
گےء جو ایمان سے بہرہ مند هوے اور نیک ءمل کے ؛ 
کہ ان سب کا جیٹا اور مرنا یکساں هو جاۓ ۔ یہ برا 
فیصله کرۓ ہیں ۔ اسی طرح حضرت اسماء* ء حضرت 
عائشہٴ ء عبدآٰللہٴ٘ بن مسعود اور سعید بن جبیر وغیرہ 
بہت ے حضرات کے متعلق منقول حے کہ وہ بعض 
اوقات کسی ایک آیت کی بار بار تکرار کرے تھے اور 
جس موضوع سے اس کا تعاق ھوتا ء اس ہر غور کرے 
تھے؛(۸) قاری تلاو تکرۓ وقت جب آیت رحەت ہر آےُ 
تراقت اس کا فضل طل ب کرے اور آیت عذاب پر آۓے 
تواس ہے اللہ ک پناء کے لیے سلنجی ہو ۔مثلا الوم ای 

آسفلک العافیة کہے؛ یااسخنک المعافاة ط 
کے الفاظ زبان ہے ادا کرے ۔ اگر وہ ایسی آیت پر آۓے 
جس میں اللہ کی قنزیہ بیان کی گی ھے تو سبحانه و 
تعا ی ؛ یا تہارک ال ٤‏ یا جلت عظمة ریا وغبرہ 
قسم کے الفاظ کہے۔ صحیح سلم میں حضرت حذینہ 
بن یمان ہے روایت ہے کہ رسول اللہ صلی الہ عليە 
وآله وسلم ؛ اسی طر حکیا کرےۓ تھے؛ (۹) قرآن مجیسد 
کی تلاوت لہایت غور و فکر اور لوج ہے کی جائے ؛ 
اس میں ند کسی طرف دھیان کیا جاۓ نە کوئی 
بات کی جاۓے ۔ سثنے والے کان لگا کسر سنیں : 
واذا قری الْقَران فَاسَمموا نە و انمتوا لَُكگم 


ترَحمَونَ ٥‏ [الاعراف]:م, ): یعنی جب ترآن پڑھا 


نے 'جیسی شکل بنا لو؟ حضرت ابوبکر 
ضرت عبداللہ بن عہاسٌ ١‏ حضرت 










نب احادیث و سیر میں منقول ےے کھ وہ نماز میں اور 
ثوت قرآن میں اللہ کے ڈر سے روے تھے ؛ (ہ) قرآن 
بید صاف الداز اور ٹرٹیل نے پڑھنا چاھے ؛ جیسا کھ 
أن مجید میں ے : وِربّلِ الْقَرأن تَرتبٰ9٥(ء‏ 


مزسل] : م) یعنی قرآن کو خوب صاف صاف پڑھو ۔ 
ول اللہ صلى الله عليه وآلھ وسلم بھی ترتیلِو ترجیع سے 
اوت کرے تھے ۔ حضرت عبدللہ بن معْقّل رفی اللہ 
صحبع بخاری میں ایک روایت سروی ہے : 

ات التٌبیٰ صلی اللہ عليه وآله وسلّم بثراً و هو 


ہہ سس چ6 


ل تئیہ دمی بمریہ وم رام انم 


سد رھ رہم (البخاری : الصحیح ؛کتا : 

بائل القرآن ء ہاب (.م) الترجیع] ۔ یعنی میں نے 
مکہ کے دن رسول اللہ صلی الّہ عليه وآله وسل مکو 
کھا کھ اپنی اونٹی پر سوار تھے اولٹنی چل رھی تھی 
ر آپ* سوره فتح کی تلاوت کر رعے تھے ؛ اور 
وں کو دہراے تھے ؛ (ے) اگر دوران تلاوت کوئی 
سی آیت سامنے آ جاۓ ؛ جس کا تعلق عذاب یا دعا 
کسی خاص موضوع ہے هو تو اس کو بار بار پڑھنا 
ھیے تا کہ اس کے تمام پہلو اچھیٰ طرح سامنے 
بائوں۔ ابن ماج [السخن ؛ کتاب اقامة الصلاة والسنة؛ 
پ 8ے ؛) : ما جاء فی القراعة فی صلاة اللبل] میں 
9 41 َو 
خروں صل الہ عليه وسلم پایة بریدھاحتی اصیج۔ 
لامۃ ‏ بف تمَدِبھم ام عبادک؟ہ و ان 


مل الک الت الَزِرٌالْحَکیم (م [المائدہ]: 

وا ایک قبدئی | اکرم* صبحتک ایک ھی آیت 
وب فزنانے رھ ۔ اس آیت کا ترجمہ یہ ے: 
ڑاٹھیٹ عدّاب ہیں مبت لا کرے تو یە تیرے 






قرآن 


ض۵ ۴؟ٴ)' 


قرآن 





جاۓ تو اس طرف کان لگا دیا کرو اور خاموش رھا 
کرو ٹا کە تم پر رحمت کی جاۓ ۔ 

حضرت عبداللہ بن عمرۃ کے بارے میں صحیح 
بخاری (کتاب التفسبر) میں ے × الکن اذا .7 
الشران لاد لایعظم حتی بشرغ ما آرادان مافتراء یعنی 
تو اس وقت ٹک بات 1 
جب تک که اس قدر قرآن نہ پڑھ لیۓ؛ جس قدر کھ 
انھیں پڑھنِ وم ھوتا۔ يە الفاظ بھی هیں ؛ آم یحکام 
متق بفرك او یعنی جب ٹک اس سے فارغ لە هو 
جاتے کوئی بات لهٗ کرۓے )۱( نماز هو یا خارج نماز 
جہان تک ھوسکے قرآن مجید کی تلاوت عربی لب ولہجے 
میں کرنی چاھےعمذًا عج 
اچھی هو یا له ھ؛ وا 7 دنت نمازیں عجمی لہجە | 
اخثیار کیا جاےۓے تو مماز لہ ھوى ۔ امام مالک ؛ 


وہ حصسب ترآن پڑھے 


کو ملحوظ رکھا جا 


د میں جوھوشا ‏ یں ای فرماۓ تھے : سَاٴ اذ ال 


نہیں شروع کرنی چاہے ۔ جب تک وہ آیت ہا مضمون 
ختم له ہو جاۓ ؛ اسی قراءت کے مطابق پڑے ؛ 
(+:) نماز میں قرآن مجید اسی ترتیب سے پڑھا 
جاۓ ؛ جس ٹرٹیب سے اب موجود ھہ۔ یہ لہ 
هو کہ پہلی رکعت میں ء؛ بعدکی سورت پڑھ لی اور 
دوسری میں اس ہے پہلی ۔ قراءة میں ترتیب مصحف 
ۓ؟(م) قرآن مجید کوجحسن صوت 
اور عمدگی سے پڑھنا چاہیے ۔ اس سلسلے میں چند 
احادیث لائق مطالعه میں ۔ صحیح بخاری اور صحیح 
مسام میں حضرت ابو ھریرة رضی اللہ عنه سے مروی 
تر و ہکہتے ہی ںکھ میں ۓ رسول الله صلی اللہ عليه عليه وآله 
۔*‌-“ 


شی 


او تی عق الدصوت باندرآن بجھریے 


آمشکوة ؛ کتاب نضائل الثرآنء باب آداب التلاوة ء 


احمد بن حبل٥ء‏ داؤدۃ اور ابو بکر“' بن منذر کا یہی الفصل الاول] ؛ یعنی الہ کو اپنے نی کی زان سے 


سلکے ۔ البته امام ابو حنیفه“ ء کے نزدیک جالز 

عے اوراس طرح پڑھنے سے نماز صحیح ھوگی ؛ لیکن 
امام اہویوسف“ اور امام محمد“ کا مسلک یه ےک جو 
شخص عربی لہجے میں اچھی طرح لە پڑھ سکتا هو ء 
اس کے لیے تو جااز ےہ اور جو عربی لہجے میں بہٹر 
طریق ہے قراءت کر سکتا هو ؛ اس کے لیے یه انداز 
اختیار کرنا جائز نہیں (التببان فی آداب جملة القرآن)؛ 
(,م) ان قراءات سبعہ میں جو متفق علیہ ہیں ء 
قرآن مجید کی تلاوت کی جا سکٹی ہے مگر جو 
قراءات ان سے باھر ھیں یا قراءات شاذہ ہیں ؛ ان کے 
مطابق قرآن مجید لہ پڑھا جائۓ۔ اگر نماز میں قراءات 
شاذہ کے مطابق تلاوت کی جاۓ تو نماز باطل ہو 
جاۓ گی ء خواہ قاری عالم دین ھی هو۔ آداب تلاوت 
قرآنْ مجید میں یه ایک بنیادی ادب ے؛ ا سکو ماحوظ 
رکھنا عر صورت میں ضروری سے ؟؛ (۱) اگر کوئی 
آیت ؛ قراءات سبعە میں ے کسی ایک قراءت کے 
مطابق پڑھی جا رھی ہو تو درمیان میں دوسری قراەت 





جس قدر حسن صوت اور عمدہ آواز ے قرآن مجید سننا پسند 
ےء او رکوئی چیز اتنی پسند نہیں ۓ ؛ صحیح بخاری 
اور محیح مسلم میں آنحضرت* کے <سنصوت کےساسلے 
میں حضرت ابو موسی الاشعری رغی اللہ عنه ہے رسول 
الہ صلی اللہ عليه وآلة وسلم کا ایک ارشاد ہایں الفاظ 


سے ولدام اوظظ حج۔×۱وط 


مرری ے ؛ تد اوثیت مڑسارائن مزاب بر آل داود۔ 
یعنی آل داود کے مزامیر میں ے مجھے ایک مزمار عطا 
ازباق کی مان 

ابن ماجہ میں حضرت فضاله“ بن عبید ے 
آنحضرت صلى اللہ عليه وآله وسلم کا یہ ارشاد مروی 

١‏ ۵ َ‫ َ‫ و 
ہے ال اد ادن !یل الرمجل حسن الصسوت 
بِالْفَرآن سن صاحب القیعة ای قَِیتّته۔ یعنی 
ترآن ؛ عمدیق اور حسنر صوت ہے پڑھا جاۓ تو یه 
اللہ تعا ی کو بہت ھی پسند ےہ اور وہ اے سا 
انتہائی خوش ہوتا سے ٠‏ 


دی بر اکر نے ملق رکیے ول وت 





1- مد 
مت 5 کر ٭ًِ 2 

0 7 اقم قرآن 
تِ غشوش الین تھے اور قرآن مجید بڑی عمدہ آواز | ۓے اورکس یکو اس درجہ عمدگ سے پڑھتےھوے نہیں 


؛ پڑھتے تھے “جب وہ را ت کو قرآن پڑھتے تو سماں 
ھ چاتا اور معلوم هو جاتا کہ وہ ککہاں مقیم هیں 
ران کے غیے کس جگہ لصب ہیں ۔ احادیث میں 
_لوگوں کا ڈکر عمدہ اور بہتر الفاظ میں کیا گیا ے 
یح میح بخاری و صحیح مسلم میں ابو موسی الاضعریۃ 
, منقول ہے کہ آپ نے فرمایا :ال سی رف 


ےھ ڑ ڑھے 


واٹث رنْتۃة الأشعرہین بالشلِ حیسن یبدخلون 
اشرف مَازلَھم مِْ أسوَاتِھم بالشرآن باللیل ' 


كنْتلَمْ ارنَدَازلهم در پالٹشھار نی 
بھے اگرچہ دن کو یہ معلوم لەھوکھ اشعریین کہاں 
ہرے ھوے ھیں؛ مگر رات کو جب وہ قرآن پڑھتے 
ں تو ان کی آواز ہے پتا چل جاتا ے کە ان کا ڈیرہ 
ہاں ہے۔ اسی طرح ابو داؤد اور نسائی وغیرہ کتب 
ادیث میں حضرت براء بن عازب رضی اللہ عنهھ ہے 
ول اللہ صلی الہ عليه وآله وسلم کا یه فرمان موی ے : 
سُوا الْشَرآنٌ ہاصواتگم ء یعنی قرآن کو اہی آواز 
عمدگ ہے مزین کرو ۔ پھر سعد بن ابی وتاص اور 
مہ رضی اللہ عنھما ہے اہو داود میں دو جید اسناد 
: ساتھ وسول اکرم* کے يہ الفاظ بھی منقول هیں : 
تم یی بالشَرآنِ فلس سشاء یعنی جوشخص قرآن 
تلاوت عمدہ آواز سے نہیں کرتا وہ ہم میں ے 
یں ےہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وآلھ وسلم قرآن مجید 
تلاوت کرۓے تو لذہایت عمدہ اور حسن صوت ے 
رے۔ اس ضەن میں حضرت براء بن عازب رفی اللہ 
4 ہے غحیح بخاری اور صحیح مسلم میں ی الفاظ 
وی ہیں ؛ وہ کہتے هیں : سمعت رسول اللہ صلی اللہ علیه 
لم قرأ ای المشاء بالتِٹِ والرْیتَوٰنِ ؛ فماسمعت 


وی سوا مندہ یمٰی "کہ لماز عشا میںء میں نے 


۱ . لَحَل الله علیہ وآلة ؛ وسلم کو سورهٔ والٹین پڑھتے 
بن 38:۴ ۔عمدہ آواڑ ے بڑھ در تم کە می 






سنا ٤؛(ی؛)‏ قرآن مجید کے آداب میں ے یه بھی 
کہ ان لوگوں سے سنا جاۓ جن کی آواز 
اچھی هو اور جو حروف کے مخارج اور ادائی 
وغیرہ کے ہاب میں زیادہ محتاط ھوں ۔ اس ضمن میں 
صحیح بخاریِ اور صحیح مسلم میں حضرت عبداللہ ان 
سمعود رضی الله عنه سے روایت ہے؛ و کہتۓ هی ںکە مجھے 
رسول اللہ صلى اللہ عليه وآلہ وسلم ےۓ ایک صرتبه حکم 
دیا که : اقراعلىی االشرآن ء فثدت یا رسولٰ اللہ 
اقرأً علیک۔ و علیک انزل ؟ قال انی احبُ ان اق 
غبری ؛ فقرأت عليه سورة انساء حی اذاجا ت ال ہذہ 
الایة نیف اذاچنا نکی ا ید وا 

بک ءلی ھؤلّاء تیذا ٥‏ قال حسبک ا َالدفّت اليه 
فاذاعیناہ تذرفان ء یعنی تم مجھے قرآن مجید سناؤ ۔ 
میں نے عرض کی یا رسول الہ میں آپ٭ کو سٹاؤں ؟ 
حالائکہ آپٴ پر نازل کیا گیا ہے ؟ فرمایا ۔ میں اپنے 
ہے علاوہ دوسرےے سے سننا چاہتا ھوں ؛ چنانچه میں 
نۓ سورۃ النسأء پڑھنا شروع کی ۔ جب میں اس آیت پر 
پہنچا۔ یف اذا چنا من كی اق پشھیر و 
جمنایک عُلی مك دَهِیْدا (م : [النساء) ١م)‏ تو 
فرمایا اب بس کرو ۔ حضرت عبداللہۃ بن سسعود کہتے 
ہی ںکه میں نے آپ کی طرف دیکھا تو آپ٭ کی آنکھیں 
آنسو ہہا رھی تھیں ؛ (۹) کلام کا ربط پیدا کرۓے 
کے لیے ضروری ے کھ پوری آیت پڑھی جاۓ یا اتنا 
ھی پڑھا جاۓ جو باھم م‌بوط هو تا کھ ما قل اور 
مابعد کا رابطد قائم رہ سکے ۔ صرف کوئی چھوٹا سا 
ٹکڑا پڑھ دینا اور اس کے ربط و تعلق کی پروا لە کرلاء 
مناسب نہیں ۔ اس سے سامعین پر غلط ار پڑڑۓ کا 
اندیشه ھوتا ے ء مث والْمحصنت من النساء (م 
[النساء]:مء)؛ وَما ا ٍى نَتیى ( [یوسف]: +۵)؛ 


و نے “ھی 


فَمَاكنٌ حَے اب قاه (ےء 1الك(.] : وم)اواڈکوا 


رآن 


آ و ٣ر‏ رع 


نی ایام ےدوت ط(, [البقرق] : ۳,م) ! 


' ' تثرہوا اعد (م [انساء]ء: +م)؛ (ےٴ١)‏ 
جاعد اور حسن بصری کا قول ہے کہ اگر دوران 
لاوت جمائی آ جاے تو تلاوت بند کر دے اور جمائی 
وری کر کے تلاوت شروع کرے۔ اس کی دلیل صحیح 
سلم کی وہ حدیث سے ؛ جو حضرت اہو سعید خدری 
ضی اللہ عنه سے سروی ے اور جس کو وہ زسزل اق صلی 
لہ عليه وآله وسلم کے ان الفاظ سے روابت کرۓ یں : 
ڈانتاءب احد کی ٹلیٰسک پیدہ علی فمد ؛ قہان الشمٰعنَ 
دخل؛ یعی جب تم میں ہس ےکس یکو جمائی آے تو اپنے 
اتھ سے منه بند کر لے؛ کیونکە اس پر شیطان اثر انداز 
ہوا ے؛(م ؛) ابراھیم نخعی ے آداب قرآنْ میں ہے ایک 
٭ ادب بھی مروی ے که جب تاری؛ و فالت الیمود 
ابی اللہ وَقَالتِ النَصرٰی الَْسیٔح اْنْ اللہ 
و [التوبقا : ۔م) ؛ دَتَالتِ الیھود بد ال 
تناد تی راتا ہا مزال 
یمن وَلٰدا (وو [سریما: ۸ہ۸) وغیرہ تسم ی 
یات پڑے تو آواز نیچی کرلے ۔ اسی طرح سند ضعیف 
کے ساتھ سروی ے کہ امام شعبی ہے سوال کیا گیا 


ص ٤ف‏ ۔شم۔ھ۔ہ 
07 


كە جب انسان ء ا٥‏ الله وؤ ملٹکته يَمِد ون عَلی 
لی ( ہم [الاحزاب] : ہم) پر پہنسے تو کیا 
لی اللہ على النبی کہہے ؟ کمہاء ہاں ؛ )١۹(‏ 
خن ابوداود اور جامع الٹرمڈی ہیں حضرت ابوھریرہ 
ضی اللہ عله رسول اللہ صلىی اللہ عليه وآله وسلم ے 
وایت کرۓ ھیں کە جب قاری سوره والتین کی آخری 
یت الیس اللہ باحکم ال لمکبین پڑھ چکے توبہ 
٤‏ وو رت سے متدرجۂ 
ایل سورڈوں کے جواب میں یه الفاظ کرےجالیں :ا اسم 


ے۲۴۹ 


دن ہچجہ 
7 


رآن 


یم ای آغری آیت ا نس ڈیف بِذیوعلی 
آنْ بحًي اون٥‏ کہ جواب میں بی ؛ سورة الرحمٰن 
میں اي الام یکا تَکُذِین, کے جواب میں 
و لا بی سن آلاءک الْدهَحٌ لَكذب]؛ سورة المرسلت 
کی آغری آیت بای حدیث ث بعدہ بؤُوْنَ کے جواب میں 

امنت باللہ۔ حضرت عبداللہ بن عباسء عبد اللہ ان زلہ۔ اور 
ابوسوسی الاشعری رضی اللہ عنہم ہے؛ ‏ یح اسم رک الاعلی 

کے جواب میں مان ری الاعلى منقول ہے ۔ 


حضرت عمر فاروق رضی اللہ عند ؛ اس کے جواب میں 
سبحان رہی الاعلٰی کے الفاظ تین مر تبھ کہتےتھے ۔ یه بھی 
منقول ہے کە سورة الغاشیه کی آخری آبتگم ان عَلَہنَا 
ِسَايهُمْ کے جواب میں ؛ اللهمُ حاسٍہنا حساہا بیمیرا کے 
الفاظ کہے جائیں ؛ (,۰) جو شخص قرآن مجید پڑھ رها 
ھو ؛ باھر سے آۓ والا ا س کو سلام له کہے؛ تاکہ اس 
کی توجہ دوسری طرف مہذول ە هو اگر کھ بھی دے 
تو ٹاری کو سلام کا جواب دینے کی فرورت لہیں ؛ 
(م) جس ۓ قرآن مجید یاد کیا و یا پڑھا ھو اس کے 
لیے اس کی حفاظت کرنا اور اس کو یاد رکھنا لہایت 
ضروری ہے ؛ کیونکہ قرآن مجید کو اگر باقاعدہ پڑھا 
لہ جاۓ اور اس کی طرف ہے توجہ ہٹا ی جاۓ تویه 
انسان کو یاد نہیں رھتا (بخاری ؛ سمسلم)۔ اس کو 
بھول جاۓ والا اللہ کے لزدیک سخت گناہ کار عے 


(ابو داد ء ترمذی) ؛ (++) کوئی قرآن مجید بھول . 


جاۓۓے تو یہ لە کہے کہ میں بھول گیا ھوں ؛ بلکہ 
یوں کہے کہ مجھے بھلا دیا گیا ے ۔ ۔ صحیح بخاری 
اور صحیح مسلم میں حضرت عبداللہ بن سمعود رضی 
اللہ عنه سے روایت سے کہ رمول اللہ صلی اللہ عليه 


وآلہ وسلم ۓ فرمایا : لا یتول اح دکم لہ ایا 
کذاوکذابل ہوشئی تمی ء ینی تم میں ےم کوک “ 


وت 


ا 7-0 


7 2 ات 








۱ ہیں فلاں فلاں آبات بھول گیا هھوں 
بنکہ یہ کہانہ مجھے کجھ بھلا دیا گیا ہے ۔ 
مطلب یه کہ نسیان کا ذریعه شیطان کو قرار دے ۔ 
[کیولکہ قرآن مجیدکی تلاوت ہے غفات (جس کے لتیجے 
میں لسیان ھوا) شیطانی فعل ے جو شیطان کی پیدا کرد 
ہوتی ہے ؛ (۳ء) قرآن مجید کے سلسلے میں لہ شک کا 
اظہا رکرنا چاہیے ؛ لہ اس کے کسی حکم یا کسی 
آیت کی غلط تفسیر اور تعبیر کرنی چاہیے ۔ ر۔ول اللہ 
صلی اللہ عليه وآله وسلم کا ارشاد ھے : المراءٗ فی القرآن 
کفرء یعنی قرآن کے بارے میں شک و شبہہ میں پڑنا 
کفرے؛(م )جس علاقے اور جس ساطنت میں قرآن مجید 
کی اعالت کا خطرہ هو؛ وهاں اس کو ساتھ نہیں لے جانا 
چاھیے آنحضرت صلی اللہ عليه وآل وسلم ۓ اس بارے میں 
قاکیدی حکم دی ھے۔ یه حکم سند صحیح کےساتھ اس طرح 
ص وی ے: ذہی رسول اللہ صلی الہ عليه وآله وسلم ان یسافر 
بالشرآن ای ارض العدو ء یعنی رسول الہ صلی اللہ عليه 
وآلہ وسلم نۓے اس ہے منع فرمایا ےہ کہ دشەن کی سر 
ژمین میں ؛ قرآن کو ساتھ ل ےکر سفر کیا جائۓ ؛ 
(م) قرآن مجید خت مکرنۓ کے بعد ؛ صاف ستھرا مگر 
مادہ لباس پہن کر الله سے عجز و الکسار ے 
دعا مالگی جائۓ ؟ (۹ء) جب قرآن مجید ختم ہو جاۓ 
کو سورة البقرة ک ابتدائی با آیات المفلحون تک 
پڑھی چاھییں ؛ ینی ختم کے ساتھ ھی آزسرنو 
شروع بھی کر دیا جاۓ ۔ ٹا کہ قراءت کا تسلسل 


گسی صورت میں ٹولے لە ہاۓ ؛ (رء6) قرآن تید کو 


تر و تفگر اور اس کے معائی و مطلب کو سجھ کر 
پٍعما چاعے ؛ () قرآن مجید کی بعض آیات دعاليہ 
ان کی تلاوت کے آداب یه ھیں کہ ان کو اپنے 
گی یھی کیلیت طاری کر کے پڑھنا چاہے ؛ 





حر غقھ قیب <ھم 


"۸ 





ا اما کری ے۔ مثل5 سورۃ البقرة 
٦‏ ین وا وق جرد لی ملا یسا رتا اتا نی 


آذجہ۔ دحءعو 8 0 2 کر عاجعھ عم ی۔و۔ 
الدلیا حسدة وقی الاشرۃ حسَة وَقتاعَذاب الشار؛ 


یا رَبًَْ ابنا بن لأْنْک رَمۂ زَعَئیٗ ننَا سن 
انا رئذا ؛ (وم) قرآن مجید کے بنیادی آداب میں 
سے ایک یه ے کہ اس کو بدرجۂ غایت صحت تلاظ 
اور صحت اعراب کے ساتھ پڑھا جاۓ ء؛ کیونکهہ اس 
میں معمولی سی غلطی اور بے احتیاطی معنی و مطلب 
کی سمتوں کو بالکل بدل کر رکھ دبتّی ے اور انسان 
کفر کی سرحدوں پر پہنچ جاتا ىے ؛ (۰م) قرآن مجید 
کی کتابت مقصود ہو تو صاف سٹھرا اور پاکیزہ کاغذ 
استعمال کیا جائۓے اور تمام سامان کتابت اور لوازم 
کثابت شک وشبہہ سے مبراھو؛(,م) بعض ائاۂ 
دین ہے یه بھی ثابت ے کھ قرآن مجید اھل ذُلّه اور 
غیر مسلەوں کے ہاتھ فروخت لہ کیا جاۓ ۔ اعے بھی 
انھوں ۓ آداب قرآن مجید میں شمار کیا ھے ء اس لیے 
کہ غیر مسلموں ہے یه توتع نہیں کی جا سکتی کہ وہ 
احترام قرآن کے ثقاضوں کو ملحوظ رکھیں گے ؛ 
(ہم) علماے ساف و خلف نے قرآن مجید کی بعض 
آیات کو بصورت وظالف اور حاجات و ضروریات کی 
تکمیل کے لیے پڑھنے کو بھی آداب قرآن میں گردانا 
ھے اوریە بھی لکھا ےے کہ اگر مض ہر پڑھ کے ان 
کا دم کیا جاۓ تو اللہ شفا عطا کرتا ہے ؛ بعنی جہاں 
یه روحانی بیماریوں کے لیے شفا ےہ وہاں جسمائی 
بیماریوں کے لیے بھی صحت و عائیت کا باعث سے اور 
هر اعتبار سے شفا ے ؛ (مم) قرآن مجید کی تلاوت و 
قراءت اور اس کو سمجھنے میں عجلت نہیں کرنی 
سے اص یہہ در مور ا 
[القیٰهة] : ۹ر) ؛ یعنی قرآن کو حفظ کرتے کے لیے 
زبان کو جلدی جلدی حرکت لە دو ۔ سوره طەُ میں اس 
ادب قرآن پَر عمل کرۓ کی ان الفاظ میں تلقین فرمائی 
گی عے ۔ نی اگ الع ولا تعجل 


ے‫ ص ۔ه43۵ گ, 


بالقران بن قہل ران یشخی الیک وَءَا وَفُلُ 


قرآن 


۹ٴ' 


ارآ۵۔ 





رپ وی علّمّ٥‏ (. م للكٰ] :م۱ ؛) یعنی بڑا بلند سرتبہ 
سے اللہ کا جو بادشاہ برحق ہے اور (اے نبی ‌اکرم7) قرآن 
کے یاد کرۓ میں اس سے پہلے ھی کہ آپ کی طرف 
اس کی وحی ختم کی جاۓ جلدی نە کرو اور کہو 
اے ے پروردگار مجھے اور علم ایم ترما '(مم) رت 
قرآن مجید کا آغاز تعوٴذ اور اسم اللہ ال ارم 
سے کرنا چاھیے ۔ ارشاد خداوندی ھے : اقراء 
امم ربٔک الذیٰ عَلَقَ (٥‏ [العلق] : ) آپ؟ 
اے رب کا لام ل ےکر جس نے پیدا کیا ہے پڑھو۔ 
[تەوڈ کے لیے دیکھیے (ہر [التعحل]: ۹۸)] ؛ 

(مم) جہاں قرآن اور اس کے احکام کی توھین 
کا پہلوڑکانا ھوہ وھاں پیٹھنا عی نہیں چاھے : وإِذًا رایت 


الین بڈرشٹ فی ایٹنا ناعرض عَىَھم 
تی کی امھ سو اتی مات غیرہ اماینسینکگ 


ہہ جات 


نہ رہ تر اد کری سم الخو 
الشلمین (٥‏ الانعام] :ہ6 یی (اے ہی 
اکرم۱۶) جب آپٴ ان لوگو ںکو دیکھیں جو هماری 
آیات کے بارے میں فضول باتیں کرۓ یں ء آپ۶ ان 
ہے کنارہ کش رعیں ؛ تا آنکە وہ اس کو چھو ڑکر دوسری 
باتوں میں لگ جائیں ؛ اور اگر یه بات آپ کو شیطان 
بھلا دے تو یاد آنۓے کے بعد اس ظالم گروہ کے ساتھ 
نە بیٹھیں ؛ (ہء) قرآن مجیدکا اتباع نہایت ضروری تے ء 
قرآنْ اس کی بارہار تاکیدکرتا ہے ؛ (ےم) قرآن مجید کو 
لوگوں تک پہنچائلِ اور اس کی تبلیغ کرنا بھی ضروری 
ےھ :فاصلعیہما دؤس واغرضعي المشرکین ٥‏ 
(۵ [الحجر]: م۹)ء؛ بنی(اے نبی۶ !) جس بات کا آپ 
کو حکم دیا جاتا ے ء اس کو ظاھ رکرو اور مشرکوں 
سے منہ پھیں لو ۔ یه بھی فرمایا بَلع ما اَلْْلَ الک 
سن رگ8 :(ء) قرآن مجید کی تبلیغ و اشاعت کے 
سلسلے میں کوئی تکلیف پہنچے یا اس میں لوگ رکاوٹ 
پیدا کریں تو اس ے دل برداشتہ نہیں ھونا چاھے اور 





اپناکام ھر حال میں جاری رکھنا چاھے زالعصہ 
کس فرل تیگ ند ری بی صلرک حرج 


سج-32 


مدہ لِٹَنْدر بے وذ ری لمىنہ 0 
[الاعراف]  :‏ :م) : بعنی (اے لبی*) یەکتاب آپ' ا٢‏ 
طرف اتاری گئی هے ء اس سے آپ٭ کے دل میں کسی 
قسم کی تنگی نہ ہو ء تاکہ آپ*٭ اس کے ذرہے: لوگوں 
کو ڈرائیں اوریہ ایمان داروں کے لیے لصیحت کا 
موجب ھو “(وم) ھر دور اور عر صورت میں لوگوں 
کوٹرآنن کی دعوت دینا ضروری ھے اور یہ اس کے اساسیي 
آداب میں سے ےہ : م"وو بای صن ایت الله 
بعد اذْائْرت لیک وادع !لی ریگ وا 
تکولن سن المفرکین٥٥(م‏ [التصص]:ےہ)؛ 
بعنی (اے لبی۴!) کہیں ایسا نہ ھوکه آیات الٰہی 
نازل ہھونے کے بعد وہ آپ* کو اس سے روک دیں ۔ آپ؟ 
برابر اپنے پروردگار کی طرف دعوت دینے رھیں اور 
مشرکوں میں سے لە هو جائیں ۔ 

مال : () قرآن مجید :(م) البخاری ع الصحیح 
(م) مسلم : صحیح (م) ابو داود: اسٹن (م) الٹرڈی: 


جامع (ہ) النسائی ؛ سٹن (ے) این ماج : سنن ؛ (ہ) مشکوة ؛ 


(۹) امام مالک ؛ موا (, ؛) امام محمد : موطًا ؛ (۱) الدارمی ؛ 
(ءء) شع انیاری ؛ شرح محیالبخاری ؛ (؛)عمدةالقاری شرح 
صحیح الہخاری ؛ (م ) محمد انور شاہ : فیض‌الباری شرح محح 
الہخاری؛ (ن ؛) الحاکم : المستدرک؛ (۹) مرقات شرح مشکوۃ؛ 
(ے ؛) شسرالحق ڈھیانوی : عون المعبود شرح سان ابی داود ؛ . 
(ہ) عبدالرحی مہارک پوری : تحفة الاحوذی شرح جاع 
الترمذی ؛ (۹) آسام احمد ع مسند ؛ (,) این کئیں ؛ تفسیر ؛ 
(رم) الزغشری ؛الکشاف؛(ءء) الّلوسی: روح المحانی المحانی ؛ (مم) 
زشید رفا تیر التار: ؛ (مم) صیحی صالح : میاجث َ 
علومالقرآن ۔ بارشے ششم بیروت ۱۹۹۹ء ؛(ء) راغب الامقواؤ:. 
مفردات ؛ (۹ء) بدرالدین محمد بن عبداللہ الزر نم 








لّ ان ماؤااکانٹرآن ُ کے ںہ ١ھ‏ ؛ (ےم) ابن قثیبه : تاویل 
جنکالئرآن : (ء) ۸۰ع) تفسپر غریب القرآن ؛ (۹ء) شاہ وی اللہ 
دچلوی : الفوزالکییر ؛(,م) السموطی : الاتقان فی علومالقرآن؛ 





(۱م) ابو زکریا بحیں بن زیاد الفراء (م ے .+ھ) : معانی الفرآن؛ 
(وم) ابو ز کریا یجمٰی بن شرف الدین النووی شافعی : التہیان 
حَملَّ القرآن ؛ (مم) علىی بن حّْد الممروف بالضباع 
المصری ء فتح الکریم المنان فی آداب حَمَلَُ القرآن ؛ بار اول ء 
قاھرہ ۹ے ٣0ھ/,ہوبع؛‏ (مم) صدیق حسن خان: فصل 
الخطاب فی فضل الکتاب ء دہلی مو ٌ ھ2“ 
۱ (محمد اسحاق بھٹی [و ادارہ) 

و رھ 

اعجاز القرآن : اعجاز باب افعال ے مصدرے۔ 
ٴاُس کے معنی دوسرن ےکو عاجزکرنے اور عاجز ہاۓ کے 

اق؛۴‌ َ‫ 

ہیں۔ معجزة اس کام کو کہتے ہیں کہ جس کے 
ذریعے ہوقت تحدی مخالف کو عاجز کر دیا جاۓ ۔ 
'اُس میں ڈاے دورہ براے مہالغه ھے (القاموس‌المحیط؛ 


7 


ہذیل مادۂ ادۂ عجز) - 
قرآن مجید تو محمٰدی کے الثبات کے لیے 
ایک دائمی معجزے۔کی حیثیت رکھتا ہے؛ [اور اسلوب 


نان االافت افرغنی غبرون کر دی کی وجھ نے 
اقا ابد اس کی معجزالہ حیثیت قائم رے گی] ؛ اس لیے 
اقرآنی اعجاز کی پہچان شرعاً واجب ہے ۔ٴ رشید رضا ۓ 
اس کو فرض کفایہ کہا ىے (الرافعی : اعجاز القرآن ؛ 
ص ے, ؛ الزرکشی : البرھان +: ۹۰)۔ اللہ تعا ی 
ہۓے حضرت محمد صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم کو 
.جن معجزات ہے نوازا ء اعجاز الثرآن ان میں سب ے 
جم ۔اور سہتم بالشان سے ۔ اس معجزے کی نمایاں 
:خسہوصیت یه ے کہ کفار مکہ ے آپ۶؟ کے دیگر 
پحجزات کو تسلیم کرے ہے عاف الکا رکو دیا تھا 
یکلام اہی کی عدیم النظیں بلاغعت کے سامنے 


7 ای 


تی سر تلم مم کرتا پڑا اور قرآن کی بار بار 





تحدی کے باوجود وہ اس کی نظیر پیش کرۓ سے 
قاصر رے ۔ 

اعجاز القرآَن کا پس منظر : قاضی عیاض مالکی 
کہتے ہیں : خداولد کریم نے ال بیاے کرام کو اسی 
قسم کے معجزات عطا کیے جن کی ان کے مخصوص 
عصر و عہد میں ضرورت تھی ؛ آنحضرت صلی الله عليه 
وآله وسلم کی بعثت کے وقت اور اس ہے پہلے عرب ؛ 
فصاحت و بلاغت میں یکتاے روزگار تھے ۔ انویں ایسی 
طلاقت لسانی حاصل تھی جس ے دوسرے خطوں کے 
اسان ے بہرہ تھے ۔ ہرجستہ خطابت اور فق الہبدیہہ 
شعر گوئی کا انھیں ایسا ملک حاصل تھا کھ انسان پر 
حیرت و استعجاب کا ءالم طاری ہو جاتا تھا ۔ چمکتی 
ہوئی تلواروں اور ٹکراے ہوے ئیزوں کے درمیان 
رجزیە اشعار پڑھا کرۓ ۔ مدح کرنے پر آے تو زمین 
و آسمان کے قلاہے ملا دیتے ۔ مذم تکرۓ پر اترے تو 
تحت الثری تک پہنچا دیتے تھے۔ زبان آوری کی بدولت 
وہ جادوجگا دیتے تھے۔ دیرینہ بَفض میں هیجان برپا کر 
دیناء بزدل کو جری بنا دینا ؛ بخیل کو سخاوت کی 
طرف مائل کر دیٹا ان کی زبان آوری کے معمولی 
کرشے تھے ۔ ان کا بدوی پر شوکت الفاظکا دھنی اور 
ان کا شہری کمالِ بلاغت پر فائز تھا ۔ ایسے فصحا و 
ہلغاء کو اگر کسی ےۓ ششدر کیا تو وہ ذات رسالت 
مآب صلى اللہ عليه وآل وسلم تھی جس نے ذات باری 
تعالٰی کی ازل کردہ کتاب کے ذریعے انھیں بار ہار 
چیلنج کیا ۔ ایسی کتاب جس کی آیات محکم اور 
کلمات متصل ہیں ء٤‏ جس کي فصاحت و ہبلاغت ان کی 
ہر گفتار پر غالب آئی جس . کے ایجاز و اعجاز ۓ ء 
عربوں کے امور فصحا کو گنگ کر دیاء؛ جس کے 
داسن میں حقیقت و مجاز کے شاھکار ہیں ؛ جس کی 
سُورتوں کے فواتح و خواتم کے محاسن کی نظیر نہیں 
پیش کی جا سکتی ؛ جس کا سن لظم ء إبجاز کے باوجود 
ذہایت معتدل رہا ء جس کے منتخب الفاظ فوائد کی 


قرآن 


۳٣۱ 





کثرت کو سسیٹے ھوے ہیں ۔ قرآن کا اعجاز اس کا وہ 
أساوب ہے جو کلام عرب کے اسالیب ہے یکسر 
مختلف ہے ۔ [آفرآن مجید نۓ نظم و نثر کے درمیان 
ایک ایسا پسندیدہ اور دلأویز اسلوب اختیار کیا ء جو 
بلاے عرب کے تخیل میں بھی نه تھا ۔ قرآن کے مطالع؛ 
مقاطع اور فواصل ء یعنی جس طرح قرآن مجید کسی 
بیانٰ کا آغاز اور اس کا خاتمہ کرتا ھے اور جس طرح 
ایک ایک آیت کو جدا کرتا جاتا ے؛ وہ حد اعجاز میں 
داخل عےہ (سید سلیمان ندوی ! سیرت النی ۴ .-۔ 
١مھ‏ ؛ اعظم گڑھ ےم۱۹ع)] ۔ جب ولید بن مغیرہ 
کا شاب مشروعن اللہ عليه وآله وسلم ۓ قرآن کی 
تلاوت کی تو اہے سن کر وه ھکا بکا رہ گیا۔ جب 
ابوجہل ہنۓ اس پر اععرا ضکیا تو اس نۓ جواب دیا که 
خداکی قسم تم میں مجھ ہے زیادہ کوئی اشعار کا جاننے 
والا نہیں ۔ والتہ وہ ج و کچھ کہتا ے اس میں شعر کی 
مشاہہت ہیں پائی جاتی۔(قاضی عیاض : الشفا بتعریف حقوق 
المصطفی ؛ ص ے١‏ ؛ ملا علی قاری : شرح الشفاء 
ص مود۰-' ؛ الاتقان ٤‏ : ےر مطبوعة اھرہ) ۔ 
قرآن مجید کا چیلنج : (جب مخالفین ۓ فرآن 
مجید کی اثر الگیزی ہے لوگوں کو متأثر ھوۓے 
پایا تو الھوں ۓ آنحضرت۴] پر یه اتہام بائدھا که آپ 
از خود قرآن مجید کو وضع کرۓ ہیں ۔ اس موقع پر 
می بثعوتثت افٹریط 
قیں ناکرا بعشر سور منله“(۱۱ [ھود]: : )یی 
کیا و یہ کہتےہی ںکہ اس نے اس (قرآن) کو خود بنا 
لیا ے ۔ کە دیجے که تم بھی ایسی دس سورتیں بنا 
کر لے آؤ۔ جب وہ اس چیلنچ کے جواب میں قرآن 
جیسی دس سورٹیں بناے سے قاصر رعے تو فرسایا : 
”وان نتم ئی ریب بُمًا تَرلْنا علی عٔدا 


فانوا بسورة مِنْ مُثْله“ (م [الترقا: ۴ء یعنی 
اگر تم اس (کتاب) کے بارے میں کسی شک میں 
مبتلا ہو جو ہم ۓ اپنے بندے پر اتاری ےے تو اس 











یه آیت کریە٭ ازل ہوئی 


مہ صصسسسساصططصجچجچِچ“"“"ےو۔_.۔۔حسچھوہوؤ ٛؤًٗسصجٛوکوسے سےیٗ-سیپم٭ستستسحٗٔ”ىس٦سص٢×سٗٔسچ٭صمصصٌٗسی-‏ 
۰ 


جیسی ایک سورت هی بنا لاؤ اور جب [لصاحت و 
بلاغت کے بلند ہانگ دعووں کے باوجو بھی] وہ قرآن 
جیسی ایک سورت بھی تصئیف لہ کر سکے تو اس بر 
فرمایا: ”قل لين اجتمعتِ الالس الج صلی 


مہو ش 6ھ هہ 


ان بات پیل خٌََ انت ران ٍ اون بمُله 


ولوکان ؛ مم لبعض ظھیراہ (ے؛ [بنی ام اسراءبل]: ہ۸۸ 
یع یکە دیج بےکہ اگر جن و انس ب بھی ترآن کی مثل لاےۓ 
پر متفق ہو جائیں تو وہ اس جیس یکتاب ہیں لا سکیں 
گے خواہ وہ ایک دوسرے کے مددکار ھی کیوں لەہ 
ھوں ۔اسی قسم کی بکثرت آیات ے واضع ھوتا ے 
کہ اللہ تعالی کى طرف ہے سخالفین کو بار ہار چیلنچ 
کیا گیا کە اگر وہ پورا قرآن نہیں تو اس جیسی چند 
سورتیں یا ایک ھی سورت بنا کر لے آئیں مگر وہ اس 
کی مثل لاۓ سے عاجز رے اور اگر وہ ایسا کر سکتے 
تو انھیں یه بات کہنے ی ضرورت لاحق لہ هرق کہ 
یه قرآن ”محر یا شعر یا أسَاطيْر الا و لین“ (پہلے 
لوگوں کے افساۓ) ے ۔ یہ بائیں ان کے عجز و 
قصورکی زندہ دلیل ہیں 

وجوہ اعجاز : قرآن عزیز کے وجوہ اعجاز کا 
احاطةہ کرلا استطاعت بشری ہے خارج ا ے ۔ چند 
پہلووں پر اکتفا کی جاتی ے ۔ 

-- فصاحت و بلاغت : قرآن مجید اپنی نصاحت و 
بلاغت کے احاظ ہے معجزہ ھے ۔ السیوطی نۓ الاثقان 
میں حازم : (مٹھاج البلغاء) کے حوالے سے لکھا ہے ؟ 
قرآن مجید کا اعجاز يہ ے کہ اس میں فصاحت 
و بلاغخت اس کے ھر موقع اور هر معل پر یکساں طور 
پر پائی جاتیق ىہ اس طرح کہ اس میں انقطاع نہیں ۔ 
| بخلاف ازی ںکسی دوسرے شخص کے کلام یا تصنیف 
میں یه بات نہیں پائی جائی که از ابتدا تا التہا اس میں 
فصاحت و بلاغت هر جگہ یکساں ور پر موجوڈ ۔ھو 
(الاتقانء ::ء ۱۹ , ؛ الزرکٹ 238۔۶" ۹ 
۱ ٠ء‏ طع قارہ)۔ پرسسطل 


سرت 
رو تا 















طرلق: ان ہے بالکل مختلف اور نرالا بے ۔ آیات کے 
مقاطع و فواصل (مقامات وقف) بالکل نی قسم کے ہیں 
جوٴ نہ تو قرآن مجید ے پہلے کسی کلام میں موجود 
تھے اور لہ بعد ھی کے کسی کلام میں ملتے ہیں ۔ 
کوئی شخص اس اسلوب کو اول سے آغخر تک نباہ 
نہیں سکتا ؛ چنالچہ اس نئے اور نرالے اسلوب کو 
دیکھ کر فُصحاے عرب دنگ رہ گئے ۔ [معتزی علما 
کے نزدیک قرآن مجید کا نظم کلام (اسٹائل) 
معجزہ ےہ ۔ ان میں ہے جاحظ اور تمام اشاعرہ 
قرآن مجید کو فصاحت و بلاغت کی حیثیت سے معجزہ 
قرار دیتے میں ۔ نظام معتزلی اور ابن حزم ظاھری یه 
اعتقاد رکھتے ہیں کہ قرآن کا اعجاز یہ ے کہ 
'اللہ تعالی ۓے اپنی قدرت کامله سے تمام بلغاے عرب و 
عجم کی ڑبائیں اس کے مقابلے میں گنگ کر دیں ء اس 
لیے وہ اس کا جواب نہیں دے سکے (ابن حزم: الفصل 
فی الملل والنحل ء ج ۳ ء باب اعجاز القرآن)] 

قرآنی اُسلوب کا ھر پہلو بجاے خود ایک 
معجزہ ے ۔ [الفاظ کی بندش ء؛ جملوں کی برجستگی ء 
ترکیب کی چسٹی ؛ عالماله انداز پیان ؛ کوثر و تسنیم 
میں دھلے ھوے جملے ؛ موقع اور محل کے مطابق زور 
یہان] یه ایسی چیز تھ یک جس نے عربو ںکو مبہوت و 
ششدر کر دیا یہاں تک کە عرب ابنی اس فطری 
زبان آوری کو جے وہ بہت توی سجھتے تھے 
تُعیف سمجھنے پر مجبور هوگۓے اور کلام و خطابت 
_ کے اپنے سمتحکم ملکے کو قرآنی اسلوب کے سام 
وت ہست باور کرۓ لگے ۔ ان بلغا کو اعتراف 


ّ ۹ئ چڑا کہ اسلوب قرآنی زبان و بیان کی وہ جنس 


نراف مایہ ے جس تک ان ک پرواز نہیں ہو َ 
مکی ہے ۔ اہل عرب نے شدت کے ساتھ 
ھا کع یت نظم و اسلوب خود ان کی فطرت 


لسافی ی روح اور جان ےہ اور کسی عرب کے دل 
کو اس انداز نظم و بیان ے پھیرۓ اورباز رکھنے یق 
کوئ یکوشش کارگر نہیں هو سکتی ۔ اورله کسی عرب 
کے دل و دماغ کو اس بیان ہے متأثر موۓ ہے بچایا 
جا سکتا عے ۔ اس لیے کہ یہ قرآنی اسلوب عرب کے لسافی 
کمال کا وہ رخ ے جسے سارے عرب کی روح جانی 
پہچانتی سے اور جو ان کے دلوں کی دھڑکن ھے۔ 
(تنصیل کے لیے دیکھے الرافعی : اعجاز الترآن بذیل 
اسلوب القرآن ؛ سص ۲۱۳). 

م۔ پیشینگوئیاں : موجودہ زساۓ میں علوم جدیدہ 
ۓ بہت تر کی ہے مگر آئندہ واقعات کے متعلق 
ٹھیک ٹھیک خبر دے دینا کسی بھی فرد بشر کے لیے 
ممکن نہیں ء البته قرآن مجید کے ذریعے سے مستقبل کی 
جو پیشینگوئیاں کی گئیں ء جن کا ذکر جاہجا قرآن مجید 
میں موجود ے ؛ وہ ٹھیک اپنے اہنے وقت پر ای طرح 
ونوع پذیر ہوئیں جس طرح فرآن مجید ۓے خہر دی 
تھی حنّى کھ مخالفین کو بھی ان کی صحت کا اقرار 
کرنا پڑا۔ قرآن مجید میں اس قدر پیش گوئیاں مذکور 
هیں کہ کسی دوسری آسمانی کتاب میں اس کی نظبر 
نہیں مس سکتی ۔ ذیل میں چند ایک کا ذکر کیا 
جانا ے : 

دینِ اسلام کے غلبہہ و استحکام کی بشارت :؛ 
تو ای ارس رہونے بالھدی و دینِ الحقِ 
بمشہرہ صلی الدین کل (و [التوبةق] :۰:) یعی 
اتەک ذات وہ ےہ جس ے اپئے رسول کو ھدایت اور 
سچا دین دے کر بھیجا تاکه وہ اہے تمام دینوں ہر 
غالب کر دے ؟؛ چنانچە یه وعدۂ خداوندی چند ھی 
سال کے بعد حرف بحرف پورا ھوگیا۔ حضرت شیخین/ 
جب جہاد کے لیے رواله هھوے تو اس وعدۂ ربانی سے 
لوگو ںکو آ گ٥‏ کرۓے تھے اوراس طرح صحابہ: کو فتح 
و نصرت کا یقیں آ جاتا۔ حضرت سعدٴٌ بن ابی وتاص 
کا بھی یہی معمول تھا ۔ [کیا اس وعدۂ خداوندی کے 


قرآن 


۰ ۳ ے٣‎ 


ہےےممسوہودوسسسسسسص٦وؤمسسسومہ”ٗٗہٗووسژمجٗجہ۷٦“جصسصۂغ٭-“٭س“”صسصػسإؤوسےمپ,ص٤+ےسٗسسسدسسہسوٗسسسسسص-ص-صجسےو‏ سوج سسوجسبجوسعمعحججصفجتِ 


پورا هوۓے کے ثبوت کے لیے یہ کا نہیں ہے کھ 
اھل اسلا م آنحضرت صلی اللہ عليه وآله وسلم کے بعد پچاس 
سال م ی میں مشرق ہے مغرب ٹک ہہنچگئۓے] . 

معرکہ ہدر میں فتح کی بشارت : [جب بدر کے 
میدان میں تین سو تیرہ لہتے اور غیر مسلح مسلمان مجاھد 
ایک عزار دشمئوں کے مقابے می ںکھڑے تھے اور حالات 
بظاھر قریش مکہ کے موافق تھےتو اس موتقع پر فرمایا : 
زاذبعد کم اھ اعنیالطابہنٹن الھانکم 
(ر (الانفال] :ے) یعی جب الله تعالی آم سے وعدہ 
کرۓے تھ ےکە دونوں جماعتوں میں سے ایک تمھارے 
ھاتھ آ جاۓ گی ۔ یه وعدۂ خداوندی پورا ھوا اور 
[ہے سر و سامان مسلمالوں ۓ] اھل مکھ کے تجاریق 
قائلے او رکفار مکہ کے مسلح لشکر میں ے ایگ یعنی 
سماح می لشکر کو مغلوب کر لیا . 

[امل روم کے غلبے کی بشارت : روم و فارس کی 
باھەمی جنگوں میں ارس کا پله بھاری تھا اور روم 
والے مسلسل مزیمتیں اٹھا رے ہے سو مان 
ھ80 ھولیں] و عَم بَنْ؟ بعد غَلَھم 


سیغلبونٌ ه لی کم بین( [الروم]: )٣۱٣‏ بعنی 
رومی مغلوب ھوتۓ کے بعد چند ھی سال میں ایرالیوں پر 
غالب آ جائیں گے ؛ چنانچہ اس پیش گوئی کے مطابق صرف 
چندسال میں رومی سلطنت ایران پر غالب آ گی . 
[ر۔و لکریم کی حفاظت کا وعدہ : آنحضرت صلی 
اللہ عليه وآلهہ وسلم کو دشمنوں کی طرف سے خطرہ رهتا 
تھا اور مَحاة کرام کو آپ* کی حفاظت کا بندوبست 
کرنا پڑتا تھا ۔ عین اس حالت ہیں یه آیت نازل 
هول] والله یَمُمسک بِْالناس+ ( (العآلدقا: ےہ)؛ 
یعنی اور اللہ تجھے لوگوں سے محنوظ رکھے گا۔ 
جب یہ آیت کربمہ اتری تو آپ“ ےَ اسی دن سے 
انی جسمانی حفاظت کے تمام ذرائم موقوف کر دبے 
اور فرمایا خدا مجھ کو کبھی دشمن کے بس میں نہیں 


ڈالےگا ۔ اس قسم کی اور متعدد پر شگوئیاں قزآن کزنم 
میں مذکور ہیں ۔ اور ایسا تو اکر ھوتا کہ مطالفیت 
کوئی منصوبہ بالدھتےتو قرآن مجید ازل ھوکر اس کی 
قلمی کھول دیتا ۔ (تنصیل کے لیے دیکھیے الباقلائ ٗ 
اعجاز القرآن :ٍ ص وم ؛ مطبوعۂ قاھرہ) , 

ہہ اسم سابقہ کے حالات : قرآن کریم ان اقوام 
وملل کا تفصیلا ڈذکر کرتا ے جنھوں نۓے انبیا 
علیھم السّلام کی مخالفت کر کے اپنے آپ کو 
مورد عذاب ال ہی ٹھیرایا ۔ اس زماۓے کے علماے 
یہود و نصاری بھی گزشتہ اقوام کے حالات اس قدر 
شرح و بسط کے ساتھ نہیں جالتے تھے جس طرح رآ 
میں بیان ک ےگئے ۔ اھل کتاب اکثر آپ٭ ہے امتحاناً 


“ا بعض قصص کی صحت کے بارے میں سوال کرتۓ اوو 


آپ٭ ےتسلی بخش جواب پاے' چنانچە قصۂ اصحا بکہف 
تصۂ یومفا"؛ فص ذوالٹرلین ؛ تصّۂ لتمان ؛ تصّة 
نوس وکیٹر ”جو ان کے سوال پر نازل ھوے] اس کی 
ہہٹرین مثال ہیں ۔ان سب امور کی تفصیل ایسے 
شخص کی زبان مہارکہ ہے صادر ہوئی جس نےۓ ایک ان پڑھ 
سوسالی میں پرورش پائی اور ایک دن بھی کسی 
استاد کے سامنے زانوے تلمڈ لہ لە کیا تھا کیولکہ 
اگر ایسا ھوتا تو آپ* کے مخالفین جھٹ منہ پر کہہ 
دیتے ۔ ۔ اس سلسلے میں ارشاد : وا کنت ناو ۵ 


2 اہ بج ماب ژ8 نل پیٹنی 


32 تاب لوہ( ۲ [المنکبوت] : ہما 


سی تم اس ہے پہلے نہ توکوئ یکتاب پڑھتے تھے : 
اور نە اپنے دائیں ھاتھ ہے لکھتے تھے ؛ اگر ایسا 
ہوتا تو باطل پرست شک میں بڑ جاپ رۓ 

مزید فرمایا ”لی سن الام الْغیب 


و ےعض؟ہمہ۔ و0" لہا 


توحیھاالمہک*ما گنت نعلمااتّت ذو 


ے٠‎ 


نوک بن قْل من( [ەردا: بمامسی چم 


غیب کی خبریں ہیں جو وحی کے ذریعے حم آپ :تا 














وت له٭ تو آپ إذ اِن ے آ اہ 
جو اوزیپ ی قوم (الباقلال : السوید م التبھید ص ۱۳ء 


منظہوعۂ قاھرہ ٠‏ شاہ وں اللہ د ہلوی : الفوزالکیرء سم ر؛ 
'الیرکشی : البرھان ء ج +×؛ ص ہو ء مطبوعة قاھرہ), 


و۔ قوتِ تائیر : قرآن عزیز ی قوت ٹائیر | .ہے 


بھی اس کے وجوہ اعجاز میں سے ایک ہے ۔ قرآن کے 
علاو ہکس یکلام میں الم ھویا نثر یە تأئیر؛ یه حلاوت و 
ھیرینی اور یہ شوکت ودہدبہ نہیں پایا جانا ۔ اس 
سلسلے میں قرآن میں ارشاد ے‌ : لَوالَلناھذا 
الْکُرآن می جہل ذرانتے حَاشِمًا مَتصلِفَابْسنْ 
حَحُيَة ال (و م [الحشر]: ۱ء)یعنی اگرھم نے اس قرآن 
کو پہاڑ پر اتارا هوتا تو تم دیکھ لیتے کہ وہ اللہ کے 
ڈرے دہا جاتا اور پھٹا جاتا ے ۔ 

ید موہ سک کا زلیس قھاے ال نے 
آخضرت صلی الله عليه وآله وسلم کو یه آیت إِن اللہ 
پاسر بِالمَنلِ (بے شک اللہ انصاف کرۓ کا حکم 
دیٹا ے) پڑھنے هوے سن کر کہا : اس بیان میں 
شیربئی اور لطافت ے ۔ اس کا زبرین حصہ ہانی میں 
ڈوبا هوا اور بالائی حصه پھلوں سے لدا ھوا ہے اور یه 
السان کا کلام نہیں (الباقلانی : اعجاز القران؛ مطبوعۂ 
قاھرہ)]۔ 
۱ جب تحتبہ بن ربیعة حضور عليه السلام کے پاس 
آیا تو آپ* ۓ سوره حم السُجدة پڑھنا شروع کی۔ جب 
اسرۓ آمت فن آمْرشَرئٹَل النرتحُمْ مَامنة 
مل مَاعقَة مَاد[َلمود٥(م‏ [حم السجدةا: 
۶) یی پھر اگر یدنہ پھیں لی تر که نو کی کم 
. ککو'اپسی آفت ہے ڈراتا موں جیسی عاد اور ثمود پر آنت 


: مز سی تو اس ےۓ آپ کےمنە پرھاتھ رکھ دیا اور 


ھاندا کی لنے ہہ کیجیۓ مجھے 


اس بے آگے سننے کی 
۔ہوں۔ عليه واپس چلا گیا۔ جب اس کے ساتھی 
اس آی تو کین لگا بخدا اس نۓ ایسا کلام 









پڑھا سے که آج تک میرے کان میں لہیں پڑا ۔ میں 
نھیں چائتاکھ اس کلام کا کیا نام لوں (الباقلای ‌ 
الترآنء ص ۹م) جہیں بن قلعم نے جب حضورڈ کو 
سورۂ طور کی یہ آیت پڑھتے سنا که ” ان عَذاب 
رہبک واقم' تو آاے یوں محسوس ھوا جیسے وہ عذاب 
کی لپیٹ میں آ گیا ہو ؛ چنالچہ اس نے (اسی وقت) اسلام 
قبو لکر لیا ۔ اسی طرح حضرت عمرۓ [جو آنحضرت 
صلی اللہ عليه وآلہ وسلم کو قتل کرۓ کے ارادے سے 
گردن میں تلوار لٹٰکاۓ آۓے تھے] جب سورۂ طہ زی 
چند آیات سنیں تو فوراً مشرف باسلام _ ھوکۓ 
(الخطّابی : بیان الاعجاز؛ ص مپ ؛ الزرکشی: البرمان ء 
ہم ؟ نیز مولانا اصغرعلی روحی: ماف الاسلامء 
ہےم)۔ [ تاریخ اور سوائحج کی کتابوں میں 
بہت سے علما ؛ ادہا اور صلحا کے حالات ہذکور 
میں جو قرآن مجید کی بعض بر محل اور مناب حال 
آیات سن کر وجد اور سرور میں آ جاے تھے ۔ 
ان میں ایک فیض الحسن ٤‏ شارح دیوان الحمادہ 
بھی ھیں ۔ جب وہ قرآن مجید کی یه آیت : و قیّْل 





تار اتی تاذي يا٥‏ ایی مق 
الماء و قضی الأسر وَاَوث عَل الْجودِي و قِمْل 
بشائنلد ققوم, الکلِمٰن٥0‏ ر [ھود] ٠:‏ م) یعنی کہا 
گیا کھ اے زمین اپنا پانی ہی لے اور اے آسمان پان یکو 
روک لے ؛ پانی کم ہو گیا اور حکم کی تعەیل ھوکئی 
کشتی جودی کی پہاڑی پر جا کر رک کی او ر کہا 
گیا کہ ظالموں پر لعنت هو“ سن لیتے تو ان پرکیف و 
سرور اور اہتزاز و البساط کی عجیب کیفیت طاری 
ہو جاتی ۔ اس آیت کے ادبی محاسن پر عبدالقامر الجرجانی 
ے طوبل عث کی سے (دیکھیے دلائل الامجاز 
قاعرہ ے۔وم,ھ) ۔ مشہور مفسر الثعلبی نے 
”فتلی القرآن“ کے نام ہے ایک کتاب لکھی تھی 
جس میں ان لوگوں کا تذکرہ تھا جن کی روحیں 





قرآن 


ڈ ے۳٢۷‏ 


ترآن 





اقرآن مجید کی چند آیات سن کر قفس عنصری ہے | کھ لزول کے وقت ے آج تک ایک زبر زہر تبدیل لە 


ہروا ز کر گئیں السخاوی : الاعلان بالتوبیخ ء اردو 
ترجمە ء ص سم ؟ الزرکشی: الہرھان: م : ١١‏ ). 

ہ۔ بدا و ثہات : انبیا علیھم السّلام کو جس 
قدر معجزات عطا هوے وہ سب فانی تھے جن کا ائر 
بعد میں صرف سماع روایت تک باق رھا مگر حضور 
علیة السلام کو اس قسم کے معجزات کے علاوہ 
قرآن مجید ایک ایسا معجزہ ملا جو ابدالآباد تک باقق 
رہنے والا ے . قرآن مجید میں ارشاد ھے : : لالح 
ٹزلٹ 1 لد کس و انا لن تحنظوٰذہ(ور 
[الحجر] : ۹) یعنی ہم ۓ آپ پر یه نصیحت (قرآن) 
اناری سے اور ہم اس کے نگہبان ہیں ۔ 


ہوسکی ؛ کسی نۓ قرآن کے رکو عگئے؛ ؛ کسی نے آیتیں 
شما رکیں ؛ کسی نے حروف کی تعداد بتلائی ء ح یکھ 
بعض ۓ ایک ایک اعراب اور ایک ایک لقط ےکو شمارکر 
ڈالا ۔ آنحضرت صلی اللہ عليه وآله وسام کے عہد مبارک 

سے آج تک کوئی لمحه اور کوئی ساعت بھی ایسی 
نہیں بتائی جا سکتی جس میں ھزاروں لاکھوں حفاظ 
قرآن موجود نہ رے ہوں ۔ غور کیجیے آٹھ دس سال 
کا بچە جسے اپنی مادری زبان میں چھوٹا سا رساله یاد 
کرانا دشوار ے وہ ایک غیرمادری زبان کٍ خی مکتاب 
جومشکلات ہے پر ےکس طرح رواں دواں سا دیتا ے ۔ 
کسی مجلس میں ایک بڑے ہاوجاعت عالم و حافظ ے 


مطلب یہ ے کہ اس قرآن کے اتارۓ والے بھی | کوئی حرف چھوٹ جااے یا اعراب ک فروگزاشت هو 


ہم ہیں اور اس کی ھر قسم کی حفاظت کا ذمه بھی 
ہم ے لیا سے ۔ جس شان اور شکل سے وہ اترا ےہ 
بغیں ایک شوئے یا زبہر زیر کی تبدیلی کے چار دانگ 
عالم میں پہنچ کر رہ گا اور قیامت تک ہر طرح کی 
تحریف لفظی و معاوی ہے محفوظ رے گا ۔ زمانه کتنا 
ھی بدل جاے؛ مگر اس کے اصول و احکام کبھی 
لە ہدلیں گے ۔ زبان کی فصاحت و بلاغت اور علم و 
حکمت کی سُوشگافیاں بھی کتنی ھی ترق کر جائیں 
مگر قرآن کے صوری و معنوی اعجاز میں اصلا ضعف و 
انحط'ط محد وس لہ ھوگا ۔ قومیں اور سلطنتیں قرآن کی 
آوا زکو دہاۓ یا ک م کر دینے میں ساعی ھوں گی ۔ لیکن 
ِس کے ایک نقط ےک وکم ئە کر سکیں گی۔ حفاظت قرآن 
کے متعلق یه وعدۂ ال ایسے حیرت انگیڑ طریتے 
ہے پورا هو کر رھا ے ء جسے دیکھ کر بڑے بڑے 
متعصب و مغرور مخالفوں کے سر بھی جھک گے ۔ 

تار شاہد ےکھ ہرزماۓ میں علما یکۂیرتعداد ۓ قرآن 
کے علوم و مطالب اور غبر منتھی عجائب کی حفاظت 
کی ۔کاتبوں ہے رسم الخط کی ؛ قاریوں ۓ طرز ادا کی؛ 
حافظوں ے اس کے الفاظ و عبارت کی وہ حفاظت کی 


جاۓ تو ایک بچە اس کو ٹوک سکتا ے ۔ چاروں‌طرف 
ہے تصحیح کراۓ والے بول اٹھتے ہیں ۔ ممکن نہیں 
کہ پڑھنے والے کو غلطی پر قائم رھنے دیں ۔ حفاظت 
قرآن کے متعلق یہی امتمام و اعتناتھا جس کا مشاہده 
عہد رسالت میں سب لو گکرے تھے۔ ”الا لە لَحَفِظوْنَ“ 
ہیں اسی طرف اشارہ ےہ (شہيیر احمد عثائی : 
اتفسیر ؛ ص ...مم ء طبع کراچی ء نیز الرافعی : 
اعجاز الترآنذء ص ۱۲۹ تام مطبوعة ؛ قاھرہ) . 
ے۔ لذت تکرار: کوئی کلام کیسا ھی فصیح 
وبلیغ کیوں لہ هو السانی طبیعت اس کو دوبارہ 
سننے یا کثرت مزاولت کو پسند نہیں کر اور اس 
سے ایک گونہ ملال پیدا ہوتا ےہ ؛ مگر دلیا میں 


قرآن مجید واحد کتاب ے جس کے اعادہ و تکرار سے 


ایک بی فرحت و مسرت حاصل ھوتی ے ؛ بلکە ازاله 
هُمم وعمٌ کے لیے قرآن کریم کی تلاوت (بالخصوص 
جب کہ تفر و تدبر کے ساتھ) کی جائےۓ تو اکسیر کا 
درجہ رکھتی ے ۔ اس کی ایک وجہ قرآن کریم گا 
صوقی طط بھی ہے . 


۔ دعائی کلمات کی محر آفرینی : رآ کیز 1 


رڈ 
٭۔ جیا 


جج 
اک 















رو تشم جا ہر ہے 
ریچ ہج جو مہ 


25 مّعا داھی کے دل پر اس صورت میں خوش 


آبند:اثر ڈالنی ہے جب اس کے الفاظ بڑے ھی [جاذب 


الوجھ اور سحر الگیزکشش کے حامل ھوں] ۔ آلحضرت 
صلی اللہ عليہ وآلہ وسلم کی بعض دھائیں نی و 


مسجم اور باھم یک رنگ و هھم آھنگ هیں ؛ [لیکن 


بیشتر دماؤں کی زبان 'ہابت سادہ مگر دلکش اور 
مؤثر ہے ۔ قرآن مجید میں البیا کی جو دعائیں 
منقول ہیں وہ بھی حسن صوتِ اور سحر بیائی کی 
آلینہ دار ہیں ۔ قرآن کریم کے دھائہہ کلمات کے 
لقفط ہے لغمے کا احساس ہوتا ے ۔ جب ہم لگاہ تصور 
سے دیکھتے ھیں که ایک نبی خلوت میں بڑے عجز 
والعاح کے ساتھ خدا کو پکار رہا طعہ اور اس کے 
مته سے ٹکلے هوے الفاظ آسمان کی جانب بلند هو رے 
میں تو عمیں آھنگ ے لبریز فضا کا احساس ھوۓ 
لگتا ے ۔(ثال کے طور پر دیکھیے م [سورۂ آل 
عمراف] : ۱م تام , ۔ خوف طوالت ہے ہم مزید 


فظاثر و اسثله پیش انہیں کر سکتے ملط٘ص از الغزالی : 
۱ احیاء علوم الدین ٠ ١ ١‏ 


لٰ ۰۔٣ء۔٣)‏ 


مصطفی صادق الرافعی کہتے ھیں .کہ قرآن 


'کریم اس خصوصیت میں منفرد ےہ کہ اس کی تکرار 


اعادے ے اکتاھٹ اور بیزاری کا احساس پیدا نہیں 
جوٹا ۔ غقنور اکرم صلی اللہ عليہ وآله وسلم سے بھی اسی 


:. طوح کا ارثناد مٹقول تھے ۔ اگر الفاظ 2-0 


کے نے ادا کیا جاۓ تو اس کی تروتازگی اور جدت 


زی ے ۔ قاری کے ولولے اور ذوق و شوق میں 


'زائع ابی وت اوراس کی بڑی وجہ قرآن کریم کا 
وو اس کا صوقق حمن و جمال ہے ۔ پھر یہ 
اہ اس میں وہ عالم جو قرآئی مطالب و معائی 

:اور یک جاہل جو قرآنی حروف کے 


۰ سا۳ ایے اجڑا مھ یش 4 گز سن صوت کے سوا کچھ نہں سمجھتا دولوں براہر 
. بیووم جانب بلند ھوے والا ایک 


ہیں (الرافعی : اعجاز القرآل؛ ۸ء ا پرم؛ مطبوعة 
قاعرہ) . 

و۔ انظم و تالیف : قرآن عزیز کی نظم و 
تالبف بھی اس کے وجوہ اعجاز میں سے ایک ھے ؛ 
عربوں کے جملھ اصناف کلام میں ہے کسی میں بھی 
یه نظم و ترتیب موجود نہیں۔ قرآنکریم کے زور بیان 
اور ندرت بیان کا راز اسی میں 277 عے ۔ (الرائعی : 
تاریخ آداب العرب ؛ ۲ : ۹۰م). 

اسام باقلانی فرماۓ ہی ںکہ اشعار میں جو صنائع و 
بدائم ہاۓ جاۓ هیں ان کو اعجاز قرآن کے ساتھ کچھ 
نسبت نہیں ؛ اس لیے کە وہ صنائم خارق عادت نہیں 
بلکہ پڑھنے پڑھاے اور محنت کے ساتھ ان کو حاصل 
کیا جا سکتا ھے ؛ مثا5 شعر گوئی اور خطابت و بلاغت 
میں سہارت وغیرہ ؛ مگر قرآنی نظم و تالیف کی تتلید 
ممکن نہیں ؛ لہ قصداً اس کا کوئی امکان ہے اور نہ 
اتفاقاً۔ قرآن نے عربوں کو جو دعوت مقاہله دی تھی 
اس کا مطلب بہی تھا که وہ ایسا کلام پیش کریں 
جو قرآنی نظم و ترتیب کا حامل اور اسی قسم کے 
اسرارو حکم کا جارع ہو جو قرآن میں پائے جاے ہیں ۔ 
(الباقلانی : اعجاز القرآن ؛ سص ہ٦۱).‏ 

سید رشید رضا کہتے ھیں کہ عربوں کو 
جس بات ہر دعوت عقابله دی گی تھی وہ یه تھی 
کہ وہ قرآن کے اسلوب و انداز کی نظیر پیش کریں ۔ 
حقیقت یه ہے کہ اس کتاب عزیز کی سحر بیانی اوراس 
کی حیرت انگیزنظم و تالیف هی اس کا اعجاز ے ۔ آغاز 
وسی ھی میں اس کی جادو بیانی لوگوں کے دلوں کو 
مسحورومسخر کر چکی تھی حالالکه اس وقت لە 
تشریحی آیات اتری تھیں لہ غیبی اىور پر مشتەل 
آیات کا کوئی وجود تھا ء ئە تکوینیات اور گذشتہ 
آثارو قصص سے متعلق آیات کا کوئی نشان تھا ۔ (تفسیر 
المتارہ ۱: ۹۸ر تا مم ؛ الزرقائی : مناھل العرفان ء 





رآن ے٣‏ 





۱ ے٢۲‏ ۵ءء) ؛٤‏ مطبوعة ٹاھرہ . 

[شیخ عبدالقاھر الجرجائی (م ۱ےمھ) علم بلاغت 
کے بانی امام ہیں ۔ انھوں نے لکھا ے کہ قرآن مجید 
لن خاص خوبی ترتیب اور نظم الفاظ میں ہے ؛ جو 
بسے مضامین پر مشتمل ے جو لزول قرآن سے 
ہلے لامعلوم تھے ۔ یہاں انھوں ۓ اپنے ہیان کی تائید 
یں ال الرا تی تشریح کی سے ؛ جس کا 
عالب يہ ہے کہ ”سر ضعیف العمری ہے چمک نکلا“ 
دلائل الاعجازء ٹاھرہ ے مھا . 

ہے اععاز انت آن: گی مس جع ہین 
ہو بعتوب سای کا یہ نظريه ۓ کہ اعجاز القرآن 
لٍ تعہیر و توشیح ممکن نہیں ۔ اس کا ادراک تو کیا 
ما سکتا ے؛ مگر ای ےکھول کر بیان نہیں کیا جا سکتا۔ 
وہس ےکسی کاے کے وزن کی درستّی کا ادراک تو کیا 
ہا سکتا ے ء مگر اہے لفظوں میں بیان نہیں کیا جا 
لکتاء اسی طرح ملاحت (خوبصورتی) کا ادراک تو ممکن 
عے ء مگر اس کی توضیح ممکن نہیں ۔ اعجاز کلام کا 
دراک علم معانی و بیان میں ۔سہارت حاصل کر کے 
ماصل کیا جا سکتا ے بشرطیکہ ذوق سلیم کی سعادت 
ماصل هو (السکاکی تفتاج الوم اس ۱ء 

ابو حیْان التوحیدی نے البصائر میں لکھا ے 
کە بندار بن حسین الفارسی بڑے متبحر عالم تھے۔ جب 
ن ے سوال کیا گیا کہ قرآن کا اعجا ز کس بات میں 
ضمر سے تو اٹھوں ہے جواب دیا کہ يہ سوال تو 
ونہیں ےہ جیسے دریافت کیا جاۓ کہ کسی السان 
ہیں السالیت کا جوھر کہاں سے ؟ اسی طرح 
رآن کی کوئی بات معجزے ےکم نہیں ۔ کتاب ال ھی 
کے اغراض و مقاصد اور اسرار و حکم کا احاطه 
کرنا استطاعت بشری سے خارج ہے ۔ اس لے اعجاز 
لقرآن کا ادراک تو کیا جا سکتاے مگر اس کی تعییر 
ر تفسیر مکن نہیں۔ (الہرھان ؛ ج ٢‏ ص.٠٠..).‏ 

دںہ نرآن جمیع وجوم اعجاز کے 


پیش نظر معجزہ ے‫ : محتقین کا ء ولف یہ ے کہ 
قرآن ریم جملہ وجُوہ اعجاز کے پیش نظر معجزہ 
ہے ۔ اور مذکورۂ صدر وجوہ میں سے هر وج سبب 
اعجاز ے ۔ چونکہ یہ جملهھ وجوہ اعجاز قرآن میں 
ہاۓ جاے ہیں ء اس لے مناسب یہی ہے کہ اعجاز 
کو جمله وجوہ کی طرف مسنوب کیا جاۓ تاکه کوئی 
ایک وجہ ھی موجب اعجاز لہ بن جاۓ اور باق 
نظر انداز هو جائیں ۔ مذکورة الصدر وجوہ اعجاز کے 
علاوہ اور بھی ہے شمار امور هیں جن کو ٹرآن عزیز 
کے اسباب اعجاز میں شما ر کیا گیا هے مگر خوف 
طوالت سے ان کو تلم انداز کیا جاتا ے۔ تفصیل 
کے لیے دیکھیے (الزرکشی ؛ البرھان:ج ب۱ ص ہ, ر)۔ 
[اس ضمن میں یه تذکرہ بھی ہے محل نہ هوگا 
کہ تاریخ اسلام میں کچھ اینے ماحدین بلکه ایمان 
ہیں اقص لوگ بھی پیدا ھوے ہیں جنھوں نۓ 
قرآن کے اعجاز ھی ہے اثتار کر دیا مثا بنان 
بن سمعان ء عیسٰی بن صبیح ؛ النظام اور جعد بن 
درھم وغیرہ لیکن مسلمانوں ۓ ان کی ہر زور تردید 
کی ۔ اسی طرح کچھ معارضین قرآن بھی هھوے 
ہیں ۔ ان میں بعض تو جھوے مدعیان نبوت 
(دمتنبی) تھے ء ٤‏ مثا5 مسیلمہ بن حییب الکذاب ؛ 
آسود عنسی ؛ طْلحهہ اسدی ؛ سجاح بنت الحارث 
اور اہو الطیب المتنبی ؛ مگر مؤخر الذکر ٹینوں نۓے 
بعد میں اسلام قبول کر لیا تھا ۔ اس کے علاوہ ایک 
دوسرا گروہ ایسا بھی تھا جنھوں ۓ لبوت کا دھٰوی 
تو لہ کیا البتة معارضۂ قرآن کے سلملے میں اپنی 
بے ت قکوششی ںکیںٍ وف و مور 
ابن المَفَتُم ء ابن الراولٰدی ؛ مگر ان کی یہ کوششیں 
نا آنتاب:کو چراغ دکھاۓ کے مترادف تھیں ؛ اس لے 
انھیں کوئی مقبولیت نہ حاصل هو سی ۔ (تفصیل کے 








ط2 ہی اعجاز وا : ایاج جو 
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: ك بن اسُععیل' ابخاری ٴ‌ الجاہم المحیح ؛ باب 


ااوندات)ا ۔ ۔ یەٹاتھا ان لوگوں کا مختصر تذکرہ 


7 ۱ جنھوں ۓ ترآن مجید کے اعجاز ہے الکار یا معارضهہ 


_کمرے کی سُعی لاحاصل کی ؛ مگرحقیقت یہ ےک جن و 
الیں:مل کر بھی قرآن کریم کی فصاحت و بلاغت اور 
ظٔم و تالیف کا مقابله نہیں کر سکتے ۔ 

.. عصرحاضر میں قرآن کے فنی حسن و جمال کو 
اس کے وجوە اعجاز میں ے ایک قرار دیا گیا 
۔ السیوطی نے الاتقان [اور معترک الاقرآن فی 
اعجاز القرآنم میں متقدمین کی کتب ے اخذ کرے 
اقرآنِ کے بلاغی مباحث کو یکجا کر دیا ے ؛ چنانچە 
سیوطی قرآن کے تشبیہ و استعارہ ؛ کنایه و تعریض ٤‏ 


_حقیقت ومجاز لخصیص؛ ایجازو اطناب ؛ خبر و انشاءء 


إجنل و مناظرہ آوز امتال و اقسام سب مباعٹ: پر 
تنصیلی روشنی ڈالتےهیں (الالقان ء ج 6٠٢‏ . 

تشبیہ و استعارہ : السیوطی اس ضمن میں 
اقشیمہ کی تعریف آلاتِ تشبیە ء طرفین اور وجہ شبہ کے 
اعتبار ہے تشبیہ کے اقسام بیان کرے ہیں ۔ تشبیه کو 
دو قسموں (مفرد و سکب) میں تقسیم کرۓے ھوے 
لکھتے ہیں ۔ کہ تشبیہ سکب میں وجہ شبہ چند امور 
کے مجموعے ہے مأخوذ ہوتی تھے ۔ مثلا یہ آیت کریمہ 
٭کشل الْععاریعمل اسنَاراہ (مہ [الجعة] : 
۔ھاء (یعنیگدہ کی طرح جس نۓ کتابیل اٹھا رکھی 


: ھرں) اس آیت میں تشبیه گدے کے حالات ے سً کب 


ہے اور وہ .یہ ے که کتابوں جیسی مفید چیز اس پر 
لاد یکئی بے ۔ وہ ان کا بوجھ بھی اٹھاتا ھ مگر اے 
کچو فائدہ حاصل نہیں ہوتا ۔ السا منْل الْمہوۃ 


7 ساب گار ائزلتاہ بن الساء ر(سورہٴ یوثیں 


ڈدلیوی زلدگ کی مثال ہانی کی سی ے ج کوہم 
اث سے اتا را۔ قرآن کریم میں اس موقع پر دس 
یم ہوگۓے میں اوران کے جموے ے تشیہ 
۶ ۱ زیچ ۔.اگر:ان میں ہے ایک چللہ بھی 





ساقط ہو جاۓ تو تشبیه میں غلل پیدا هو جاۓ؟ 
اک آیات میں دلیا کے جلد فنا پذیر ھوۓ : اس 
لعمتوں کے مائل بزوال ھوۓ اور لوگوں کے اس . 
دام فریب میں مُبتلا ھووۓ کو ہارش کے پانی کے سا 
تشبیہ دی گی سے ۔ بہ پانی آسمان ہے اترتا ے۔ ‏ 
اس سے قسم قسم کی گھاس اگتی ہے ۔ اور زمین ! 
نوبلی دلھن کی طرح آراستہ پیراستہ ہو جاتی ہے ۔جہ 
لوگ اپنی امیدیں اس سے وابستہ کرتۓ اور سمجھ 
یں کە اب کوئی آفت اس کو تباہ نہیں کر سکتی 
اچالک عذاب خداوندی اس کو اہنی گرفت میں لے " 
ملیا میٹ کر کے رکھ دیتا ھے اور وہ یوں هو جائی . 
کہ گویا کبھی آباد ھی لھ تب لە تھی (الانقان ٢‏ : ا 
شریف الرضی تلع 7 البیان ى مجازات الٹرآ2 
ص ۵١۱۵)۔‏ 

سیوطی استعارے کا ذکر کرکے اس کی پا 
قسمیں کت اسنله بیان کرے ھیں آیت کریتس 
7 وَالصَبٔح ِذا تَنَئْ٥“‏ (رہ [اتکریر] : ہ:) (ص 
کی قسم جب وەسالس لے) میں سیوطی استعارۂ محسو 
بطریق محسوس قرار دیتے ہیں ۔ وہ کہتے ہیں - 
ظہور صبح کے وقت مشرق ہے رفته رفته روٹی . 
نمودار ہھونۓے کے لیے آھہستہ آہستہ ساس لینے کا استه 
استعمال کیا گیا ھے ء اس لے کہ جس طرح روث 
تدریجی طور پر نمودار ھوق سے اسی طرح سالس ہبہ 
رفته رفته لیا جاتا ے اور یه دولوں چیڑیں محسومہ 
کے قبیل ہے ہیں (الاتقانء +ء ےم ؛ الرضی 
مجازات القرآن ؛ ص ۹۰م) ۔ 

مجاز وکنایە : بعض علماء کثایہ کو مجاز 
ایک قسم قرار دیتے هیں ء اس لیے جو علما قرآن ہ 
وقوع مجاز کے منکر هیں انھوں ہے قرآن میں کنایہ , 
وجود ے بھی انکارکیا ے؛ مگرکنایه کا مجاز کے عل 
ایک اور مفہوم بھی ے ۔ٴکنایہ اس لفظ کو کم 
ہیں جس سے اس کے معنی کے لوازم سراد لیے جائج 
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قرآن میں یه بکئثرت وارد ھوا ے ۔ قرآن عزیز کے 
پیشکر مقاىات میں جہاں تصریح کی گنجائش لە تھی 
کنایہ سے کام لیا گیا ھے ۔ مثلا شادی بیاہ کی غرض و 
حایت لسل السائی کا تحفظ ہے۔ قرآن ےۓ اس کو 
اخرث 7 (کیھتی) سے تعبیر کیا ۔ ارشاد فرمایا : 
”اه حم حَرث ل م0۶۷۳ [ابترقا: +مماء 
(تمھاری عورتیں تمھاری کھیتیاں ھیں) . 

رُوجین کے باھمی ربط و تعلق کی بنا پر ان کو 
ایک دوسرے کا لباس ٹھیرایا ؛ * ہن لاس لم 
و اٹم لباش هی“ (البقرة :]١[‏ ےہ٠)ء(عورتیں‏ 
تمھارا لیاس ہیں اور تم انل کا لباس ھو) خوبصورت 
تربن کنایە کی مثال مندرجۂ ذیل آیت ے ”'والحافضظینَ 
فروج سم وَالحافظات“ (مم [لاحزاب] : ۵م) 
اس آیت میں ”فروج“ ہے قمیص اور کپڑے کا دامن 
مراد ے۔ مقثصد يہ ےک مؤسن مرد و عورت کا دامن 
اغخلاق آلودگی سے ملوث نہیں ھوتا اور وہ ہاکداسن 
اور عفیف ھوے ھیں ۔ 

قرآن کریم میں رمز و ک:بہ کی کثرت ہے ۔ وہ 
خداوندی ذات و صفات ہے متعلق دیٹی حقائق کو اس 
انداز ے بیان کرتا ے کہ مضون کا حسن دوبالا 
سی حسن بیان کے لتیچے میں وہ ڈھی 
انکار جو مادی صورت ہے مجرد ھوے ہیں محسوس 
صورت میں سامنےآتے ہیں ! چنانچہ اللہ تعا یىی کے جود و 
کرم کی ومعت ان الفاظ میں بیان کی گئی ہے 
بل بداء مبوطتن بلق کیب بَنَاء“ (ج [المائدت]:مہ) 
(اس کے دونوں ھاتھکھلے ہیں جیسے چاھتا ھے خرچ 
کرٹا ے) کتاب مذکور؛ : ہے ؛ الزرکشی ؛ 
الرھان؛ ء : الرضی : مجازات القرآن : 
ص میم : ابن قتیبہ؛ ص ے. ) . یہی حسن بیان قرآن 
کا اعجازے ۔ 

[قرآن مجید کا سب ہے بڑا اعجاز یہ ے کھ 
اس ۓ جاھل اور وحشی عرہوں میں اخلاق و روحانی 


هو جاتا ۔ا 





' 
۳۔۳ 


التلاب برپا کرکے ان کو تہذیب و السالیت کے اطلٰی 
مدارج پر پہنچا دیا ء ان کو ایک متحدہ سلطنت ؛ ایک 
کامل قانون ؛ ایک مکەل شریعت عطا کی اور قرآن کی 
زبان کو دلیا کی دائمی اور عالمگیں زبان بنا دیا] ۔ 

اعجاز الثرآن پر تصنینات : ٹیسری صدی ھجری 
کے آغاز تک اعجاز القرآن پ رکوئی مستقل کتاب وجود 
میں نه آئی تھی۔ اس کی وجە یه تھ یکه لوگ اس وقت 
تک اعجاز الترآن کے عقیدے پر متفق تھے۔ جب یونانی 
علوم کی اشاعت ے لئےلۓ خیالات اور لۓ لے تصورات 
ے جنم لیا ۔اوریة احتمال پیدا هوا کہ اس شور و 
شغب سے ایسا لهة هو کہ عوام پز تقیداً یا 
عادةُ حقیقت حال مستور هو جاۓ ؛ اس لیے اس 
بات کی ضرورت لاحق ہوئی کہ قرآن کی فصاحت 
اور اس کے اعجاز پر تفصیلی بحث کے لے قلم اٹھایا 
جاے اور وجوہ اعجاز پر کھل کربحث کی جاۓغ (اارافعی : 
اعجاز القرآن ؛ طبع قاھرہ ص ے١‏ 

آغازکار میں متکدین اور مفسرین تفسیر قرآن کے 
دوران میں اعجازالقرآن کے مسئل پر بح ث کیا کرے تھے؛ 
مثا علی بن رہن کاتب المتوکل نے انی کتاب "الدین 
واندولة““ میں اسی طرح کیا ۔ الطبری ۓ اہی تفسیں 
جامع الہیان میں ؛ ری سے ؟فلات الاسلامیین“ میں 
اور الجاحظاۓ ”الحجة فی تشبیت البُوۃ*ء [حجج اللبوۃ] جج البوۃ] 
اعجاز القرآن کے موضوع پر ضنً بحث کی ہے ۔ جب 
معتزلہ میں سے ہشام الشْوطی اور عباد بن سلیمان 
ےۓ قرآن کے عدم اعجاز کا دھوی کیا تو خود 
معتزاں علما ھی اس کی تردید کے لیے میدان میں 
آ گئے ؛ مثاڈ ابو الحسین الخیاط اور ابو علی الْجّائی 
ۓ ابن الراوندی کی کتاب "الدَاءغ“ کا رد لکھا ۔ یه 
کتاب اس ۓ قرآن کریم کی تردید میں لکھی تھی ۔ 

نظم الثرآن للجاحظ : مشہور معتزل٠‏ عالم 
اور ادیب الجاحظ الجاحظ (م ٠‏ 2 ہے نظام سعر گل 
تردید میں ”نظم ”نلم انترآن* نامی کتاب سو 








و 


+ے ا ۳ مقعف 0ڑ 










۱ ٰ اکب ھ جس میں امجاز اھرآن کے موضوع 
ستقد طور پر کاچھ اظہار خیال کیا گیا ۔ جاحظ 
گی ید تاب آج مفقود ے۔ الباقلانی ےۓ ”اعجاز 'اعجاز القرآن“ 


ا (س ے) میں جاحظ کی کتاب کا تذکرہ بڑے اختصار 


بی ساقھ کیا ھے ۔ جاعظ ۓ اپنی اس کتاب کا تذکرہ 
.. آاھنی دیگر تصالیف میں بھی کیا ہے (دیکھیر موصوف 
کی کتاب حجج النبوة؛ ص ےم و کتاب الحموان)۔ 

جاعظ کی تقلید میں مندرجهۂ ذیل علما ۓ ای 
کعب کا ام ''لظم القرآن“ رکھا : ۱ 

و۔ ابوبکر عبدالّہ بن اہی داود السبحستای 
(م۹,مھ)؛ م۔احمد بن سلیمان اہو زیدالبلخی (مء+ءھ)۔ 
ابو حیْان التوحیدی ۓ اپن یکتاب البصائر والذخائر میں 
ابو حامد قاضی کے حوالے سے لکھا عہ کہ میں نۓ 
علوم القرآن کے موضوع پر ابو زید بلخی کی کتاب سے 
بہتر کتاب نہیں دیکھی ؛ م۔ اہوہکر احمد بن علی 
المعروف ابن الاغشید معتزلی (م پممھ)۔ اس سے 
. ائدلزہ ھوسکتا ے کہ جاحظ کی نظم القرآ ن کس درےکی 
. .. کتاب تھی۔ (سید احمد صقر : مقدمه اعجاز القرآن 
للباتلژی ء طبم مصر) ۔ 

اعجاز القرآن للواسطی : اعجاز القرآن کے 
موضوع پر شرح و بسط کے ساتھ تفصیلی بحثد کے لے 
+صحاب فن کے طریقے پر جو پہلی کتاب تالیف ک گئی 
ہوہ !ابو عبداللہ محمد بن یزید الواسطی (م ۹,.ھ) کی 
کتاب "عجاز الئرآن“ ۓے جا ا ایک مبسوط شرح 


لان (ہھ۔مرءھ) ۔ يہ ادب و عربیت کے امام 
تھے ۔ الرمانی ۓ کتاب کا آغاز وجوم اعجاز کے ذکر 
و بیان ہے کیا ے جو اس کے مطابق سات ہیں ۔ وہ 
بلاغت کو تین درجات میں تقسیم کرے اور کہٹے 
ہیں کہ اعلی درجے کی بلاغت ممُجز ہو سے اور وہ 
قرآنی بلاغت ہے ۔ انھوں ے بلاغت کی تعریف ان 
الفاظ میں کی ے ”ایصال السّی الیل القلب ق احسنِ 
صورق من اللفظ“ (بلاغت یه ے کھ بہترین الفاظ میں 
اپنا مفہوم دل تک پنہچا دیا جاۓ) ۔ بقول ان کے یه 
وصف قرآنی یلاغت میں پایا جاتا ھے ۔ الرمانی کا خیال 
ہے کہ قرآن میں سجمع نہیں ء البتہ فواصل (آیات کے 
آخری الفاظ) موجود یں ۔ سجمع عیب ہے اور فواصل 
بلاغت ؛ اس لے کہ فواصل معانی کے تاہم ھهوۓ 
ہیں ؛ بخلاف ازیں معانی سجع کے تاہم نہیں ھوے۔ 
(مقدمۂ اعجاز القرآن ؛ للباقلانی ء ص م)۔ 

٭۔ اعجاز القرآن للُطابی : ابو لان محمد بن 
محمّد بن ابراھیم بن الخطاب الَہّسّی (۹ ۱٣۔۰۳۴۸‏ 
چرتھی صدی هھجری کے مشہور محدث اور 
ادیب تھے ۔ ان ػی تصائیف میں ”غریب الحدیث 
و‌ و معالم السٹنِ غن (شرح تن آئی داوذ)ً اور اعلام 
السٹن شرح صحیح البخاری بہت مشہور ھیں ۔ 
ان کی کتاب بیان اعجاز القرآن صغیر الحجم 
ہے ۔ موصوف اہی کتاب میں وجوہ اعجاز پر تفصیلی 
بحثٹ کرتے ہیں ۔ خطابی نے منکرین اعجاز کے 
اعتراضات کا ذکر کرکے ان کا مفصل جواب دپا 





7 عیدالقاھر الجرجانی (م مےمھ) ۓ ”المسْتَطْد“ کے ام 

کے تحریری ۔ پھر دوسری اس سے چھوٹی شرح تالیف 

ج اي يَ :کاب بھی آج کنہیں موجود نہیں (دیکھے 

نِم لمجاز الترآن ء ص ۱١)۔‏ 

ھوٹھی صدی ھجری میں اعجازالترآن کےموضوع 
یں قجوٹر کی گئیں ان میں ہے تین آج موجود 

٦‏ تذکرہ کہا جاتا ے ۔ 

را : ابوالعمن علی بن عیسٰی 







ے ۔ خطابی پیان کرے ہیں که وجوہ اعجاز میں ایک 
وجہ ایسی ےہ جس کی جالنب توجه مہذول نہیں کی 
گئی اوروہ قرآن مجید کی قوت تاثیر اور زور بیان 
سے ۔ قرآن کے سوا کوئی کلام نظم ہو یا نثر ایسا 
نہیں جو کان میں پڑۓ ھی دل کو لت و حلاوت اور 
شوکت و رعب ے مععمور کر دے اور اگر خوف و 
حزن کا مقام هو تو اس کو سن کر رونگٹے کھڑے هو 


ترآن 


جائیں اور دل کائپنے لگے ۔ کتنے ھی اعداے رسول 
تھے جو حضور کو قتل کرنۓ آئے اور قرآنی آیات 
سن کر مشرف باسلام ھوے . 

اعجاز القرآن للباقلانی : محمد بن الطیب کنیٹ 
ابوبکر اور لسبت الباقلانی یا ابن الباقلانی (م۳,مجھء 
دیکھے الخطیب البغدادی : تاریخ بغداد ؛ ن : ۲ہم) 
بصرے میں پیدا هوے ۔ طلب علم کے سلسلے میں 
بغداد گئے اور پھر وھیں کے ہو رے ۔ عضد الدولة 
کے دربار میں الباقلان یکو بڑی عزت و وقعت کی نکاہ 
سے دیکھا جاتا تھا . 
الباقلانی کی تصائیف میں سب ہے پہلے ان کی کتاب 
اعجاز الثرآن زیور طبع سے آراستہ ہوئی ۔ کتاب کا 
الداز بیان متکلمالەہ ے جس دور میں پهہ کتاب تصنیف 
کی گی اس وقت تک علوم ہلاغت مدژن و تب 
نہیں ھوے تھے ۔ عبدالقاہر الجرجانی وغیرہ کی تکتعب 
ابھی عالم وجود میں نہیں آئی تھیں ء اس لے اپنے 
عصر و عہد کے اعتبار ے یه کتاب بہت اچھی ے 
(دیکھےسید احمد صقر؛ مقدمة اعجاز القرآن للباقلانی ء 
صمح ٹا م “0+ 

[شیخ عبدالقاھر الجرجانی (م رےمھ) علم بلاغخت 
کے بانی ہہ ھیں۔ انھوں ۓ دلائل الاعجاز اورالرسالة الشافیه 
(در ثلاث رسائل ی اعجاز القرآن ؛ مطبوعه قاہرہ) میں 
قرآن مجید کے اعجاز پر خاص توجہ دی ہے ۔ ان کی 
کتابیں سلاست زہان و شیربی بیان کے اعتبار ے ادب 
عربی کا شاھکار ہیں (کرد علىی : کنوز الاجدادء 
مطبوعہۂ دمشق ؟؛ مقدمة اسرار البلاغة ء طبع 
٠. 31. ۲‏ استالبول من ۹ ۱ء)۔ قاضی عبدالجبار 
المعتزی پانچویں صدی ھجری کے مشہور عالم ؛ متکلم 
اور ادیب ھیں۔ انھوں ے اہی جلیل القدر کتاب 
المغنی فی ابواب التوحید والعدل ؛ کی سولھهویں جلد 
(اعجاز القرآنء قاھرہ ۱۹۹۰ع) میں معتزلہ کے نقطه 
نظر ہے گفنگو کی ھے] . 














“۱ 


رق 


مزید برآن تاضی عیاض مالکی (م من ھ) نے 
اگرچہ اعجاز القرآن پر کوئی مستقل کتاب ہیں لکھی 
لیکن سوصوف ۓ اپ یکتاب ”الفاء“ میں اس عنوان پر 
ایک مسبسوطء عمدہ اور دل لشین متاله سرد قل م کیا ے 
اس کتاب نے قبولیت عامَہ حاصل کی ہے اور بہت ہے 
علما ے اس کی شرحیں لکھی ہیں . 

[الززسخشری )م ۸)۸( الکشافکتب تفسیر 
میں اس اعتبار ہے منفرد ےہ کہ انھوں نۓ جا بجا وجوہ 
اعجاز ہے بحث کی اور مخالفین کے اعتراضات کے 
جواب جواب دیے ھ ھیں ۔ ضیاء الدین بن الائیر(م ے٣‏ ہد ہااےۓ 
الشل السائر (م جلدیں ء قاھرہ ۱۹۵۹ع) میں قرآنْ مجید 
کے اعجاز کے علاوہ احادیث کی فصاحت و بلاغت پر 
بڑی عمدگ ہے اظہار خیال کیا ے ۔ یەکتاب سخن فہمی 
اور ذوق آفریٹی کے لیے بہغربن رہنما کاکام دیتّی ھے ۔ اسی 
موضوع پرابن ابی الاصبعالمصری (م ۵ہ)ک بدیمالترآن 
(قاھرہ ےو ع) اور تمریر التحبیر ‏ صناعة الشعر 
والنر و بیان اعجاز القرآنء قاھرہ ۹ ۱ع) بھی قابل 
ذکر ہیں, 

متأاخرین کی تصائیف: آٹھویں صدی ھجری میں 
اعام یسٔی بن حمزہ العلوی (م ۹مےھ) علماے بلاغت 
میں ہے مثل عالم هوے ہیں ۔ انھوں ے انی کتاب 
الطراز المتضن لاسرار البلاغة و علوم حقابق الاعجاز 
(م جلدین ء قاھرہ ۹۱۰ :ع) میں علماے متقدمین کے 
مباحث متعقۂ اعجاز القرآن کو جمع کر دیا ہے ۔ 
امام ابن قیم (م ۵+۱ےھ) ے ے اسی موضوع پر کتاب 
الفوائد الەشوق الى علوم القرآن و علم البیان (قاھرہ 
ےم ھ) و بدائمع الفوائد (م جلدیں ؛ مطبوعة قاھرہ) 
لکھی ہیں ؛ جو اس موضوع پر ملفرد حیثیت رکھٹی 
میں ۔ بہاء الدّین السبی (م ۵۳ےءھ) کی عروس الافراح 
شرح تلخیص المفتاح (م جلدیں ٤‏ قاھرہ ے۱۹۳ع) 
خطیب القزوینی کی تلخیص المفاح کی نہایت خی 
مفصل اور جامع شرح ہے جو فاضل سدوکسا 

















ای مدد ہے لکھی ے ۔ اس میں الهُوں ۓ قرآن مجید 
سس مم سے بحث کی ےے۔ (احمد 
سللوپ: ثبروحالتلخیص, بغدادے+و ,ء؛ بمواف عکثیرہ) 
سوغیل علماے متأخرین السموطی (م ۹۱۱ھ) 
کی معارک الافران کی امجاز انترآن (م جلدین ؛ تاھرہ 
.ے۹ تا ے۹ ھ) اعجاز القرآن کے موضوع پر سب 
سے زیادہ مبسوط کتاب سے ۔ متقدمین ے انی کتابوں 
میں جو کچھ لکھا سے ء ان کو السیوطی نے کی 
الانران ‏ اِمُجاز الشرآن کی تین جلدوں میں یکجا 
کر دیا ىے ۔ اس طرح یه کتاب علوم اعجاز القرآن کی 

دائرۃ المعارف بن گئی ہے ۔ 
شیخ شہاب الدین محمود الالوسی (م .ے۱ھ) 
کی تفسیر روح المعانی اگرچہ ٹیرھویں صدی ھجری کے 
وسط کی تصنیف دے ؛ لیکن مقبولیت کے لحاظ ے اس 
کو بہت سی متقدم تفسیروں پر فوقیت حاصل ہے ۔ 
الالوسی نۓ جمع و ترتیب قرآن اور اعجاز القرآن وغیرہ 
مباحث پر بھی سیر حاصل بحث کی ے۔ یه تفسیر دو بار 
مصر اور تین دفعہ بھارت و پاکستان سے شائع 

ہو چک ے]. 

تفسپر المنار زمالة حال کی تصنیف ہے ۔ اس کا 
آغاز مفتی محمد عبدہ (م ۱۹۰۵ع) کے ہاتھوں ھوا ء 
لیکن بعد کی جلدیں مشہور مصلح عالم سید رشید رضا 
)م ۹۵ ءع) کی حنت و کاوش کا لتیجہ ہیں ۔ کتاب کی 
پہلی جلد میں مفتی محمد عبدہۓے اعجاز الترآن کے 
۲ پرے میں ایک دلنشین مقالهہ سپرد قلم کیا ے 


تی 
..(ھفسور المنار :09۸ تا پرمء؛ مطبوعۂ قاھرہ)] ؟. 
او ا مصطفی صادق الراقعی : عصر حاضر کے مہ ۔ہور 








الین مصطفٰی صادق الرافعی ۓ بھی اس سلسلے میں 
اقفمات انجام دی ھیں ؛ چنانچە موصوف ۓ اہی 
وزاب تاریخ “آداب العرب“ کی دوسری جلد کو قرآن 
نت نانوی ۴ کے لیے وق ف کر دیا ےہ ۔ یہ کتاب 








سید قطب شہید' : سید ثطب شہید" تے 
انی“ شہرۂ آفاق کتاب ”التصویر الفنی ف القرآن“ 
لکھ کر قابل قدر کارلامہ الجام دیا ےہ ۔ موصوف 
ے اسکتاب میں قرآن کے بی حسن و جمال اور 
الفاظ کی ھم آھنگی کو بڑے ھی جاذب و دلکش طرز 
میں ببان کیا ھے . 

[عائشہ عبدالرحمن بنت الشاطی کی تفسیر الببانی 
اور الاعجاز البیانی فی القرآن (قاھرہ ے۹؛ع) اس 
موضوع ہر دلچسپ کتابیں ہیں ' ہیں ؛ مولاتا محمد یوسف 
بنوری ۓ مقدمۂ مشکلات القرآن (سید محمد انورشاہ) 
میں اش موضوع پر عمدہ بحث کی ہے . 

اردو میں سید سلیمان ندوی ے سرت النبی 
(۱م: ۱ئ تا ۹ءو) اور سعید احمد اکہر آبادی ۓ 
وحی ال ہی (ےؿن؛ تا ۹۲ ۱ء دہلی ؛م۹بع) میں اس 
مسئلے پر لہایت دلئشین انداز میں محث کی ہے . 

مالک عربہ میں اعجاز القرآن کے مطالعے کا 
شوق مفّی محمد عبدہ اور سید رشید رضا کی علمی و عملی 
کوششوں کا سہون منت ےہ 
جامعة زیٹونہ اور جامعه قرویین کے اصاب تعلم میں 
ا س کو خاص اھمیت حاصل ہے ۔ ھندوستان میں اس کی 
تعلیم و ترویچ تمام تر سولانا شہلی اور ان کے تلامذہ 
کی مساعی کا نتہجہ ے] . 

ماخ مقالے میں مذکور کتاہوں کے علاوہ 
موضوع پر مندرجة ذیل کتب بھی دیکھی جا سکتی هی ( 
فیروز آبادی ار سد ؛(م) الزرکشی : البرھان 
مصطفٰی صادق الرائعی : امجاز القرآن ؛ (م) ان ۃ آم × کتاب 
2 | الفوائد ء مطبوعۂ قاھرہ (۵) ابن حزم : الْفصل فی الملّل والحل ؛ 
(ہ) تاضی عیاض : الشفاء بتمریف حتوق المصطفیٰ ؛ (ے) 
ملا على قاری : شرح الشفاء ؛ (۸) السموطی : الانقان فی 
علوم القرآن ؛ (۹) اصغر علی روحی : ما فی الاسلام ۱: ٦۹ء‏ 
بار دوم لاھور ؛ (, ۱) الباقلائی : آلتمھید ء مطبوعۂ فاھرہ ؛ 
( ) شاہ وی اللہ دہلوی ؛ الفوز الکیبر فی اصول التفسیر مطبوعۂ 





اب جامعھ ازھر ؛ 





قرآن 


“۴۸۳ 


رن رجیم 
کت بین تا 
ٴ 15 ۴ 





لاھور؛ (۰) الخطابی : بیان الاعجاز؛ () الباقلائی : 
اعجاز القرآن ء مطبوعۂ قاعرہ بتصحیح سید احمد مقر ؛ (م) 
السخاوی : الاعلان بالتوبیخ؛ اردوترجمه مطبوعۂ لاھور؛ (۵) 
مولانا شبیر احمد عثمانی : تفسیر ؛(۱۹) السید قطب الشھیدت: 
التصویر الغنی ف القرآن ؛ (ےہ) سید رشید رضا ؛ تفسعر المناز ؛ 
(۸) الزرقانی : مناعل العرفان ‏ علوم القرآن ؛ )١۱۹(‏ 
السا کی : مفتاح العلوم ؛ مطبوعۂ قاہرہ ؛ (. م) امام ابو حنیفه : 
ممند ؛(۱م) امام اخاری ؛ الصحیح؛ سطبوعه کراچی ؛ (+) 
این جریرالطبری ؛ تاریخء مطبوعۂ قاھرہ ؛ (مء) الیاقوت: معجم 
البلدان ؛ (م:) الاغائی ج ۸ء مطبوعہ قاھرہ ؛ (م) طبقات 
فحول الشعرام ؛ (۵م) حاجی خلیفہ: کثف الظلون 
کے کے تشروتک فرت ار : تی 
البیان ى مجازات القرآن ؛ (ےء) ابن قتیبد : مشکل القرآن ؟ 
(ر ہ) عبدالقاھرالجرجائی: دلائل الاعجاز مطبوعۂ قاھرہ ؛ (۹ء) 
الجاعظ : حجج النبوة ء مطبوعة قاھرہ ؛ (, م) سید احمد صقر : 
مقدمۂء اعجازالقرآن للباقلانی مطبوعة قاھرہ؛ (۱ء) باقوت ؛ معجم 
الادباء ٤‏ ج ٠‏ ؛(ہم) ابن تیعم : الفتاوی الحََوبّة اللبْرٰی ؛ 
(ہم) ابن لَکان ؛ وفیات الاعیان ء ج ء م ؛ ((مم) مصطفٰی 
الەراغی ؛ تاریخ علوم البلاغة ؛ مطبوعۂ قاھرہ ؛ (۵ء) شوق 
(۴۹) 
احمد مطلوب : التزوینی و شروح التلخیص ء بغداد ے۹۹ رء ؛ 
(ےم) محمد یوسف ہئوری ؛ مقدمه ؛ مشکلات الثرآن (عربی) ؛ 
مطبوعہ دہلی ؛ (ہم) عبدالعلیم ؛ ىاریخ عقیدۂ اعجاز القرآنْ 
(اردو) ء مطبوعة جامعۂ مليە دہلی] . 
(غلام احمد حریری رو ادارہ]) 

قصص القرآن : قصص قرآن ایک نہایت اعم مضمون 
ے ؛ جو قرآن مجید میں بعض جگە تفصیل اور بعض 
جگھ اختصار کے ساتھ بیان کیا گیا ے۔ بعض قص صکئی 
کئی بار اور متعدد مقامات پر بیان فرماۓ گئے یں ۔ 
ان واقعات و قصص کا سلسله زیادہ تر اقوام سابته 
اور ان کی طرف بیھجےهھوے پیغمبروں ے تعلق رکھتا 
ےہ اور ان کی حیثیت حق و باطل کے مجادلوں 


ضیف ؛ البلاغة: تطور و ثاریخ ء ٹاعرہ ۱۹۹۵ء ؛ 


لت 


رت ت_ں._. ...لب سسٹسکسستکسےےتسسکسسسےےتےں_ -۔ٹ سستسں س۔ش۔ٹ ٹ___ے 8س سے “.س٣‏ سے 


را -' 


اور اولیاء اللہ اور اولیاء الشیطان کے معرکوں کے 


عہرت آموز مجموعۓے اور بصیرت انروز سرقع کی ے۔ 
ان میں ابلاغ حق اور دعوت الی اللہ کے بنیادی مقاصد 
کی وضاحت کیگئی ہے 'یز گزشتہ قوموں کے اچھے اور 
برے اعمال اور ان کے ننتائج و عوانب کو لوگوں 
کے سامنے پیش کیا گیا ےہ ۔ ان میں جو تکرار و اعادہ 
پایا جاتا ے اور ایک ایک بات کے اظہار میں جو 
مختلف اسالیب اور متنوع پیرای بیان ہے کام لیا گیا 
ء اس میں رسول اللہ صلی اللہ عليه وآلغ وسل مکو یه 
بتانا متصود ےےکه پہلی قومیں بدرجۂ غایت سرکش و 
متمرد تھیں اور البیا علیہم السلام کی تکذی یکوالھوں 
ےۓ اپنے لیے ضروری قرار دے لیا تھا۔ پھر وہ لوگ اسی 
پر اکتفا نہ ںکرے تھے؛ اپنے البیا٣‏ کو سخت پریشان 
بھ یکرۓ تھے؛ مگر ا لبیاے کرام ےۓ ھمت نہیں ھاری اور 
سلسله دعوت ہر حال میں جاری رکھا ۔ قرآن کا مقصد 
کفار مکه ء مشرکین عرب اور دیگر اعداے اسلام کے 
مقابلے میں رسول اللہ صلى اللہ علیہ وآله وسلم کی حوصله 
انزائی کرنا اور آپ کی عمت بڑھانا ے ؛ چنانچھ قرآن 

مجید البیاے سابقین کا ذکر کرۓے ہوے کہتا ےھ 


مض ٭ .۰ َ‫ 


ا ای فتد گب رسل ہن بلک 
بَھَز الب وانریز والکي الیئرہ 


(م [آل عمرن] : +۸ ۱)ء یعنی اے پیغمبر ؛ صلی اللہ 
عليه وآلم وسلم) اگر یه لوگ آپ کی تکذی بکر رے ھیں 
تو آپ ہے پہلے بھی پیغمہروں کی تکذیب ہو چکیق ے؛ 


جو معجزات اور صحیفے اور روڈن کتاب لے کر آئے ۱ 


تھے ؛ دوسری جگہه فمایا : ولند گذبت رسَل 
وہۃ: ۔ ےم ف 


بلک فصبر وا لی ما ا گڈبوا و اوتوا 
سی اترتا ولا مب لت ال؟ 


و 


صهاصےھھ 


ونند جاک سن بای الْمْرمقَ٭ رک 


[الانعام] : مم)ء یعنی (اے پیغمبر! صلی اق و بارخ ٴ 
ا 
و 


ریچ دض ا 







۲ 1 
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کنیا یھ بھپس انھوں نۓ اس پر صبر کیا کهھ 
اق کی اتکذیبٔ کی گئی اور ان کو ایذا دی گئی ء 
یہاں,۔قک کہ هماری ثصرت ان کو پہنچی اور اللہ 
تعالی کی بانوں کو کوئی بدلے والا نہیں ؛ اور آپ کے 
ماس پہغمبروں کے کچھ قصےتو پہنچ ھی چکے ھیں ۔ 

سورۂ حج میں مختلف قومئلوں کی تکذیب ا ییا کا ذ کر 
کرے ھوے رسول الله صلی الہ عليه وآله وسلّم کو ان 


نَتَہ ۔ آاا۔مہ 
الفاظ میں تسلی دی ؛ ان يکَۂِیبَوک نہ نتد کذبٹ 
یہ دص فہ ملا ہف 


توم نو اد ولموٰد٥‏ دتوم 
ےت 
موی فاملیت ملیت للگنرین 1 اد تَهَمْ ؟ 
فَكَیف کن تَکبرہ (ہ [الحج] : ہم تا مم)ء ینی 
دید ا پوس ور 
آپ مغموم لہ ھوں کیولکہ) ان لوگوں ہے پہلے 
قوم لوح اور عاد اور مود اور قوم اہراھیم اور توم 
لوط اور اھل مدین بھی (اپنے اپنے ائبیا علیہم السلام 
ی) ٹکنیب کر چکے ہیں اور موسی کو بھی 
جھوٹا قرار دیا گیا پس میں ۓ (تکذیب کے بعد ان) 
کافروں کو (تھوڑی) مہلت دی ؛ پھر میں ۓ ان کو 
گرفتار (عذاب) کر لیا سو (دیکھو) میرا عذاب 
کیسا ھوا ۔ 
۱ اس مضمون کی آیات ترآق مه سن فرت کے 
عقامات پر موجود ہیں ؛ جن میں امم سابقهھ کی سرکشی 


و اصحب مدینً کیب 


:‪ ا الیماے کرام کی تکذیب کا ذکر کرکے رسول اللہ 


7 





عللی اللہ علیہ وآلہ وسلّم ہے فرمایا گیا ےہ کہ اصل کام 


نصمیں جاری رھنا چاھیے اور مخالفین کے عناد اور 
رمخاققت و سرکشی ہے متاثر هو کر جبین لبوت 


دی اوراباع اکم الیکا ے ۔ ۔ یہ سلسلہ هر 





اس میں کسی گروہ یا فرد کے باقاعدہ حالات و سوالح 
مس قوم ھوں یا یه اقوام عالم کے بارے میں تفصیلات 
سے بحث کی گی هوء یہ تو موعظت و عبرت کا ایک 
تذکرہ ہے جو تاریخی واقعات کی وضاحت کرتا ٤‏ اپنے 
مخاطبین کو افرمان اقوام کے انجام ے ڈراتا اور 
ترغیب و ترھیب کے سامان بہم پہنچاتا ہے۔ لوگوں 
کو روح کی پاکیزگی اور قلب کی طہارت کی دعءعوت 
دیتا ۓ اور عمل و کردار کے تزکیہ و صفائی کے لیے 
عالم السالیت کے ضمیر کو جھنجھوڑتا ے ۔ اس 
صحینہ متذس میں جو واقعات و قصص خصوصی 
طور ہے بیان کیے گئے ہیں ؛ ان کا مقصد اساسی 
محض اہواب عہرت و بصیرت کی نشان دہی کرنا ے 
اور یه بتانا ۓ که مخالفینِ حق و صداقت کا انجام 
یہی هوا کرتا ہے اور ان کے اعمال بدی مت 
کیو لی عہ: : عَدْکَ نثص ءا کا صن 
بَا سَاقَد سْبَقَ؟ رڈ اتیگ سن وی 
ذ كا٥(‏ م لہ : ۹و) (اے بی اکرم صلی اللہ 
عليه وآله وسلم) اسی طرح ھم آپ سے واقعات گزشته کی 
خبریں بیان کرے ہیں اور ہم نےۓ آپ کو اپنے پاس 
سے ایک لصیحت امه (قرآن مجید) عطا کر دیا ے . 
قرآن ۓ ان واقعات و قصص میں اصحاب عتل 
اور ارہاب فہم کے لیے عبرت و موعظت کا بہت بڑا 
ذغیرہ فراھم کر دبا : لَتَد کان بی تَمَمِهْ 
عٰبره لا ولی ال لْبَاب < ( ہم [یومف] : ربم)ءان 
(البیا و امم سابقهہ )٤‏ قصوں میں سمجھ داروں کے 
لیے بڑی عہرت ہنہاں ہے ۔ پھر به قصے رسول اللہ 
صلى اللہ عليه وآله وسلم کی ثئثبیت قلب اور تسکین 
بح کٍ سابا ہیں اور سوسنوں کل 
و گند تھی ملر عیاش ابا ات 


ھے ۔و قے 


يك یہ فوادک ۴ و جاک ہی رذ اع و 
سوعظ و ذکری تلسشوُوزن [ھود]: ,ہ)ء 


ہے آاصیحت ؟ 


نرآن 


۵م۸؟ 


قرآن 





یعی پیغمبروں کے قصوں میں ہے بہ سب قصے ہم | مصروف رہتے ھیں اور اس کی نہایت مترب مخلوق 


آپ ے بیان کرتۓے ہیں جن کے ذریعے ہے ہم آپ کے 
د ل کو تقویت دیتے ھیں اور ان تصوں کے اندر آپ کے 
پاس حق پہنچا عہ اور ان میں اھل ایمان کہ لے 
نصیحت اور یاد ذہانی ے . 

اللہ تعالی نۓ لوگوں کی نصیحت اور ھدایت کے 
لیے نے شمار انبیا علیھم السلام کو دلیا میں بھیجاء 
ان میں ہے الله تعالی نے بعض کے واقعات رسول الله 
صلی اللہ علبہ وآلە وسلم کو قرآن مجید کے ذریعے بتا 
دیے میں اور بعض ہکے نہیں بتاۓ ؛ ارشاد فرمایاء 
رسلا ند قصمنوم عَلیک من کا اک 
تتمِسھم ملیکاط(م [الضاء] ؛ مہم) ء یعنی 
(اے نبی اکرم* !) کچھ رسولوں کا حال ہم نے آپ 
کو بتا دیا اور کچھ رسولوں کا نہیں بتایا . 

قرآن‌مجید میں جوسب ے پہلا اور عظیمتر واتعه 
بیان کیا گیا ھے ء وہ حضرت آدم عليه السلام کا واقعه 
ے۔ یہ واقعة سورۃ الثرةء ال عمرث:: المالَة 
الاعراف ء الحجرء بی اسرأءیل ء ء الکہف ؛ مریم ؛ طەء 
یس اور میں 0-2 حضرت آدم عليه 
السّلام ابو البشر تھے ۔ وہ دنیا کے پہلے انسان اور 
پہلے پیغەہرں تھے ۔ ملالکه اور شیطان کا ذ کر بھی 
قرآن مجید میں پہلی م تبھ حضرت آدم٣ھی‏ کے تذ کرے 
کہ ضمن میں ہوا ھے ۔ اس راز ہے بھی قرآن نے اس 
واقعے میں پردہ اٹھایا عے کە السان سمجود ملالکهہ 
ھے اور اگر وہ عمل وکردار کی صحیح سمتوں ہر گامزن 
ہو جاۓ تو فرشتوں سے بھی جو مقربین الٰہی ہیں 
افضل ھے . 

اس واقعے سے حسپ ذیل امور اخذ موے ھیں : 
() اللہ کی حکمتوں کے راز سے کوئی ھستی بھی آ کہ 
نہیں ۔ ہے شک کوئی کتنا ھی عابد و زاھد اور مقرب 
ا ی اللہ هو ء مگر راڑھاے خداوندی اس پر آثکارا 
نہیں جو سکتے ۔فرشتے هر آن اس کی عبادت میں 


ہیں ؛ لیکن خلافت آدم کی حکمت ہے آخشنا لہ هو سکے 
اور جب تک معامله پوری طرح ان پر منکشض نہیں 
ھوگیا وہ حیرت و تعجب ھی میں رےے ؛ (م) اللہ تعای 
کی عنایات کا سلسلہ لہابت وسیع ہے ۔ اگر وہ بظاھر 
کسی معمولى اور حقیر شی پر بھی توجہ قرىا دے 
تو وہ جلالت قدر کے بلند مرتبے پر پہنچ جاتی اور 
غلعتِ عز و شرف ے بہرہ یاب هو جاتیق ےہ ۔ اسی 
السان کی مثال کو لیجیے کہ یه ایک سشت خاک ہے ؛ 
: ا لیکن اللہ کی نظر رحمت ۓ اس کو غلیفة اللہ کے 
منصب عا یىی پر فائ ز کر دیا ہے ؛ (م) اسان کو اللہ 
ے اپنے فضل خاص ہے جلالت و بزرگی کی رفعتوں پر 
پہنچا دیا اور اس کے لے اپنے شرف و مجد کی لست 
کے دروازے وا کر دیے ء مگر اس کی خالقی اور چلی 
کمزوری باق ری اور مر تبۂ بلند پر فائز هھوۓ کے 
باوجود اس کے ذھن و فکرکی سطح ہر بشریت؛و 
انسالیت کا فطری نقص ہدستور چھایا رھا ء؛ جس کا 
نتیجہ یه هوا که وہ وسوسۂ ابلیس کا شکار ھوگیا اور 
ایک غاص وقت کے لیے اللہ کی لعمت عَظمی عے جو 
جنت کی صورت میں اسے عطا کی گئٔی تھی محروم ہو 
گیا ؛ (م) ارتکاِ معصیت کے بعد اگر السان اپنے الدر 
ندامت محسوس کرۓ لگے اور اس کے دل میں توبە 
و!إنابت ا ی اللہ کا جذبہ ابھر آۓےۓ تو اس کے لیے الله 
کی رحمت کا دروازہ بند نہیں ہے ۔ وہ بخشنے والا اور 
سہربان ہے اور انسان کے لسیان و خطا کو معاف کر 
دیتا ے ۔ اس ۓ لغزش آدم کو بھی معاف کیا اور 
اب اولاد آدم پر بھی اس کے عفو و کرم کا اہر 
عمیشہ سایہ فگن رہ گا؛ (ج) بارگاہ خداوندی میں 
تمرد و سرکشی اور احکام الٰمی سے بغاوت سب ہے 
پڑا جرم سے اور اس کا نتیجه ابدی ذلت و خسران گی 
صورت میں ظاھر ھوتا ے ۔۔وائعڈ ابلیس ایں حقیقت کا 
سب ے بڑا ثبوت ے ۔ وہ اللہ کے “کم 23-: 


-- 
جچلرواجھوڈا 


کے ےپ 


ك 






لوس چ ١‏ 
کا 
:لاس فکینں خوا 


ۓھ کے لے راندۂ درگاہ قرار 
پٹھا ٠۔(ی)‏ السا کُو اپنی لغزشوں کے نتیجےمیں یاس و 


قوط کا شکار نہیں ہوا چاہیے اور گے بڑھنے کے 
لیے ماخول کے ثقاضوں کے مطابق کوششیں جاری 


وکھتا چاہیے ۔ اگر اس کا داسن ماية خلوص ہے پر 
حوگا تو الہ کی نصرت اس کے شامل حال رے گی اور 
وہ کامیانی سے ہم کنار ھوکا . 

. حضرت آدم علیہ السّلام کے واقعے کے سلسلے 
.میں ملالکە اور ابلیس کا قصه بھی بیان کیا گیا ہے 
اور یه قصه متعدد مقامات پر مذکور هھے [ئیز رک 
بە آدم'] . 

قرآن مجید ۓ حضرت آدم۴ کے دو بیٹوں کا ذکر 
بھی کیا ے اوریه صرف ایک مقام پر (ن [المائدة] : 
ےم تام)تے ۔ تورات میں ان کے نام قابیل_ اور 
ہابیل بتاۓ گۓے ہیں ۔ حافظ ابن کثیر نے البدایہ 
والئہایة میں ان کا وہ مشہور واقعد تفصیل سے بییان 
کیا یے ء جو ان کی شادی ہے متعلق سے اور قابیل 
کے ہاتھوں عابیل کے قتل پر منتج ھوا (البدايه 
والئہایهة ٠‏ ََّ")َ مگر قرآن مجید نۓ ان کا ام 
نہیں لیا۔ صرف ”ابنی آدم (آدم کے دو بیٹے) کا 
لفظ استعمال فرمایا ے اور نە ان کی شادی کا تذکرہ 
فرمایا ے ۔ صرف يہ بتایا ے کہ دونوں نے اللہ کی 
۔ہارکاہ میں قربانی پیش کی ؛ ایک کی قبول ‏ ھوگی اور 
دوسرے کی قبول نہیں ہوئی . جس کی قبول لہ ھوئی ء 
اس ے دوسرے کو قتل کر دیا۔ قتل کے بعد اے 
پیزیشانیق ہوئی کہ اعش کا کیا کرے ۔ کیولکہ نسلِ 
سر سس سہ سے بسن پڑا تھا اور 










یں میں نہیں دی تھی ۔ ناکہاں قاتل ۓ دیکھا 
وا زمین پر اترا اور اس ۓ زمین کرید کرید 

ا دا ۔ قرآن مجید کے الفاظ هی ںکہ اس کو 

اي جا تاکہ ان .قائل کو اہن بھنش ی 


نرآن 





نعش دۂن کرۓ کا طریقہ سمجھا دے ؛ چنانچہ اس نۓ 
سوچا کہ مجھے بھی اپنے بھائی کو زمین میں چھپاۓ 
کے لیے اسی طرح گڑھا کھودنا چاھے ۔ وہ بے حد 
نادم اور غمگین هھوا کھ میں تو اس کڑے ہے بھی 
زیادہ ا کارہ ھوں کھ اپنے بھائی کی نعش بھی چھہاۓ 
کی اعلیت نہیں رکھتا ۔ اس تذکرے ہے پہلی بات تو 
یہ معلوم ہوئی کہ کسی ئی معصیت کا اختراع نہیں 
کرنا چاہیے تاکہ لوگوں کے هاتھ میں ایک لیا حربہ 
له آ جاۓ ورنہ اس کا تیج يہ ھوگا که اس دنیا 
میں جو شخص بھی آئندہ اس کا مصرتکب ھوگا؛ اس 
کے گناہ کے براہر اس کے موجد و مختوع کو بھی 
حصه ملتا رے گا ۔ دوسرے یه که جسم انسائی اگرچھ 
مردہ ہو ؛ اس کی توهین نھیں ہونی چاہیے ء امر. یق 
عزت و تکریم بہر صورت ضروری ىیے۔ تیسرے یه 
کہ مردے کو دفن کرنا چاھے ء کیولکه دلیاے 
السائیت کی اولین میت کی تدفین ھی عمل میں آئی 
تھی ۔ چوتھے یہ کھ مرتکب معاصی کا دائرۂ ٹکر اور 
حلقۂ فہم بہت محدود ہوتا ہے ۔ وسعت نکر کی دولت 
اس ہے سلب ہو جات ہے ۔ معصیت کے ارتکاب کے 
بعد وہ حیرانی وسراسیمگی میں مبتلا هو جاتا ے . 
کہا جاتا کہ دسشق کے شمال میں جبل قاسیون 
پر ایک زبارت گاہ عے جو مقتل هابیل کے ام سے 
مشہور ے (حنظ الرحمن : قصص القرآنء ۱ : ۹م) . 
قرآن مجید میں دوسرا اھم تذکرہ حضرت لوح 
علیہ السّلام کا مے ء جن کو اللہ کی طرف ہے لبوت 
اور رسالت کی نعمت سے لوازا گیا تھا۔ انْ کا ذ کر سورۂ 
أل عمرنء السا ء الالعام ء الاعراف ء التوبةء 
ایونسء ھود اہرھیم ؛ بی اسراءیل ؛ سْیم ء الالبیاءء 
الحج ء الەؤمٹون ؛ الفرتان ء الشمرآء العٹکبوت ؛ 
الاحزاب ء الصفت ؛ ۲٢ء‏ المؤسن ؛ الشوری ؛ ق ؛ 
الڈریت ء الٹجم ء القمرء الحدید ء التحریم اور لوح 
می ںکہیں مفصل او رکہیں مجمل طور پر موجود ھے . 





قرآن 


ۓ۸ٰٔ"' 


قرآق۔ ۔ 





حضرت وح* کی بعثت سے قبل لوگ اللہ تعال یل کی 
وحدالیت اور عبادت الٰہی کے صحیح تصور ہے قطعی 
طور سے اآشنا ہو چکے تھے اور اصنام پرستی ان کا 
شعار تھا ۔ انھوں نے ابی قوم کو اللہ تعا ٰی کی توحید 
کی دعوت دی اور حق و صداقت کو تبول کرۓے یق 
تلقین فرمائی ء مگر ان کی قوم ۓ ان کی بات مالنے سے 
قطعی الکار کر دیا . صرف چند افراد ۓے ان کی دعوت 
قبول کی اور ان کی نہوت و رسالت اوراحکام خداوندی پر 
ایمان لاۓ ۔ ان کے متبعین کو ان کی قوم کے سرکردہ 
اور سرب رآوردہ لوگوں ۓ عیاں طور پر رذیل وہست اور 
مفلس و ادٹی طبقے کے لوگ قرار دیا ۔ قرآن مجید اس کا 
ذکر ان الفاظ میں کرتا ے : ؛ تثال الم الّذِینَ 
کنروابن وہہ ما رك 1 بمرا بثلتا 
وَمَا ترک البَمُک الا الْبِنْ ھم آراذگنا 


ّ‫ ۲ 5ص7 23 0ہ َ‫ ق.:0+ك+-۔د۔-۔-۰۸“۔ ٭ ۔ھ 
ابی الری؟ وَمَا ری لم عَلَینا بن تقلي 


بل کم سن (رم [ھودا: ے)؛ یعغی 
اس پر ان کی قوم میں جو کافر سردار تھے ؛ وہ کہنے 
لگے کہ ھم تو تم کو اپنے ھی جیسا انسان سمجھتے 
هیں اور ھم دیکھتے هیں کە تھارا اِتباع انھیں 
لوگوں ےۓ کیا ےے جو ھم میں بالکل رذیل اور معمولں 
راے کے مالک ہیں اور ھم تم لوگوں میں اپنے پر 
کوئی فضیلت اور فوقیت بھی نہیں سمجھتے ؛ بلکھ ہم 


تم کو جھوٹا سمجھتے هیں . 
قوم لوح ۓ کچھ اصنام تراش رکھے اور بت 
بنا رکھے تھے جن کی وہ عبادت کرۓ تھے ۔ ان بتوں 


کے ام ء ود ء سواع ء یٔغوث ء یعوق اور نسر تھے ۔ 
وہ ایک دوسرے کو تاکید کرے تھے ک٭ لوح کی 
تبلیغ سے متالر هو کر اپنے بتوں کی پوجا هر گز 
ترف تہ کرو قرآن مجید ان کی زبان میں کہتا ھے : 
دوتادوا لا رن الھتکم و لا دن ال 


ےھ 


۳)ء یعنی کہنے لگے ہرگز لہ چھوڑو اپنے محبودوقم “ 
کوء اور لە چھوڑو ود کو اور لہ سواع کو اور نہ 
یغوث اور یعوق اور لسر کو , 

حضرت لوح" ۓے ساڑے نوسوسال کی طوبل مدت 
تک ان میں تبلیغ و دخوت کا نلسله جاری رکھا اؤر 
شب و روز انل کو عبادت الٰہی کی طرف بلاۓے رے ؛ 
مگر انھوں نے ان کی بات لە مانی ؛ حٌی کہ ان کے 
بیٹے نے بھی ان کی دعوت توحید مالنے ہے الکار کر 
دیا ۔ حضرت توح* جب ان ہے بالگل مایوس عو 
گئے اور دیکھا کہ کئی لسلیں گزر چکی ھیں ؛ مگر یه 
قبول حق پر آمادہ نہیں هوۓ تو ہے چارگی کے عالم 
میں اللہ ہے عرض گزار هوے : رب لا نر على 


سْٛیجا 


اض سن الکٹرین دبازا ٠‏ ان ان تذرھم 


یُفْدُوا مِبَاذک ولا يَنلزا لا نَامرا كَنان 
(رے [لوح]:وء؛ےء)ء یعنی اے میرےپہروردگار! روے 
زمین پر کافروں کا ایک بھی بستا هوا گھر له چھوڑ ۔ 
اگر تو ان کو چھوڑ دے گا تو یه تیرے بندوں کو 
گمراہ کریں گر ۔ اور یه صرف کفار و فاجر لوگوں ھی 
کو جنم دیں گے ۔ اللہ تعای نے حضرت لوح٭"کی دعا. 
قبول فرمائی اور اپنے قانونِ جزاے اعمال کے مطابق 
افرمائوں اور سرکشوں کو سزا دینے کا اعلان کیا ۔ 
حضرت لوح٣‏ علیہ السّلام کو کشتی بنائۓ کا حکم 
ہوا ۔ اس کشتی میں ان کے متبعین سوار ھوے ؛ قوم 
ۓ ان کا مذاق اڑایا ء اگہاں طوفان آیا جس ۓۓ سب 
کو غرق کر دیا او رکشتی متبعین لوح٣‏ کو لے کر 
جودی پہاڑ پر آ ٹھیری : وی الام واسّوت 
عَلی الجوَدِي َيِیْل بَعْٰنا لوم اشْلِمِمد ہ 
(جم [ھود] : ہم ]ء یعنی کام ھوچکا اوررکشی جودی: 
پہاڑ پر جا ٹھیری اور حکم هوا کہ ظالموں 1 
(رحمت ے) دور هو گئی . 


اس قصے ہیں درحقیقت رسؤ, اف افخ 


ید ا 


سواعاح وَلا وت ویعوق و لمرا (رے [لوح]: 


7 ا 






اکر یعذاقین آپہ کو و توحید کی صاف 
استھری دعوت کو تسلیم کررے سے انکا رکرۓ اور 
_آپ کا ہذلق: اڑاۓ ہیں تو گھبراۓ کی ضرورت نہیں ۔ 
:حضربت لوح علیہ السّلام ہے بھی ان ک قوم ۓ دہی 
کیا تھا ء عالالکہ وہ بھی اللہ کے عظیم المرتبت 
ھیغمیں تھے اور ان کی تبلیغی و دعوتی مساعی کا سلسلہ 
کم وبیش ھزار سال کی طویل مدت میں پھیلا ھوا 
سے ۔ اگر یہ لوگ آپ٭* کی بات نہیں مالتے تو انْ کو 
بھی اللہ ضرور سزا دے گاء اگرچہہ اس کی کوئٹی 
صورت هو . ۱ 
حضرت ادریس“: حضرت ادریس عليه السلام کا 
ذکر قرآن مجید میں صرف دو مقام پر آیا ے ۔ ایک 
سوره سریم میں اور ایک سورۃ الانبیاء میں ۔ سورہۂ 
میم میں انھیں لبی صدیق کہا گیا سے اور ان کے 
خقام و سرتبہ کی رفعت کا تذکرہ فرمایا گیا ے : 
ک.." ار اله کان متا نبا 


تَمنُْتَه نْعَبِبُار(و [سیم] : ۵۹ء ےد)؛ 
ےت صلی اللہ عليه وآله وسلم) کتاب میں 
ادرییں کا واقعه یاد کرو ۔ وہ سچا نبی تھا اور ھم ے 
اس کی مقام بلند پر اٹھا لیا ء 
سورة الالبیاء میں ان کا شمار صاہرین, کی پاکباز 
,جات میں کیا گیا ھے : : واممعیٰل و ادریس و 
اکٹل ئل بن الصُمریٔی (: [لالاء]: ٥۸اء‏ 
نمی اسمٰجیل اور ادریس اور ذوالکنل ء سبھی صر 
ایفتبا ز کے هوے تھے . 
سے بن اللہ صلی اللہ علیہ وآله . کو 







۰ رد ہت ہجوت کے 
کم ا ا اور 


مخاطبین قرآن کو ان کے علو منزلت اور رفعت شان 
ہے باغہں کرنا ےہ 

حضرت ھود" : حضرت ھود عليه السلام کا ذکر 
قرآن مجید میں سات جگہ آیا ھے ۔ سورۃ الاعراف میں 
ایک جگہ ؛ سورۂ ھود میں پانچ جگه اور سورة الشعرآء 

میں ایک جگہە ۔ ان کو قوم عاد کی طرف نہی بنا کر 

بھیجا گیا تھا ۔ عاد کا ذکر سورۃ الاعراف ؛ ود 
المؤسنون ء الشعرآء ء حم السجدة؛ الاحتاف ؛ الٹربٰتٹ ' 
القمر اور الحآقهُ میں ھوا ےہ ۔ قوم عاد بلاد احتاف میں 
قیام پذیر تھی اور حضرت ھود" ۓ ان کو وھیں دعوت 
حق دی تھی۔ قرآن مجی دکہتاۓے :واڈ کر آماعَادط 
اذ انڈر تریت بالاہتانِ (وہم [الاحقاف] : دو 
یعنی (اے پیغمبر؟!) عاد کے بھائی (ھود کا واقعه) یاد 
کرو جب اس ۓ اپنی قوم کو (علاقةڈ) احعتاف میں 
(اللہ کے عذاب ہے) ڈرایا . 

عاد ایک زبردست اور طاقتور قوم تھی؛ جو حضرت 
لوح علیہ السلام کی قوم کے بعد سطح ارض پر نمودار 
ہوئی اور اس کی جانشین بنی ۔ قرآن مجید اس ہے مخاطب 
ھ و کر کہتا ھے : :اروا مم نلم علق 
من بعد قوم وع و زاد ْم ف الْحْلىَِسللد 
(ے [الاعراف]: ۹۹)ء یعنی یاد کرو (اللہ کے اس احسان 
کو) جب کہ اس ہے قوم نوح کے بعد تمھیں اس کا 
جائشین بنایا اور تمام مخلوق میں ٹم کو زیادہ جسمانی 
طاقت عطا فرمانی . 

حضرت عود٭ کو ان کی طرف پیغمبر بنا کر 
بھیجا گیا تھا۔ قرآنْ مجید ۓ حضرت هود“ کو ان‌کا بھائی 
قرار دیا ے ۔ یه لوگ اللہ کی عبادت ہے روگردان هو 
کر غیر اللہ ک پرستش کرتۓ لگے تھے ۔ حضرت ھود٣‏ 
ے اس 7۰-. - کیا اور اللہ کی عیادت کا حم دیا : 

و الیل اد د امم موٰداط تال یٹوم موا 


رم ےئ ۱ے 


ال ما کے بن اله یں الا تىتتوت 
(ے [الاعراف]ن۹)؛ یعنی قوم عاد کی طرف ان کے بھائی 


قرآن 


ہود' کو (پیغمبر بنا کر) بھیجا ۔ اس لیۓ کمپا : اے 
میری قوم ! اللہ کی عبادت کرو ۔ اس کے سوا تبھارا 
کوئی معہود نہیں ۔ کیا تم ڈرے نہیں ۔ قوم ہود٣‏ ۓے 
حضرت هود' کا تمسخر اڑایاء انھیں ہے عقل اور سئیه 
ٹھیرایا ۔ اور ان کا جی بھ رکر استہزا کیا ؛ لیکن حضرت 
عود٣‏ ۓ ان کی ةمام باتوں کا لہایت متانت اور 
سنجیدگی سے جواب دیا۔ قرآن مجید اس کا تذکرہ تفصیل 
کے ساتھ کرتا ۓے : قَالَ الْمَلاْ الَذِيْنْ كَنَروَ 
بِن قب الا نٹرک ففامۃ و انا نگ 
من الکذییؾ ہ قال یلم نس ضف تافو 
ری 0-2 سن رب الْےعدَمین ۰ لبْنَعَکُم 
رمنےاربہو و انانم ناسصم أبینہ 
(ے [الاعراف] : ہہ ٹا ۸ہ)ء یعنی اسکی قوم کے 
سرکردہ لوگوں نے جو کفر کا شیوہ اختیار کیے هموے 
تھے ء کہا ؛ عم تجھے عقل ے بیگانه پاے ہیں اور 
تجھے جھوٹا سمجھتے ہیں (ھود" ۓ) کہا اے 
میری قوم ! میں بے عقل نہیں ھوں۔ میں تو پروردگار 
عالم کا فرستادہ ھوں ۔ تم کو اپنے رب کے پیغام 
(حق) پہنچاتا ھوں اور میں تمھارا حقیقی خیرخواء ھوں , 

حضرت ھود کے واقعے نے قرآن مجید رسول 
اللہ صلی اللہ عليه وآلە وسل م کو یہ بتاناچاہتا ےکە اس 
ہے قبل بھی بڑی بڑی طاقتور اور اپنے دور کی زبردست 
قومیںگزر چکی ہیں ؛ جن میں ایک توم عاد بھی تھی ۔ 
ان کو حضرت دی سس بند بھی 
تھے اللہ کے لہی کی حی حیثیت سے دین حق کی تبلیغ کی اور 
اور انھیں حق کی مخالنت ہے ہاز رھنے کی تلقین فرمائی 
مگر ان پر ان کے وعظ و نصیحت کا کوئی اثر نه ہوا ء 
جس کا نتیجة بہ لکلا کہ وہ انی عظیم طانت کے 
باوجود عذاب الٰہی کی گرفت میں آ کر ھلاک ھ وگۓے ۔ 
قرآن جید اس میں یە بھی واض حکرتا ۓ کہ حضرت ود٣‏ 
ے لہایت شرافت اور نرمی ہے اپنے دین کی تبلیغ کی ء 


۹ "ٴ* 


گھبراھٹ اور اضطراب کے آثار کسی موقع پر بھئ ا 
پر طاری نہیں دو 

حضرت ھود اور ان کی قوم عاد کا ذ کر قرآن بجی 
ے بڑی تفصیل ے کیا ے اوران کی ھلاکت و تہام 
کا پورا قصہ بیان کر دیا ے تاکہ لوگ اس ے عبرد 
حاصل کریں ۔ اور اس حتیقت کو ذھن میں رکھع 
کہ تاریخ ساکن نہیں ہے ؛ وقت و زان کی گاڑی م 
آن رواں دواں ے ۔ اگر افرمائی و سرکشی کا سلسا 
طول کھینچ جاےۓ تو گزشتہ دور کی سی صورت حاإ 
پیش آۓے دیر نہیں لگتی . 

حضرت صالح" : حضرت صالح عليیه السلام ” 
ذکر قرآن مجید میں سورۃ الاعراف؛ ھودء الشعرآء او 
النحل می ں کیا گیا ے۔ حضرت صالح جس قوم میں پید 
هوے ء قرآن مجید ا سکو ود کے ام ے موسوم کر! 
ے ۔ نیز انھیں اصحاب الحجر ہے بھی تعییر کرتا ے 
وذ تق کاب امب الججر المرسلیم 
(و [الحجر] : ۸۰) ء یعنی حجر والوں نے پیغمہرو ں ک5 
جھٹلایا۔ قوم مود کے ملککا نام الحجر[رکہاں] تھا لہ 
انھیں حجر والے کہا گیا۔ ان کا زسالہ عاد کے بعد کا هے. 
یه اپنے دور کے امیر ترین لوگ تھے۔ انھوں ۓ پہاڑود 
کو ٹراش کر اہی سکونت کے لیے بلند و بالا محر 
تیار کیے تھے ؛ جو ان کا مضبوط و سستحکم مسکزڑ 
تھے ۔ يہ بت پرست قوم تھی اور حضرت صالح۴ ے 
ان کو خالص توحید کی دعوت دی ۔ حضرت صالح' 
کی اونٹنی حق تءەای کا ایک نشان قرار دی گی اور 
ان ے کہا گیا کہ وہ اے کچھ نە کہہیں اور اس ٢‏ 
اترام ملحوظ رکھیں : ڑوالی مودعم سات 
نال یٹوم اعبدوا اش نا نکغم بن ال 


رصحرج قف ؿ ۔و۔ وم ٥ج‏ 8ہ 5 ح ص ‏ 


فی داد جا ءتکم بینة من رر منہ نا 
اللہ نگم ایية فَڈروَمّا سای ای آرٹی اظر و 


تا بسوم قیاغذگکم : : تی 


ہے 


خلفاء من مد اد3 


لد نا ےھ جج کا 
چا 
۶ 5 ھ۵ مھ مج ۔ ف۶و ھتہ 


أ اارفی تَخْلْوْنْ بن سہولھا قصررا 
تو الْجِبَال بہوتا؟ فَادُگرُوا ألاءُ ال 


سے٘۵۔- 


7 تمدوا ى لْأرْض منْسدین ٥‏ (ے [الاعراف] : 
اپ ؛ )ء یعتی ہم نے ثمود کی طرف ان کے بھائی 
سال حجکو بھیجاء اس ۓ کہا اے میری قوم ! اللہ کی 
عبادت کرو ء اس کے سوا کوئی تمھارا معبود نہیں ۔ 
دا کی طرف ہے ایک واضح دلیل بھی تمھارے پاس 
آئی ے ۔ یہ اللہ کی اوٹنی تمھارے لیے معجزہ ے ۔ 
پس اسے چھوڑ دو تاکہ اللہ کی زمین میں کھاتی پھرے 
اور اسے ایذا رای کی غرض ہے ہاتھ لہ لگانا ۔ ورنە 
لمھیں المناک عذاب اپنی گرفت میں لے لے گا اور 
اس وق تکو یادکر وکہ خدا نے قوم عاد کے بعد تم کو 
(زمین میں) نائب بنایا اور اس سر زمین میں تم کو 
ٹھکالا عطا کیا ۔ کہ تم صاف زین میں بڑے بڑے 
حل بناۓ اور پہاڑوں ک وکھود کر گھر تعمیر کرۓے 
ہو۔ سولم اللہ کے احسان یاد کرو اور زمین میں 
لاحق فساد له پھیلاے پھرو , 

قرآن مجبد سے واضح ہوتا ہے کہ حضرت 
الع علیہ السلام قوم ثمود کے بھائی بند تھے اور ان 
ل عادات و اطوار ہے پوری طرح واقف تھے ۔ ۔ ثمود 
ت پوستی اور شرک میں سبتلا تھے ۔ الّہ کی لوحید ہے 
عراض کرکے الھوں ۓ بہت ہے باطل معبودوں کی 
ؤستش شروع کر رکھی تھی ۔ حضرت صالح٣نے‏ ان 
ٹیو توحید کا سیدھا رستہ دکھایا ء مگر ان میں ے 
ہڑوزهہ اور امیر لوگوں نۓ ان کے اتباع بے انکار کو 
الله کچھ لوگ جو دلیوی اعتبار سے کم حیثیت 


پناک 


ا کی دموت پر ایمان ےت یہ او واقعات 









درد تھے ۔ قرآن مجیید نے مگی اور مدق 
سورتوں میں کہیں مجمل اور کہیں مفصل طور سے 
ان کا ہار ہار ذکر کیا ھے ۔ بعض مقامات یر ان کے 
تذ کرے کہ ضمن میں حضرت اسٰعیل٣ء‏ حضرت 
اسحق٣‏ حضرت یعقوب٭ اور حضرت لوط" کا ذکر بھی 
کیا گیا ےہ ۔ رشد و ھدایت کا پیغام چولکه بئیادی طور 
پر ملت ابراھیمی کا پیغام ھے ء اس لیے قرآنْ مجید ۓ 
جگہ جگہ خود ان کا اور ان کے پیغام کا ذکر فرہایا 
سے ۔ مندرجة ذیل سورتوں میں ان کا تذکرہ موجود 
سے : البقرة ء آل عم ۵ النساء ء الالعام ء التوبة ء 
مود ء یوسف ؛ ابرٰھیم یم الحجر ؛ التحل ؛ سریم ؛ 
سا الحج الشصرآءء العنکہوت ؛ الاح زاب؛ 
الصنّت ءص ؛ الشورزیء الزخرف ء الریٰت ؛ النجم ؛ 
الحدید ء الممتحنه اور الاعلی ۔ 
حضرت ابراھیم عليه السُّلام کو الله تعالی ے 
عہد طفولیت هی میں رشد و ھدایت کی لعمت ہے بہرہ مند 
فرما دیا تھا ۔ بات یوں ے که ان کے والد نار تھے اور 
انی قوم کے مختلف خاندانوں اور تبیلوں کے لیے لکڑی 
کے بت بناۓ اور فروخت کررے تھے اور لوگ ان بتوں 
کی باقاعدہ پرست شکرنے تھے لیکن حضرت اہراھیم٣‏ اس 
پر حیران و متعجب ھوے تھےکہ يہ بت جو السانی 
ہاتھ سے بناۓ گئے ھیں ء لہ بات کر سکتے ھیں ء لہ 
سن اور دیکھ سکتے ہیں ؛ نہ کسی کو کسی کام پر 
متعین کرے کی استطاعت اور لہ روکنے کی طاقت 
رکھتے ہیں ء نہ کچھ بنا اور بگاڑ سکنے ہەیں ۔ یە 
انسائی ھاتھوں کے تراشیدہ ہیں ؛ آخر ان کے سامنے 
جھکنے ء دامنِ طلب دراز کرۓ اور ان کی عباد تکرے 
ےکیا حاصل ؟ حضرت ابراهیم٣کی‏ بدرجۂ غایت فراستء 
ہے پناء بصیرت اور فطری رشد و ھدایت جو انھیں اللہ 
کی طرف ہے ودیعت کی گئی تھی ؛ اس کو مالنے سے 
ا کر تھی اور وہ اپ٘ی قوم ہے برملا کہتے تھے" 
مورتیوں کی پرستش ایک سعیفضول کے سوا کچھ نہیں؛ 


قرآن 

ےہ۔۔ ھ ہہ و حر وو نے ےے.۔ ڑ۴و۔۴ۂ 7 
ارٹاد ہے : ولتد اتینا إہرھیم رشده سن 
ت 7 ل‌ّ 8ہ گا ھ۔ے۔ ےھ َ‫ 
تب وگنا به علبین ٥‏ اذ قال لابی٭ و 


تر 7 


قومه نَا مُت التَيِبٔل الٔی اعم لھا 


عکنُونْ (٥‏ [ الالبیام] ٣٠٥:‏ ایعنی ہم ے 
اس ہے قبل (تمھارے مورث اعلی) حضرت ابراہیم٣‏ 
کو عدایت عطا کی اور ھم ا سکو خوب جانتے تھے؛ جب 
اس نے اپنے باپ اور قوم ے کہا که یه کیا سورتیاں 
ہیں جن پر تم مجاور بنے بیٹھے هو . 

حضرت ابراهیم٣‏ کا یە سوال بالکل صحیح اور 
برمحل تھا ؛ لیکن ان کی قوم اور ان کا باپ چولکھ 
غیر اللہ کی پرستش میں بہت آگے بڑھ چکے تھے اور 
اب پیچھے ھٹنا ممکن لە رھا تھا ء نیز وہ اللہ کی عبادت 
کہ تصور سے آشنا ھونا بھی نہیں چاہتے تھے ؛ اس لے 
انھوں نے حضرت ابراھیم" کو اس کا وھی جواب دیا 
جو اس ہے قبل کے پیغمہروں کو ان کی قومیں دیٹی آئی 
تی ؛ تالوا وَجدنا اباءتا تھا غبتن6( 
[الالبیاء] :۶ )ء یعنی انھوں ۓ کہا ہم ۓ اپنے باپ 
داداؤں کو ان کی عبادت کزۓ عوے پایا ےہ ۔ 

حضرت ابراھیم عليه السّلام کا قصّہ قرآن مجید 
میں بڑی تفصیل سے بیان کیا گیا ھے ۔ ان کے زماۓ 
میں شرک زوروں پر تھا ۔ لوگ اصنام کی پوجا بھی کرے 
تھے اور چاند ؛ سورج اور کواکب کو بھی خدا مالتے 
تھے ۔ ۔ حضرت اہراھیم ٣‏ نۓ غیر اللہ کی عبادت ے ھٹا 
کر اللہ کی عبادت کی طرف ان کا رخ سوڑنا چاھا ء مگر 
انھوں ۓ ایک لہ مائی اس زماے میں عراق کے بادشاہ 
کا لتب لمرود تھا اور یه لمرود صرف بادشاہ ھی نە 
تھاء بلک اپنے آپ کو رعایا کا رب اور معبود و 
مالک قرار دیتا تھا ۔ حضرت ابراھیم' نے اس کو 
بھی دعوت اسلام دی اور اس سے مسثلہ توحید کے 
بارے میں مناظرہ و مباحثه بھی ھوا ؛ جس کی تفصیل 
قرآن مجید ہیں سوجود ہے ۔انھوں نے ان کے بتو ںکو بھی 


۴۹۱۹*؟ 


7 


توڑ ڈالا ۔ حضرت ابراہیم' تبلیغ توحید ہے باز لہ آے' 
تو اس ۓ آپ٣‏ کو آگ میں ڈال دیا مگر اللہ تعالی ۓ 
ابراھیم٣‏ کو اس طرح بچایا که تمام مشرک حیران رہ 
گۓ : تالوا مرقره وانسروا ال نگم 


٥مہ‏ ۵ھ مھ 


ان یئ فعلِيیْنْ ٠‏ نُن بدار کو بردا و 
سلاما غ یریم و ارادوا 1 کیدا 
تجملدهم الآخسرین پا [الانبیاء] : ۹۸۰ءےے)؛ 
یعنی انھوں ۓ کہا ء اس کو آگ میں جلا دو اور 
اپنے معبودوں کی حمایت کرو؛ اگر تم کچھ کرنا 
چاہنےہو ۔ عم ےۓ (آگ کو) حکم دیا کہ اے آگ! 
تو ابراہیم٣‏ کے لیے سرد اور سلامّی وا ی بن جا ء اور 
انھوں ۓ اس ے دغا کی تھی ؛ پس ہم ےۓے الھیں کو 
اکام اور ذلیل کیا . 

حضرت ابراھیم علیہ السّلام اللہ کے لہایت 
ہرگزیدہء ذی مرتبت اور اوالوالعزم پیغمبر تھے ۔ 
[یہود و نصارٰی اور مسلمان سب ان کی رسالت کا اقرار 
کرے اور انھیں عزت و احثرام کی نظر سے دیکھتے 
هیں ۔ان کی نسل ے بہت ہے ا بیاے کرام" هوے ھیں]۔ 

حضرت اسمٰعیل: حضرت اسمعیل علیہ الّلام 
حضرت ابراعیم" کے بڑے بیٹے تھے۔ ان کی والدەکا نام ھاجرہ 
تھا۔ ان کی پیدائش کے وقت حضرت ابراھیم٣کی‏ عمرستاسی 
سال تھی ۔ قرآن مجید میں حضرت ابراہیم کے تذکرے 
کہ ضمن میں بھی اور الگ بھی ان کا کی مقامات پر 
ذکر آیا ے۔ اللہ تعالی ے انھیں صادق الوعد اور 
رسول اور بی کہا ے : واذ کسر ني اکپ ال 
لہ کان صادق اود و کان سو ا5و 
٤ن‏ با آمله بالصلٰوة وال کو٣‏ کان مد 
رت مضبا٥(۱۹‏ [سیم] : ۰۵  )۵۵‏ یعی (اے 

پینبر*) آپ٣‏ اس کتاب میں اسمعیل کا بھی ڈکو_ 
کیجے ۔ ہے شک وہ وعدے کا سچا ء رمول اور ای .. 
تھا۔ اور اہنے لعل و عیال کو نازادرکواکا کھج ا 





لس نشار اننق تے 
انی ا 
+؛۹ 
یہ پر تی کے 


[“۴"ّ۹۳۴ 


قرآن 





تا ٹھا اوو‌اہنپہوردگار کے نزدیک بڑاحی پسندیدہ تھا ۔ بھی ان کے ہم رکاب تھے ۔ بعد کو ایک باھمی 


ھی : اس چلیل القدر پیغمبر نۓ اپنے آپ کو قربانی 
کہ لیے پیش کیا ء بثر زسزم کا. الکشاف بھی انھیں 
کی ۔وجد ہے ھواء مناسک حج میں صفا و مروہ ہے 
×درمیان سعی کے آغاز کا باعث بھی یہی ھوے ؛ 
مگ مکرمہ کی آبادی کا سلسلہ بھی انھیں کی وجه سے 
شروع ھوا اور بیت ال کی تعمیر میں بھی الھوں ے 
اپنے والد گرامی قدر حضرت ابراہیم عليه السّلام کی 
پوری مدد کی ۔ ان کا تذکرہ قرآن میں ہیں مجمل 
اور کہیں مفصل بہت ہے مقامات پر ھوا ے 
حضرت اسحق٣:‏ حضرت اسحق عليه السلام 
حضرت ابراھیم علیہ السّلام کے چھوۓ بیٹے تھے۔ والدہ 
کا ام سارہ تھا ان کی ولادت کے وقت حضرت ابراھیم٣‏ 
کی عمر سو سال تھی حضرت اسخحق٣‏ کا ذکر 
سورۃ ة البقرة؛ آل عمراِن ء النساٗء الانعام؛ هود؛یوسف؛ 
“ابرھیم ؛ صریم ؛ الالبیاء ء العنکبوت ء الستّت اوت 
ہیں آیاے نے 
حضضرت لوط۳: حضرت لوط علیه السَلام 
حضرت اہراھیم عليه السلام کے برادر زادہ تھے ۔ ان 
کے والد کا ام ھارون تھا ۔ حضرت لوط کا عہد 
طفولیت حضرت ابراہیم“ ھی کی تربیت و لگرانی میں 
گزرا۔ حضرت ابراعیم' نۓ اللہ کے پیغمبر کی حیثیت ہے 
لم قوحید بلند کیا تو حضرت لوط٣'ۓ‏ فورا لبیک 
کہا اور ان کی دعوت پر ایمان لاۓ کا اعلان کیا ۔ 
عرآن مجید اس کا کر ان الفاظ می کرت ے : امن 
: + تا و قال ای سہاچر ال رِبَىٰ+ ان 
۳ الہزیز زیر الْمزیز الْحَکيٍم ۱ہ( [العنکبوت] : ۹م)ء 
لت پر لوط ایمان لایا ۔ اور (اہراہیم٣‏ ےۓے کہا) 
ای آپٹا وطن چھوڑ کر اپنے پروردگر کی طرف جاتا 
‌ سی شک وہ بڑا غالب ؛ بڑی حکمت والا ے . 
2 معغبنتہ ایراہیم”گی حجرت کے وقت بھی حضرت 
ا جالم نے اور قیام معبر کے زماۓ میں 





سسجھوے کے تحت حضرت اہراھیم ے مصر ہے واپس 
فلسطین چلے جاۓ کا فیصله کیا اور حضرت لوط نے 
دین حنیف کی تبلیغ اور حضرت ابراعیم' کی رسالت کا 
پیغام حق عام کرے کے لیے شرق اردن کے علاقة 
سدوم میں قیام پذیر هوۓ کا عہد کیا۔ حضرت لوط“ 
کا ذکر قرآن مجید میں سورۃ الانعام ہ الاعراف؛ هود 
الحجر ' لالببامٰ ات ' الشعراءٗ ء الٹمل ؛ العنکبوت ؛ 
الصقت ء صء ق) التمر اور التحریم میں موجود عے . 

حضرت یبعتوب٣:‏ حضرت یعتوب صسلييه 
السّلام ؛ حضرت اسحق علیہ السّلام کے بیٹے ء حضرت 
ابراھیم علیہ السّلام کے ہوۓ ء؛ اللہ کے جلیل القدر 
لبی ء؛ صاحب صہر و عزیمت پیغمہر اور حضرت یسوسف 
عليه السّلام کے٭والد تھے ۔ قرآن مجید میں حضرت 
دن 6ظ ہے ری اھت الا شر اش 
الانعام ء هود ٤‏ یوسف ؛ سرلم ء الالبباء ؛ العنکبوت 
اور ص میں آیا ےہ . 

حضسرت یو۔ف عليمه السلام : حضرت یودف 
بن بعقوب بن اسحق بن ابراھیم علیہم السّلام کی والدہ 
کا نام راحیل ہنت لاہان تھا اور وہ ان کے والد (حضرت 
یعتوب٣)‏ کے ماموں کی بیٹی تھیں۔ حضرت یعتوب“ کو 
حضرت یوسف عليه السُلام ہے بے حد محبت تھی او 
کسی وقت ان کی جدائی گوارا ئه کرۓ تھے نراہتے 
اس بیٹے سے حضرت یعتوب عليه السّلام کی اس نے التہا 
محبت کی اصل وجە یە تھی کە وہ یوسف عليه السلام 
کی پیشانی پر چمکتا ھوا نور نبوت پہنچانتے تھے اور 
وحی الٰہی کے ذریے یه اطلاع بھی ہا چکے تھے که 
یوسف عليه السّلام الله کی طرف سے نبوت کی لعەت عظمی 
ہے سرفرازھوں گے چنانچہ حضرت یوسف“' جب سن رشد 
کو پہنچے تو اپنے گرامی قدر آہا و اجداد کی طرح اللہ کے 
پیغمبر ھوے اور ملت ابراہیمی کی دعوت و تبلی غ کو اپنا 
شعار ٹھیرایا ۔ ان کی دماغی و فکری توتیں اور فطری 


ٹثرآن 


ب۹۳ّ*‌ 


ترآن 





صلاحیتیں دوسرے بھائیوں سے بالکل مختاف اورجداگانہ | کا بن تھا ء؛ اس لیے یہ اصعاب الایکة (بن والے) 


لوعبت کی تھیں ۔ قرآن مجید نے ان کا ذ کر ستائیس 
جک کیا ے ۔ چوبیسں جکہ سورۂ یوسف میں 
ایک جگہ سورة الالعام میں اور ایک جگہ سورة 
الْمومن میں ؛ جس طرح ان کے پردادا حضرت ابراھیم 
کے نام پر قرآن ابرھیم 
نازل ہوئی اسی طرح ان کے نام پر بھی سورۂ 
یومف نازل ہوئی ۔ قرآن مجید ۓ حضرت یوسف 
عليه السلام کے واثئعے کو احسن القصص ہے تعہیر 
کیا ے جس ہیں عبر و نصائح اور مواعظ و 
حکم کا عظہم الشان ذخیرہ موجود ے ۔ یه ایک 
خانہ ہدوش قہیلے کے ایسے فرد کی حہرت انگیز تاریخ 
غ می کو اق مان ۓ ان دورک سب سے اد 
متمدن و سہذب قوم کی رمنمائی کے لیے چن لیا اور انْ 
کو حاکمالہ اقتدار کے لیے منتخب کیا . 

حضرت یو۔ف عليه السلام کے واقعے میں فضائل 
اخلاقی ؛ استقامت و استقلال ء صبر و شکر ؛ موعظت و 
عہرت ء اصلاح و تقوٰی ء عفو او درگزر؛ عنت و 
عصمت ء دہانت و امالت ؛ خود اعتمادی ؛ اعلاء کلمة 
اللہ کے جذبۂ صادقه اور داعیة تبلبغ دین کے بے شمار 
پہلو پنہاں ھص, 

حضسرت كےم نیپ 
کو اللہ تعالٰیٰ نے نعمت لبوت ہے سرفراز کرکے قبیلڈ 
مدین کی طرف مبعوث فرمایا ۔ یه قبیله حضرت ابراھیم 
عليه السّلام کے بیٹے مدین کی لسل ہے تھا ۔ شعیب 
عليه السلام بھی اسی لسل اور قبیلے سے تمیق رکھتے 
تھے ۔ ان کی بعثت کے بعد انھیں قوم شعیب“ کے ام 
سے سوسوم کیا گیا ۔ حضرت شعیب"کی قوم کو 
اصحاب الایکة بھی کہا گیا ىے : :دان٢ن‏ مسبت 
اليْكَة لَطایْنَ (و ر [الحجر] : ے)ء یعنی یقیٹا ایکە 
والے(بن والے) ظالم تھے۔ مطلب بە ےک قوم شعیب* 
شہر مدین میں سکولت پذیر تھی اور وهاں درختوں 


قرآنذن مجید میں سورۂ 


: حضرت شعیب عليه السّلام 





کہلاۓ ۔ بعض کے نزدیک اصحاب الایکە اور اصحاب 
مدین دو جدا کالہ قوسیں یں ۔ بہر حال حضرت شعیب٣‏ 
کا تذکرہ سورة الاعراف ء ھود ؛ الحجر ؛ الشعراّہ ؛ 
اور العنکبوت میں موجود ے الھوں ے ابی قوم کو 
توحید اور عبادت الہی کی دعوت دی ؛ شرک ے 
روکا اور ناپ تول میں کمی کرۓ ہے منم نرایا: 
ڈالی ملین اس عیْبُاط قال یلوم 
اعم دو ال سا لکم ر س0 ا لہ 7 طٰ و تنتموا 
الْمکیالّ وَالْمِی زان إلی اکم بح الی اََاف 


عملیکم عدٌاب یوم محط ۳- یتوم اوفوا المکال 


لص س۔ں ف- 


والِميَرَانٌ ہا لشط و کہخسواالہای اشياءھم 


ولا موا فی الأرقی مَلِدِيْنَ (ںں آودا : 
مہ ۰ ۸۵)ء یعنی اہل مدین کی طرف ان کے بھائی 
شعیب کو (رسول بنا کر) بھیجا۔ اس ےۓے کپا: اے 
میری قوم ء اللہ کی عبادت کرو ء اس کے سوا تمھارا 
کوئی معبود نہیں ۔ اور اپ تول میں کمی لە کرو 
میں تم کو اچھی (آسودہ) حالت میں دیکھتا عوں ء 
مجھے خطرہ ے تم پر ایسا عذاب آۓ کا جو سب کو 
گھبر لے کا ۔ اور اے ٭یری قوم اپ تول الصاف ہے 
پورا کیا کرو اور لوگوں کو چیزیں کم له دیا کرو 
اور ملک میں فساد نە پھیلاے پھرو ۔ 

حضرت شعیب٣‏ کی اس لصیحت و موعظت کا 
انھوں ۓ انشہائی کبر و غرور اور حقارت کے ساتھ 
جواب دیا : فمادوا یشیب سوک تارک ان 
ترک سا یبد اب ون اون تَنمَنَ انان 
با نَفْواظط اِنک لأنت الْحلِیٔم الرشید (و 
[ھود] : ے۸)ء یعنی انھوں ۓکہا: اے شعیب گا کیا _ 
تبری نماز تجھے_ حکم دٹی ہے کہ ہم سے ا 
داداؤں کے معبّودوں کی عبادت کرلا ٹرگ کو' ض 


5 
وہ 
حیم ۴جم ےا 


مالوں میں جس طرح چاھیں تصرف کرنا چھوڑ 
رشکہ تو ھی بڑا عقلمند اور دپندار رہگیا ھے . 
ان مجید؛ اطق ے کہ وم شعیب" انی 
مانی اور سرکشی کی باداش میں دو قسم کے عذاب 
دوچار ہوئی ۔ ایک زلزلے کاعذاب ء جسے قرآن جید 
کہ سے تعبیر کرتا سے اور دوسرا آگ کی بارش کا 
اب ۔ ھوا یوں کە یه لوگ اپنےگھروں میں آرام سے 
اے تھے کہ یکایک ایک ھولناک زلزله آیا اور 
ی زلزلے کی ھولناک ختم نہیں ہوئی تھی کھ . آسمان 
آگ برسنے لی اور لوگون ۓے دیکھا یه سب سرکش 
مفرور لوگ ؛ گھٹنوں کے بل اوندے منہ جھلسے 
ے پڑے ھیں ۔ ۔ قرآن مجید عذاب کے اس دن کو 
کی کیفیت کے پیش نظ ریو الله“ سے موسوم 
تا ے : لَأَعْدُنھم الْرَجْعَة نَاصبعوا فی دارھم 
مین (ے [الاعراف]: ۹۱) یعنی پکایک سخت زلزاہ 
پر آیا ؛ جس ے وہ اپنے گھروں میں اوادھے منه پڑے 
کے رر ز لَکلبوم تام 
٣‏ [الشعرآء] : 7 ؛ یعی پھران لوگوں او 
ضرت شعیب' کو) جھٹلایا سو انھیں عذاب سائبان 
ىآ لیا۔ بےشک وہ بڑے سخت عذاب کا دن تھا , 
حضرت شعیب' نہایت متحمل مزاج اور 
لیم الطبع پیغمہر تھے ۔ مدین میں ان کی برادری بھی 
ہی۔ معلوم ھوتا ۓےکھ ان ی برادری کے لوگ اپنے 
ور میں بڑے طاقتور اور اثر و رسوخ کے مالک تھے ٍ 
ی لیے حضرت شعیب ٦‏ کے مخاطبین حضرت شعیب٣‏ 
ء کہتے میں : قاڈوا بشعیب مَالَنقه کبہیرا 
ھا مضول و اتا ڈٹرنک فینا فَعِٰفًا ۴و نول 
ریف ار سک ١وت‏ اك عَلہٰت بر٥‏ قال 
ھی وو ےش دو اہ ۔ د6ہ 


و یکم من اقر* پاڑہددےی 


و 








و دہ معہدھةہ۲۰ں۔ 


کا نت 7 و ٤‏ 
ووہ سا ہن 


3 : ۱ ۱ ۴ ء![ ثرآن 


( [ھود]: ۹۱ء ۹۰)ء یعنی وہ لوگ بولے اے شعیب٣‏ 
تو ج وکچھ (از قسم وعظ) کہتا ے؛ اس میں بہت سا 
حصهہ ہم نہیں سمجھتے اور ھم تجھے اہی قوم میں سے 
کمزور گردانتے ہیں اور اگر تیرے کنبے کے لوگ 
ل٭ ہوے تو ہم نۓ تجھے پتھروں ہے مار دیا هوتا ء 
اور تو مارے نزدیک کوئی غالب و تواا نہیں ے ۔ 
(شعیب ۓ) جواب دیا ۔ اے میری قوم ! کیا میرا 
کنہہ تمھارے نزدیک ء اللہ سے زیادہ معزز ے ؟ اور 
اللہ کو تم پس پشت ڈال چکے ہو۔ بلا شہہہ میرا 
پروردگار تەھارے اعال کا احاطه کی ہدورے ےے. 
معلوم ھوتا ھے حضرت شعیب علیہ السّلام کے 
زماۓ کے لوگ اس عذاب سے آشنا تھے جو قوم لوح٣‏ 
قوم ود ؛ قوم صالح" اور قوم لوط“ وغیرہ پر اللہ کى 
طرف سے ازل هو چکا تھا اور انھیں یه بھی معلوم 
تھا کہ :ہ قومیں کس جرم کی پاداش میں عذاب 
الٰہ یکا ہس اس کا ذکر ان الفاظ 
میں کرتا ے ضَِ 
و بک 7 0 نز رستکم شا آہ 


و رد 
وو ے صضسرے۔ ْ سے 
سشل تا اصاب قوم لوج آو ڈوم ھود آو موم 
نو ٹی کہ یم بس 6 
اسکمنروا زیمآ ىٍِ نووا وا الیہ ط اك رن نی رع 
ود( [ھود] : ۸۹ ۰۰) ؛ یعنی حضرت شعیب 
ے کہا: اے میری قوم ! میری عداوت میں آ کر 
کہیں تم ایسے کام نہ کرۓ لگو؛ جن کی وجہ ے 
تم پر اسی قسم کاعذاب ازل هو ء جو قوم لوح* یاقوم 
عود'' یا قوم صالح "پر نازل ھوچکا ے اور لوط" ک قوم 
بھی تم سے دور نہیں ۔ اور اپنے پروردگار ہے بخشش 
مانگو ۔ پھر اسی کی طرف جھکے رھو بے شک میرا 
رب بڑی رحمت والا اور محبت والا عہ ۔ 

بہر حال حضرت شعیب کا قصہ قرآن مجید میں 
ہے اورانکی قوم جن برائیوں 


ترآن 





کا شکار تھی ؛ اس کی وضاحت بھی موجود ے ؛ پھر 
ان پر جس قسم کا عذاب نازل ھوا اور اس کے نتیجے 
میں وہ جس صورت میں ھلاک هوے ؛ اس کا ذکر بھی 
متعدد مقامات پر کیا گیا ے ۔ ان کے واقعے ے یه 
حقیقت بھی واضح ہو جاتی ےہ که اسلام صرف عبادت 
ھی پر زور لہیں دیتا بلک معاملات کی اصلاح 
اور درسّی کو بھی انسان کے لے ضروری ٹھیراتا 
عے۔ حضرت شعیب٣‏ ہے جہاں اللہ کی عبادت کا حکم 
دیاء وہاں ناپ تو لکو درمت رکھنے کو بھی فرض 
قرار دیا ے اوران دولوں چیزوں ہر عمل پیرا ھوے کا 
حکم ایک ھی آیت میں وارد هوا ے ‏ یعنی اسلام کے نقط 
نظر سے عبادت اور معاملات کا سلسله ساتھ ساتھ چلتا 
سے ۔ اپ تول میں کمی ایک ایسی معاشرتی برائی ے 
کہ اگر اس میں اصلاح نه کی جائے تو هر السان کی 
ھلاکت و بربادی کا بہت بڑا ذربعة بن جاتی ے ۔ 
اس ہے دوسرے کی حق تی ہوتی ہے ء حقوق العباد 
میں انقطاع واتم ھوتا ے ؛ السانی شرانت کی جڑرکٹط 
جانی ہے ؛ باعمی ھمدردی اور اخوت و مودت کا سلسله 
ختم ہو جاتا ے اور اس کی جگہ لالچ ء حرص اور 
خود غرضی لے لیتی ھے ۔ قرآن مجید کا ارشاد ه : 
و لیبن الْذِیْنَ ادا اکتاوا عَلیْ 
الساس یَسسَوَفُون ٥‏ و اذا کالومم 
بِخُیروَن (۳ [المطففین] : ۰۱ م)ء؛ یعنی بڑی خرابی 
ے اپ تول می ںکم یکر والوں کی کہ جب لوگوں 
سے نا پکر لیں تو پورا ھی لیں اور جب انھیں ا پکر 
تول کر دیں تو گھٹا دیں . 

حضرت موٰی* اور حضرت ھارون" : حضرت 
موسی عليه السّلامء اللہ کے لہابت چلیل القدر ؛ اولوالعزم 
اورعظیم المرتبت پیغمبں تھے ۔ ان کا سلسله لسب 
صرف تین واسطوں ے حضرت بعتوب٣‏ تک پہچتا 
سے ۔ ان کے والد کا ام عمران تھا ۔ موسی بن عمران 


٭ ق۔خجددیومہ 


او وزنوھم 


نہر 


ترآن 


بن قاھاث بن لاوی بن یعقوب عليہ السلام ۔ حضرت 
موسی علیہ السلام کے ایک بھائی حضرت ھارون 
علیہ السلام تھے۔ حضرت موسٰی عليه السّلام اللہ کے وہ 
پیغہر ھیں جن کا ذکر قرآن مجید میں بڑی کثرت کے 
ساتھ بار ہار آیا ۓے ء کہں بہت مفصل اور کیہیں 
کچھ مختصر و مجصل . 

حضرت موسی٣‏ کے قصے میں ؛ کئی واقعات 
قرآن مجید میں اور بھی مذکورہیں ء مثا ان کے بھائی 
حضرت ھارون کا واقعہ ء فرعون کا واقعه ء حضرت 
موسٰی کے ہاتھوں ایک قبطی کا قتل ء مدی نکو روالگی 
اور وهاں مدت قیام؛ پھر واہسی اور لبوت و رسالت ہے 
بہرہ مندی ؛ ہی اسرائیل کا واقعه من و سلوی کا لزول 
سای کا قصہ ء صاحب موسی* (جنھیں حضرت غضر 
کہا جاتا ے) کا واقعد ء فرعون کے دربار میں جادوگروں 


ا ے مقابلے کا واقعه وغیرہ . 


عنوان میں حضرت موی علیہ السلام کے ساتھ ء 
حضرت هارون عليه السّلام کا اسم گرامی اس لیے درج 
کیا گیا ہے کہ بہت ہے واتعات میں (جو قرآن مجید 


۱ : ۱ 
میں مذکور هیں) حضرت موسی کے ساتھ ساتھ حضرت 
1 ھارون٣‏ کا ذکر بھی موجود ے ان کا تذکرہ سندرجہۂ 


ذیل سورتوں میں کیا گیا ے : 

البثرة ء ال عمرن ء النساء ء المألدة ء الالعام ء 
الاعرافء بولس؛ هودہ ابرھیم؛ بی اسرآءیل ء الکہف ء؛ 
صریم ء طہ ء الانبباء ؛ الحچ ء المؤمنون ء الفرفان ء 
الشعراء ٠‏ النمل ؛ القصص ء العنکبوت ء السجدة ء 
الاحزاب ؛ المثشت ٴ' المؤمن حسم المجدہ ء الشوری 
الزخرف ء الاحقان ٤‏ الڈریت ء التجم ء المّف ء 
النزعت ء الاعلی , 

حضرت موی علیہ السّلام کا نصّہ صرف ایک 
قصہ ھی نہیں ے ۔ اس میں بی اسرالیل ‏ فرعون 
اور قوم فرعون کی ایک طویل داستان بیان کی کی بے 
جس میں حق و باطل کا ایک عظلیم معرکھ ‏ خالواو 


.۳2 ود 


23 
!‪ کی ایک سبق آموز جنگ ء حریت و عبودیت کی 
عبرِ الگری زکشمکشء انا رك الآملی 
5> ے (الزمتا ؛:مم) کا نعرہ بلند کرے والے ایک 
پر ومتمرد حکمران کی کہانی جس کا ظلم و ستم بالآخر 
و کی ذلت و ھلاکت کا باعث بنا ء مجبور و بےبس کے 
حان کی ہے ٠‏ مال روداد ء صبر و اہتلا اور شکر و 
سان کا ایک عدیم النظیر واقعه ء برائی کے ھیبت ناک 
جام اور سچائی و صداقت کے بصیرت افروز تتائج 
ایت وضاحت اور تفصیل ہے بیان کے گئے میں . 
یہ واقعہ اس حقیقت کی زندہ اور ابدی شہادت 
که السان اگر اللہ پر بھروسا کرکے صداقت پر 
لم هو جاۓ اور مصیبت و ابتلا کے موتع پر صبر و 
با ہے کام لے تو بلاشبہہ اللہ اس کی مدد کرتا ہے 
راس کی کامیانی و کاصراف کے اباب فراہم کر 
تا سے . 
اس واقعے ہے واضح ھوتا ے کہ اگر السان 
بن وفکر اور قلب و نظر کے تمام گوشوں پر رضاے 
پی کو طاری کر لے تو دیا کی کوئی طاقت اس کو 
کست نہیں دے سکی اور وہ دلیا کے بڑے سے 
ے متمرد اور جاہر انسان کی بھی پروا نہیں کرتا 
رھر موقع پر یلم حق اس کی زبان پر جاری رهتا 
ہ ۔ حضرت موسي٣‏ کو فرعون جب کہر و غرور ے 
فاطب ھ وک رکہتا ے : اِلّیٰ لا نک دہُولی 
ور (ے؛ ہنی اسراءبل] : ١٠ء‏ یعی میں تجھے 
ے موٰی”سحر زدہ (دیوالہ) سمجھتا ھوں؛ تو حضرت 
۰ بھی ٣‏ کسی خوفوخطرکی پروا کے بغیر نے جھجچک جواب 


اھ تد علمت 2 انل مل الا رب 
وا بسائر ٠ہ‏ و ای ات 


ئ . توق .کور ھا یی اسراءبل] ر3 
خفم مسا ھی ید معجزات آسمانوں اور زین 


ا دلائل اتارے ہیں ۔ 





ا ۸۰ھ 


لخض 


ترآت 


اے فرعون | میں سمجھتا ھوں کە تم بہت جلد ھلاک 
ہو جاؤ گے ۔ پھر جب معامله بہت آگے بڑھ جاتا ے۔ 
جادوگر حضرت موسٰی٣‏ پر ایمان لے آۓ اوران کی صداقت 
کو مان لیتےھیں تو فرعون جادوگروں کو سخت ترین 
سزاکی دھمکیاں دینے لگتا ے اس وقت جادوگر 
بےباکاله ار میں فرعون کو جواب دیتے ہیں : 
قانوا تی ہوٹرکملی مھ تَا ہی لبجت 


لع صا صے“س 


والذیٰ نر قفائضش سا انت قاض ط اتّمَا تشضی 
عذوالحیوۃ اللہ ).ےہ [ط٭]: ہے) ء یعنی (جادوگر) 
بول اٹھتے ھیں ھمارے رب کی طرف سے جو شالات ھمارے 
پاس آۓے ہیں اور جس خدا ۓ ہم کو پیدا کیا ہے ء 
اس پرھم تم کو ھرگز ترجیح نہیں دیتے ۔ 
کچھ تم کر سک هو کر گزرو۔ ٹم صرف اسی دلیا 
کہ فیصلے کر سکتے ہو ۔ اس واقعے ہے یه سبق بھی 
ملتا ےکه کوئی شخص حق قبو لکرے یا له کرے ؛ 
داعی کا فرض ہے کہ وەکلۂ حق کہتا رے اور 
نصیحت و موعظت اور تبلبم و اشاعت دین کا ہملسلهہ 
هر حال میں جاری رکھے ۔ حضرت موسی پر بڑی 
آزمائڈیں آئیں ء وہ وطن سے بےوطن ھوےء دنیا کے سب 
سے جابر حکمران نے ان کی آواز کو دباۓ کی کوشش 
کی ء مگر وہ اہنی بات پر جو سراسر حق تھی اور جس 
کے لیے اللہ تعالٰی ۓ ان کو مأمو رکیا تھا ء ڈنے رھے . 

اس سارے واقع ےکا مقعود اللہ تعا ی کی جانب ہے 
رسول الله صلی اللہ عليه وآله وسلّ م کو یە بتاا ے کە آپ؟ 
ہے قبل بھی داعیان حق بڑی بڑی آزمائڈوں سے دوچار 
ہو چکے ھیں ۔ الله کے رسول اور ا بیاے کرام ہر 
مصیبت کا مستقل مزاجی ے مقابله کرے اور حق و 
صداقت پر قائم رھتے هی ۔ اللہ کی طرف سے سزاوار 
عقوبت بہرحال وھی لوگ قرار پاے ہیں جو الییا کی 
مخالفت پر اتر آۓے اور احکام خداوندی کو مالنے سے 
انکار کرۓ ہیں * 

حضرت موسی علیہ السّلام کے قصے کے ضمن 


قرآن 


ۓ۶۴۹' 


بازآنف 





میں قرآن مچید لم [القتصص] :ہے ؛ و۹ [العنکبوت] ء: 
۹م ؛ ,م) میں قارون کا مختصر قصہ بھی بیان 
کیا گیا ہے۔ یہ شخص حضرت موسی' کا چچا زاد 
بھائی تھا اور فرعون کے دربار میں رهتا تھا۔ اس تۓ 
خوب دولت کمائی ٹھی اور موسی علیہ السلام کا سخت 
مخالف تھا اور اسی طرح (۹ء [العنکبوت] : و 
ھامان کا نام بھی لیا گیا ھے ء یہ بھی فرعون کے 
درباریوں میں سے تھا . 

حضرت یہوشع بن ون" : حضرت یوشع بن لون 
علیہ السلام ء حضرت یوسف عليه السّلام کے پرہوۓ 
اور انبیاے بی اسرائیل میں سے تھے ۔ ان کا سلسلهة 
لسب یہ سے : یوشع بن لون بن فراھیم بن یوسف 
بن یعقوب بن امحق بن ابراھیم علیھم السُلام ۔ 
حضرت یوشع حضرت موسی علیہ السّلام کی زندگی 
میں ان کے خادم تھے اور حضرت دارون“ اور 
اور حضرت موسٰی کی وفات کے بعد ان کے غخلیفه اور 
جالشین بنے جو وفدء؛ حضرت موسی'' کے زمائۓ میں 
کنعان میں جابر و مشرک لوگوں کے حالات ہے آگە 
ھوۓ کے لےگیا تھاء اس میں یوشع بھی شامل تھے 
پھر جب حضرت سی تقاق اسرائیل کو کنعان کے 


یعنی جب موسی"نے اہن ساتھیٰ سے کہا ؛ نما 
جاوزا قالَ لِفْته (رر [الکرف] : ۰ہ)ء یمی جب 
وہ دونوں آگےہ بڑے تو حضرت موسی نۓ اپنے ساتھی 
ہے کہا۔ اس سے حضرت یوشع ھی سراد ہیں 
(ابن کثیر : تفسپر ؛ بذیل آیات مذکورہ) . 
_ تیسری جگہ رَملنْ ( [الءالَدة] :۳ء) سے 
بھی حضرت بوشع' اور دوسرے بی کالب بن یوتنا 
زاور بتول ابن حزم (جمھرة الساب العرب؛ ضص ه‌( 
یوقنا الیھوذائی] سراد ھیں . 
حضرت حزقیل : حضرت موی عليه السّلام 
کے بعد ء انبیاے بی اسرائیل کا ایک طویل سلسلهھ 
شروع ھوتا ے ء جو حضرت عیسی عليه السّلام اتک 
چلتا عے۔ اس انا میں بےشمار انہیا و رسل ؛ الله ک طرف 
سے مینوث کے گے ؛ جن ی صحیح تمداد کا علم) 
الله کے سوا رت مت تعا یل ۓ 
ان سب کا ذکر نہیں کیا صرف چند پیغمبروں 
کا لام لے کر تذکر, فرمایا ھے ۔ ارشاد ہے : 
کی کے ا تا تک ٹر 
دم نشصص ملک ۲( [المؤمن] : ہے) ؛ بی 
بعض پیغمبروں کی س رگزشت ہم نے آپ* کو بتا دی اور 


اھل شرک سے جنگ کرنۓ کی ٹرغیب دی اور | بعض کی نہیں بتائی . 


بنی اسرائیل ۓ اس سے انکار کیا تو یوشع' پہلےشخص 
تھے ؛ جنھوں ۓ بی امرائیل کو آمادۂ جھاد کرۓ 
اور حضرت موسٰی کی بات ماننے کی تلقین کی اور کہا 
کہ اگر تم حضرت موی کے حکم کے مطابق 
مشرکوں ہے جھاد کرو گے تو یقینا تمھیں فتح حاصل 
هوٴ یی . 

قرآن مجید میں ؛ حضرت یوشعم عليه السّلام کانام 
کہیں مذکور نہیں ۔ البته دو مقام پر حضرت 
موسی٣‏ کے واقعے میں جب وہ حضرت خضر ےملاقات 
کے لے گے ؛ ان کے ایک نوجوان رفیق سفر کا تذکرہ 
موجود ے : وَاذُ قَال مَوسی لنتدُلہ ‏ [الکیف]:.1)؛ 


ان میں سے بعض کا ذکر تفصیل ہ ےکیا گیا ۓے 
اور بعض کا اجەال می طور سے اور بعض وہ ہیں ؛ جن کے 
نام کہ بارے میں آیات کے مفہوم سے پتا چلتا ہے سے 
حضرت حزقیل٣‏ کا اسم گرامی اسی تسری قسم کے . 
پیغمبروں میں شامل ہے ۔ ان کا نام قرآن مچید میں کہیں 
مڈکور نہیں ۔ البتہ سورة البقرة میں بیان کردہ ایک 
واقعے ہے مفہوم ھوتا ہے کہ اس کا اشارہ ان ی 
طرف صحے . 
کتب تفمیر میں حضرت عبداظ بن مایسڈ 
اور بعض دیگر صحابۂ. کرام رضوان الف عیہم امسقق 
ے بہ روایت منقول ہے کہ بی نیو ی ول 
سس 





لن جعامثت ہے ان کے بادشاہ یا ال کے پیغمبر حزقیل 
نا کہا:کہ اپنے فلاں دشمن سے جھاد کرنۓ کے لیے 
یئز خوجا اور اعلاے کا اللہ کا فریضہ ادا کروء 
۔مگر ان پر اس درجهھ خوف طاری ھوا که وہ فرار ھو 
گئۓے اور دور ایک وادی میں چلے گئۓے ۔ پیغمبر 
اللہ کے حکم کی افرمانی:اور خداے تعای کے فیصلے ہے 


الحعراف کی وجه ے ان پر سخت ۔اراض هوے ۔ الھوں 
نے یا تو ان کے لیے بددعا کی با خود اللہ تعا ی کو 
ان کی یه حرکت ناگوار گزریء؛ جس کا نتیجہ 
یه موا کہ ان سب پر موت طاری کر 
دی گئی ۔ ایک هفتے کے بعد ان ہر حضرت حزقیل 
عیله السّلام کا گزر ھوا تو انھوں ۓ اپنی است ہرموت 
کی یہ کیفیت دیکھ کر افسوس کا اظہار کیا اور الله 
سے دعھا مانگی که وہ ان کو موت کے عذاب سے نجات 
عطا فرماے تاکہ ان کی زندگی خود ان کے لیے اور 
دوسروں کے لیے عبرت و بصیرت کا باعث هو ۔ پیغمبر 
کی دھا اللہ کی باراہ میں قبول ہوئی اور وہ زندہ هو 
'کوئمونه عبرت و بصیرت بنے (تفصیل کے لے دیکھے 
ابن کثیر : تفسیر؛ ج ٢ء‏ ص ٢۳‏ ؛ تفسیر کبسپر؛ 
ع٤‏ ص حہرم ؛ روح المعافی؛ ج ٢؛‏ ص ۰٣۱)۔‏ 
قرآن مجید میں یہ واقعه ان الفاظ میں بیان ھوا ے ء 
کَ الین خَرجوا بن دِیارصم و ٍُ 


بیےم ھ بلرحھوجھمفإڈہ 


َثَرَالْمَوٰتِ“ فقال نَمٔم اه تُوتوا - نتم 
اڈ ھنازنٹ ئل شرزلع انت 
ایس ة بَبكررْ (م [البقرة] : ممم)ء بنی 
ڑا پیغمبں صلی الّہ علیہ وآلم وسلم !) کیا آپ* نۓ 
ال کوں کی سرگزشت پر غور نہیں کیا جو اپنے 
آروں نے نکل کھڑے ھوے تھے اور باوجودیکە 
یں کی انعداد میں تھے مگر (دلوں کی بے طاتتی 
,تھا ک۸):موت کے ڈر ہے بھاگ کے تھے ۔ 
(ئم وت کے ٹر ے بھاک رے عو) 









تو اب تم می جاؤ ۔ پھر اللہ ۓ انھیں زندہ کر دیا 
یقیناً الله لوگوں کے لے بڑا ھی فضل و بخەش رکھنے 
والا ے ء لیکن اکر آدمی اشکر گزار ہیں . 

یعنی اللہ تعای ے ان لوگوں کو حضرت حزقیل 
کی دعا کے لنتیجے میں دوبارہ زندگی عطا فرمائی اور 
فتح یاب کیا . 

حضرت الیساص٣‏ : حضرت الیاس علیہ السّلام کا 
ذکر قرآن مجید میں دو مقامات پر آیا ے ۔ ایک سورة 
الالعام میں اور دوسرے سورة ا لمت میں. الیاسین کے 
نام سے بھی انھیں کو موسوم کیا جاتا ھے ۔ چنانچە 
سورۃ الصّنت میں ایک جکە ان کو الیاس کہا گیا ے 
اور دوسری جگه الیاسین۔ حضرت الیاس عايه السّلام کو 
علاقہ شام کے لوگوں کی ھدایت کے لیے بھیجا گیا تھا 
اور بعلبک کا شر ان کی رسالت و ھدایت کا سکز 
تھا ۔ ان کی قوم اللہ کی توحید سے انکارکرتی اور بعل 
ای بت کی پرستش کرتی تھی ۔ اللّہ کے اس جلیلالقدر 
پیغمبر ۓ ان کو صلم پرستی سے روکا اور توحید 
خالص کی دھوت دی ۔ قرآن جید میں اسکا ذ کر ان الفاظ 
میں اےے : :ون لاس لہن الْمَرَسَلسْنَ ٥‏ اڈ تال 


تثرتے ال تشقون ٥‏ اَتدعود بنا 7 تڈرون آحسن 


ْ۔ ۔ لا ہبہ ۔ وھ ٥ہ‏ ۔ ۔ي ہب ہا؛ححدصرق7 مؿث ہ۔ 
الخالتسیسن ٥‏ الله رکم و ٴ رب ڈ0 الاولین ہ 
ہے وقفہھ هي ىہھثھ 


فکذبوہ فائھم لَعضروق : ال عہاد الله 


جىہیہ۔ ہ٭ لا۔ مع 


الْمَعَلمین ٥وت‏ کنا مليه فی الْأضرین 6 لم 
علٰی اِلَيَاسیْنْ ٥‏ انا کلک تجیزی الین ہ 
لین مادنا اون (ےم [(الشتت] : 
۴( قا م)ء بعتی ہے شک الیاس٣‏ پیغمہروں میں 
سے تھاء جب اس نے اپنی قوم ے کہا کیا تم لوگ 
نہیں ڈرے ؟ کیا تم بعل (بت) کو پکارے ھو؛ اور سب 
سے بہتر خالق (یعنی اللہ تعا ی) کو چھوڑۓ ھو؟ جو 
تمھارا اور تمھارے آبا و اجداد کا رب سے اس پر انھوں 


ترآن 





ہے اس کو جھٹلایا ؛ پس وہ (دوزخ میں) حاضر کے 
جائی گے ء بجز اللہ کے مخلص بندوں کے ۔ اور 
ے ان کا ذکر (غیر) پچھلوں میں باق چھوڑ 0 
الیاسین پر سلام ۔ یقیناً وہ عمارے مخلص بندوں میں 
سے تھا 

سورة الالعام میں؛ حضرت لوح٣ء‏ حضرت 
یوسف* ؛ حضرت ذو اور حضرت ہارون' وغیرہ 
متعدد البیاے کرام کے شذکرے کے ضمن میں اس 
پرایه بیان میں حضرت الیاس کا ذکر فرمایا : 
ہے َدَبْنَا٭ و توخا مَدَدُنَا وس قر وس 


دی اود وسلین ارت و سو و سوسی 
وضرون و کَذْدیَ نجزی سرت و ربا 
نشی لی ز اش لت یبن ا 
و پیل و الع و نول یتاپ و کل 
اضْنا صلی الْعلْمِین (و [الانعام] : مہ ا۸۹)؛ 
یعنی ھم نےۓے سب پیغمبروں کو راہ راست دکھائی 
اور اس سے پہلے لوح٣‏ کو ھدایت کی تھی اور اس کی 
اولاد میں ہے داد" اورسلیمان اور ایوب اور یوسف٣‏ 
اور موسٰی اور ھارون٣‏ کوھدایت کی اور اسی طرح عم 
نیکوکاروں کو بدلا دیا کرۓ یں اور زکریا اور یحبی 
اور عیسی اور الیاس کو ھدایت کی ۔ یه سب ھمارے 
لیک بندے تھے اور اسُعیل اور الیسع اور یونس اور 
لوط کو راہ (ھدایت) دکھائی ء اور ان سب کو تمام 
جہان کے لوگوں ہر برٹری عنایت کی . 

حضرت الیاس عليہ السّلام کا ذکر اگرچہ 
قرآن مجید میں بہت مختصرطورپ رکیا گیا ىے ؛ مگر اس 
سے بٔی اسرائیل کی مڈھبی اور دیتی حالت کھل کر 
سامنے آ جائی ے اوز ان کے توحید سے اعراض اور 
شرک سے تعلق خاطر کا نقشهہ ذھن و فکر کے زاویوں 
میں گھومنے لگتا ىے . 

حضرت الیسم۳ : حضرت الیسم عليه السلام ۴ 


۹۹ء"٭ 





ئک 
حضرت الیاس عليه السّلام کے الب اور غلیفہ 
ہم | تھے ۔ آغاز عمر ہی سے حضرت الیاس کی رفاقت 
میں رہتے تھے ۔ ان کی وفات کے بعد اللہ تعالی نے 
بنی اسرائیل کی ھدایت کے لے ان کو لبوت ہے 
سرفراز کیا اور انھوں نے حضرت الیاأس٣‏ ھی کی 
طرح بنی اسرائیل میں فریضہ تبلیغ الجام دیا۔ 
ان کا سلسله نسب یہ ےہ ؛ الیسم بن عدی بن 
شوتم افراییم بن یوسف بن یعقوب بن اسحٰق بن ابراھیم 
علیھم السلام , 

قرآن مجید میں حضرت الیم یسم'' کا ذکر دو 
مقام پر کیا گیا ہے : وَاِْميل 2007 
لُوطا و کا نَضْدْتا عَلَی الْمْلَمیْنَ (ہ [الائعام]: 
ہ۸)ء؛ یعنی (ھم ۓ هدایت دی تھی) اسعیل٣‏ اور 
الیسم"اور یولس" اورلرط" کو اور ان میں ہے ہر 
ایک کو ہم نے جہان والوں پر فضیلت دی ؛ 
داز بل نامز ڈائعئں 
وی سن تار (ہم [ص]: ہ۸م)؛ ینی 
(اے محمد صلی اللہ عليه وآله وسلم !) یاد کرو 


اسٰعیل اور الْْسَمْ اور ذَالْکِمُل کو ء یه سب پسندہدہ 
لوگوں میں ہیں ۔ 

حضرت شہولیل" : حضرت _شموئیل 
عليه السّلام کا ذکر صاف لفظوں میں قرآن میں 
کہیں ہذکور نہیں ۔ البتہ سورة البقرۃ کی ایک 
آیت کی تفسیر میں مفسرین ۓ ان کا ذڈکر کیا 
ے ۔ چنانچه تنسیر روح المعانی میں منقول سے ۱ 
کہ حضرت موسٰی علمہ السّْلام کی وفات کے 
کچھ عرصہ بعد حضرت الیسع علیہ السّلام کا 
زمانە آیا ۔ ان کے بعد مر اور فلسطین کے درماق 
بحر روم پر جو ععالقہ آباد تھے ؛ ا۵ن ہے 
ایک حکمران کا ام جالوت تھا ید بڑا شاف 
اور ستم گر حکمران تھا ۔ اس تقے ای ہے 












: ژوز یھ مخلوب کر۔لیا اور ان کی آبادیوں 
رجا قابفی ھوگئے اور پھر ان کے سرکردہ لوگوں 
اور قییلے: کے معززین کو گرفتار کر کے اپنے ساتھ لے 
گئے ۔ جو لوگ بچ گئۓے ان کو مغلوب کرکے ان ہر 
راچ و تاوان عائد کر دیا اور تورات کو بھی ختم 
۔کوڈالا۔ حضرت موسٰی٣‏ کے بعد کا یہ دور بنی اسرائیل 
کہ لیے نہایت مصیبت اور تکلیف کا دور تھا۔ نە 
کوئی لبی اور رسول ان میں موجود تھا اور لہ کوئی 
سردار اور امیر باق رها تھا ۔ کسی طرح خالدان لبہوت 
ہیں ایک عورت باق رہ گی تھی ۔ اس عورت کے بطن 
ہن ایک بچہ پیدا ھوا ء اس کا ام شموئیل رکھا گیا 
اور اس کی تعلیم و تربیت کی ذمے داری بئی اسرائیل 
کے ایک مَعٰر اور لیک آدمی ۓ قبول کی ۔ شموئیل”نۓے 
عمرکی چند منزلیں طے کیں تو اس نے تورات حنظ 
کی اور اپنے دین کا کچھ علم حاصل کیا ۔ پھر سن رشد 
کو پہنچے تو بی امرائیل میں شرافت و اجاہت اور 
علم و قابلیت کے اعتبار سے نمایاں حیثیت کے حامل 
قرار ہاۓ ۔ عمر کی ایک منزل پر اللہ تعالی ے ان 
کو منصب نبّوت عطا فرمایا اور بی اسرائیل کک رشد 
وھدایت پر مامور کیا (روح الععانی؛ ج +,ء ص 
.)٣٢‏ لے 
قرآن مجید(م [البقرف] : ہم دےمء) میں جو یه 
مذکور ےہ کہ بئی اسرائیل کے اہن ایک لبی ۓ کہا 
کہ جمارے لے اوت راوتا مقر رکر دیجے تاکه ہم 
ان دشمنوں ے اللہ کی راہ میں چنگ کریں اور لبی 
ي انهیں چواب دیا تھا کھ ایسا لہ هو کہ تمھیں اللہ 
ف ہے جنگ اور جہاد کا حکم هو تو تم ًَ 
اہ وو اور جھاد ہے النکار کرۓ لگو۔ 
خوضرت کمولل” ھی تھے۔ نرآن مجید نے ان کا 7 
ایق اڈ مہنسرین ۓ جیساکہ روح المعای المعانی کے حوالے 
یر ڈ کر کیا گیا.؛ ان کا نام حضرت شوئیل' لکھا 
: اٍرے ای کا نام لے بغیر یہ سارا واقعہ 









پیا کیا ےے . 

یہاں جس لبی کا ذکر فرمایا گیا ے ؛ وہ حضرت 
شموئیل" تھے ۔ حضرت شموئیل"' ھی ہے بی اسرائیل 
ۓے اپنے لبے کسی بادشاہ کے تقرر کی درخوامت کی تھی 
تاکە وہ اپنے دشمنوں اور مخالفوں سے جہاد کریں ۔ پھر 
شموئیل نۓ ان کا بادشاہ طالوت کو مقرر کر دیاء جس 
پر وہ معترض ھو ےکہ یه تو مال دار اور صاحب حیثیت 
نہیں ھے ۔ همارا بادشاہ کیونکر هو سکتا ھے ؟ حضرت 
شموئیل" ۓ فرمایا کھ انقہ ۓ اس کو وسیع علم بھی عطا 
فرمایا ے اور جسمانی طاقت سے بھی بہرہ ور کیا ے ۔ 
انھوں ۓ کہاکہ اگر فی الواقع طالوتکو اللہ ےۓ آپ 
کی معرفت ھمارا بادشاہ بنا دیا ہے تو کوئی ژانی 
دکھائیے اور ایسی علامت کی لشان دہی کیجیے جس 
ہے میں اس کی بادشاہت کا یتین هو سکے ۔ حضرت 
شموئیل' ۓ فرمایاکہ لشافی یہ ےہ کہ اس پر ایک 
متبرک صندوق (تابوت سکینه) جو تم ہے چھن گیا 
ے؛ اتاراجارہا ے ۔ اس میں تورات اور حضرت 
وو و ہارون٣‏ کے تبرکات وم سی ء اس تابوت 


ہے۔ ٌشمھممہ 


کو فرشتے اٹھا رے دوں کے: 7 فال لیم ایس یسوم 
و 
ان اة تلکە ان الیم الشابوت فہه 


: نعیعاو رھ وہ اترک ال موس 


وال مرن تس المليکة + ان نی رگ 


لاڈ لم ان کنتم مین (م [البتر 3 
۸)ء یعنی ان ے ان کہ نبی نۓ کہاہ اس کی (اھلیت) 
حکومت کی نشائی یہ ے کہ (مقدس) تابوت (جو تم 
کھو چکے ہو اور دشمنوں کے ہاتھ پڑ چکاے) 
تمھارے پاس (واپس) آ جاۓ گا اور (حکەت اہی سے 
فرشتے اسے اٹھا لائیں گے ۔ اس تاہوت میں تمھارے 
پروردگاری طرف ہے تمھارے لیے تسکین ( کا سامان) 
ےہ اور جو کچھ موسٰی و ھارون کے گھرائنۓ (اپنی 
مقدس یادگاریں) چھوڑ گئے ہیں ء ان کا بقیہ ہے ۔ اگر 


ترآن ۱ 





تم بقین کررۓ والے ہو ؛ تو یقیناً اس واقعے میں 
تمھارے لیے بڑی ھی نشانی سے . 

اس سے آگے (آیات ممبر ۹م ۱ ۲۵۰ ٢‏ ۲۵۱ 
میں) وہ ہدایات پان کی گی ہیں جو جنگ سے پہلے 
طالوت نے بی اسرائی ل کو دیں مگر بی اسرائیل نے 
پر عمل ە کیا ۔ یز ان میں بتایا گیا ھے که جالوت 
ہے طالوت کا مقاہله ھوا تو طالوت کے ایک بہادر 
ساتھی 0 ے جالوت کو قتل کر دیا ۔ جالوت 
کے قتل ھوۓے ھی جالوت کے ساتھی میدان چھوڑ کر 
بھاگ کھڑے ہوے اور اللہ ۓے داود کو بادشاھت 
وحکمت اور علم وعدل کی دولت ہے سرفراز کیا 
ان آبات میں یه بھی بتایا گیا ے که بسا اوقات کم 
تعداد کے لوگ اللہ کے حکم سے زیادہ تعداد پر غالب 
آ جاے ھیں ۔ اس مقام پر اس بات کی بھی وضاحت کی 
کی گئی عے کہ جب خود بئی اسرائیل کے اصرار ے 
ال پر جہاد فرض ٹھیرایا گیا تو انھوں نے بزدلى کا 
مظاھرہ کیا اور جہاد سے اعراض کرے لگے ۔ صرف 
چند لوگ حکم الٰہی کے مطابق شریک جنگ ھوے . 

حضرت داود ء ید وھی حضرت داود٣‏ میں 
جنھوں نۓ جالوت کو قتل کیا تھا ۔ اس قتل کے بعد 
ان کی عظمت و شجاعت کا سکہ بنی اسرائیل کے 
دلوں پر بیٹھ گیا اور وہ ان کی ایک متاز اور برگزیدہ 
شخصیت مائۓ گئے ۔ بعد ازاں اللہ تعا ی نے ان کو 
رسالت و نہوت کا شرف بھی عطا کیا اور بی اسرائیل 
کی رشد و ھدایت کے لیے منتخب فرمایا ۔ ان میں عدل 
و انصاف عام کرنۓ ء؛ نظم و لسق پیدا کرۓ اور ان 
کو اجتماعیت کے قالب میں ڈھالے کے لیے حضرت 
اوه عَل اسّلام کو اللہ قایب زمین میں خلفهہ 
مقرر کوا بنداقد 8 جملنگی عَلِينَة نی الأرَضي 
فَاحَکكُم بَيْنْ التّاس بالحقی' ٣۸(‏ [ص] : "رر 
یعنی اے داؤد! ھم ۓ تمھیں زمین کی خلاات عطا کی 
سو لوگوں میں عدل و انصاف کا نفاذ کرو , 


ترآن 


جالوت کے قتل و هزیمت کے بعد حضرت داود 
علیہ السلام بی اسرائیل کے سکز محبت قرار پا گے 
تھے ء جس کی وجه سے طالوت کی زندگی ھی میں یا ان 
کی وفات کے بعد زنام سلطنت ان ھی کے ہاتھ 


آگی بھیے ‏ 


حضرت داود سے قبل بی اسرائیل میں یهە 
رواج چلا آ رھا تھا کہ حکومت پر ایک خالدان کا 
قِضٰه تھا اور لبوت و رسالت کا سلسلہ دوسمرے 
غاندان میں قائم تھا ۔ حضرت داؤد" اس جماعت کے 
پہلے شخص ہیں ؛ جن کو بارگاہ خداوندی میں 
خلافت و رسالت یا ملک و حکمت دولوں کا مستحق 
گردائ گیا ۔ قرآن اس کا ذکر ان الفاظ میں کرتا ے: 
داتهھ ال الملی والْحكمة و علحه سن 


پَعَاءٴط (م [البقرةقا: ۵۱ء) ء؛ یعی اللہ ے داود کو 
حکوست سے سرفراز کیا ء اور حکمرانی و دانشوری کی 
باتوں میں ہے جو کچھ سکھانا تھا ؛ سکھا دیاے 

حضرت داود عليه السّلام کا ذکرقرآن بعمیدائیں 
مندرجۂ ذیل سورٹوں میں سوله جگہ آیا ۓے: سورة البقرۃ؛ 
الٹساء ؛ المائدةء الانعام “ بنی اسرآعیل ء الالبیاء ء النسلء 
اص ۔ حضرت داود٣‏ کو اللہ تعال ی ۓ مضبوط و 
مستحکم حکومت عطا کی ؛ حکمت و لبوت ہے لوازا 
اور مصحیح فیصلے کی تھ تە تک ہے کی صلاحیت 
بخشی: :وهذدناملکدوائینتد الم ةو تصل 
الٰخطاب ٥‏ (ہء [ص]:.ء) ؛یعنی ہم نۓ داود٣‏ کے 
ملک کو استحکام بخشا اور اس کو عقل مندی اور 
صحیح فیصلہ کرئےۓ کا سلیقہ عطا کیا . 

اللہ ۓ ان کو ہے شمار اوصاف ے متصف 
فرمایا ء اپنی طرف ہے زبور عطا کی ؛ لوگوں میں 
محبوب ٹھیرایا ء سی ہر صحت فیصلوں کی صلاحیت 
ے بہرہ مند کیا اور ان کی ہادشاھت کے دائرے "کؤ 
انسائوں اور حیوالوں تک ممتد فرمایا- ان کا زژپافه 


وقت اللہ کی تسبیح و تحمید میں سر ھوٹا تھا رؤا 


کے ام 
ہت 





0م بر ۱ 


5 ہجو جات نغیے الاپتے تو 
ان ی وجد آفرین آواز میں لہ صرف انلسان ان _کے 
ہم نوا هوۓ ء جنگل کے جانور اور پرندے بھی ان 
ہے ہم آھنگ ھو کر اللہ کی تسبیح پڑھتے بلکہ 
بہاڑ بھی ۔ خدا کی حمد کے ترانوں ہے کونج اٹھتے . 
و ہرنامم داوذ العبال سب انی 
و نا ُمِلِيَنْہ (رم [الائبیاعا: وے) ہم؛ ۓے 
پہاآؤن کو داوة کے لیے مسخ رکر دیا تھا ء وہ الہ 


۵۰۲ 


ترآن 
مرحمت فرمایا ؛ وہ بہت ھی اچھا آدمی تھا ۔ بے شک 
و خدا کی طرف جھکا ھوا تہا ۔ ان کا سلسلۂ 
نسب یہودا کے واسطے سے حضرت یعقوب عليەالسلام 
تگ پہنچتا ے اور حضرت یعقوب٣‏ حضرت اہراھیم 
عليه السّلام کے ہوۓے تھے۔ اس طرح بعقوب“ کے واسطے 
ہے حضرت سلیمان“ حضرت ابراہیم علیہ السّلام کی 
اولاد سے ھوے ۔ قرآن اس سلسلے کو اس طرح بہان 
کرتاھے : وو متا ذہ اق وَبَشَوْب ملا مین 
وٴلوما متا سن قسی و من ڈریعہ داود 
رت (الالعام] : مہ)؛ یعنی ھم ے (حضرت 


کی تسبیح کیا کرتے تھے اور اسی طرح پولاەل | امم" کو) اسحق٣‏ اور بعتوب٣‏ عطا کے ؛ ھر ایک 


کو بھی ء اور ھم ایسا ھی کرۓے والے تھے 
دوسری جگھ فرمایا : ولتد 


سنا فضلا۔ تلتز مسعه 20 و انا 


ل الْحَدَیْد 6(م۔ [سبا]۰٠۰٥)؛‏ یعنی ہم ۓ داودکو | 


کو 
ھدایت بخشی ٤‏ اور ابراھیم کی اولاد ہے داورۃ اور 
سلیمان“'۔ ۔۔ کو ئعمت و ھدایت سے لنوازا,. 


قرآن مجید میں کہیں مفصل اور کہیں مختصر 


7 کو ھدایت دی اور ابراہیم* سے قبل لوم“ 


انی بارگہ سے بہت بڑی فضیلت دی (ھم ۓ حکم حضرت سلیمان* کا تذکرہ مندرجۂ ذیل سورتوں میں 


دیا) اے پہاڑو اور اے جانورو ؛ اس کے ساتھ تسبیح 
کرے رھو اور ہم ۓے اس کے لے لوا ئرم کر دیا۔ 
سورہۂ ضس میں فرمایا : ا تا الْجبُّال 


تو ىحو( ھؤهظھہ ٦‏ 
مع ایسبحن إاعَشی والاشراق ۰ والطیر 
مدوقہی-ھھ 


محر کل لہ آوابْ ٥‏ (ہ۳ [ص: ١ا‏ یعی ہم 
ۓ داود٣‏ کے لیے بڑے بڑے پہاڑو ں کو مسُخ رکر دیا 
تھا کہ اس کے ساتھ صبح و شام تسبیحیں پڑھا کریں 
اور جاور ان کے سامنے جمع ہھوے تھے ۔ سب کے سب 
اس کے فرماں بردار تھے . ٰ 

ای ماش قرآن مجید نے حضرت داود عليه السَّلام کے 
تٍ . کہ >  >‏ تر 

ْ: آحضیرت سلیمان"' : : حضرت سلیمان اس 


سغرہ صالبہ ھوا : سورۃ البقرۂ ٤‏ النساء ٤‏ الانعام ؛ 
الائبیاء ء الٹمل ء سبا اورس میں ۔ 

حضرت سلیمان ؛ اللہ کے ہرگزیدہ پیغمبر اپنے 
والد حضرت داود کی طرع زبور کے عالم اوز هَیے 
لہوت سے بہرہ ور تھے: ولقند اتینا داود و سليمَان 
علماط (ےم [التمل|: ۵ ) یعنی بلاشبہہ ہم تےداود“ 
اور سلیمان' کو علم (نبوت) عطا کیا . 

جس طرح حضرت داود" بہت سی خصوصیات 
اور اوصاف کے حامل تھے ؛ اسی طرح حضرت سلیمان“ 
کو بھی اللہ کی طرف ہے بتعدد خوبیوں اور 
امتیازات سے ہہرۂ وافر ملا تھا ۔ ان کو پرندوں 
کی بولی سکھائی گی ؛ السائوں ء جنوں اور دیگر 
مخلوق پر حکمران بنایا گیا ؛ ھوا وفضا کو ان کے 
تابم فرمان کیا گیا ۔ اس کے ذریعے وہ صبح اور شاہ 
کو ایک ایک سہینے کی مسافت ۴- کر لیتے تھے : 
وَ لِسلیمن ااسرح عَدوھَا گھر وَرَاحہٰا فھر؟ 


قرآن 


ًَ۳ 





(مم [سبا] : +) اور سلیعان کے لیے ہم ۓے ھوا کو 
مسخر کر دیا کە صبح کو ایک سپینے کی مسافت طے 
کراتی اور شام کو ایک سہینے کی . 

دوسری جگھ فرایا لَسَكرذالَه الریع تجری 
پا اعد فاوالوہ صایہ وق او 
سے نا2 لیے ھوا کو سخر کر دیا ۔ جہاں وہ 
پہنچنا چا ؛ اس کے حکم ہے نرمی کے ساتھ چاتی ۔ 
پھر اللہ ے ان کو صحیح فیصلہ کرتے کی صلاحیت 
بخشی اور بیت المەقدس کی تجدید کا شرف بھی ان 
کے حصے ہیں آیا۔ حضرت سلیعان٣‏ کے واقے میں | 


متعدد واقعات مذکور ہیں ء مثٹلا یلا مثلا ملک سبا کا واقعه ؛ 


بج“ ذکو ؛ جنات و حیواات کی تسخیر کا | 
حال اور ئمله٭ (چیونٹی) کا واتعه ٤‏ ھاروت و ماروت ‏ 
کا قصہ جو بابئی کے شہر میں پیش آیا اور سورة البقرة 
کی آیت نەم ۲, ۱ ہیں مذکور ھے ۔ بہر حال ان 
کو اللہ نے ثبوت و رسالت کی نعمت عطا کی اور بہت 
ے ان اوسہاف و خصوصیات سے نوازا جو کسی اور 
سن نہن با ئن ۰ ۱ 
حضرت ابوب" : حضرت ایوب عليه السلام کا 
ذکر سورۃ النساء ؛ الالعام ؛ الالہباء اور میں آیا ے۔ 
یه اللہ کے صاہر و شاکر لبی تھے ۔ قرآن مجید نۓ ان کا 
ذکر انبا علیھمالسلام ی فہرست میں کیا ھے : اوعیسی 


س قد وق ے رف 


و یوب و ی؛۔واٹس دھرون وس (م [الساء] : 








۳٣ء‏ 
حضرت ابوب٣‏ کو اللہ کی طرف ہے شدید ابتلاء و 
آزىایش میں ڈالا گیا ؛ مگر وہ حرف شکایت زہان پر 
لە لاۓ۔ خداکا شکر ھی ادا کرے رے انھوں ے 
ہمیثہ مہر ھی کو اپنی ٹکلینوں کا مداوٰی قرار دیا 
تا آنکە اللہ ے ان کی تمام ٹکلیفیں اور مصیبتیں 
دور کر دیں اور اپنے فضل و کرم ے سرٹراز 
کیا 2 رن ےہ ےت رپا 


اڑ مہ 


فامتجنا ون کا دسا ہہ من وٹ 


ا دق ؛+ ۔ مھ 


اف و وَْلیم سعؤسم رات ەسن 2 


ذ ذ ری لدب ١(‏ [الالبیاء] : ۸,۸۳ )) 
اور ایوب (کا معامله بھی یاہ کرو) جب اس 
پروردگار کو پکارا کە میں دکھ میں پ ڑگیا ھوں 
اللہ تو ھی سب ہے زیادہ رحم کرت والا ھے ۔ 
ےۓ اس کی پکارسن ل ی اور جس دکھ میں ١‏ 
تھا ا سکو دورکر دیا ء ہم نے اس کا گھرانا ( 


| بسا دیا اور اس کے ساتھ ویسے ھی (عزبز واتار 
١‏ بھی دیے ۔ یه ھماری طرف سے اس کے لیے رح 


اوریہ نصیحت سے ان کے لیے ہو اللہ تعا ی : 
کرۓ والے ھیں . 

حضرت ایوب٣‏ کے واقعے میں صجر و 
استقامت و استقلال کا بہت بڑا ذخبرہ پنہا 
مصائب اور آزءایش میں سباس و شکرگزاری کی 
انھوں ۓ پیش کی قرآن مجید اس کا خصوصیت , 
ذکر کرتا ے ۔ ان کے واقعے ہے یہ عظیم : 
ے کہ کسی حالت میں بھی اللہ کی رحمت ہے 
نہیں ھونا چاھے . 

حضرت بوئس٣‏ : حضرت یولس علیہ 
کا تذکرہ قرآن مجید میں ٭ سورة النساء ۱١‏ 
یولس ؛ الالیباء ء اور المقّت میں لام کے ۔ 
القلم میں صاحب الحوت سے کیا گیا ہے ۔ 
لکھتے هیں کهہ ان کو اٹھائیس سال کی ے 
منصب نبوت عطا کیا گیا اور باشندان ینوی ٤‏ 
ھدایت کی ذہے داری انھیں سولبی گی ۔ عرہ 
ان کو دعوت توحید دنت اور لیاغ حق کر 
رك نوس لسن الْمَرسيٰن (ےم([القتا: 
یعی اور یتین پولس اللہ کہ پیغمبروں میں 
اذ کو اللہ سے حکم ہے جب مجھلی ے 
تو مچھلی کے پیٹ میں بھی اللہ کے حض 


میں ہے یی 
ور کان ا ا ا یہو 

پر ہت 

فا و نز ہہ 

7 خا ا 






تیر کے لے دھا گو ہوے ۔ مچھلی کے پیٹ میں 


نے کی وجہ یع قرآن مجید نے ان کو ”ذوالٰون* قرار 
2 


دیا ۓے تاذب تفہ شی او 
لُندرعَليه قتادی ٹی الشّذلت آن ل١ل‏ ا 
ال یجنک ای گت من الْلِمِیْنَ ١(‏ 
[الالبیاء] : :ےہ)ء یعنی اور (اے محمد صلى اللہ عليه و 
آله وسلم) مچھلی والےکا تذ کر ہکیجے جب وہ اپنی توم سے 
خفا ھوکر چلا اور اس ۓ سمجھا کہ ہم اس ہ رکوئی 
دارو گبر لہ کریں گے ۔ پس اس نے اندھیروں میں 
پکارااکہە اے ] تورے سوا کوئی معبود نہیں ۔ تو 
پاک ےی ۔ یٹینا میں ھی فصور وار ھوں۔ چھلی کے 
پیٹ سے نکال کر الله ۓے ان کو چٹیل مدان میں 
ڈال دیا اور اوہر ہیل والا درخت اگا دیا تھاء: 


42ا 7 
فَتَبلهٰ پالمرآم وَمَوََهْم ٥‏ وَالمَدْ عليه 


مه حدادوی:ف+ شةد 


شجرة بن بقٌطین ےم [الصنّت] : :۵م ۱م۱) 
بعی سو ھم ۓ اس کو ایک میدان میں ڈال دیا اوروہ 
اس وقت مضەحل تھا اور ھم ے اس ہر ایک ہیل دار 
درخت اػا دیا تھا ۔ سورة القلم میں قرآن مجید ۓ ان 
کو ”صاحب الحوت“ فرمایا ے (ہہ [القلم] : ۸م) . 
حضرت ذوالکفل : حضرت ذوالکفل عليه 
السّلام کا ذکر قرآن مجید نے صرف دو جگہ کیاے ۔ 
ایک سورة الالیباًء میں اور ایک سورۂ ص میں"۔ وہ بھی 
صرف ام مذکورے ۔ مفصل یا مجمل طور ہے ان کا 
کھیں تذکزہ نہیں لغ سورة الالی"اء میں ان کا ذکر 
قت الفاظ میں کیا گیا ے و و مل و اڈوس و 
اوہ 


کائین ئن 


َ “٦ 


بودهے 08 .لج 


ادن ةَاَذْعَلْنهم فی 
رَشتلتام الیم مُنْ الصلحین (۱ء [الالبباء] : 
۱ )ا ئہعنی اور امسعیل اور ادریس اور ذواللکفل سب 
فقو مت) صبر کرنے والے تھے اور ہم ۓ ان کو 
: ریت اما ا ۔ یقیناً وہ لیک بندوں 






ترآن 


سورهس میں ان کا تذکرہ اس طرح کیا گیا 
ھ: ے: واڈ کر ایل والیسمع و االکثل و 
کل بن الاغیار (ہ+[ص]:ہم)؛ یەمی اور (اے محمد 
صلی اللہ عليه وآله وسلم) یاد کرو اس اور الیسم 
اور ذوالکفل کو اور بہ سب لکوکاروں میں سے تھے . 
بلاشبہہ هر گروہ اور ھر قوم میں انلہ کی طرف 
سے انبیا ورسل کی صورت میں ڈراۓ اور سمجھاۓ 
والے مبعوث کے گئے ہیں 
خلالیھا لیر (وم [فاطر] : مء)ء یعنی اور کوئی 
قوم ایسی نہیں ؛ جس میں (خدا کی طرف ہے) کوئی 
ڈراۓ والا نه آيا ھوء لیکن قرآن مجید ۓ ام 
ہنام ان سب کا تذکرہ نہیں کیا و کے یمام دک 
فرما دیا ء کسی کا نہیں ڈرمایا : ست سن لَممُنا 


۰ھ 


مننگی و سی سن ۵ امن 7 ہک ط 





س ه۵ یه ٤هۂُھ”:,ٴ‏ ً 
ہے ان سن امة الا 
کا رھ 2-0 


(.م [المؤمن]: ہے)؛ یعنی (اے پیغمجر!) بعض لبیوں 
کا ہم ہے آپٴ کو ام لےکر واقعه سنا دیا اور بعض 
کے واقعات نہیں سناے . 

قرآنْ مجید میں حضرت ذوالکذل* کا صرف نام 
بتاۓ پر اکتفا کیا گیا ھے . 

حضرت زیر : حضرت عزیر عليه السّلام کا 
ذکر قرآن مجید میں صرف ایک جگہ سورة التوبة میں 
آیا عے اور اس میں بھی صرف یه کہا گیا ے که 
یہودی حضرت عزیر عليه السُلام کو خدا کا بیٹا 
کہتے ھیںء جس طرح کہ نصاری حضرت عیسی 
علیہ السلام کو خدا کا بیٹا مانتے ہیں ۔ اس کے علاوہ 
ان کا کہیں تذکرہ نہیں ھوا: و قالّت السھود 


مھ 


عسزببرة ان اللہ و الت الاضری ایح ابْنْ اللہ ط 


ڈلک دودیم را ضَامِٰوَنَ ول اندیس 
7ہ“ وو و ود 


كَفَروام بل ۶ ندلمم الہ اتی یؤنکونْ 
(و[التوبة]: ۔م)ء یعنی اور یہودیوں ے کہا عزیر؛ الله 
کا بیٹا ے اور عیسائیوں ۓ کہاء سیح ال کا ٹا ےی ۔ 


ترآن ش٠‏ 


٦‏ ز 





یہ محض ان کی زباموں ہے نکالی ہوئی باتیں یں ۔ ان 
لوگوں ۓ بھی انھیں کی سی بات کمہی جو اس سے پہلے 
کفر کی راہ اختیار کر چکے ہیں ۔ اللہ انھیں ملاک 
کرے ۔ یه کدھر بھٹکے جا رے ھی , 

حضرت عزیر" کا نام صراحت کے ساتھ صرف 
اسی آیت میں مذکور عے ۔ البتة م [البقرة]: 
۹ میں جو ایک برگزیدە شخص کا ذکر فرمایا 
گیا ےہ کہ وہ گدھے پر سوار ایک بستّی ہر سے 
گزرے جو بالکل تباہ و برباد هو کر کھنڈر کی صورت 
اختیار کر چکی تھی ؛ نہ وہاں کوئی مان رھا تھا 
له مکین ۔ اس کو دیکھ کر اس شخص ۓ تعجب و 
حیرت کے ساتھ کہا کہ یہ تباہ شدہ بستی کیوں 
کر دوبارہ آباد ھ و کر زندہ ھوگ ۔ اللہ ۓ اس بات 
پر اعے سو سال کے لیے موت کے حوالے کر دیا . 

مفسرین کہتے ہیں اس ہے مراد حضرت عزیر“ 
ہیں ۔ قرآن ۓ یه قصہ ان الفاظ میں بیان کیا سے : 
او کاڈنی 2 ملی قریة و ھی خاویڈ عتائی 
مھا" قَال آئی یخی ھَلم اللہ بعد موتھا؟ 
فامانۂ ال مِالَةعَامِثُمٌبَمَنهُ٭ تال حم نے 
قال لہنت يَوْنَا اوَمَعْف يَْم* قال بل لِنْتَ 
مالَة غام قَالظرْ إلی مُعایک و فَرَابِک لم 


رر 


رظ و اتل اِلی حمٰارک و و لنجمنک 
ارے تاس وَالْظر !لی العظام یف نلشڑھا 


ٹم نکسوڑھ ماْحا+ فا تب تَا قال اعدم 
ان اللہ صلی کل شی قَدیر (ہ [البترة] : ۵۹م) اور 
کیا تم ۓ اس شخص کا حال لہ دیکھا جس کا ایک 
بسٹی پر سے گزر ھوا ؛ جو اہی چھتوں سمیت زمین ہر 
ڈھیر تھی ۔ وہ کہنے لگا ؛ اس بسی کو موت (تباھی) 
کے بعد اللہ تعا یىی کس طرح زندگ دے گا 
(یمنی آباد کرے گا) بس اللہ ۓے اس شخص پر .(اسی 


جگہ) سو برس تک موت طاری کر دی اور پھر ز 
کر دیا ۔ اللہ ے (اس ہے) دریافت کیا ء ”تم یہ 
کتتی مدت پڑے رےے؟“ ؟ اس ۓ جواب دیا ؛ ۶ا 
دن یا دن کا بعض حصه“ اللہ ۓ کہا (ایسا نہیں ۔ 
بلک تم سو سال تک اسی حالت موت میں رے ھ 
پس تم اپنے کھاۓ اور پینے (کی چیزوں) کو دیکھو ؛ 
وہ بگڑیں تک نہیں اور اپنے گدے کو دیکھو ' 
وہ گل سڑ کر ھڈیوں کا ڈھانجة هو کر رہ گیا ے) 
(به سب کچھ اس لیے هوا ے) تاکھ ہم تم کو لو 
کے لیے نشانی بنائیں ۔ اب تم دیکھو کہ کس طرح 
ان ھڈیوں کو ابھار کر جوڑے اور پھر ان پر گوڈ 
چڑھاے ہیں ۔ ہپس جب اس شخص کو ہماری قد 
کا مشاھدہ ھوگیا تو وہ پکار اٹھا؛ میں یقین رکھتا ھ 


| کہ بلاشبپہ اللہ تعالی عر چیز پر قادرے , 


اس آیت کی تفسیر کے ضمن میں یه سوال ڈ 
میں آتا ہے کہ جس شخص کے ساتھ یه واقعه ۲ 
آیا وہ کون تھا ؟ اس کے جواب میں سشہور قول 
آعہ کہ وہ حضرت عزیر عليه ااسلام تھے ۔ مخت 
الفاظ میں قصہ يہ ے کہ بخت نصر کے ہاتھ 
یروشلم کی تباھی کے بعد اللہ ۓ ان کو حکم دیا 
که تم پروشلم جاؤ؛ ھم ا سکو دوہارہ آہاد کریں ‏ 
جب یه وہاں پہنچے اور شہر کو تباء شدہ حالت : 
دیکھا تو تعجب و حیرت کے عالم میں کہا ء 
سردہ و ویران بستّی کو دوبارہ زلدگی کیسے ملے ٤‏ 
اور تابعیٍن میں ہے حضرت ق۰ادہ ؛ سلیمان اور سح 
رحمہم اللہ کا کپنا یھی ہے کہ يہ واقعہ حض 
عزیر علیہ السّلام ہے متعلق ے ۔ (ابن کثبر : تفہ 
زم ام؛ یز ملاحظہ هو البدایة والنہایة ء ء :م, 

حضرت زکریا" : حضرتث زکریا عليه الس 
کا ذکر سوره آل عمرن ء الالعام ء٤‏ سریم اور الام 
میں کیا گیا ھے ۔ یہ حضرت سلیمان٣‏ کی اولالہ: 
حضرت سریم* کے کفیل و سرئی ؛ حضرت عیي؟: 


ٌ کت علیھم الام ک فہرست میں شامل کا 


۰ ےے ار کردا یی و عیسی والیٰاس طٰ ٦‏ 
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تی الصلعسن (و [الاتعام]: ۸,۵)؛ یعنی اور ڑکریا اور 
سے اتی اور الیاس سب لکوکاروں میں نے تھے. 
حضبرت سریم* کی پیدائش کے بعد ان کی 
'کقالت کا مسئله سامنے آیا تو قرعہ الدازی کی گئی ء 
قرعهہ حضرت زکریا" کے ام نکلا اور وہ ریم" کے 
کفیل خهوے : :؛ر خئتَبِ زَكرب ٤‏ (م [ آل عمرن] : 
۔)ء یعنی اور حضرت زکرہا' کو ان کاسرہرست بنایا, 
حضرت زکریا کے کوئی اولاد نە تھی ۔ ان ک 
عمر باغتلاف روایات ستتر ؛ لڑے ؛ بالوے ؛ یا ایک 
سو بیس سال ہو چی تھی (اہدایة والنہایة ء ء : 
وم)؛ بیوی بانجھ تھی اور بظاھر حالات میں وہ 
اولاد ہے مایوس تھے ء لیکن جب انھوں ے سریم٣‏ 
کے زمانهڈ کفالت میں دیکھا کہ اللہ ان کو کھاۓ یىی 
مختلف چیزیں عطا فرما رھا ہے تو ان ہے پوچھاء 
سہیم'' یہ چیزیں ککہاں سے آئیں ؟ کہا اللہ کے ہاں 
نے اب ٴدل میں خیال پیدا ہوا کہ اللہ کے فضل و 
عنابات کا دائرہ تو بہت ھی وسیع ھے ؛ جو ذات لی 
خود بخود یہ چیزیں عطا فرما سکتّی ے ؛ کیا وہ بیٹا نہ 
دے گق ؛ چنالچچہ ھیکل کک محراب میں اللہ بے بیٹے کے 
لیر دھا امالگق؛ جو اللہ نے منظور فرسائی ۔ - ترآن مج اس 
گا ذکر اِن الفاظ میں کرتاھے : ؛کلما دخل عَلَيھا 
وکا الِخراب! وجد مد ما رِڑتا؟ قال یحریم 


ا . :7 وہ مھ اث"ْ۔ ھهج رکش 4 
. گی تک هُٰذ٘ا٣‏ قَاٹْ هَوبیْ عددال ط إَِ الل 


وھ .ا م ۔۔ظ 


+-سشنق سن یشاء بر جسابٍ ٭ مالک دَمَا 


ےو و ہہ 

کت ے؟ قال رب ھب تی سن تنک ذریة 
۰“ ز 

فا و الْنْليعۂ 


2۔وہ 


ْ ى المعراب ٦‏ ان الله مرک 
ہے تا سر ۷مم) ذ نی جب تھی 


رڈ 






حضرت زکریا عبادت خاۓ میں سریم کے پاس تشریف 
لیے جاقے تو وہاں کچھ کھاۓ پیۓے کی چیزیں ہاے 
(یه دیکھ کر) پوچھتے ؛ سریم یە چیزیں تمھارے لے 
کہاں سے آئیں ء وہ کپتیںء یہ اللہ تعالی کے پاس سے 
آئیں ۔ ہے شک اللہ تعالٰی جس کو چاہتا ے؛ بے حساب 
رزق دیتا ۓے ۔ اس موقع پر زکریا ۓ اپنے رب ے 
دعا کی ؛ عرض کیا ؛ اے میرے پروردارا مجھے اپنے 
پاس سے کوئی پاکرزہ اولاد عطا کر؛ ہےشک تو دعا کا 
: | بڑا سننے والا ے۔ ہمر, ان ہے فرشتوں نۓ پکار ک رکہا 
اور وہ محراب ہیں لماز پڑھ رے تھے که اللہ تجھے 
یحبی کی خوشخبری دیتا ے . 

یہی واقعة قدرے تفصیل کے ساتھ سورۂ سریم 
کے شروع میں اور سورة الائبیاء کی آیت نمبر ۸۹ ۱ ۹۰ 
میں بیان کیا گیا هے . 

حضرت یحیی٣‏ : حضرت یحبی عليه السّلام ؛ 
حضرت زکریا عليه السّلام کے بیٹے تھے ۔ ان کا ذکر 
بھی اہنے باپ کے ساتھ سورۂ آل عمرن ء الانعام ‏ 
سیم اور الائبیاء میں کیا گیا ے ۔ یہ (حضرت بحیٰی٣)‏ 
اپنے ہوڑے باپ حضرت زکریا کی مخلصانه و عاجزانه 
دعاؤں کا لتیجہ تھے ۔ ان کی عظمت اور علو مرتبت کا 
الدازہ اس سے ہو سکتا ھے کہ ان کا نام خود اللہ تعا یٰ 
کا تجویز کردہ ےہ ؛ اور ایسا بابرکت ام ھے که ان 

ہے قبل کوئی شخص اس نام ہے موسوم نە تھا ۔ 

اس موقع پر الله تعالٰ کی طرف سے حضرت زکریا" 
کو یه بشارت ان الفاظ میں دی کی ا 
لیرک بغْلمنِ اسه یحیے لا لم تنجمعل له 
بقل مسا نما :ے)؛ یعنی اے زکریا ! هم 
تم کو ایک فرزند کی خوش خبری دیتے ھیں ء جس کا 
نام یی ہوگا۔ اس ہے پہلے ہم نۓ کسی کو اس کا 
ھم نام نہیں بنایا ۔ 

ایک دوسرے مقام پر اللہ تعالی ۓ حضرت زکریا٣‏ 
کو ححضرت بحیی' کی پیدائش کی خوش خبری ان الفاظ 


ٹرآن 
میق بس ئ۔ سال_ْ۔ ۔ھ۵ا ا۔ہےی۔د) لے 

میں منائی: ان اللہ بسشرک پیحیی مصدقا پکیة 
بن الله سيا لحَکورا تو لیا تن الضَلحبْنَ (م 
[آل عمرن] ۹ء)ء یعنی (اے زکریا١!)‏ الله تعاٰی تم کو 
یحبی٣(کے‏ پیدا ھوۓ) کی بشارت دیتا تے؛ جس کا حال 
یه هوگا کہ وہ کلمة اللہ (حضرت عیسٰی کی لبوت و رسالت) 
کی تصدیق کرنۓ والا هوگا اور مقندی وکا اور برگزیدہ 
اور گناھوں سے پاک ھوگا اور خلعت لبوت ہے سرفراز 
هوگا ؛ صالحین میں سے ھوگا . 

حضرت بعیٰی عليه السّلام کو عالم طفولیت 
ھی میں اللہ کی طرف ہے دانش و حکمت اور پاکیزی 
اغلاق ے بہرہ اندوز کر دیا گیا تھا اور تورات کے 
احکام پر پابندی کی تاکیدکر دیگئی تھی ۔ علاوہ ازیں 
والدین کی عزت و احترام اور ان ے حسن سلوک کی 
سعادت بھی بخش دی گی تھی ۔ قرآن مجید اس کا ذکر 
بڑی صصراحت کے ساتھکرتا ھے :کی غذ الٰکب 


نی وو او ہی ہو 


بترۃط و الیله لغم ساۃ وَعنان بن 
ُدنُاؤ زخوهط وك نَتِبْا٥‏ وَبَ'را بوَالِنَبْ 
را کا ارات و وم فا ری تد 
َیوم یتو َو ْمْعَتُ عیا (۹: [سرلم]: ٣٣١١١)؛‏ 
یعنی اے یحیی“! کتاب (تورات) سے احکام ہرمضبوطی ے 
عمل پیرا ہو جاؤء اورھم ۓ اس کو بچپن ھی میں 
حکمت اور خاص اپنی طرف ے رقت قلب اور پاکیزگی 
عطاکی تھی اور وہ بڑا پرھیزگر اور اپنے ماں باپ 
کا خدمت گزار تھا اور (مخلوق کے ساتھ) سرکشی 
(یا الہ ی) افرسانی کرنےۓ والا لە تھا اور اس پر 
سلاتی هو ء جس دن کە وہ پیدا ہوا اور جس دن 
(قیامت کو) زندہ اٹھایا جاۓ گا . 

بہر حال حضرت یعیٰی عليه السّلام ء اللہ تعالی 
کے لہایت ہرگزیدہ اور بلند م تبت لبی تھے۔ قرآنْ مجید 
ہیں ان کے اخلاق و شائستی,؛ ان کے زھد و ورع؛ اور 


۵ 


رر 
خشیت و لأٰہیت کی بہت . تعریف کی کئی ہے تفص 
کے لیے دیکھے حفظ الرحمن سیوھاروی : نصصالقرآ۵) 
حضرت عِسٰی٣؛‏ حضرت عیسٰی عليهالسّلام+ا 
کے جلیل القدر اور اولوالعزم پیغمبر اور بی امرالیل ۔ 
آغری رسول تھے ۔ ان کے بعد بتی اسرائیل میں لس 
نبوت ہمیشہ کے لیے ختم هوگیا ۔آنحضرت صلی اللہ ع 
و آله وسلم اور حضرت عیسی٣‏ کے درمیان پانچ سو س 
سال کا فاصلهہ ے ۔ اس انا میں دلیاے السالیت 
نزول وح یکا سلساھ منقطع رہا ۔ انقطاع وحی کے اس د 
کو زمالۂ فثرت سے تعبیر کیا جاتا ے ۔ ے حضرت عیے 
عليه السّلامء اس لحاظ سے بھی اہم لبی هی ں کہ انھوں ۔ 
ہی اسرائیل کو آنحضرت صلی اللہ عليه وآله وسلّم کی اپ 
بعد تشریف لاۓ کی خوش خہری سنائی: و اذ قال عیم 





و ۔ہیو۔۔ پر تم وہر ْ۵ ے۔ سی ۔ ئڑ 1 ۔و:۶ءٴُٴ۔ 
بن سیم یہی اسرآعیل !لی رسول الله ٦‏ 
رڈ 


تما لھنا نین یدی سن الَورنة و مبٹر شر 
برسول اتی سن بمدی لہ 
زالصف) : ہ)ء یعنی اور(وە٭وقت یا دکرو) جب عیسٰی٣‏ ۱ 
سریم ہے کہا ؛ اے بنی اسرائیل ! میں بلاشبہہ تمھار: 
طرف اللہ کا بھیجا ہوا پیغمبر: ہوں ۔ تورات کی م 
میرے سامنے ےہ تصدیق کرے والا ھوں ؛ ۱ 
ایک پیغمبر کی خوش خہری سٹارے والا ھوں:, 
بیرے بعد آۓ گا ۔ اس کا لام احمد (صلّی ا 
عليه و آلہ وسلم) ہے. ۰ 

حضرت عیسی علبه نام۴ ذکر قو 
مجید کی تیرہ سورتوں میں ھوا ھے ۔ کسی جگھ ان : 
اسم گراسی ”عیسٰی“ کے نام ہے انھیں پکارا گیاہ کس 
انھیں ”سمیح“ کہا گیا ہے ۔ کہیں 'عداللہ“,۔ 
لثپ ہے یاد فرمایا گیا ہے اور ککہیں ”این مہم“ 
موسوم کیا گیا ہے ۔ مندرجہ ذیل سورتوں میں کم 
بصورت اختصار اور کہیں شرح و بس کے ماتو ٹم 
تذکرہ موجود ےہ : : مورۃ اتی آل مرید اڈ 









ُ لگند 2 الْغوبةٴ ٤‏ سام ٦‏ المؤمنون 7 الاحزاب 


این ٤‏ لزغرف ؛ الحدید اور الف ۔ 

. خضرت عیسٰی علیہ السّلام کے واقعات و حالاتمیں 
ناد گی قدرت کامله اور موعظت و عبرت کے بےشمار 
نادان موجود ھیں [سزید تنصیل کے لے رک بہ عیسی“ نیز؛ 
دیکھے حفظ الرحمن سیوماروی : قصص القرآن ؛ م : 
.۱٢۰ 5 ۳+‏ 

حضرت محمد صلی اللہ عليه وآلع وسام ؛ حضرت 

محمد رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله : وم اللہ تعالل کے 
آخری بی (خاتم النبیین) ہیں ۔ قرآن مجید کے نزول 
کے لے اللہ نے آپ* ھی کی ذات اقد سکو منتخب فرمایا۔ 
آپ* سہبط وحی اور راز دار سینهُ جبریل یں ۔ آپ* 
کی حیات طیبہ کا ایک ایک لمح رشد و ھدایت 
کے سرکز قرآن مجید کے سانچے میں ڈھلا هوا 
تھا اور آپ يی ذات عالم السانیت کے لیے ایک 
نے مثال و عدیم النظیر وذ تھی : لتد کن نْ نکم 
پی رسول الله اس سن (ہم[الاحزاب]: ١ء‏ یعی 
تمھارے لے رسول القہ صلی اللہ علی وآله وسلم کی زندگی 
ہیں بہترین لمولہ اور عمدہ ترین اسوہ موجود ےہ . 

قرآن مجید نے آپ؟ کو لہایت پیار کے ساتھ 
اف نر ا نک خواغ 
او ئبی؛ رسول؛ رحاالفعالمین بھی فرمایا ے۔ آپ؟ کے 
جنْ اوصاف و اسما ہے قرآن مجید میں آپٴ کا ذک رکیا 


۱ گیا ے وہ یه ھیں : ٍ محللد ء احمدء عیدالفء بشیں تڈیرں 


مبشّرء فاعدء مذکرء مژمل ؛ مدثر ؛ رؤف ؛ رم ء 


وہ زیت عادی؛ آمین ؛ منذرء لعمة ؛ رحمة للەلمین ' ور ؛ 


رون میں ؛ حق؛ داعی الی الله ء؛ 









القرآنءم: م: ءتاہ ؛ ج؛نیزا سکتاب میں‌رک بەمقالأحمّد۴] 
یہاں البیاء علیھم السلام سے متعاق واقعات ١‏ 
قصص جو قرآن مجید میں مذکور هیں ء ختم ھوے ۔ آئند 
سطور میں دیگر شخصیتوں اور بعض اھم واقعات 1 
لک کا عا زھا ری مو کات ایی تذکوزمی 
لقمان : لقەان یا لقمان حکیم لیکی ؛ توحید الٰہی 
فہم و فراست : اور حکمت و دالش میں پورے عرب 
میں مشہور تھے ء لیکن ان کی شخصیت کے بارے میر 
اغتلاف ھے ۔ بعضکا کہناے یه عاد اليه (قوم ھود" 
میں ایک نہایت دانشمند عرب نژاد بادشاہ تھے ۔ ابو 
جریر اور ابن کثیر کے مطابق يہ لسلاً افریقی تھے 
اور عرب میں غلام کی حیلبت ہے آئے تھے ۔ اگرچ 
یه کالےکلوۓ توے؛ مگر نہایت عاہد و زاهد اور صاحم 
حکمت و فراست تھے ۔ بعض کے لزدیک یہ حضرت 
داؤد علية السلام کے زماۓ میں عہدۂ قضا پر متعدیر 
تھے (مزید تفصیلات کے لیے دیکھے ء ابن کشر 
تفسیرء ہذیل سورۂ لقمٰن ؛ وھی _مصاف, مصنف : البدای 
والنہایة ؛ ج ۲ : السہیلىی : روض الائف ؛ [نی 
رک بہ لشمٰن])۔ قرآن مجید میں تاریخ کی اسم 
عظیم شخصیت کے ام کی مستقل سورت موجود ہے او 
ان کا تذکرہ نہایت شاندار الفاظ میں کیا گیا ےہ 
وَلَتَہ انِمَالْتْمن الْحَکسَة آنِ اشکز یتر ط و 


قةو2ثتقھ 


بشکر فانما یشکر و ہیں قس فان ا 
بی یذ٥‏ و اڈ نا لنمن لاہیے وم 
یمعظه پہتی تنک پاط ط ا اترک ند 
عم (ام [لقەن] : ۳ػ٣ء)ء‏ یعی اور بلاشی 
ھم نے لقمان“ کو حکمت عطا کی (اور کہا کھ) اللہ ٢‏ 
شکر ادا کرو ء جو شخص اس کا شکر ادا کرٹا ے 

آ وہ اپنے هی فائدے کے لیے "کرت ے اور جو کفرکرۃ 
ھے ء تو اللہ بے پروا اور تعریف کیا گیا ےہ اور جب 

تک | لقمان" ۓ اپہنے نے مہ کے فرے کپ 
اے میرے بیے ! اللہ کے ساتھ کسی کو ٹریک ا 


قرآن ۹ 


۵ ۱ تر 





ٹھیراؤ ۔ بلاشبہہ شرک بہت بڑا ظلم ھے . 

اسی صورت میں حضرت لقمان" کی اپنے بیۓے کو 
کی ہوئی لصیحتوں کا بھی ذکر ےہ جو همدردی ؛ 
خیر مخواھی ء اور توحید ربائی کے جذبات سے معمور 
ھی . 

عەران اور حله : حضرت زکریا علية السلام 
کہ زمانۓ میں بنی اسرائیل میں ایک عاہد و زاہد 
شخص عمران کے ام سے مشہور تھے ۔ زعد و عبادت 
اور تقوٰی الٰہی کی وجہ ہے نماز کی امامت بھی انھیں 
کے سپرد تھی اور دیگر مذھبی رسوم کی ادائی میں 
بھی ان کو ایک پیشوا کی حیثیت حاصل تھی ۔ 
ان کی بیوی حنه بھی بڑی عاہدہ و زاهدہ خاتون 
تھیں ۔ ان میاں ہیوی کی لیکی ؛ طبعی شرافت ء 
عبادت اور زھد کی بنا پر بنی اسرالبل میں ان کو بہت ا ' 
عزت و تکریم کی نظر سے دیکھا جاتا تھا ۔ یه دولوں 
حضرت سلیمان عليه السلام کی اولاد سے تھے (البدايه 
والنہايهء : : ہم ؛ لیز دیکھیے ابن کثیر : تفسیر 
ج ١ء‏ بڈذیل سورۂ آل عمرن) . 

یه میاں بیوی صاحب اولاد لہ تھے اور اس کے 
حصول کے متمی تھے ۔ عمران کی بیوی حنہ ۓ اللہ 
ہے دعا مالگی ۔ کہ ھمیں ایسی اولاد عطا فرما جو 
ھماری آنکھوں کا نور اور دل کا سرور بنے ۔ یه دعا 
باراہ الٰہی میں قبول ہوئی اور اس کو اپنے حمل کا 
احساس ھوا توبہت مسرت کا اظہارگیا او رکہا میرے 
ہاں جو بچ پیدا ھوگا ء میں اس کو مسجد اقصٰی کی 
خدمت کے لیے وقف کر دوں گی (الہدايه والنہایه ء 
,: ہھ)ء لیکن ابھی وہ زنائڈ حمل ھی میں 
تھیں کہ ان کے شوھر عمران کا انتقال هو گیا 
(لتح الباری ؛ و : م۹م). 

وضع حمل ھوا توحنہ کو پتا چلا کہ ان کے 
بطن ہے لڑکی پیدا ہوئی ہے ۔ ان کو افسوس هوا کہ 
یہ لڑکی تو مندس ھیکل (سمجد اقصٰی) کی خدمت کے 


فرائض لہ ادا کر سکے گی ء؛ لیکن اہ نۓ ان حٌ 
افسوس کو خوشی میں بدل دیا اور لڑک کی نڈر قبوا 
فرما لی ء اور اس کی وجە ے سارے غالدا ن کو اعزاز 
اکرام کی دولت سے مالا مال ہُرما دیام حله _ 
لڑی کا لام مریم رکھا ۔ اس لیے که سریانی زبان مع 
سریم کے معبی ”خادم“ کے ہیں اوراے چولکہ ہیک 
کی خدمت کے لیے وتف کر دیا گیا تھا ء للہذا یه موا 
محل کے مطابق اور ماسب نام تھا (فتح الباری؛ ہپ 
٥۵ء‏ 

قرآن مجید میں اس واقع ےکا ذکر ان الفاظ میں ۓے 
ا اللہ اسطلٰی ادم و لین إپرمیم 


لے اج و ۔وئ۔ 


مسر ور سس ھا ہس 


نل من لف بیغ مین 


ہے وق ےہ 


فلما وَیْمَبْھا قالت رب انی دضمتھ 
انْثىط وَالل اَملم با و ضَمت و لس الد 
علائٹی دای سُیٹھا مَيَم زَالِی امہ 
بک ْرِيْْھَ سن پل انرم 


مصس مس قےھ۔۔ ث حصھ' 


تی َبُولٍ سن و اھ لباتا حسثالا: 


كَُلھا زکریا (م [آل عمران]: م تا ےم)ء یعنی یقینا ا 
نے آدم اور لوح اور آل اہراعیم اور آل عمران کر 
(اپنے اپنے زماۓ میں) جہاں والوں پر بزرگی عم 
فرہائی ء؛ (ان میں ہے) بعض ؛ بعض کی اولاد ھیں او 
اللہ سننے والا ء جالنے والا ے۔ (وہ ونت یاد کرو 
جب عمران کی بیوی نۓ کہا ۔ اے پروردگار ! میں ے 
نذر مان ی ہے کہ میرے پیٹ میں جو (نچة) ےم 
وہ تیری راہ میں آزاد ے ۔ پس تو .اس کو۔میری لیڈ 
سے تبول فرما ہے شک تو سننے والاء جائٹۓ والا لا 
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یٍ یسرم ! انے پروردگار کہ سامنے جھک جاؤ اور 





ری پیدائشی ھوئی ٹی توکہےای | ا 


پرفردگاز میرىے ٹڑکی پیدا ھوئی مے اور اللہ خوب جانتا 
بے یو اس کے ہاں پیدا ھوا (اور نذر کے لے) لڑکا 
(سوزوں تھا که وہ) لڑکی کی طرح (ناتواں) نہیں ھوتا 
اوو میں نے اس کا نام مریم رکھا ہے ء اور میں 
انی کی اولاد کو شیطان رجیم کے فتنے ہے تیری 
واہ میں دبی ہوں ۔ پس مربم کو اس کے پروردگار 
ے بہت اچھی طرح قبول فرمایا اور اس کی نشو و نما 
بہٹرین طریق پر کی اور زکریا٣‏ کو اس کا 
ٹگران کار بنایا ۔ 

حضرت صریم : حضرت مریم علیہا السّلام کا 
ذکر قرآن مجید میں متعدد مقامات پر ھوا ے ء قرآن 
مجید کی ایک سورة اس عظیم اتون کے ام سے منسوب 
عے۔ ان کے والد کا ام عمران اور والدہ کا نام حنھ 
تھا ۔ نہایت عاہدہ و زاھدہ خاتون تھیں۔ ان کے زھد و 
ورع؛ ققوٰی و طہارت؛ فضیلت و بزرگ کا اس ے اندازہ 
لگایا جا سکتا ےہ کہ ایک مرتبہ فرشتوں ۓ ان کی ان 
الفاظ میں گوصیف ارمائی : و اڈ قاذت الَْلبْکة 
هَمَریَم اِن ال اصُطلک و طورکِ و امْٔلک 
مل ات سوہ جریم انی بَرَدی 


ےہ ج2 


وامجدی ایی مم ال کەسن (م ژآل عمرنا : 

بر +م)ء یعئی اور (اے رسول اکرم7! وہ وقت یاد 
کیجے) جب فرشتوا نے کہا۔ اے سرملم ! بلاشبہہ 
اللہ تعالٰی نے تجھ کو بزرگ دی اور پا کیزگ سے نوازا 
' یر دلیا کی تمام عورلوں ہر تجھ کو برگزیدہ کیا ۔ 


سجن پیز ہو جاؤ اور لماز پڑھنے والوں کے ساتھ نماز 





دقے۔ہ۔ 


د2 عہ۔ 
ہی تفہ (ہ [المائدة] : 7 ؛ یعّی ابن سریء 
(حضرت عیسی عليه السّلام) تو ایک پیغەیر ہیں جر 
ہے پہلے اور بھی پیغمبر گزر چکے ء اور ان کی مار 
صدیقه میں ,. 

اللہ تعال لی ۓے حضرت مسیح“ اور حضرت صلم' 
(دونوں ماں بیٹے) کو اہی ایک خاص نشانی اور آید 
قرار دیا ۓ : و جِعَلَنًا ابْن مم و ادن 


قھ ہے مر( بر ص-س,! ۰ 


و اویٹھما !لی ردوۃ ذات قرار و اسیںن (م. 
المؤمنون] : ۰ن)؛ یعنی اورهھم نف سی ان صسریم او 
اس کی مان (سریم) کو (اپنی قدرت کامله ی) نشانی ب 
دیا اور ان دونوں کا ایک بلند مقام پر ٹھکاا بناپا ج 
سکونلت کے قابل اور جشیے وااا ے . 

حضرت عبداللہ بن عباسٍِ رفی الله عنہما ے 
آبت کے اس لکڑے ” واویایًٰا الی ربسوة ات 
قرار ومٔیج“ کی تنسپر کے ۔لسلے میں منئول 
ہے کہ معین سے ساد نہر جاری ہے اور یه وھ 
دہرھے ء جس کو آیت قد جصسل رََکِ تنک س 
(و , [سریم] : مء) میں بیا نکیا گیا ے۔ ضحاک او 
قتادة“ کا بھی یہی ثول ھے کہ اس ہے سر نع 
بیت المقدس ماد ہے؛ اور یہی قول زیادہ واضح وظاھ 
ے (ابن کثیر : تفسیر ء ج مء ص ۳٥ء‏ 

ذوالقرئین : قرآن مجید ۓ ذوالقراین کا واقعد او 
اس کی جنگی و دفاعی تگ و تاز سورة الکہف میں بیاا 
کی ہے۔ یه بہه قبل مسیح کی شخصیت ے 
اس کی اصل حقیقت ؛ اس کے حدود کار ؛ سلطنت ؟ 
نظم و نسق ء جنگی کارناہے ؛ حناظی تداپپر او 
دالرۂ فتوحات کی وسعت وغیرہ تمام عنوانات پم 
مفسرین ھ مؤرخغین ے بڑی تفصیل ے لکھا ے 
اور اس .اہم موضوع کے سب گوشوں کی وضاحۃ 


ٹرآن 








کی سے ۔ رسول الہ صلی اللہ عليہ و آلہ و سلم سے 
اس کے باوے میں کچھ لوگوں نے سوال کا تو 
قرآن مجید (, [الکہف] : ۳ہ تا ہ۹) نے اس کے 
کارناموں کو مختصر الفاظ میں بیان کیا. 

یاجوج وساجوج : ذوالقرنین کے ذکر میں 
قرآن (ہ ؛ [الکہف]: م۹)میں یاجوج و ماجوج کا تذُکرہ 
بھی کیا گیا ھے ۔ یہ ایک مفسد و ظالم قوم تھی؛ 
جو لوگوں میں فتلہ وفساد پھیلاتی اور انھیں 
پریشان کرتی تھی ۔ ایک موتع پر کچھ لوگوں نے 
ذوالقرنین ہے درخواست کی کہ ان کو اس ہے محفوظ 
رکھنے کے اسہاب و ذرائع عمل میں لائے جائیں ۔ 
اس کے لیے انھوں نے ذوالقرنین کو امداد و اعانت 
کی پیشکش بھی کی؛ مگر اس نے امداد قبول نہیں کی 
اور کہا که اللہ نے مجھے بہت کچھ دے رکھا 
عے۔ تم صرف دیوار تعمیر کرنے میں میری عملی 
مدد کرو مال ی مدد کی ضرورت نہیں؛ چنانچہ اس 
نے ایک مضہوط دیوار تعمیر کرا دی تاکە یاجوج و 
ماجوج ان قوسوں پر حملہ کر کے ان کے امن و امان 
میں خلل انداز نہ ہو سکیں اور ان کے سکون کو 
پریشانی میں نە بدل سکیں . 

یاجوج و ماجوج نا ذٴثر سورة الانبباہ میں 
بھی آیا ے ۔ اس آیت میں کہا گیا ھھے کہ یاجوج 
و ماجوج کے نبائل اپنی پوری طاقت کے ساتھ بیک 
وقت اپنے مراکز سے نکل کر تیزی سے دنیا پر چھا 
جائیں گے یہ قرب قیامت کے علامات میں سے ایک 
علامت ھوگی ۔ اس کے بعد قیامت ہرہا ھوجائے گی ۔ 
(دیکھے ابوالکلام آزاد: ترجمان القرآنہ جلاع) : 


و حرم علىی قریۃ نکیا اأئھم دن 


صصق م۔قی بھ کے سئاو اف سدھےرظق سیق فی دہ۔ 


عی اذا تحت باجوچ وناجیج وھم بُنْ كُل مب 
سوہ وافترب الوعد الٰحَق ناذا و بت 


لق قہ حدفعج 


ابصارالذین کفرواٴیویلنا ند کنا فی عَنَلَة 


وخ 


مذا بل گنا ظلمینہ(, [لائیاء]: ٠:‏ وہوفاہ 
یعنی اور ناممکن ہے یه بات که جس بستی کو 
ھم نے ھلاک کر دیا (اس کے بسنے والے) واہس 
لہ هھوں گے یہاں تک کہ باجوج و ماجوج کھول 
دیے جائیں؛ اور وہ هر بلندی سے دوڑتے هھوے امنڈ 
پڑیںء اور قریب آ جائے سچا وعدہ پھر اس وقت 
کافروں کی آنکھیںء حیرانی و تعجب ہے کھلی کی 
کھلی رہ جائیں ۔ اور کہیں ھاے ھماری بدبختی کہ 
ھم (قیامست ی) اس صورت حال ے بےخبر رع بلکہ 
ھم نے ظلم وشرارت میں وقت ضائع کر دیاء 
”یاجوج و ماجوج'“' کون ھیں؟ کس ملک 
میں رھتے هیں ؟ ذوالقرنین کی بنائی ھوئی آھنی 
دیوار (سذ) کہاں ہے ؟ یہ وہ سوالات ہیں جن 
کے متعلق مفسرین و مؤرخین کے اقوال مختلف رعےہ 
ہیں ۔ تفصیل کے لیے دیکھے ابوالاعلٰی سودودی : 
تفہیم القرآنء ‏ عبدالماجد دریا 
بادی : تفسبر ماجدی اور دیگر قدیم وجدید تفاسں 
بذیل سورۃ ز الکہف [نیز رك بہ یاجوچ وماجوج], 
اصحاب الکہف و لیم : [اصحاب کہف 
(رك ہاں] کے ستعلق ریش مکہ نے خاص 
اہتمام کے ساتھ سوال کیا تھا۔ مقصد یه تھا 
کە کچھ سوال ایسے کے جائیں جن کے متعلق 
ان کا خیال تھا کہ ان کے جواب آنحضرت٭ سے بن 
نە آئیں گے ۔ اور ہم پھر تشہیر کر دیں گے کہ 
خدا نخواسته آنحضرت* کا دعوٰی سچا نہیں۔ اس 
میں انھوں ۓ بعض یہودی علما کو بھی شریک 
کر لیا تھا ۔ سوال تین تھے : () روح کیا ے؟؛ 
() ذوالقرنین کون تھا ؟ اور (م) اصحاب کچفی 
کی حقیقت کیا ے ؟۔ اصحاب کہف کے تعاق میں 
قریش کے سوال کے جواب میں ایک مکمل سوجحھ . 
جس کا نام امحاب کہف کی رعایت ہے !0الکوفك: 


:ہم تا ےم ؛ 


ھے نازل ھوئی ۔ اس ہیں اواب یف 
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و این ٴي برست سلطنت میں جس کے بادشاہ کا نام 
|٠...‏ فلیائوسں بیان کیا جاتاے؛ سلطنت کے چند عمائد 
جو زیادہ تر نوجوان تھے (انجمْ نِسْيَةً) توعد پر 
ایحان لے آئے ۔ اس طرح حکوبت سے ان ک 
کشمکش کا آغاز هوا یہاں تک کہ بادشاہ ان کے 
قتل کے درہے هو گیا تو یہ نوجوان جن کے ساتھ 
ایک کتا بھی تھا رات کے وقت اس شہر ہے نکل 
کر ایک غار میں روہوش هو گۓ ۔ بادشاہ نے جب 
انھیں ثہ ہایا تو ان کے نام جمله کوائف سمیت 
لکھ کر خزانے میں رکھوا دیے ۔ اس لیے ان کو 
اصحاب الرقیم بھی کہا جاتا ے ء وہ نوجوان کچھ 
دنوں تک تو خفیه طریقے سے خورد و نوش کا سامان 
اپنے لیے بازار ہے لاتے رےء بگر بعد ازاں حق تعاٰی 
نے ان پر ایک لمبی نیند طاری کر دی ۔ ان کا گتا 
نار کے دانے ہر اپنے اگلے پاؤں پھیلائے ھوے 
سوتا رھا۔ سورج کی روشنی کسی موسم میں بھی اس 
غار میں نە پہنچتی تھی ۔ ایک عرصے کے بعد وہ 
جاگے تو ایک دوسرے ہے پوچھنے لگے ”ھم کتنا 
عرصہ سوئے؟ کسی نے کچھ کہاء کسی نے کچے۔ 
حقیقت حال اللہ تعالی ھی جانتے تھے ۔ بعد ازاں 
انھوں نے اہپنا ایک آدمی بازار سے خورد و نوش کا 
سامان لینے کے لیے بھیجا مگر جب وہ بازار گیا نو 
اس کے ھاتھ میں پرانا سکہ دیکھ کر بہت ہے لوگ 
جع ہو گئے۔ رفتہ رفتہ یہ خبر بادشاء تک پہنچی ۔ 
اس زبانے میں بعث بعد الموت کی بحث بھی اس 
۰ ماطیت کہ طول و عرض میں چلی ھوئی تھی ۔ 
ا و مال جب لوگ وهاں پہنچے تو انھیں 
دوبارہ لمبی نیند سلا دیا گیا ۔ 
میں اذ زاب نشان قدرت دکھایا (ہ۱ 
و قام). 

لے اختام (آیه ۰) پر ان کی تعداد 








رس بیان کیا گیا ھے کہ روم کی کے علق بھی مختلف قیاس آرائیوں کا ذ کر 


ٰ 


ا ے کہ کوئی تین اور چوتھا تَا کوئی و 
اور چھٹا كْاء کوئی سات اور آٹھواں کنا کہتا . 
بگر ان کی صحیح تعداد کا علم اللہ ھی کو 
عام طور سے یه سمجھا جاتا ے که ان کی تعدادء 

تھی (تفصیل کے لیے دیکھیے شببر احمد عثما: 
تفسیں؟ حفظ الرحمن سیوھاروی إ قصص التر 
ابو الاعلی مودودی : تفہہم القرآن؟ ابوالکلام آڑا 
ترجمان القرآن: بذیل سورۃ كت 

اصحاب الرس : : لفظ رس“ کے معنی پر 
کنویں کے ہیں اس اعتبار ہے ''اصحاب الرس“ 
معنی کنویں والے ھوے ۔ قرآن مجید نے دو جگہ: | 
سورة الفرقان میں اور دوسرے سوره ق میں۔ ان کا ذ 
کیا ہے ۔ گزشتہ اقوام میں سے جن قوسوں نے ا 
انییا و رسل کی تکذیب کی اور ان کا استہزا کر 
اپنے آپ کو ھلاکت و تباھی کے اھل ثابت ” 
اصحاب الرس کا نام انھیں قوسوں کی فہرست ؛ 
شامل ہے ۔قرآن مجید نے صرف ” اصحاب الرس“ 
لنظ استعمال فمایا ے؛ ان کے واقعات 
حالات سے تعرض نہیں کیا ۔ عاد و ئمود 
ضمن میں ان کا ذکر ان الفاظ میں ہوا 
و غخاداو شود واسحب ار دکرنا 1 
ذلک کمیرا ہ وک رتا نے الاا[ 


وٴة ۔ و 


کلا تہرنا “با (ہم [الفرقان] ہر وء 
یعنی عاد اور مود اور اصحاب الرس کو 
ان کے دربیانی زمانے کی بہت سی نوسوں کو 
نے ھلاک کر دیاء اور ہم نے ھر ایک کے 
مثالیں بیان کیں اور ھم نے ان سب کو هلا 


کر ٹلا لے نَبلھم ئن تن و آنے 
وو ددھ سصے طچ ہے شف ھ۔ 
الرس و ئمود 3 وعاد و فَرمن و ا 


ْ۔ اہ 


وط و اسب لکة و توم تبم 


تے 


ک۱ے.ے.ے_ے۔ےے ےۓسنتکضےکے مہ ےےے سے ۳٣‏ 


کی انی تمیق مید ہد و ات ٠‏ گی سے ہیں سے انس تا م) 
یعنی ان ہے پہلۓ قوم وح نے اور اصحاب الرس 
(کنویں والوں) نے اور مود اور عاد اور فرعون اور 
برادران لوط اور اصحاب ایکە اور قوم تبع نے رسولوں 
کو جھٹلایاء ان قوموں میں سے هر ایک نے ان کی 
او ہیں سر فا کا سک ان یی تا 
عو گیا. 

بعض مفسرین ومؤرخین ان کا زمانهہ ۱۰ ق۔م 
قرار دیتے ہیں اور بعض اس نقطه نظر ہے اختلاف 
کرتے ہیں (تفصیل کے لیے دیکھے تفاسیںر بذیل 
تفسیر سورة الفرقان اور البدايه والنہایف چ ؛). 

اصحاب سہت : اصحاب سہت کا زمانه کم و 
پیش گیارہ سو سال قبل مسیح کا ھج ۔ قرآن مجید 
میں ان کا قصه سورة البقرة؛ آل عمرن؛ النساٴء المائدةء 
الاعراف اور النحل میں مذ کور ے ۔ اصحاب سبت کے 
معنی ھنتے والے کے ہیں ۔ اس کی وج تسمیه یہ عے 
کہ حضرت ابراھیم عليہ السلام نے اپنی امت میں 
عبادت کے لیے ھفتے کے سات دنوں میں سے جمعے کا 
دن مقرر کیا تھاء لیکن حضرت سوسٰی عليه السلام 
کہ زمائے میں بنی اسرآئیل نے اس ہے اختلاف کیا 
اور عشرت ہنی کے اور اصرار کیا کە ان 
کے لیے جسے کی بجاے ھفتے کے دن کو عبادت 
کا دن قرار دیا جائے ۔ حضرت موسی" ۓ ان کو بہت 
سمجھایا کہ جمعے ھی کو جو ممتاز و برک دنے؛ 
عبادت کا دن بر قرار رھنے دیا جائے؛ لیکن انھوں نے 
حضرت موی" کی بات نہ مانی اور اپنی ضد پر قائم 
رے ۔ اس ہر اللہ تعالی نے وحی کے ذریعے حضرت 
موسی٣‏ کو اطلاع دی کہ ان لوگوں کی بےحد شد 
کی وَعاا بۓ اللہ ا ا ا 
سعادت کو واپس لے لیا ھے اور یوم سبہت (ھنتے 
کا دن) ان کا یوم عبادت قرار دے دیا ے ۔ اب ان کے 
لیے ضروری ےہ کہ اس کی عظمت وحرمت کا لحاظ 


رکھیں ۔ ھفتے یعنی سبت کے روز ان کے لیے خر 
فروخت؛ تجارت و زراعت اورشکار کو حرام ٹھیرا 
گیا ے ۔ یہ دن صرف ان کی عبادت کے لیے مخصر 
سے ۔قرآن جب اس کا ذکر ان الفاظ میں کرتاےغ 
ما جمل الب عَل الَدِین امْعَلفوا ئ 
و ان رنک لیحکم بَيْنْھُم ہوم ال 
فیا نوا ئیه یِحُتَلنَونَ (ہ[اكنعل] :م 
یعنی پےشک سبت (ھفتے) کا دن ان لوگوں کے 
(عبادت کا دن) مقرر کیا گیا جم جو اس کے مۂ 
جھگڑا کرتے تھے اور یقینًا تیرا رن قیات کے 
ان کے درەیان فیصلہ کر دے گا کہ جس کے مة 
وہ اختلاف کرتے تھے (اس میں حق کیا تھا 
باطل کیا؟). 
سبت کے دن کو عبادت کے لیے مخص 
رکھنے اور اس دن باقی اسور سے مجتنب ر 
کے لے ان پر جو پابندیاں عائد کی گئی تھ 
اللہ نے ان ےِِ نہ عید لیا کەه وہ ان 
قائم رمیںگے وت لم لا تَمدوا بی ا 
وََخْذنا نم بَيْناتا عَليظا(م [السا] مہ 
یعنی ھم نے ان کوحکم دیا تھا کهە یوم . 
(ھفتے کے دن) کے بارے میں حد ہے نه گزرنا 
ھم نے ان سے اس معاملے میں بہت سخت قسم 
عہد و پیمان لیا تھاء لیکن ییہودی اللہ تعا ٰی کے 
عہد و ہبمان پر قائم نہ رے ۔اس کی تفصیل یه 
ات می اھ رز پعرڈ فلا کے تھے 
ھوگیا تھا اور سمچھلی کا شکار ان کا محہوب مشغله : 
وہ ھفتے کے چھے دن تو مچھلی کا شکار کرتے؛ ل 
سبت کے روز مصروف عبادت ھہوتے ۔ چھے دن مچھ 
پانی کی ته میں چلىی جاتیں اور سبت ہے 
سطح آب پر بکثرت تیرنے لگتیں یہ دیکھ 
یہودیوں کی ایک جماعت نے مچھلیوں کو پ 
کے لے یہ حیلہ تلاش کرلیا کہ دریا کے پاس ب 





نھائے ذ ہلت کے دن جب مچھلیاں درہا سے حوفوں | 
میں آقیں تو ان کو بند کر رکھت؛ پھر دوسرے | مو 
دق عوٹوں میں ہے شکا رکرتے ۔ ان کے علما و ' 





ا 

او 

.. .. مخلصین اس سے روکتے تو یہ جواب دیتے کہ ھم 
7.2 تو اتوار کو شکار کرتے هیںء سبت کے روز تو نہیں  ,‏ 
وی ا ۔ قرآن مجید نے اس واقعے کو ان الفاظ میں بیان ا 
حا : ۱ 

8 ےھ ٹم مو الفریة لتی انت 
7 5 حاضرة البخر* ×اذ دن فی السبت اذ إْ 
7 و وی وھ وا ھا ٭ھ وط 9ھ 
: کک رتا 
٠‏ ف٥‏ 0م نّ 


قہق ۔ یق ىعجعی 


ہما تی پلسشکون رہ [الامراف] : سر ۱ 
سی ڑا مت صل اھ عليه و آله وسلم!) ٰ 
بنی اسرائیل ے اس بہستی (والوں) کے ا میں 
پوچھو جو سمندر کے کنارے واقع تھی جہاں سبت 
کے دن لوگ خدا کی ٹھیرائی ھوئی حد سے تجاوز کر 
جاتے تھے ۔ سبت کے دن ان کی مچھلیاں پائی پر 
تیرتی ھوئی ان کے ہاس آ جاتیں اور جس دن وہ 
سبت لہ مناتے وہ سچھلیاں نہ آئیں ۔ اس طرح ھم 
انھیں آزمائش میں ڈالتے تھے ؛ اس نافرمانی کی 
َ ۔وجہ ہے جس کے وہ مرنکب ھوتے تھے . 

ا بنی اسرائیل کی اس مسلسل اافرمانی اور 
ّ .۱ غفرمان خداوندی ہے پہلو ہی اور جمله حیله جوئی 
ان ...کے نتیج میں اللہ نے انی شکلوں کو مسخ کر کے 
بندر اور خنزیر بنا دیا ۔ (تفصیل کے لے دیکھے 
ابوالاعلی سودودی: تفہیم القرآن' عبدالماجد دریا بادی : 

. تفسیر ماجدی؛ شبیر احمد عثمانی : تفسیر؛ 
1س شفیع : ک0 بذیل ہ [البقرۃ] : 







کے الفاظ ہے یہ“ ثابت هوتا عے کہ یہ واقعه 
سی عليه السلام اور حضرتث ذاود عليه السا 


َ عرصے ہیں کسی ایسے دور میں پبہۂ 


جبکہ ایلیا میں کوئی نہی اور پیغمبر موم 


تھا ۔ أمر بالمعروف اور نہی عن المنکر کا فریض: 
کے علماے حق انجام دیتے تھے ۔ اس لیے را 


ا نے کسی نبی یا پیغمبر کا ذکر نہیں کیا۔ 


وعظ و نصیحت کرنے والی جماعت ڈد ھا 
و اذ قالت ا سضوسم لم م نمِكون ڈیننا 


ھ٠‏ ھ ظ ىيج ۔ماقے 


0 ۳ 
او معدبهم مدان شدیداڈ 


سا ال رگم لتقم بَسَلَرٰن(ے[لاء 
مہ )؛ یعٹنی جب اس بستی کے باشندوں ہد 
ایک گروہ نے (ان لوگوں ہے جو افرمانوں کو 
نصیحت کرتے تھے) کہا تم ایسے لوگوز 
کیوں نصیحت کرتے ھو؛ جنییں (ان کی ثتا 
وج ہے) يا تو خدا ھلاک کر دے ا یا 
عذاب میں مہتلا کرے گاء انھوں نے کہاء ا 
کرتے ہیں تاکه هم بروردار کے .۔ 
معذرت کر سکیں (ٴکه ہم نے اپنا نزض تبل 
کر دیا) اور اس لے بھی کە شاید یه لو 
آ جائیں , 

اصحاب القریة : قرآن مجیا.(ہم [ ی 
ہر تا جع ی2 واآعه پیان: 
جسے ”اصحاب القرب' سے تعبیر دبا ھے ۔ 
اصحاب سس و قاع انا غ قرآن ہد ز نے اسر 
سے متعلق تفصیلات بیان نہیں کیں ؛ صرف ا 
بتایا ہے کہ زان گزشتد میں ایک پسۃ 
کفر وشرک اورشر وفساد کو ختم ّ کرنے اور 
ھدایت کو پھیلانے کی غرض سے اللہ تعالٰ 
پیغمہروں کو بھیجا ۔ انھوں نے بستی والو 
قبول حق کی تلقین کی اور صحیح راستے پر ۔ 
دعوت دی؛ لیکن بستی والوں نے دونوں کی : 


قرآن 





کی ۔ تب الله تعالے نے ایک هادی کا مزید اضافه 
کر دیا۔ اب ان تینوں نے ان کو ھر چند یقین دلایا 
کہ ہم اللہ کے فرستادہ ہیں ؛ مگر انھوں نے نہ ماناہ 
الا ان کا استہزا کیا قرب لم سشلا اصحب 
القریة“ | اد اما المرسلون٥اذ‏ ادتا اليھم 
ئن ات نز بشالٹ نَعَالرَا اث 
من ٠قالوانا‏ آنٹم ٛالْائْفَر لن 
وا ول اح من می۷ ان الاکن لیا 
رتا بعْلم اتا الیکم لمرِسلوٰن ٥‏ وس عَلَہْن الا 
البلع لسن (٭م [یسم] : ہ+رتاے؛))؛ 
یعنی (اے پیغمہر!) ان مہ مکم) سے بستی 
والوں کا قصہ بیان کرو؛ جبکہ ان کے پاس خدا کے 
رسول آئے۔ جب ہم نے ان کے پاس اولّ دو رسول 
بھیجے تھے؛ تو انھوں نے ان ک تکذیب کی۔ تب 
ھم نے ان دونوں کو تیسرے کے ذریعے ہے قوت و 
عزت عطا کی ۔ اب ان تیوں نے (ہستی والوں ے) 
کہا ھم یقین دلاتے ہیں کہ هھميیں خدا ی 
جانب ے تمھاری طرف بھیجا گیا ے ۔ بستی والوں 
نے کہاء تم تو ھماری ھی طرح کے انسان ھو۔ تم پر 
اللہ نے کوئی شے ازل نہیں کی ۔ تم صریحا جھوٹ 
بول رے هو۔ ان تینوں نے کہاء ھمارا پروردکار 
خوب جانتا ہے کہ ھم یقینا خدا کے فرستادہ ہیں 
اور هعمارے ذمے واضح اور صاف طور پر خدا کا 
پیغام پہنچا دینا ے . 

ان لوگوں نے پیغمبروں کی یه بات ماننے ہے 
انکار کیا اور انھیں منحوس قرار دیا اور کہا اگر 
تم اس تبلیغ ہے باز لہ آئے تو ھم تمھیں سنگسار کر 
دیں گے اور سخت سزا دیں گے۔ اس پر شہر 
کے آخری کونے ہے ایک شخص دوڑتا ھوا آیا اور 
اصحاب القریه (بستی والوں) سے کہا ۔ ان پیغمبروں 
.کا اتباع کرو۔ یہ مخلص عدایت یافتہ اور حق شناس 





لوگ ہیںء تم سے کچھ مانگتے تو نہیں : 
مفت میں تبلیغ حق کرتے ہیں ۔ میں تو ہہ 
اللہ پر ایمان لے آیا ۔قرآن مجید کے الفا 

مہو و ور۱١‏ 


ہیں :جا بن السا الحدینة رجل بی 


دہ ق ہ۔ 


یکوم انبعوا المرسلینۃانہعوامن لاینگ 
اجرا ا میختو (م [یس]: ٤و‏ 
یعنی شہر کے آخری کنارے ے ایک 
دوڑتا هوا آیا اور اس نے کہا۔ اے قوم! تم 
کے رسولوں کی پیروی کرو؛ ان لوگوں کی پیروی 
جو تم سے نیک ھدایت دینے پر کوئی اجر : 
نہیں کرتے ۔ بستی والوں نے ان پیغمبروں او 
بزرگ کی بات پر کان نہ دھرے تو فرشتے 
ھولناک چیخ ىاری اور تمام ہستی والے حُوف ود: 
سے ھلاک ہو گۓ . 

یہاں ایک سوال یه پیدا ھوتا ہے کا 
کس بستی یا شہر کا واقعہ ے؟ یہ اصحاب ا 
کون تھے؟ اور ان پیغمہروں کے ام کیا تھے 
بستی والوں کے پاس ثبلیغ و دعوت حق کے 
اللہ تعالی نے بھیچے , 

مندرجه بالا آیات کی تفسیر کے ذیل میں . 
ابن کٹیں اپنی تفسیر میں اور الہدایة ) 
ومہم تا ,.+م) میں ابن اسحق سے بروہ 
کعب الاجباں وھب بن سب اور عبداللہ 
عباس نقل کرتے یں که یە واقعه شہر انطا 
میں پیش آیا ۔ اس شپر کے لوگ بت پرست تھے 
ان کے بادشاہ کا ام ائطیخس تھا ۔ اللہ تعا ی نے 
شہر کے لوگوں کی ھدایت کے لیے؛ جنھیں قرآن سجیا 
اصحاب القریة کہا ہے؛ تین پیغمبروں کو بھىی 
ان پیغمہروں کے نام؛ صادق)؛ صددوق اور شلوم 
اور جو مرد لیک شہر کے آخری کنارے ہے ان 
تائید کے لیے آیا تھاء. اس کا ام حیوب تھا إ 
قول کے مطابق یه ایک عابد و زاھد شفیں: 


عناو۔دەت صتے۔ 







چاائداد کا سالک تھا ۔ 


کر 


اق ات 
7.7 تچ 


د 8 ذٍ٭“ 





7 جوعجھر کے کتارے مصریف عبادت رهتا تھا ۔ 
ےس تس وت 
بنتے 'کا'کام کرتا تھا اور کثرت ہے صدقات و خیرات 
کرتا تھا أوریہ کہ یە واقعه حضرت عیسٰی عليه السلام 
وک یی ا 

الہِدایة میں ایک قول مشہور تابعی 
قتادہٴ کا یه بھی مرقوم ے کە یه واقعہ شہر 
انطاکیه میں حضرت سیح" کے زمانے میں 
پیش آیا ۔ حضرت مسیح٣‏ نے اپنے تین حواربوں 
کو وہاں دعوت حق اور تبلیغ دین الٰہی کے لیے 
اس شپر کے باشندوں کے پاس بھیجاء مگر اھل شہر 
نے ان کی دعوت قبول نە کی اب ایک شخص حبیب 
اسی شہر کے آخری کنارے سے بستی والوں کو 
سمجھانے اور مبلفین کی دعوت حق قبول کرنے ی 
تاقین کرنے آیاء مگر انھوں نے اس شخص کو قتل 
کر دیا اور پھر فرش کی صولناک چیخ نے بستی 
کے لوگ ھلاک ہو گے . 

حافظ اہن کثیر کی راے یہ ے کہ یہ واقعه 
حضرت سیح عليه السلام سے بہت قبل کا ے ۔یه 
حضرات جو بستی والوں کے پاس دعوت حق کے 
لیے آئے؛ فی الواقع پیغہر تھے ۔ حضرت مسیح" کے 
حواری نە تھے , 

اصسحاب الجْنّة قرآل مجیدلںہ (العدم] : 

ےو تامم) میں'' اصحاب الجنّة '“ [ باغ والوں] 
کا واقعهہ اس طرح ییبان کیا گیا ہے کہ اھ ل کتاب 
ہے ایك من بت سال عاز انز جزی 
:فقاو مساکین پر بہت خر چکرتا تھا 70709 
٦‏ اتال نوا اور بیٹے باب کی جائداد کے وارث بنے ۔ 
:اہی دفعہ فصل بہت اچھی ‏ ھوئی ۔ جب فصل 
امھ سر ہس سوا 
ان غوم ہے عاری تھاء جو مال و 














دولت کا اکثر حصہ فقرا و مساکین میں بائٹ دیتا 
تھا ۔ بہتر یہ ےہ کہ ہم ایسا نہ کریں اور اپنی 
آمدنی و محنت کو ضائع نه جانے دیں ۔ اس کی صورت 
یہ ہے کہ صبح منہ اندھیرے کھیتوں میں جا کر 
اپنی فصل کاٹ لیں تاکھہ فقرا و مساکین وہاں 
آ کر مانگنا شروع لە کر دیں اور ھمیں تنگ نهە 
کریں؛ لیکن ھوا یہ کہ رات "کو جب وہ سو 
رےۓے تھے اللہ کے حکم سے تیز و تند اور گرم ھوا 
چلی اور ان کی سر سبز وشاداب کھیتی جل کر راکھ 
کا ڈھیر هو گئی ۔ اب وہ صبح صبح وهاں پہنچے تو 
فصل کا ام و نشان تک باقی نە تھا۔ یه صورت حال 
دیکھکر انھوں ئے کہا کہ یہ کھیت ھمارے نہیں 
هیں؛ ھم بھول کر یہاں آ گے هیں؛ مگر جب 
دیگر علامتیں دیکھیں تو سمجھ گئے کہ آئے تو 
صحیح جگہ پر هیں ؛ لیکن ھم نے جس بخل کا اظہار 
کیا تھا اور فقرا و مساکین کا حق دبانے اور ان پر 
ظلم ڈھانے کا جو منصوبه بنایا تھاء یہ الہ کی طرف 

سے اسی کی سزا سلی ہے اور ھم کھیتی باڑی سے محروم 
هو گئے ہیں ۔ قرآن مجید نے اس قصے آ کو ان الفاظ 


میں بیان نایا ھے : انا بَلَونھم کمابلونا 


ساسف مق ۔ مھ ۰ 


امحب الْجَنْة ؟إذ اسموا رر سر 


اخ و - نائمون ۵ فاصبحت امہ 
فتنادوا مسصبحین ‏ ان دو على حَرکمْ ان 


کنتم سن اس َانْعْل و :7 مر 
ان لا دمَننم الوم علیکم سسکن لاو 
غدوا على حردٍ تدِیدن ملعا راوَھا نالم اتا 
مدوەوقھ۔ہ َ‫ عیدف وہ 


لضادون ث ی0 تن کعرمیوثہ نہ قال سو 


الم اقل تل لگم لو لا تسبحون قالوا سبحن 20 
ربا اثا نا ظدمین ہ ناب جات 


على بَفي مِعَلاوودہ نَالوا بُوْبْلنا إِا جن 


قرآن ے۱ ڈ2 





طغینہ عسی رہنا ان بہُدننا خر ُا اتا 
ای ریشا تبون (۸+[التقلم]:ے, تا ٭م)۔ 
یعنی بلاشبہہ ھم نے ان (کفار مکەہ) کو اسی طرح 
آزنایا ے؛ جس طرح باغ والوں کو آزمایا تھا کهە 
انھوں نے یہ قسم کھائی کہ ہم صبح ہوتے ھی 
ان پھلوں کو کاٹ لیں گے اور انھوں نے ان شاء اللہ 
بھی نہ کہا ۔ پس رات کو سو ھی رعہ تھے که 
(ان کے باغ پر) تیرے پروردگار کی طرف سے پھر 
والا پھر گیا (بعنی عذاب ای سے هرا بھرا باغ 
برباد ھوگیا) ۔ انھوں نے ایک دوسرے کو پکارا کہ 
کھیتی کالنا چاھتے هو تو سوبرے سویرے چلو؛ اور 
وہ چلنے چلتے آپس میں آہستہ آھسته باتیں کرتے 
کھیتی میں ) پہنچے تاکہ ابھی فقرا و سساکین 
وھاں نە پہنچیں ۔ پس جب اس ( کھیتی) کو 
اس حالت میں دیکھا تو کہنے لگے ۔ یقیًا ہم راہ 
بھول گئے یں (یہ وہ جگہ نہیں ےء مگر غور نے 
دیکھا ت وکہنے لگے) بلکەہ ھم تو(اہنی فصل ہی ہے) 
سحروم ہو گئے ھیں ۔ ان میں سے درمیانے بھائی 
رگا گیا سوا تر ہے بل سی نیت کہا 
تھا کەہ (اس نعمت الٰہی پر) کیوں خدا کی 
پاکیزگی بیان نہیں کرتے (اب انجام بد دیکھا تو) 
سبھی ہکار انھے ۔ ھمارے پروردگار کے لیے پاکیزگی 
سے ۔ایہ شک ھم نے خود هی اپنے آپ پر ظلم کیاء 
اور آبس ہیں ایک دوسرے کو ملامت کرنے لگے 
اور ( بے ساخته) بول اٹھےء ھاے افسوسء هم خود ھی 
سرکش تھے ۔ ہمکن ےےہ؛ ھمارا رب ہمیں اس ہے 
بہٹر بدل عطا فرمائے ۔ بےشک ھم اپنے پروردگار یق 
طرف متوجہ ہیں . 

حافظ ابن کثیر نے اپنی تفسیر میں ء سورة القلم 
کی تفسیں کے شعن میں؛ حضرت عہداللہ بن عباس 
رضی اللہ عنہما کا قول نقل کیا ہے کہ یہ کوئی 
واتعد نہیں ے بلکە قرآن مجید نے ایک مثال دی ے 





جو کفار مکہ کی ڈھنی و عملىی حالت ہے ہم آھنگ 
اور ان کے کردار کی وضاحت کناں ے؛ مگ 
ساتھ ھی سعید بن جبیں کا یہ قول بھی نقل کم 
عے کہ یہ ایک واقعد ھے جو یمن کی بستی ضرواا 
میں پیش آیا اور يہ بستی صنعا ہے چھے میل - 
اصلے پر واقع تھی. 

قوم سبا: قوم سا ایک مشہور اورمتمدن ت 
تھی ۔ یمن میں انھوں نے صدیوں تک حکومت کی 
ان کے رشد و ھدایت کے لیے اللہ کی طرف ہے تیرہ نم 
مبعوث کے گۓ ۔قرآن مجید میں سبا نام کی ایک مستة 
سورة موجود ےےہ؛ جس میں اگرچہ مختصر طور 
اس قوم کے حالات بیان کے گئے ہیں؛ مگر اس 
واضح ھونا ے کہ اس دور میں تہذیب وتمدنء مال 
دولتء عیش و عشرت اور تجارت میں کوئی ان 
حریف نہ تھا ۔ ان کے سرسبز و شاداب باغ ٠‏ 
کے درخت گونا گون میووں اور نوع بنوع پھلوں . 
لدے ھوے.۔تھے؛ میلوں تک دو رویە چلے گئے تھے 
سبا کے دارالحکوست کا نام ارب تھا جو نہایت ص 
ستھرا شہر تھا۔ ملک کو سر سبز و شاداب رکھ 
کے لیے یمن کے اقطاع و امصار میں انھوں نے سو 
زائد بند باندھ رکھے تھے تاکە پانی ہے محف 
رے.۔ سب سے بڑا بند شپر ۶مارب'' تھا 
دارالحکوست مارب میں بنایا گیا تھا ۔ قرآن مد 
اپنے. اسلوب خاص میں ان کے باغات کی کثرت 
شہر کی صفائی کا ذکر ان الفاظ میں کرتا ہے 
نقد كت لسبا تی سکبھم ایة ُ 
عن یمین و شال کو سن را رَيَكُم اگ 
بلدة طْیْبة و رب غَنوَر(مم [س]: ٠‏ 
یعنی : بلاشبہہ اہل سبا کے لیے ان کے وطن ٠‏ 
(قدرت الہی کی عجیب و غریب) نشانی تھی۔ 
باغوں کا سلسله دائیں اور ہائیں جانب چلا گیا 
(اور خدا نے ان کو فرہا دیا تھا اے سا والو1) نآ 








00 بدمکادی طرف : سے عطا کی ھوئی روزی کھاؤ اور اس 


اکر ادا کرو ۔ تمھارا شہر ےے؛ صاف ستھرا اور 


پرووڈگار ے؛ بخشنے والا ۔ 


لیکن ان لوگوں نے الّہ کی نافرمانی ک اور 


حسرکشی و تمرد پر اتر آئے جس کا نتیجہ یه ھوا که 
بند ٹوٹ گیا اور اس جنت نما خطے کے مختلف قسم 
کہ میووں سے بھرے ھوے درخت جڑ سے اکھڑ گئے 
اور ان کی جگہ بدمزہ پھلوں اور جھاڑ نے لے ی۔ 
تمرآن مجید اس کا نقشہ ان الفاظ میں کھینچتا ے : 
فاعرضوا فایلنا ما سمل میم و 
بلیم جنت تی آادل خط و 
۲ ددرت ہہ 
ہد اھ موہ ھی ری 
[سا] : ہ؛ ے؛)ء یعنی پھر انھوں (قوم سبا) نے 
پیغمبروں کی نصیحت ہے اعراض کیا نتیجة 
عم نے ان پسر سیل عرم (بند توڑنے کا سیلاب) 
بھیج دیا اور ان کے دو (بہترین) باغوں کے 
بدلے دو ایسے باغ اگا دیے جو بدمزہ پھلوں؛ 
جھاڑ اور کچھ بیری ہے درختوں کے جھنڈ 
تھے ۔ یہ ہم نے ان کی اشکر گزاری کی سزا دی 
اور ہم صرف اسی قوم کو سزا دیا کرتے ہیں 

جو ناشکر گزار هو . ۱ 
یہ اللہ کی طرف سے اس سپاس اشناس قو م کے لیے 
ایک عبرت انگیز سزا تھی ۔ دوسری سزا ان کو یه 
دی گئی کہ یمن ہے شام تک ان کا جو سلسله 
ہے قجارت جاری تھاء وہ ختم هو گیا۔ ان کی وہ تمام 
.. آبادیاں ویران ھوگئیں جو قریب قریب واقع تھیں اور 
.. افصبات و دیہات؛ کارواں سراؤںء تجارتی منڈیوں اور 
سحار حا خاص تسلسل 
: او ترتیپ کے ساتھ دور تک دو رویہ چلی گئی تھیںء 
‪٠‏ کو میں ہیں لوک شب و روز اطمینان سے 
: پا کات تھے ۔امر مہ ان کے راحت و آرام کی 


اوھ ا ل۱ پت 










۱ 
۱ 
ٰ 


ضامن تھیں ۔ طویل سفر کی ٹکلیفوں اور صعوبتوں ے 
ان کو محفوظ رکھتی تھیں ۔ اب اس ہورے علاقے 
میں خاک اڑنے لگی اور یمن سے شام تک بپھیلا 
ھوا آبادیوں کا یہ جنت نظبر سلسله وبرانے میں 
تذل مو کو حقیقت کا اس 
پیرایه بیان میں ذ کر کرتاے : :وجملنا بِينْھم 
و بین القری لی برکنا ھا قری ظاھر 
وَتَدرتا نیُھا ا راتا لان راتا 
ایٹین د فقالوا رہن بمد بن المارنا وَشلمُوا 


مشومعم ےا سو تھی 
7 


گیا ۔ قرآن مجید اس 


ہے۔ وه* رر مب ےے۔ 


ننسھم اجعانهم احادیث وسزقنفم ںہو 
ان فی ذُلک لیت نگل تار شکور (مم 75 
۸ کر ایق رز اذے سا او کت نوا 
آبادیوں (شام) کے درمیان بہت سی کھلی آبادیاں قائم 
کردی تھیں اور ان میں سفر کی منزلیں(کارواں سرائیں) 
مقرر ی تھیں اور(اعلان کر دبا تھا کہ) ان آبادیرں 
کے درسیان ہے خوف و خطر شب و روز سفر کرو 
مگر ان (ناسپاس) لوگوں نے اس کا یہ جواب دیا کہ 
اے ھمارے پروردگار ھماری منازل سفر میں دوری 
پیدا کر دے اور (ایسی باتیں کر کے) انھوں نے 
خود اپنے آپ پر ظلم کیا ۔ پس هھم نے ان کو(تاریخ 
ی) کہانیاں بنا دیا اور ان کو ارہ پارہ کر دیا۔ 
بلاشہہہ صاہر و شاکر بندوں کے لیے اس واقعے میں 
عہرت کی نشانیاں هیں ۔ 

بہر کیف قبائل سبا اپنے غرور و نخوت اور 
کفر وشرک کے سہب سیل عرم کے ذریعے اس طرح 
تہاہ و برباد ھرے که ان ى ستحکم عمارتیں اور 
مضبوط قلعے بھی باقی نە نے او و خود بھی 
مختلف مقامات میں مننشر هو گۓ ۔ کوئی قببیله 
ککہیں چلا گیا اور کوئی کہیں ۔ جدھر کسی کا 
من ھواء پریشانی کے عالم میں دوڑ ہڑا (قبائل سبا کے 
تفصیلی حالات کے لیے دیکھے اب ن کثیر :تفسیرء بذیل 


تفسیر سور سبا؟ البدایہ والنہایق* م: رپورم؟؛نیز 





قرآن 





سید سلیمان ندوی : ارض القرآنء رےہء؛ہہم؟؛ 
حفظ الرحمٰن سسوباروی : قصص القرآن ج م میں 
ہذیل واقعات سبا). 

اصحاب الآخدود : آخدود کے معنی گڑھے؛ 
کھائی اور خندق کے هیں۔ حضرت عیسٰی عليه السلام 
سے بہت عرصہ بعد کی بات ے که ایک کافر بادشاہ اور 
اس کے ارکان سلطنت نے خندقیں اور گڑھے کھدوائے اور 
ان میں آگ دپکائی اور پھر حضرت عیسی“ کے متبعین کو 
جو اللہ پر ایمان رکھتے اور حضرت سمیح" کی تعلیمات 
کوصحيیح اور لائی عمل سمجھۓے تھے؛ ان میں ڈال کر 
زندہ جلا دیا تھا ۔ اس بنا پر ان کافروں کو ''اصحاب 
الاخدود “' کہا گیا ے ۔ یه واقعہ حضرت سیح 
سے کافی قرسد مت ار فرق اق مل ام لد وآله 
وسلم ک بعثت ہے قبل الگ کرت مق ین آیا۔ 
کافر بادشاہ اور اس کے اعیان حکوست نے ان مؤمنین 
مخلصین کو دین عیسائیت سے نکال کر اپنے دائرہ 
کفر میں لانے کی ہے حد کوشش کی؛ مگر وہ نە مائے 
تو ان کو زندہ جلا دیا گیا ۔ جب ان کو جلایا جا 
رھا تھا تو کافر خندقوں کے قریب کھڑے ان کی 
ہے بسی سے محظوظ هو رے تھے قرآن مجید میں ارشاد 
فی کہ جن لوگوں نے ال ایمان کو فتلہ و مصیبت میں 
ناد از اف ان کو غاب عبنم من الہ 
اور اھلِ ایمان اور یک لوگوں کو جنت میں داخل 
فرسائے کا ۰ والے ذّات البریج ‏ والیوم 
الْموعود 3 وَفامۂ وَنْمْھود قَيِلَ مھ 
ام ڈالٹارِ ذّات رود لیا 


0 نَثزا بنمم من 
با المزیز اح 3 انی 3 ملک 


ان الین تنا المؤسنہن وَالمَومنت 7 کم تم 


دود”۔ ےھ حص قفش سے ےج 


وا فلھم عتاب جہنم ولھم عثاب . 


حون الڈین سٹو و عُمدوا احَلمت 
َمَم مد تَجْبی ہن مھا الانمٰرَق لَيَکَ 
الْذور الْکہِيْر5(ہہ [البریج] :۰۱ )ء یعنی 
یر و می مرا اھ اوت 
کى جس کا وعدہ سے اور حاضر ھوے والے کی اور 
اس کی جس کے پاس حاضر ھوتے ھیں۔ ھلاک هو 
گۓےکھائیا ںکھودنے والے؛ یعنی آگ ے بہت ایندھن 
والی جب وہ اس پر بیٹھے هھوے تھے اور جو کچھ 
وہ کرتے تھے سمسلمانوں کے ساتھ؛ اپنی آنلکھوں 
سے دیکھتے تھے اور ان کو مؤمنوں ک یہی 
بات بری لگتی تھی کہ وہ اللہ پر ایمان لائے جو 
زبردست ےہ اور تصریفوں کا مستحق ےہ ؛ جس 
کی حکوست آسمانوں اور زہین میں ےہ اور هر چیڑ 
اللہ کے سامنے ے ۔ بلاشہہہ جو لوگ ایمان دار 
مردوں اور ایمان دار عورتوں کو فتنے میں ڈالیںء 
پھر توبہ نہ کریں تو ان کے لیے جہنم اور آگ 
میں جلئے کا عذاب ہے ۔ بلاشبہہ جو لوگ ایمان 
لائے اور جنھوں نے لیک عمل کیے؛ ان کے لیے 
باغات ہیں جن کے نیچے نہریں بپتی ہیں ۔ 
بہت بڑی کامرانی ھے . 

اس باب میں مفسرین و مؤرخین نےکئی روایات 
نقل کی ہیں .... [ینگر ان میں سے اکثر میں 
سی وا سی نس سض یر ا جن 
کرنے سے پہلے گہری تحتیق کی ضرورت هو گی ۔ 


اسی لیے ھم یہاں ان اکثرەروایات کو نظر انداز ۱ 


کر رے ہھیں]. 

ایک نقطه نظر یہ غۓے کہ یہ واقعہ نجران میں 
پیش آیا (اس کی تفصیل کے ہے درک ان سس 
تفسیں م: ۹۳م تا ۹م 
.)٣٣۳٣ ۶۱٢‏ 
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٠‏ + حدیم 
3 


یہ تعام واقعات بیان کرنے کے بس وت 


کہ سا 


پ+یں یق 


سی 


رقف 


کر ہے ےت 
ِیٔه متعدد مقامات پر پیش آئے ہوں گے بثل"ا 
بن اھی حاتم کا کہنا ے کہ اُخدود کا ایک معامله 
و یمن میں تبع کے زمانے میں پیش آیا۔ دوسرا 
سطنطین کے عہد میں قسطنطیليه میں وقوع پذیر 
لوا ۔ تیسرا بخت نصر کے دور میں عراق کی 
رض ہابل میں رونما ھوا ( دیکھیے ابن کثبر : 
غسیں ج م؛ ہڈذیل۔سورة البروج). 

اصحاب الغیل : اصحاب فیل کا واقعه رسول 
لھ صلی الہ علیہ وآلہ وسلّم کی ولادت طیبہ سے 
چاس روز پہلے ظاہر ھوا ۔ بعض کا خیال ےہ 
وڑھوا جس روز آپ٭ اس دنیا میں تشریف لائے ۔ 
راقعہ اسطرح پیش آیا کہ بادشاہ حہشہ کی طرف سے 
بمن میں ایک حاکم مقرر تھا جس کا نام ابرهہ تھا۔ | 
سن لے نہ ود ادیکھا کد تیاغ فرب ٹیر سخ لآ 
اریپ و بعید کے مختلف علاقوں ہے سمٹ کر بیت اللہ 
فریف کا قصد کسرتے ہیں تو اس کے دل میں یہ 
خواہش پیدا ھوئی کە یه اجتماع ھمارے هاں ھونا 
چاہیے ۔ اس کی تدپیر اس نے یه سوچی که عیسائی 


ترآن 


ہے وقعت اور ناقابلِ احترام گردانا ۔ یە بھی 
منقول ےہ کم بعض لوگوں نے اس میں غلاظت 
پھینکی اور یە٭ بھی کہا جاتا ہے کہ کسی عرب 
نے آگ جلائی اوروہ ھوا سے اڑ کر اس عمارت 
ہیں لگ گئی ۔ یہ صورت حال ابرہہ کے لیے مزید 
اشتعال کا باعث ثابت ھوئی اور اس نے جھنجلا کر 
کعبة اللہ پر فوج کشی کرنے کا ارادہ کر لیا ۔ وہ 
بہت بڑا لشکر [جسمیں ہاتھیوں کو خصوصی طور 
سے شال کیا گیا کیونکهہ اھل عرب اس 
جانور ہے خوف کھاتے تھے] لے کر کعبے کو 
منہدم کر دینے کے لیے روانہ ھوا ۔ اناے راہ 
ہیں جس شرب قہیلے نے سزاحمت کی اسے 


ا مغدوب کرتا هو آگے بڑھتا رھا۔ اس زمانے میں 


۱ 
ا 


۱ 


ىذھب کے نام پر ایک عالیشان گرجا تعمبر کیا | 


جائے؛ جس میں آرام و آسائش اور راحت و دلکشی 
گے تمام سامان سوجود ھوں۔ اس ہے یہ ھوگا کہ | 
لوگ مکے کے اس اصلى اور سادہ کعۓ کو چھوڑ 
کر عمارے اس مرضع و مزین کعبے کی طرف آنے 
لگیں کے ۔ چنانچہ اس نے صنعا میں جو یمن کا بڑا 
شہرے؛ بزعم خویش اپنے اس کعے کی بنیاد رکھی 
اوراس کی تعمیر و شزئین پر بہت سرمایہ لگایا؛ 
لیکن لوگ اس طرف متوجہ نہ ھوے اور کسی نے 
ابی میں کسی قسم کی دلچسہی کا اظہار نہ کیاہ 
الگ ۔اھل عرب بالخصوص قریش کو جب تمام 
پا جخال کا پتا چلا تو وہ سخت خشمکین ہوے 

ِ_ یو ا معومی کتے کو ہل 7 








یر ل اللہ عليه وآله وَسلم ےدادا عبدالمطلب 
| قریش کے سردار اور ”کعبة اللہ کے متولی تھے ۔ 

جب ان کو لشکر کشی کا حال معلوم ھوا تو 
اون ئن اون کر دبا که لوگو اپنا بجاؤ 
کر لو۔ کعبہ جس کا گھر ے وہ خود اس کو بچا 


| لے 5۔ اب ابرهہہ کے سامنے راستہ صاف تھا اور ا نے 


کسی طرف سے رکاوٹ یا مزاحمت کا خطرہ نە تھا ۔ 
سار رو وھ ود اب کوئی 

مگر جب وہ نک مکرمہ کے 
قریب بای ری چا او شری کت یر 
سبز اور زرد رنگ کے چھوٹے چھوٹے پرندوں کی ٹکڑیاں 
نظر آئیں ۔ مر پرندے نے اپنی چونچ اور پنجے میں. 
چھوٹی چھوٹی کنکریاں دبا رکھی تھیں۔ ان عجیب و 
غریب ہرندوں کے غول کے غول ابرھہ کے لشکر 
پ رکنکریاں برسانے لگے ۔ وہ کنکریاں بندوق کی گولی. 
سے بھی زیادہ تیز اور سہلک ثابت ھوئیں۔ جس کو 
یہ کنکری لگتی جسم کو چیرتی ھوئی ایک طرف 
سے دوسری طرف نکل جاتی اور ایک زھریلا ماذہ 
اس کے اندر چھوڑ جاتی ۔ یہ حمله اس درجہ اگپانی. 





آن فی 


بر زور دار تھا کە کسی کو سبھلئے کا موقع هی ابوولہب]ء اس کے بارے میں اللہ تعالی ئ 


ہاگنے میں کامیاب هو گئۓے وہ کئی قسم کی تکلیئیں 
ھا کر مرے. 

یہ واقعہ رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله وسلّم 
سن زا رات کا گیا بل سای 
نان آپ*٭ کی بعثت و تشریف آوری کی اطلاع تھی ۔ 
ر ایک غیی اشارہ تھا کہ جس طرح اللہ تعالٰی نے 
نے گھر کی معجزانہ طور پر حفاظت فرمائی ے؛ 
ن گھر کے سی ۓ نقنس ون اؤرسےت سے بزرکگ 
غمبر* کی حفاظت بھی اسی طرح کرے گا ۔ یہ 
سہ قرآن مجید نے ان الفاظ میں بیان کیا ھھے : 
مْ تر كحيْل نعل ریغ بامُحب الْنَیْلِم 


قاء۔ف ہہ 


م مل کہدھم فی تَمْلبْلاڈ آیسل 
یھ مر اباپہل ! ت 1 یم بحجار 
ن سجیں فَجلَهم کمصف ک کسوں 
دا تاہ)؛ یعنی (اے پیۂ پیغمبر!) کیا آپ۴ 
, نہیں دیکھاء کس طرح کیا آپ* کے رب نے ھاتھی 
لوں کے ساتھ۔ کیا ان کا داؤں اس نے غلط نہیں 
ر دیاء اور ان پر ٹکڑیاں ٹکڑیاں اڑتے جانور بھیے؛ 
و ان ہر پتھر کی کنکریاں پھینکتے تھے ۔ پھر انھیں 
ھائے ھوے بھوبے کی طرح کر ڈالاء 

مطلب یه که انھیں اس بھس اور چارے ک طرح 
اگند؛ منتشر ہےکار اور چورا چورا کر دیااء جس 
جح کہ بیل اور گاے وغیرہ اس بھس اور چارے کو 
ر دیتے ہیں جو ان کے کھانے سے بچ جاتا ے. 

مزید تفصیل کے لیے ملاحله ھوں کتب تفسیر 
یل سورة الفیل؟ نیز کتب تواریخ . 

ابولہب : قرآن مجید میں جن جاہلی 
بر مخالف اسلام] شخصیتوں کا ذکر ےہ ان میں 
ک ابولہب بھی ے؛ یہ آنحضرت* کا چچا تھا 
آپ' کا بدترین دشمن -[تفصیل کے لیے رلةٌ بہ 


دص حقش ؛ 


تبٹ با آبی ہب ونب ما آفٹی عده 
َال“ وا کسب هٛسیصل نارا ذات نھب 
و اراتة* عمائة الحطب فی جیدھاحبل 
من ند (ں [اللمب]: تا ہ)؛ یعنی لوٹ گئے 
ھاتھ ابولہب کے اور وہ ھلاک ہوگیاء نہ تو اس کا 
مال اس کے کام آیا اور نە وہ جو اس نے کمایا ۔ اب وہ 
سخت شعله زن آگ میں داخل ہوگا؛ اور اس کی ببوی 
جو سر پر ایندھن اٹھائے پھرتی ہے؛ اس کی گردن میں 
مونجھ کی رسی ےہ . 

جنوں کے سماعت قرآن کا قصہ : قرآن مجید 
نے سورة الاحقاف میں یه قصه یان کیا ہے 
کہ اللہ تعالی نے رسول اللہ صلی اللہ عليه و آلە 
و:علم کی دعوت کی طرف جنوں کی توجہ بھی مہذول 
کرا دی۔ واقعه یوں پیش آیا کہ ایک مرتبہ رسول اللہ 
صلی اللہ عليه و آله وسلّم کے قیام مکہ کے زمانے میں 
جنوں کی ایک جماعت وادی نخله کی طرف جا رھی تھی 
اتناق سے اس وقت رسول اللہ صلی اللہ عليه و آلە وسلم 
صحابه کرام“ کی ایک مختصر سی جماعت کو 
فجر ی نماز پڑھا رعے تھے؛ جنوں کے کان میں 
قرآن مجید کی آواز پڑی: تو اہے خامسوشی اور 
توجہ سے سنا اور نہایت متأثر هوے ۔ واپس اپنی 
قوم کے دیگر جنوں کی طرف آئے تو انھیں سارا واقعه 


سنایا اور قرآنْ مجید کو ایک بدرجۂ غایت عمدم . 


اور تورات و آنجیل وغیرہ کتب ساویہ کا مصدق 
قرار دیا۔ اپنی قوم سے انھوں نے یە بھی کہا کہ 
اللہ کے اس داع (محمد صلی اللہ علہ و آله وسلم) ک 
بات مانو اور اس کی صداقت و حقانیت اور ابو 


رمالت ہر ایمان لے آؤ ۔ یہ قصه ہم مو 0 کس 


وب تا مم میں ییان کیا کیا ىے ادر سوذۃ گے 3 





7 ۱ 
ہ ملا۔ بہت ہے لوگ وھیں ھلاک هو گۓے جو | سورة اللہب نازل ی؛ جس کے القاظ یہ یں : 


ات 





سور کا 
سے نی خر بی تفصیلات ذکر یق 
گی ھیں.. ؤإتیز رءٗ بہ الجن ( سورہ)]. 
غبة ال روم کا مہ : رسول اللہ صلی اللہ عليه 
سو دیا کی دو سلطنتیں مشہور 
: ایک کسری کی؛ یعنی سلطنت ایران اور 
را یعئی سلطنت روم ۔ یه دونوں 
حکومتیں ایک دوسرے کی زبردست حریف تھیں 
اور ان کی نبرد آزہائیوں کا سلسله عمیشه جاری رهتا 
تھا ۔دوےمء میں رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله وسلّم 
کی ولادت ھوئی اور چالیس سال بعد 20ء 
کو خلعت نبوت سے نوازا گیا ۔ ۲. ہ سے مع تک 
ان دونوں حریف سلطنتوں کے درمیان معرکہ آرائی 
عوتی رھی ۔ اھل مکہ کو ان کی لڑائی کی خہریں 
پہنچتی رھتی تھیں اور وہ اس ے دلچسپی رکھتے 
تھے: لیکن رسول الله صلی اللہ عليه و آلە و سلّم کی بعثت 
کے بعد تو اھل مکه کو اس لڑائی سے اور بھی دلچسپی 
پیدا هو گئی تھی۔ اس کی وجه یه تھی که فارس 
کے لوگ آنش پرست مجوس تھے جن سے مشرکین 
مک اپنے مذھبی تعلق کی بنا پر قرب رکھتے تھے ۔ 
اور اعل روم نصاری تھے ان سے اھل کتاب ھونے 
کی وج٭ سے سسلمانوں کا ذھنی و قلبی لگاؤ تھا ۔ جب 
فارس واٹوں کی فتح کی خبر آتی تو مشرکین مکە 
خوش :ھوتے اور اھل روم کے غلبے کی اطلاع آتی 





تو تدر مسلمانوں کو مسرت ہوتی ۔ بروبھ میں | 
جب کہ رسول اللہ صلی اللہ عليه و آلہ وسلّم کی بعٹت ' 
:پر پانچ 'ہرس گزرے تھے اھل فارس نے اھل روم کو | 
ایل کن شکست دی؛ جس کے نتیچے میں شام؛ مصرہ ‏ 
اؤؤٹیار ےکوچک وغیرہ تمام ممالک رومیوں کے ہاتھ 
ال کئے۔ 

ا سس سوقع پر فا 


قرآنْ مجید کی یھ آیات نازل ھو 


غقدھ 


ریغ فی اُدنی الارض | و عم 






؟َِ+ْ 








قرآن 






بعد فَلَيِهم سخْلبوتل نی بضع 
کے الاثر سن قبل وس بعلاو 


یویذ بذج المؤمدون ث بَنمَرِالل دم 


سنین ڈٍ 


سن باۃ 
)۳۰۱ [الرٔوم] : رتا م)ء یعنی (اہل) روم لو 
هو گئۓے؛ نزدیک کے ملک میں اور وہ مغلوب ھونے 
کے بعد عنقریب غلبہ پا لیں گے چند ھی سال 
ہیں۔ پہلے بھی اور پیچھے بھی خُدا ھی کا حکم 
سے اور اس روز مؤسن خوش هو جائی ںگے؛ اللہ کی مدد 
سے ۔ وہ جسے چاھتاے مدد دیتا ے اور وہ غالب 
(اور) سہربان عے۔ [مزید تفصیل کے لیے رلے به 
مقالة الروم]. 

ھجرت : رسول اللہ صلی اللہ عليه وآلە وسلم 
کی پاکیزہ زندگی کے تمام گوشوں کی مختلف انداز و 
اسلوب ہے قرآن مجید نے ہوری وضاحت رما دی 
سے ۔ سورۂ بنی اسرآەیل اور سورۃ النجم میں واقعۂ 
معراج اور اسی طرح مختلف مقامات پر ھجرت کا بھی 
ذکر ہے ۔ ھجرت مدینە میں حضرت ابوبکر صدیق 
وضی اللہ عده کی معیت کا ان الفاظ میں را" 
ہے :اذ احرجة الّذین کنروا ٹائی ائْنین 
عََ فی الغار اذ بعر لصاحبه نے انْ 
اللہ مَعَسًا(و [التومة]: 


و 


ا 


۰م)؛ یعنی جب رسول اللہ 


یل لہ علیہ وہ وسلم کو کاروں نے بک نکڑ 


سے نکل دیا تھاء وہ دوسرے تھے دو ے؛ جبکهہ 
دونوں غار میں تھے ۔ یه اپنے رفیق (حضرت ابوبکر 
صدیق) سے کہ رعے تھے (ابوبکر) غم نہ کھاؤے 
بلاشبہہ اللہ تعا ی همارے ساتھ ہے ۔ عجرت کا واقعه 
قرآن نے متعدد مقامات پر مختلف طریق ہے بیا نکیامے . 
غزوات : قرآن مجید نے غزوات کا ذکر بھی فرنایا 
ہر جنگ بدر کا تذکرہ سورۂ غ آل عمرن؛ سورۃ 
الانفال اور اس کے علاوہ بعض دوسرے مقامات ہر 


لرآنت 


بڑی تفصیل سے کیا گیا ھے ۔ اللہ نے اس جنگ میں 
سلمانوں کی جو مدد کی اس کے متعلق قرآن کریم 


8٤ل‏ مم 4ة ؿق۔وفوھ ۔ 


ہیں ارشاد ے زولتد نصرکم اللہ پہدروائٹم إ جا 


اذ نوا الہ نملکم تشکرون (م [اں 
ممرن]: ۲۳))ء یعنی اللہ نے بدرکی جنگ میں 


؟۳َُە+َ"ً 





مچید میں اس غزوے کے متعلق کہا ے: بابھا ٤‏ 


ادن اسنوا اذ کروا نعمٰة اللہ وی ار 
:کم جتود ار تل عَلَيیم وت 
٦‏ تروھا وکان اللہ ہما تعتشرت بمیرا(مم 


[الاحزاب] ۳ غی ا اعان والو ! اللہ کی ئعمت 


تمھاری مدد کی جبکہ تم ود وی و کت روم 


پس اللہ سے ڈرتے رھو؛ تاکہ تم شکر گزار هو . 


اسی طرح غزوۂ احد کا واقعه بھی انتہائی اھمیت کا ٰ 


حاسل ے ۔ - سورہ آل عمزن؛ الانفال اور التوبة وغمرہ 
ہیں اس کا ذکر کیا گیا ے ۔ ۔ سورۂ ال عمإن میں ہے : 


1۱ء عی ازرڑاے تخب را قابہل ذ کر وہ بات ے) 
بیکە تم صبح سویرے اپنے گھر ہے نکلے تھے (اوراحد ' 
کے میدان میں) لڑائی کے لیے سورچوں میں مسلمانوں 
کو بٹھا رے تھے اور اللہ تعالی سب کچھ سننے 
الاء جاننے والا سے ۔ پھر جنگ کے نتائج چونکہ 
سلمانوں کی توقع کے خلاف تھے ۔ اس لے اس پر بھی 
کو تسلىی دی ے: انڈیسسکم فرح فتد 
س الوم فَٔمْ ستْلَه“ (م 1ال عمرن] : .م؛)؛ 
عنی اگر تم نے (احد میں) زخم کھایا ے تو 
وسرے گروہ کو بھی (بدر میں) ویسے عی زخم لگ 
کے ہیں ۔ جنگ احد کا ذکر قرآن مجید میں بڑی 
نیل کے ساتھ آیا مے ۔ ابن اسخق سے منقول ے: 


: 25 7 ' ۰٦ 
| سزل اللہ فی شان احد ستین ایة من ال عمرن‎ 


فتح الباریہ ے ٤‏ ہے)ء یعنی اللہ تعالى نے إ 
زوۂ احد کے بارے میں سوره ال عمرن میں 
اٹھ ایتیں ازل کیں . 


غزوۂ خندق یا غزوۂ احزاب کا ذکر بھی قرآن 
بید میں موجود ے ۔ یه غزوہ بدرجه غایت اہم تھا ۔ 
ں سلسلے میں اللہ تعا ی نے ایک ہوری سورت نازل 
رسائیء جس کا نام ھی سورة الاحزاب ے ۔ قرآن 





(مشرکین کے) لشکر چڑھ آئے تھے؛ پس ھم نے ان پر 
تیز ھوا کو اور ایسے لشکروں کو بھیچ دیاء جن کو تم 
نہیں دیکھ رے تھے اور جو کچھ بھی تم کرتے 


۳ هو اللہ اس کو دیکھنے والا ے . 


راد فدوینِ املک ؟ نسوی اللمؤسشین مقاعد ۱ 
للْععَال ٭ وا سم :عظلیم ( زآل عمرن]: ۳ قرآن کریم میں مذکور ے 


صلح حدیبيه یا بیعت رضوان کا قصه بھی 
ے اور تاریخ اسلام میں 
| اس کو بدرجه غایت اہمیت حاصل ہے ۔ قرآن مجید نے 
اس کو اھل اسلام کی فتح ے کہ 


فص یھہ 
. 


(ہم [الفتح] : )ء یعنی بلاشبہہ الله ایمان والوں 
سے راضی ھوگیا ۔ جبکہ وہ (اے پیغمبر!) آپ* کے 
ہاتھ پر درخت کے نیچے بیعت کر رے تھے اور 
اللہ نے جان لیا جو ان کے دلوں میں تھا ۔ پس ان پر 


اطمینان و سکون اٹارا اور ان کو ایک فتح قریبٴ 


انعام میں دی, 
حافظ ابن حجر کے مطابق؛ فٹخا قریبًا ہے مرادہ 
فتح خیہر ےء جو حدیبیة کے بعد حاصل ھوئی اور . 
جس میں سلمانوں کو بہت سا مال غنیمت هاتھ 
آیا (فتح الباری ے : ۰٦م)‏ اگرچہ فتح قریب 
کے متعلق اور اقوال بھی میں تاہم یہ واتعہ ے کھ 
صلح حدیبيه (یا بیعت رضوان) کے بعد سلمانوں ‏ 
لیے فتح وکامیانی کے دردازے وا ہو گئۓے ٠.‏ 
نتح مہ کا قصہ بھی قرآن مجید نے بنان: 








- 


زا وکا : " 
"ا ۱ "٦‏ ۴ قرآن 


قاف ہہ 


:لا یستوی ہنکم ِمیْمْ ( [الدوبة] وتاےم)ء؛ یعنی 
و سی 00 و او مس ا : بلاشبہهہ اھ بے مدائوت مت ناروا مدد 
امن قبل الفتح وقتل* اولسک 
ہا۔ | کر چکا ے اور غزوه حنین میں بھی ۔ جب تم 


سو فا و کو ۱ اید کثرت انرا۔ ٹٹر تھر؛ دیکھو وہ کثرت 
وا ولا وَعَداف انْحَلی+ (ے [انبریں: آ اٹ پر اترا گئے تھے 


١)ء‏ یعنی تم میں براہر نہیں ے وہ جس نےکہ خرچ 
گیا فتح مکہ ے پہلے اور جہاد کیا۔ ان لوگوں 
| درجہ ان سے بہت بڑا ے؛ جو کہ فتح مکہ کے 





تمھا ر ے کچھ کام نە آئی اور زمین اپنی ہوری وسعت 
کے باوجود تم پر تنگ هو گئی اور آخر کار ایسا ھوا 
کہ تم میدان سے پیٹھ دکھا کر بھاگنے لگے ۔ پھر 
اللہ : اپنے رسول پر اور مؤمنوں پر اپنی طرف سے دل 
مد خرچ کریں اور جہاد کریں ۔ اور اللہ نے سب سے ا رت ا تس 
۴+ :رق جو فو رنآ تین اور ات :لرکرن 
[سورة النصر جو نزول کے 9/7 ولا عذاب ٣ا‏ چھرں ےر زی راز ۱ 
ری سورت کو ور ت3 یی اور جو کفر کی راہ اختیار کرتے ھیں ؛ ان کی سزا 
سر کور ا ٠‏ تر ےق 
:القتحہ و رایت الناس یدخلون فی دن 07 توجہ فرسائ ےگا اور اللہ بڑا ھی بخشنے والاہ 
الُواباہ) [التصر]: ۱ ۲) لی ج٣‏ ار ےکر والاے. 
کئی اللہ یی رہ اوح این تر کو "می وص ٢ا‏ سی ارم می کور 
کە لوگ اللہ کے دین میں فوج در فوج داخل ے ۔ تہوک علاقۂ شام کا ایک شہر تھا ۔ وھ میں 
ہونے لگیں . ۸ رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلّم کو یہ اطلاع سی 
. غزوۂ حنین کا واقعہ بھی قرآن کریم میں سذ کو | کیہ تیر روم ھرقل ایک ' بڑے لشکر کے ساتھ جس 
ھے ۔ اس موقع پر بعض سسلمانوں کے دلوں میں اپنی ہیں کئی لاکھ رضاکار بھی شاسل ہیں ء سسلمانوں پر 
کثرت کی وجہ سے عجب و غرور کی کیفیت پیدا هو عمله کرنے کی تیاری کر رھا سے ۔ مسلمانون کے لے 
گئی تھی۔ اس کے نتیچے میں اللہ تعالی نے پہلے یه بہت ھی مشکل اور تکلیف کا وقت تھا۔ حجاز 
سٹ و وی شر ما او ؛ ا ا قعط کی لبیٹ میں تھاء زہین خشک ھوچکی تھی اور 
کت بس کہیں کوئی پیداوار یا فصل نە تھی ۔ گرىی انتہائی 
مو مک رت ط1 امت ری می وس یھر 
کم فک وففڈ ملیگم الا بنا تھا ۔ نہریں اور تالاب خشک ہو چکے تھے اور 
عبت مم ولیتم سدبرین ٥‏ مم انز الہ | لوگ عسرت کی زندگی بسر کرتے تھے ۔ اسی لے اس 
کنل مل ری ول الحؤی وانَزل جنگ کو غزوۂ عسرت کے نام سے بھی موسوم کیا 


!ٹم تروھا و عَلٰب الّذنْ کَنْرواۃ جاتا مے ۔ قرآن نے سورۃ التوبة مب میں اس کا ذکر 





یک چڑہ الکنرین ہ ئم کت ال سن || کاے: وذ تاب لعل النٗہي الْعجرن 





.جئلی سن ئا وٴالف غفور والانصار این امھ فی ساعة المَسرة 


ن ٠‏ 
یہ ہش 

: بعد ما کاد بیغ نلوب فریي بدھم تم 
نظ روف رَحْم (و [التوبة] : 
‌ یعنی بےشک اللہ ابنی رحمت ہے رسول اللہ صلّى 
عليه و آله وسلم ہر متوجہ ھوگیا اور سہاجرین اور 
سار پر بھی؛ عنان توجە مہذول فرمائیء؛ جو بڑی 
ئی اور ہے سروسامانی کی حالت میں اس کے نقش 
پر چلے اور اس وقت چلے جب که قریب تھا 
ه انس ہے ایک گروہ کے ذل ڈگمکا جائیں 
ر پھر وہ اپنی رحمت سے ان سب پر متوجہ مز گا 
'شكہہےه وہ شفقت کرنے والاہ رحم کرنے والا ے . 
سجد فرار: قرآن تشہد می ایک لسةممجد 

ارکا بھی بیان کیا گیا ہے؛ یه قصه سورة التوبة میں 
کورے۔ مختصر الفاظ میں اس کی تفصیل یہ ے کہ 
ول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلّم مک کرس سے ھجرت 
کے مدینڈ منورہ تشریف لائے تو سب سے پہلے 
ہر کے باھر بنی عمرو بن عوف کم محلے میں 
رکشں ھوے ۔ پھر چند روز بعد شہر (مدینه) میں 
ریف لے گئے اور سسجد نبوی تعمیر فرمائی ۔ 
لهُ بنی عمرو بن عوف میں جہاں آپ٭؟ پہلے نماز 
ا فرماتے تھے؛ وہاں کے لوگوں نے ایک مسجد 
میر کی جو مسجد قبا کہ نام ہے مشہور ہے ۔ 
ول اللہ صلی اللہ عليه و آله وسلّم عام طور پر ہفتے 
, روز سمجد قبا میں جا کر دو رکعت نماز پڑھتے اور 
ٴك کی فضیلت بیان فرماتے تھے ۔ اب بعض سافقین 
,دل میں نفاق کا جذہهہ جو ابھرا تو انھوں نے ارادہ 
یا کہ مسجد قیا کے مقابلے میں اسی کے قریب ایک 
رمکان مسجد کے نام سے تعمیر کیا جائے ۔ جہاں 
ى الگ جماعت کا انتظام هو اور جہاں تک 
رسکے دیگر مسلمانوں کو بھی جو سسجد با میں 
ازادا کرتے ہیںء اسی نئی مسجد میں نماز پڑھنے 
ترغیب دی جائے ۔ اس تجویز کا اصل محرک 
ک شخص ابوعامر خزرجی تھاء جس نے ھجرت نبوی 


۶ یر بر یر ا .- 
' کڈ“ 


اخ 


۱ اس ھے عے ابص 


سے قبل نصرانیت کا بھیس بنا کر راہبانہ زندگی 
اختیار کر لی تھی ۔ مدینے اور اس کے گرد و نواح 
کے کچھ باشندے بالخصوص قبیلۂ خزرج کے لوگ 
اس کو زاھد و درویش مانتے اور اس کا بڑا احترام 
کرتے تھے ۔ رسول اللہ صلی اللہ علیہ و آلہ و سم کے 
قدوم میمنت لزوم سے مدینۂ منورہ میں جب ایمان و 
عرفان کا آفتاب چمکا اور اسلام کی ضیا افروز کرئیں۔ 
اہنی روشنی بکھیرنے لگیں تو اس زاہد و درویش کا 
بھرم کھل گیا۔ابو عام رکو سخت ذھن یکوفت ھوئی ۔۔ 
رسول اللہ صلی اللہ عليه و آلہ وسلّم نے اس کو اسلام 
کی دعوت دی اور فرمایا میں خالص ملت ابراعیمی کی 
پیغامہر ھوں ۔ اس نے حضور* سے کہا میں پہلے سے 
مت ابراھیمی کا پیرو ھوںء مگر آپ٭ نے اپنی طرف۔ 
ہے اس میں کچھ نئی چیزیں داخل کر دی ہیں ۔. 
حضور* نے اس کی سختی ہے تردید کی ۔ بالآخر یہ 
شخص حضور* ے سخت مخالفت و عناد کا اظہار کرنے 
لگا۔ جنگ بدر کے بعد مکے گیا تاکہ کفارقریش کو 
آپ* کے خلاف پھر آىادۂ جنگ کرے؛ جنگ احد کے 
موقع پ رکفار کا ساتھ دیا۔ یە شخص ملک شام بھی گیا 
تھا ۔ اس نے شام میں بیٹھ کر منافقین مدینہ ہے خط و 
کتابت کی کہ تم مسجد کے نام ہے ایک عمارت 
بناؤء جہاں نماز کے بہانے ہے اسلام اور متبعین۔ 
اسلام کہ خلاف مشورے کے جا سکیں اور رسول 
اللہ صلی الہ عليه و آله و سلم سے یہ کہو کہ ھماری 
نیت بری نہیں ہے ۔ ھمارے ارادے نیک ہیں ۔ 


بارش اور سردی کے دنوں میں چونکە لوگوں کا _ 


سمجد با میں آنا مشکل ےہ لہٰذا یہ سسجد تعمیر 
کر لیں ۔ چنانچه یه مسجد جنائی گئی اور 
حضور' ۴و وس اس مت نماز پڑھنے کی دعوت دی. 
گئی۔مقصد یہ تھا کھ اس میں حضور' کے نماز پڑھۓٰ 
کے بعد عام سلمان وهاں جانے اور ناز پڑھے لھا 
کین حضور* اس وقت جنگ تیوک کے لو 8ہج 3 





پت 


سی 


و 
مھا یع 









لیف 


اجوہ 


للا رخ تھے۔ آب* نے فرمایا کہ اگر اللہ نے چاھا تو لوگ هیں جو پاکیزگی سے محبت رکھتے ہیں اور 
سی پر آئی ںکے؛ ؛ لیکن جب تبوک ے واپس تشریف اللہ بھی پاک بازوں ھی کو دوست رکھتا ے۔ 
ائے اور مدینۂ منورہ کے قریب ذی آوان کے مقام ہر | کیا وہ شخص بہٹر ھے جس نے اپنی عمارت کی 


ہنچے تو [اللہ تعالے نے ان آیات کے ذریعے آپ* کو ' 
خافقین کے ناپاک عزائم سے آگاہ کر دیا اور حکم دیا] 
کہ آپ* اس سمجد میں بالکل تشریف نہ لے جائیں : 


زالڈین اتھڈوا ہمچدا ضرازا و کنرا و 
وھ 5 ۳ سہٛھہ ۰ 

تغریتا بن المؤسٹین و ارسادا من حارب 
اس ےھ مع قبدے ‏ حعحهھھمہ 


الو ول بی قبل ولیحلقی ان ارتا ال 


الْحسی* ت کڈ انم لغ 7 


ّ۔ ٌ ۰“ وق وھ 


کے 
اس اسس بنبَاله صَلى تٹوٰی بن ا 

ِفْوا خر ام 
جرف مار نانھار یم فی نار جِھَثم والله 


ٍ بہدی الوم الَلمیْنْ لا یسزال ہسنیسا: 


یم 
لی بنوا ریبة أ دی ثَنَرهم ال كْنَتَمُمْ" 


تَلَیُْمْ* وَالُملیْمْ حکِيْمْ (و [التییةا :ے.؛ تا 
٠)ء‏ یعنی جن لوگوں نے مسلمانوں کو تکلیف 
پہنچانے اور اللہ سے کفر کرنے اور ٴایمان داروں 
میں پھسوٹ ڈالنے اور جو شخص پہلے ہے الہ 
اور رسول سے برسر پیکار ے؛ اس کے لیے کمین‌کاہ 
کی غرض ہے سسجد بنائی ہے؛ وہ ضرور قسمیں 
کبھائیں گے کە همارا ارادہ تو صرف بھلائی ے اور 
ال کواہ ہے کہ وہ لوگ جھوٹے هیں ۔(اے پیغمبر!) 
آیپ:؟ اس (سمجد) میں کبھی بھی کھڑے نہ ھوں۔ 
زی سسجد جس کی بنباد اوّل ہوم ھی ہے تنوی و 
زی گازی پر آرکھی گئی ہے؛ وہ اس لائق ہے 
اض ئیں: کھڑے ہوں ۔ اس میں ایسے 





بنیاد اللہ کے خوف اور اس کی خوشنودی پر رکھی 
اناو اس پت اک کاو گرتے ھوے کنارے 
پر اپنی عمارت کی بنیاد رکھی ۔ اور وہ اپنے مکین 
| سمیت آتش دوزخ ( کے گڑھۓ) میں جا گری ۔ حقیقت 
ید کہ 2ھ امں تھا تد کہاتا 
ىق | جوظلم کا شیوہ اختیار کرتے ھیں ۔ یه عمارت (رسجد 
| ضرار) جو انھوں نے بنائی ےہ ہمیشہ ان کے دلوں 
کو شک و شبہہ ہے مضطرب رکھے کی ۔(يه 
کانٹا نکلنے والا نہیں) مگر یہ کہ ان کے دلوں کے 
نکرے ے ٹکڑے کر دیے جائیں (کیونکہ یہ ان کے 
٥‏ | ثفاق کی ایک بہت بڑی شر شرارت تھی؛ جو چئی نہیںء 
التھ | اس لیے ھمیشہ اس کی وجہ ہے خوف و ہراس 
أ میں مبتلا رهیں کے) اور اللہ سب کا حال جانئے 
والا (اہنے تمام کاسوں میں) حکمت رکھنے والا ے . 

ان آیات کے نزول کے بعد اسی وقت ر۔ول الہ 
| صلی اللہ عليه و آله وسلّم نے چند صحابہ کو مدینے کی 
طرف ھچ دیا اہ ی۴ک شہر میں داش ہوتے بے 
۱ پہلے پہلے وہ اس عمارت کو مسمار کر دیں جس 
ےت ےہ رٹک 
انھوں نے فورا تعمیل ارشاد کرتے ھوے سجد ضرار 
کو گرا دیا۔ 

اصسحاب تلشه کا واقعے : سورة التوبة میں 
ان تین صحابةۂ کرام کا قصہ بیان کیا گیا حے 
جو بغیں کسی معقول وجە کے جنگ تبوک میں 
شریک نہ ہو سکے ۔ ان کا معامله پچاس دن معلق 
رھا۔ آنحضرت* کے حکم پر سب لوگوں نے ان کا 
مقاطعه کر دیاء حتّی کہ اعزہ و اقارب اور بیویوں تک 
نے ان سے تطع تعلّق کر لیا۔ بالآخر سخت ابتلا و امتحان 
کے بعد اللہ نے ان کی توبە قبول کی اوران ک لغزش 





گ ۓ ٠‏ 


ف فرما دی یه تین صحابة کرام کعبٔ بن مالک 
”ل٣‏ بن امیه اور مرارہ: بن ربیعه تھے ۔ قرآن مجید 
و نو سی :و عَل الْلعَة 


“٠‏ ۰ 2380ی 


ا رمبت وفائت علمھم الٹمھ وھٹا 
لاملا سن ال الا الہ تم ناب عَلَهم 


ھق وم ہ 


شوبوا ا لآ 2 الشواب اشرعحع ) 
وہة] ۷0" یعنی اور ان تین شخصوں پر بھی 
ں کے رحمت کے دروازے کھل گئے) جو (معلق 
ت میں) چھوڑ دیے گۓے تھے جبکہ زمین اپنی 
ی وسعت کے باوجود بھی انْ کے لیے تنگ ھوگئی 
ان کی جائیں (بھی) ان ہر دوبھر ھوگئیں اور 
رں نے جان لیا که (خدا کے ہاتھ) سے انھیں 
این کی را کی ما مہات اس ام ابی 
ت ہے ان پر لوٹ آیا تاکە وہ توبه و رجوع کریں 
نبہہ اللہ ھی بڑا شوبہ قبول کرنے والا بڑا ھی 
ت والا ےہ ,. 

زید“ بن حارشه : عرب کا ایک معزز قبیله؛ 
کلب تھا ۔[زیدٴ بن حارلهہ اسی معزز قبیلے ہے 
ن رکھتے تھے]۔ زیدٔ بن حارلہ بچپن میں اپنی والدہ 
ساتھ بنو معین کے قبیلے میں جا ررے تھے کہ راستے 
ایک اور قبیلے بنو قین نے ان کو لوٹ لیا ۔ وہ 
ے خود زبد کو بھی اپنے ساتھ لے گئۓے اور عکاظ کے 
ر ہیں لا کر ان کو فروخت کر دیا۔ وہاں 
رت خدیجة رضی اللہ عدہا کے بھتیجے حکیم بن 
م نے اپنی پھبی(حضرت خدیجہ*) کے لے انھیں 
د لیا۔ زید کی عمر آٹھ سال کی تھی کہ حضرت 
جہ رٹی اللہ عنہا کو رسول اللہ صلى اللہ عليه 
٭ وسلم کے عقد نکاح میں آنے کا شرف حاصل 
1 آؤوں انفرہ تے' اے مول اھ مل اھ عت 
لە وسلم کی خدمت میں پیش کر دیا۔ زید کے 
حارلهہ کو جب معلوم ھوا کہ اس کا لڑکا 








مکەُ مکرمہ میں سوجود ے تو وہ زبد کو واپس 
لے جانے کےلیے اپنے بھائی کعب کوساتھ لے کر آئےء 
لیکن حضرت زیدۃ نے رسول اللہ صلی اللہ عليہ و آله 


عم سے الگ عو او از سر حائق انی سے 


انکار کر دیا ۔ اس ہے حضرت زیدٔ کے والد کو بڑی 
تکلیف ھوئی او رکہا تم غلامی کو آزادی پر اور ایک 
اجنبی خائدان کو ماں باپ پر ترجیح دیتے هو۔ زید 
نے جواب دیا کە رسول اللہ صلی اللہ علیہ وآلە وسلم 
کی ذات گرامی کی صحبت کو دنیا کک ہر چیڑ پر میرے 
نزدیک تقدم حاصل سے ۔ میں انھیں چھوڑ کر آپ 
کے ساتھ نہیں جا سکتا - آپ٭ نے زیدہ کو اسی وقت 
آزاد کر دیا اور اسے اپنا بیٹا بنا لیاء اور لوگ انھیں 
زید بن محمد صلی اللہ عليہ و آلہ وسلم کہنے لگے۔ 

اس کے کچھ عرصے بعد رسول اللہ صلی اللہ 
عليہ و آله وَسلم نے مساوات انسان یکو ثابت کر نے 
کے لیے حضرت زید* کی شادی اہنی بھہی زاد بہن 
زینب“ بنت جحش [رك ہاں] ےکر دی ۔ زینب۸ت) 
حضور' کی پھہی اىیه بنت عبدالمطلب کی بیٹی اور 
ہاشمی خاندان کی چشم و چراغ تھیں . 

اس طرح حضرت زید خاندان عاشمی ے ایک 
خاص رشتہ و تعلق میں منسلک ہو گئۓے اور ساتھ 
ھی عملىی طور ہر نسلی و خاندانی فخر و شرور کا 
بھی خاتمہ هو گیاء لیکن اس میں ایک مشکل یہ 
[ پیش آئی؛ کہ دونوں کے مزاج میں تفاوت ھوئے کی 
وجہ ے ان کا آپس میں ] نباہ نہ ہو سکا اور ناچاقی 
یہاں تک بڑھ گئی کہ نوبت طلاق تک پہنچ گئی ۔ _ 
اب حضرت زینب“ کے دوسرے ثکاح کا سمثله سامنے 
آیا۔ [ اس موقح پر الہ تعالی عرب ہسں رائج شلھ 
ایک قدیم رسم کوختم کرانا چاھٹے تھے۔ 





وہ زسم 


اپنے منه بولے بے (متبئی) کی منکوحہ دا .. 








لا آپ* حضرت زینب٣ّ‏ ہے ثکاح فرمالیں اور دنیا 
ا جامتے اس مسئلے کا عملىی تثبوت سہیا کر دیں ] 
وو اس کے ساتھ حضرت زید کا ذکر خر بھی 
اون مجید میں کیا گیا ۔حضرت زید رضی اللہ عنہ واحد 
کر ا ہے کیا ھے : 

لا یکوںٌ عل الْمَؤٹیٰنَ 1 7 اع 
ادمیاىیم ِا قَضوا هن وظرا “' و کان آسر 
الله منحولاہ سا کان عَل النبی سن حرج ہما إ 
ری الله سَنَة الله نی الْذِمن عُوا بن قبَلٌ 
و کان آسر اللہ ندرا مفدیرا (۳م[الاىزاب]: 
سوہ بسن تر مب تسا اع سان 
کوئی حاجت متعلق نہ رکھی (یعنی طلاق دےدع) ' 
تو ہم نے آپ* ہے اس کا نکاح کر دیاء تاکه | 
مسلمانوں پر اپنے منه بولے بیٹوں ک یویوں کے | 
(لنکاح کے) بارے میں کچھ تنگی نہ رھ ؛ جب وہ | 
(منه ہولے بیٹے) ان ہے اہنی کوئی حاجت (متعلق) | 
لە رکھیں (طلاق) دے دیں ۔ اور خدا کا یه 
حکم تو هونے ھی والا تھا ۔ اور پیغمبر کے لیے 
جو بات (تکوهتًا یا تشریمً) اللہ نے مقر رکر دی تھی؛ 
اس میں اس پر کوئی الزام نہیںء اللہ تعالٰی کا ان 





پیلے هو گزرے ہیں اور اللہ کا حکم (پہلے ے) 
افڈ شدم تھا 

اسضمن میں‌قرآن مجید نے یه بھی فرمایا کہ لوگ 
قد کی نسبت اہنت رسول اللہ صلی ال عليه و آلہ وسلّم 
گی طزف کرتے ہیں یہ صرًا غلط ۓ ۔ ان دونوں میں 
کے قسم کی نسبت اہوت یا نسبت انیّت نہیں ے 
ود سے در ت وکسی مرد کے باپ ھی نہیں 





ھی وی ما قےصےء۔ شا ےًْہ۔)٢‏ ں 


سن رز پلیہ 


۸ 


۱ 
۱ 
( پیغمبروں) کے حق میں بھی یہی معمول ٌ 


. (ہم ارام )مزا البدایة والٹهاية٤؟‏ (.م) الزخشری : 


ترآن 


یعنی محمد صلی اللہ عليه وآله وسلم تمھارے مردوں 
کے کی کاب کرات میں کن ا کوک 
اور خاتم النبین هیں , 

عربوں نے کسی کے مال ورائت پر خود قابض 
هونے یا اپنا مال بطور وارث کسی دوسرے کی طرف 
منتقل کرنے کی غرض ہے متبنی کو اصل بیٹے کا مقام 
دے ڈیا تھا ۔ قرآن بخیدامی اس کی ضراخت کر 
دی گئ یکە متبٰی کو حقیقي بیٹے کی حیثیت حاصل 
نہیں ےہ : سا جھل انمیا* کم بنا کے ؛ 


إٍْ ذُلکم فولکم بائواھمکمط(مم [الاحزاب] :م)؛ 


یعنی اور (اللہ نے) تمھارے مث بولے ی کو تھارا 
عو وی ا کا ےی ۔ یه سب تمھارے 
سنہ سے کہنے کی باتیں ہیں . 

زید بن حارله کو لوگ زیدٴ بن محمد 
أ صلی اللہ علیہ و آلہ و سلّم کے نا نز 
| تھے قرآن مجید نے اس سے بھی روک دیا ۔ فرمایا: 


قوں م ھھہ 


ادعوھم لابانھم شمو افسط مندالہ؟ (۳۳ 


' [الاعزاب]ءٍ ء) یعنی تم ان لے پالکوں کو ان کے 
اصلی باپوں کے نام ہے ہکارا کرو ۔ اللہ کے نزدیک 
یہی بات درست حہ . 

حضرت زید بن عارہ رضی اللہ عله کے اس 
وانعے میں قرآن مجید نے ضعنا بہت ہے مسائل کی 
وضاحت کر دی عے اور متعدد غلط رسوم کو ختم 
کر دِیإ ے؛ جو ایام جاھلیت میں رواج پذیر تھیں 
[نیز رك ب زید ٣‏ بن حارث], 

ماحل: () قرآن مجید؛ (ہ) البخاری : الجّابع 
الصحیح؟(م) مسلم : الجابع الصحیحء مطبوعۂ دہلی؟ (م): 
الٹرمذنی : الجامم السٹن؛ [(ہ) ابو اود : السٹن؛] 
(ہ) اہن حجر العسقلائی : فتح الباری بشرح صحیح 
البخاری؛ (ے) بدر الدین المینی : عمدہ القاری شرح 
صحیح البخاری؟ (ہ) ابن کثیر : تفسیر؟(و) وی مصف:! _ 
الکشّاف؟ 


۹ ٥ن‎ 


| اسول و کلیات کو جاننے کے لیے قرا کریم کا 





)١‏ ابن جریر الطبری ؛ جامس الببآن؛) ۲) [لکناء اللہ 
ای پئی : تفسیر مظہری؟ (ء ؛) محمود الالوسی: روح 
معانی فی تفسیر القرآن العظیم والسع العثانی؛ مطبوعۂ 
اتان] ؛ (م) ابن الاثیر ؛ اسد الغابة فی معرفة 
ما )١‏ [اہو الکلام آزاد : ترجمان القرآن؟ (ہو؛) 
ید ابو الاعلی مودودی ؟ 
ك) مولانا سحمود حسن و شبیر احمد عثعالی : تفسیں 
طبوعۂ لاھور؛] ( ؛) سید سلیمان ندوی : ارض القرآن: 
ور) حفظ الرحمٰن سیوماروی : قصص الضرآنہ م 

مدیں؛ مطرعۂ لاھور؛ [(, م) الثعلبی ؛ ءرائس المجالس 


ں‌ آصص االبیاء قاغرہ؛ ے ۹ "١٣‏ ؛۶مم) سفتی 


تفہیم القرآن؛ ء طبوعۂ لاعور؛ 


حمد شنیع : معارف القرآن؛ پر جلدیں؛ مطبوعة کراچی؟ 
۲)راغب الاصفپانی: مفردات انقرآن؛ (مم)ابن منفاور : 
نان العرب, بولاق ۹۹ر۔ ہر,.۳ع؛ (مم) ان 
باس ؛ تفسیر ابن غباس؛ (٥م)‏ ابوبْکر اہن العربی : 
مکام القرآن]. 
(محمد اسحق بھٹی [و ادارہ]) 
علوم القرآن : قرآن مجید کتاب عدایت ےہ 
ں کو اللہ تعالی نے بنی نوع انسان کی دینی و 
بوی فلاح و بپہود کے لیے نازل کیا ھے ۔ وہ ایک 
لمل ضابطة حیات اور جامع قانون ھدایت ہے ۔ 
مجید اصول و کسلیات کا جاسع سے اس کے 
یات کی تفصیل و تعیین کا کام نبی اکرم صلی 
ا علیہ و آله وسلم کو تذنویض کیا گیا ۔ علامہ 
و انعق الشاطبی (م ۹۰عھ) اپنی کتاب 
وافقات میں لکھتے ھیں ''قرآن کریم اختصار 
باوجود جابع سے ۔ اور وہ جاىع اسی اعتبار سے 
,کہ اس میں دین کے اصول و کلیات جمع ہو گے 
ں جب نزولِ قرآن کی تکمیل ھوگئی تو شریعمت 
مل ھوگئی'' (الموافقاتء مطبوعۂ قاہرہہ ۳:ےء٦م).‏ 
جب بقول امام الشاطبی قرآن مجید اصولِ دین 
جاسم ہے تو اس ے واضح ھوا کہ دین کے 





فہم و ادراک ضروری ے ۔ قرآن کریم جب ناؤل 
هو رھا تھاء اس وقت جو لوگ موجود تھے وو اگرچہ 
اھل لسان ھونے کی وجە ے ا س کو سمجھۓ می ںکسی 
علم یا معلّم کہ محتاج نہ تھے ۔ تاہم قرآن کریم کے 
فہم وادراک میں انھیں بھی بعض اوقات دشواری 
پیش آتی تھی۔ ۔ ایسےمواع پر صحابہ“ آنحضرت صلی اللہ 
۸ سوہ دفو ت7 

جب آیت کریمه ”ولم یلبسوا ایحائھم 
ہکلم (ہ [الانعام] : ۸۲)؛ یعنی اور انھوں نے اپنے 
ایمان کوظلم سے آلودہ نہیں کیاء نازل ھوئی تو 
صحابہ نے عرض کی کہ ظلم کا ارتکاب تو ھم میں 
سے ھر شخص نےکیا ےے؛ پھر اس آیت کا مفہوم کیا 
ے؟ تو حضور؟ نے فرمایا ''ظلم سے مراد شرک ہے“ - 
اس کی تائید میں آپ٭ نے آی تکریمہ 0 الشرک 
نظلم عَظیْم“ (م [لقمان] : +) یعنی شرک 
بہت بڑا ظلم ے تلاوت فرمائی اسی طرح ایک اور 


موقع پر جب آی تکریمہ ''حتی تی بعبین لک الم 
الابیفض سن الْخئط الاسود' '(م [البقرة] :ےہ ١)؛‏ 
یعنی یہاں تک کہ سفید تاکا سیاہ تا گے سے نتمیز هو جائے؛ 
نازل هوئی توعدی٣‏ بن حاتم نے عرض کی''یا رسول اللہ 
ہیں اپنے ٹکیے کے نیچےدو تاگے رکھتا هوں ۔ ایک 
سیاہ اور ایک سفید اور اس وقت تک کھاتا ہمتا رتا 
ہوں جب تک عفید تاگا نظر نە آنے لگے۔'' آپ* 
نے فرمایا ”تم سمجھے نہیں سیاہ تاگے سے رات ی 





سیاھی اور سفید سے دن کی روشنی مراد ھے'' (دوول ' 


واقعات کے لیے دیکھیے الزرکشی : البرھانہ 
٭و؟ نیز صیحی الصالح : سباحث فی علومالقرآنہ 
٥٠‏ 


اردو ترجمە)؛ صفحهہ 





ع۔ عجی اقوام مشرف دا ھوئیں 6 علیہ : 0 


6 
تس 4 


مقار وا 


اف 


قرآن 


اک بڑی وجہ یہ تھ یکه عربی ان کی مادری زبان | | قاھریہ نیز صبحی الصالح : علوم القرآن اردو 
یز اس وقت تک قرآن مجید پر نقطے اور اصاے). 


راب بھی نہیں لگائے گۓ تھے؛ کیونکہ عربو ںکو اس 
کی غضرورت نە تھی ۔ اس لیے نو مسلم اھل عجم کو 
تلاوت ‏ قرآن مجید میں غلطی سے بچانے کے 
لیے قرآن مجید پر اعراب لگانے کی ضرورت پیش 
آئی ں اس ضمن میں یہ بھی مشہور ےہ کھ حضرت 
علی رمٰی اللہ عددہ نے ابوالاسود الدولل (م ۹ہھ) 
کو حکم دیا کہ نحو کے قواعد مرتب کریں تاکھ 
عربی زبان کا تحفظ کیا جا سکے ۔ اس طرح یہ کہا 
جا سکتا ہے که علم اعراب القرآن کی بنیاد 
حضرت صلی کے ھاتھوں رکھی گئی ( تہذ؛ ( تہذیب 
العہذیب ج چ‌ وز+ صم؛ نیز موجز البیان کی 
اع ك تختص بالترآن: صض ہو؛ بغداد 
۴۰ء ۱ 

صحابة کرام“ میں ہے مندرجه ذیل حضرات 
قرآئی علوم میں خصوصیت کے ساتھ سہارت رکھنے 
ہیں مشہور ھوے [اگرچہ ارشاد نہوی ے : اصحابی 
کالنجُزم 927 تاھم] خلفاے اربعه؛ عبداللہ ابن عباس؛ 
عبدالقہ .اہن مسعود؛ زبد بن ثابتہ ابی بن کعب؛ 
اہوہوسی الاشعری؛ عبداللّہ بن زیبر رضوان اللہ علیھم 
اجمبعین دیگر صحابۂ کرام“ پر اثوقیت رکھے 
تھے ۔ حضرت عبداللہ بن عہاس* کے حلقه درس 
نے نہایت وسعت حاصل کیء اٹکے ھزاریں شاگرد 
پیدا هوگۓے ۔ جن میں مجاهدء عطا بن رباح“ء 
بمکرمہ“ اور سعید بن یر خاص امتیاز رکھتے 
تھے چٹانچہ سعید" بن یر نے سب سے پہلے 
عیدالعطک بن مروان کی فرمائش پر تفسیر قرآن ہر 
اتیل .کتاب لکھی ۔ عطاء بن دینار کے نام نے 
یں کا ٴی مشہورے؛ وہ در حقیقت یہی تنسیر ے ۔ 
اع کت ۶ نِ الاعتدالء ج ے۹ ؛؛ طبوعة 






اس کے بعد ائمَهُ مجتہدین اور ان کے ھم 
عصر علما نے تفسیریں لکھیں ۔ بعد ازاں تفسیر 
نویسی کا عام رواج هو گیا اور سیکڑوں ہزاروں 
تفسیریں معرض وجود میں آ گئیں, 

تفسیر کے علاوہ قرآن مجید کے خاص خاص 
مباحث پر جدا گان اور مستقل تصنیفات کا سلسلهھ 
شروع ہوا ۔ کسی نے قرآن مجید کے فقہی احکام بیان 
کے کسی نے اسباب نزول پر کتب لکھیں ۔ 
کسی نے قرآن مجید کے صرف ان الفاظ کو جمع کیا 
جو عجمی زبانوں سے تعلق رکھتے ہیں؛ کسی نے 
امثال قرآن کو یکجا کیا؛ کسی نے آیات مکزرہ کے 
کات بیان کے اس قسم کے مضامین کی تعداد ای 
کہ قریب ےہ؛ ان ہیں ہے هر ایک پر الگ الگ 
اور ستقل کتابیں لکھی گئیں (السیوطی : الانقانہ 
مطبوعۂ قاغرہ ص مب ۔م), 

علوم القرآن کا عنوان خاصا طوبل ہے جس ک 
اس مختصر مقالے میں گنجائش نہیں ۔ یہاں صرف 
چند علوم کا مختصر تذ کرہ کیا جائے . 

وہ علوم جو سلمانوں لے قرآن فہمی 
کے لیے سدون: “کے؟ ان مین ہے یفن علوم کا 
تذکرہ اس مقالے میں پہلے ہو چکا ےء بثلّا نزول 
قرآن مجید؛ جمع و کتابت قرآن؛ آیات و سور کی 
ترتیب؛ الاحرف السبعقہ مکی و مدنی سورتیں؛ 
قراات و قرا رسم الخط: مضامین قرآنہ اعجاز 
القرآن اور قصص قرآن ۔ چند ایک علوم کا ذکر 
یہاں کیا جاتا ھہ : ۳ 

() علم التغفسپر: [رك ہآں نیز مقاله علم] 
لفظ تقمیر سہ حرقی مادہ ”سر (ف۔دس۔ ر) سے 
مشتق ہے ۔فسر کے معنی کھولنے اور بیان کرنے 
کے ہیں 


قرآن : یہ ۱ س3 


تتروت > اب حا الاندلسی صاحب بحر تصنیف اسی دور میں ھوثی عیفر مد ا 
الحیط نے تفسیر ک یہ تعریف کی ہے : ”اھو | تاپید ہو گئی نگر مشہورمفسر محمد بن جریر الطہری 
علُم یبحث فیة عن كیفیة التطق بالفاظ اد (م۶ػص۰3,ھ) اورابن ابی حاتم (م ےںھ) نے اپنی اپنی 
ومدلولاتھا واحکابھا الافرادیة و ال کیپیة و معائیھا | تفسیروں میں اس سے ہکثرت روایات اخذ کی ہیں ۔ 
التی یحمل علیھا حالةٌ النرکیب و تتمّات لذالک ' ۱ علامہ احمد طاش کہری زادہ(م ۹۸ھ لکھتے ہیں: 
(الاتقان؛ ج ص ہے مطبوعةۂ مصر)ء؛ یعنی ''حضرت ابی > ہلان سی یس 
وہ ایک ایسا علم ے جس میں قرآن مجید کے الفاظ ضخیم ےے جس کو ابو جعفر راڑی بواسطة رںیع بن 


کی کیفیت نطق سے الفاظ کے مدلولات اس کے احکام | انس از ابو العاليه از ابی بن کعب اب کرت 


افرادی و ترکیبی اور ان کے ان معانی سے جن پر | ہیں اور یہ سد صحیح کہ مفسر ابن جرسر 


الفاظ بحالت ترکیپ محمول کیے جاتے ہیں ؛ بحث | ابن ابی حاتم اور اسی طرح حاکم اپنی عت 
کی جاتی عے اور ان کے علاوہ چند اور تتمات | میں اور امام احمد بن حنبل اپنی سہند میں اس ہے 


بھی ہیں . ۱ بکثرت روایت کرتے ھیں' (مفتاح السعادة و مصباح 
علامہ الزرکشی علم تفسیر کی تعریف ان الفاظ | ألسیادۃ ج ؛؛ ص م .م؛ طبع حیدرآباد دکن). 
میں کرتے هیں ”'علم تفسیر کے ذریعے قرآن کریم کا, بعد ازاں حضرت عبداللہ بن عباس۷ نے تفسیر 


فہم وادراک حاصل کیا جاتا ےہ اور اس کے احکام و | لکھی جس کا نسخہ امام احمد بن حنبل کے زمانے 
مصالح معلوم کے جاتے ہیں ۔ علم تفسیر میں ہیں مصر میں سوجود تھا۔ امام بخاری نے اپنی 
مختلف علوم ہے مدد لی جاتی ہے مثلا علم لغتہ علم | صحیح میں بوساطت مجاہد اورسعید* بن جبیر اسی ہے 
نحوو صرفہ علم البیانء اصول الشقہ؛ علم القرا؛ت ۔ | روایات بیان کی ھیں(مفتاح السعادة: ج إ۱ ص ۱.م), 
علم تفسیر کے سلسلے میں علم اسباب النزول اور پہلی صدی ھجری کے وسط میں کبار تابعین 
ناسخ او ملسوخ ہے واقفیت حاصل کرنا بھی ضروری | میں ہے حضرت عبداللہ بن عباس٣‏ کے نامور شا گرد 
ے'' (الہرھانء ج ۱ ص ٣ء‏ لطبوعة مصر). سعید" بن ہیں (م ۹۳ھ) نے قرآن مچید کی تفسیرں 

قرآن مجید کے اولین شارح ومفسر خود نی اکرم لکھی ۔ ابن الندیم ‏ نے فا الفہرست میں اس کا 
صلی اللہ عليه و آله وسلّم تھے ۔ قرآن مجید کا جو حصدہ ذکر تنسیں سعید من ہیں کے نام ہے کیا۔۔ ے 

نازل ھوتا آپ* اس کی تفسیر فرماتے ۔ آنحضرت صلی اللہ (الفہرست؛ ص ۱. 

۰ عليه و آله و سلّم کی زندگی میں صحابۂ کرام“ سعید* ایی مین کی اود گار اق تن ود 
تفسپر قرآن کو بیان کرنے کی جسارت نہیں کرتے | حضرت ابن عیاس کے تلمیذ خاص ابوالعاليه' رفیع بن 
تھے ۔ آپ٭ کی وفات کے بعد آپ* کے تربیت یافتہ | سہران ریاحی بصری (م ۹۳ھ) نے قرآن مجید کی تفسپر 
صحابهہ“ ئے تشریح و تفسیر قرآن کے منصب کو لکھی ۔ بقول بعض تفسیر نویسی میں ان کا درچہ سفید؟' 


روب یرہ ا وت ای و می مو ا ای مہ مت سس سوا 


سال سسجت کا قول ےے کہه صحابهہ وٹی اللہ عنھم۔ کر 
میں هوا تھا ۔ اس لیے یه ماننا پڑتا سے کہ ان کی | اہو العاليه“ اور پھر سعید* بن لے 





ہے وریہ کی رخ ۳۰ 
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۰۳ 


قرآن 


واس مو ووفوسحوولسمممسصصىصص-ےسشتىسسسسےے شک ےس دس تہ جے::.فت2ھھ.‫‪ .ح‫ ِجنڑز سگیگگڑگک- 
ا کا کوئی عالم نہیں (تذ کرة الحفاظء ج ١ء‏ کسی آیت کی تفسپر و تشریح میں اپہنے قیاس اور 


٤‏ منطیوعة خیدرآباد دکن): 

نی طیع محمد بن کعب قرظی (م ۸ 7 
پ٥‏ ین ابی رباح (م م۱۱۰ نے بھی قرآن مجید 
پریں لکھیں ۔ یہ بڑے بلند پایہ تاہمین میں 
تابعین سے یه فیض اتباع تابعین نے حاصل 
چنانچہ انھوں نے متقدمین کے تفسیری اقوال 
کر کے تب تفمیر تصلیف کیں ۔ اس ضمن 
:رجہ ذیل اصحاب کے اسما حاص طور ہے قابل 


ہں۔ سفیان" زع سیت وکیم" بن الجرا ٴ إ 


بن حجاج؛ بزید* بن ھارونء عہد* بن حمید 
ن۵ ج ہہ ص۹١۱).‏ 
س کے بعد تفسیر نویسی کا سلسله وسیع پیمانے پر 
مو گیا اور علما نے اپنے اپنے علمی ذوق 
پر اثر رآ مچید کی تفاسیر لکھیں۔ 
فقماک تفاسپر فقمہی احکام کا مجموعهہ 
ں ۔ علم معائی و بیان اور نحو کے علما نے 
نے تفسیر میں یہی طرز و انداز اختیار 
علّ الزسخشری (م ٠+,‏ کی تفسیر الکشاف 
رز تحریر کک مظہر هے ۔ ۔ امام فخرالدین الرازی 
+ھ) ک؛ ''مفاتیح مفاتیم الغیب'' مؤلف کے حکمت و 
ہ میں سہارت تام رکھنے کا شسوتٴ؛ے ۔ 
)م ے٣مھ)ک‏ تفسیر ”'الکشف والبیان“ نت 
کا رنگ غالب عے۔ على ھذا القیاس (دیکھے 
ھی ؛ البرھانء ج ١‏ ص ۲ء مطبوعۂ مصر:ٴ نیز 
ج ء٠‏ س (و) تضیریں عمونا دو طرز پر 
گفیں : () تفسیر بالەنقول یا بالمائور اور (م) 
ری . 
ان فضیر 7 یس٠‏ 
کرت کی تذرح احادیث نبویە اور صحابهہ و 
2 جال و ھاری روشنی میں کی جاۓ. 
ا کے ػ۵ نس نماد بم ھ کہ 








اوراپنی راے کو بروےکار لایا جائے؛ اس کے جواز و 
عدم جواز کے بارے میں علما کے مختلف اقوال ہیں ۔ 
اختلاف کا حاصل یه ے که تفسیر بالرأی اس صورت 
میں حرام ہے جبکە مفسر یا تو بلا دلیل و برھان اس پر 
اصرار کرے کہ خدا کی مراد یہی سے یا یہ کهە 
مفَسر قواعد لٌغت اور اصول شیع سے بیگانہ ہونے کے 
باوجود تفسبر قرآَن کی جسارت کرے اور یا بدعات 
و اھوا کی تائید میں قرآنی آیات کو توڑ سروڑ کر 
ہو ید سر سی کا 
سے وہ شروط نقل کی ھیں جن کا پایا جاا تفسیر 
بالرأی کی !إباحت کے لے ضروری ہے (صبحی الصالح : 
مباحث فی علوم القرآن؛ اردو ترجمہ؛ ص ہر ؛م؛ بحوالۂ 
الّاتقانء ج؛ ص بے ؛ نیز البرھانءج صہی). 

اھم کتب تفسبیر ؛ اھم کتب تسیر 
حسب ذیل ھیں : 

تفسیر جاسع البِیان : یه تفسیر ابو جعفر 
بن جریر الطبری (م .؛مھ) کی تالیف ہے ۔ اس بات پر 
علما کا اتفاق ےہ کہ تفسبر میں اپنی خصوصیات کے 
دائرے میں اس کے مثل کوئی کتاب تالیف نہیں 
ھوئی ۔ السیوطی فرماتے ھیں کہ ابن جریر محض نقل 
اقوال پر اکتفا نہیں کرتے؛ بلکہ ان کی توجیه بھی 
کرتے ہیں اور بعض کے مقابلے میں بعض کو ترجیح 
دیتے هیں ۔ اس بنا پر ان کی تفسیر کو دیگر تفاسیر پر 
فوقیت حاصل ىے ۔ اہو حامد اسفرائینی کہا کرتے 
تھے کہ اگر کوئی شخص تفسیر ابن جریر حاصل 
کرنے کے لیے چین تک سفر کرے تو یہ کوئی 
بڑی بات نہ ھو گی (راغب طباخ ء الثقافة الاسلامیهہ 
اردو ترجمه؛ ص ۹م۲). 

تفسیر معالم التتزیل ازبغوی : یە تفسیر امام 
محی السّنة ابو محمد حسین بن مسعود الفراء بغوی 
(م ٦ھ‏ کی تالیف ے 


"۳ 


تفسپر الکشاف: ازعلامہ محمود بن عمر 
شری (م ۸٥ہ‏ ۔ یہ تفسبر عقلىی انداز پر تحریر 
تفاسیر کا بہترین لمونه پیش کرتی ھہ۔ یہ 
. نکات بلاغت اور بطریق ۶‌ھھ8۳ھ(“" وجوہ 
. کے ببان کرنے میں منفرد حیثیت کی حاسل عے ۔ 
ت پر مشتمل تفاسیر میں اسرائیلیات کی جو 
ر ھوتی غے کشاف کا دامن اس ہے پاک ےہ ۔ 
اور نحسوی بحشیں قابل در ہیں مگر معتزلل 
کر کی حامل ہونے کی بنا پر اس میں تکلف و 
ب ہے کام لیا گیا ے . 

سام قت و 2 2 
اس کو امام فخر الدین محمد بن عمر 
ابن خلکان کا 
ے کہ امام رازی کی یه تفسیر بڑی ضخیم ے ۔ 
ان کی عمر نے وفا نە کی اور وہ اپنی تفسیر کی 
نہ کر سکے ۔ چنانچہ ان کے مشہور شاگرد 
الدین احمد بن خلیل الخویبی الذمشقی (م 
) نے جننا حصہ ناقص رہ گیا تھا اس کی ٹکمیل 
اور شیخ نجم الدین احمد بن محمد القمولی 
ےے6) نے اس کا ایک ٹکملہ لکھا. 

تفسیر البیضاوی : اس کا اصلی ام انوار التنزیل 
رار التاویل سے ۔ مؤلف کا نام قاضی ناصرالدین 
سعید عبداللہ بن عمر البیضاوی الشافعی (م 
۵) ے ۔ بلاشبهہ یه ایک بہترین تفسیرں ے۔ 
سں اعراب اور معانی و بیان سے تعلق زیادہ تر 
ث کشاف سے باخوذ ہیں ۔ حکمت و کلام ہے 
اس میں جو مواد ہے وہ تفسیر کہیں ے 
لیا ےے ۔ مگر اختتام پر ان کی فضیلت میں وہ جو 
یٹ پیش کرتے ہیں وہ اکئر مُعیف اور ناقابل 
اد ھیں . 

تفسیں اب ن کثیر : صاحب کشف الظنون کہتے 
کہ تفسیر بن کئیں ایک ضخیم تفسیر ہے . 


شہور _ے ۔ 
(م ,ھ) نے تصلیف کیا۔ 





اس کے سؤلف اہوالفداہ اسعیل بن عسر' 
قریشی دمشقی (م سےےھ) ھیں۔ یه تفسپر بالمائور کا 
عمدہ ترین نمونہ ے - جہاں مؤلف ۓ ضرورت محسوس, 
کی سے وہاں اصول تنقید سے بھی کام لیا ھے . 

تفسپر فتح القدیر یہ علامه محدث قاضی 
محمد بن علی بن محمد بن عبداللہ الشُوکائی(م ۱۲٥۰‏ ھ4 
کی تصنیف مے جو یمن کے ایک جید عالم تھے۔ یه 
تفسیر معقول و منقول دونوں اسالیب کی جامع ھہ. 

ریح انمعائی : یہ تفسپر علامه محمود بن 
عبداللہ الألویی بغدادی (م.ے+۱ھ٥)ی‏ تالیئف 
کردہ ے ۔ تفسیر کی ایک قسم وہ بھی ھے جو 
تصوف کے نقطہ خیال ہے لکھی گئی تفاسیر ہے 
ملتی جلتی عے ۔ اس کو تفسیر اشاری کہتے ہیں ۔ 
ایسی تفاسپر میں ظاعری معائی کی ٹاویل کر کے ان کو 
باطنی معانی سے یک رنگ و ھم آھنگ بایا 
جاتا ے۔ تفسیر روح المعانی اسی نوع ہے تعلق 
رکھتی ہے . 

تفسیر المٹتارع اس تضمیر کے مؤلف علامهہ 
شیخ محمد رشید رفا کی پیدائش طرابلس میں ھوئی ۔ 
مصر کو انھوں نے اپنا وطن بنا لیا تھا اور یہی 
٣٥۱۳ھ‏ میں وفات پائی ۔ یه تفسیر بارہٴ جلدوں میں۔ 
ے اور قرآن عزیز کے بارہ پاروں کی تفسیر ھے جو 
سورۂ یوسف کے آخر تک ہے ۔ اور اسی قدر طبع بھی 
ھوئی ہے ۔ شیخ محمد رشید رفا کے مقدمۂ تفسیر 
ہے معلوم ہوتا ے کہ انھوں نے شیخ محمد 
عبده کی تدریس میں پانچ اجزاٴ کی تفسیر 
سنی تھی - پھر ۳ھ میں شیخ محمد عبد کا انتقال۔ ۱ 
ہو گیا ۔ شیخ محمد رشید کا معمولي۔ تھا کہ استاد . 7 
کے درس ہے واپس آنے کے بعد جو کچھ یاد رکھتے 
اس کو لکھ لیا کرتے ۔ مزید بواں سن جانب لاف .. × 
ہر جو علمی فیضان ھوتا مرک ا کے بس ایند کا وہ 
جاتے ۔الذھیی : النفسیر و الحفسرولء جادہ. ممفلفظہ 






و یں 





ب‌‌"ً 


ثرآن 





چس و الزرقانی متاعل العرفان المرفانِ مطبوعھۂ قاھرہ 
.[تسیری تفصیل کے لیے رک ہاں]. 

علم اسباب الشزول : قرآن مجید کے فہم و 
ادراک کے سلسلے میں جو علوم وضع کے گئے ہیں آ ‏ 
علم اسہاب النزول بھی ان میں سے ایک سے ۔ اباب 
النزول ہے مراد وہ علم سے جس کے ذریعے یہ معلوم 
کیا جاتا ے کہ فلاں آیت کب اور کس واتعے 
کے سلسلے میں نازل ھوئی ۔ بقول سیوطی قرآنی آیات کی 
دو قسمیں میں . 

(ہ) وہ آیات جو ابتدا؛ کسی واقعے کے رونما 
ہوے بغیر نازل ہوئیں . 
: (م) وہ آیات جو کسی واقعے یا سوال کے بعد 
آتریں (الأتقانء سطبوعۂ قاھرہ؛ ۱: ۴۹). 

لہذا حدوث واقعہ کے بعد نازل ہونے وا ی 
آیات کا مفہوم اسی صورت میں سمجھا جا سکتا ے 
که پہلے وہ واقعد معلوم ہو ۔ امام شاطبی نے اس 
علم کی غرض و غابت اس طرح واضح کی ے 
”بب نزول کے معلوم ہو جانے ہے قرآن 
فہمی میں هر اشکال کا ازالہ ہو جاتا ہے ۔ اس لے 
قرآن مجید کے مطالب و معانی سمجھنے کے لیے یە 
علم از بس اگزبر ےہ ۔ سہب نزول کے جاننے کا 
مطلب اس موقع ومقام کا معلوم کرنا ےے جس میں 
قرآن مجید نازل ہوا ۔ ہپ نزول کے نہ جاننے سے آدمی 
”کوفہم قرآن میں دشواری کا سامنا ھوتا ہے اور ایک 
ظاعر نص بھی مجمل و مبہم ھوکر رہ جاتی ےہ ۔ 
جس کا نتیجہ یہ ہوتا ہے کہ اس کے معنی ومنہوم 

دک نزاع و و اختلاف پیدا هو جاتا ے“ (الموافقات: 

۲ ۶ء مطبوعۂ قاھرہ) . 






ابن تیىیّه نے فرىایا کہ سبب نزول کسی آیت کے 
فہم وادراک میں بڑی حد تک مدد گار ثابت ھوتا 
سے ۔ اس لے کہ سببِ نزول کا علم حاصل ہونے سے 

بب کا پٹا چل جاتا ےے ۔ بعض علماے سلف 
اسباب نزول کی عدم معرفت کی وجہ ہے بعض آیات 
کے معانی نہ سمجھ سکے ۔ جب انھیں ان آیات 
کا سبہب نزول معلوم ھوا تو اشکال جاتا رھا ۔ 
(السیوطی : لباب النقول فی اسباب النزولء قاعرہہ 
ص ). 

السیوطی کہتے ہیں کہ حضرت عثمان بن 
مظعون اور حضرت عمرو بن معد یکرب کی لسبت بیان 
تی دن 2ر کو مباح کہا کرتے 
تھے اور اس کی دلیل میں یه آیت پیش کرتے تھے . 

لیس علىی ادن سوا ' و عملوا 
الصلت جناخ فیما طمموا) ث [المآمد]) : 
و رر ا اوت والوں اور نیک اعمال انجام دینے 
والوں نے جوکچھ کھا لیا اس میں کچھ مضائقہ نہیں)؛ 
ان بزرگوں ہے اس قسم کے خیال کا انتساب واقعی 
کھٹکتا ے [لیکن جونہی انھیں اس کا سبب نزول 
معلوم ہوا ۔ ان کا شک رفع ھوگیا] ای ایت کاسنت 
نزول بە تھا که بہت سے لوگوں نے شراب کی حرمت کا 
حکم نازل ہونے کے وقت کہا ”ان لوگوں کا کیا حال 
ھو کا جو نزول آیت سے قبل شراب کو باوجود اس کے 
نجس هونے کے پیا کرتے تھے اور اب وہ راہ خدا میں 
جہاد کرتے ھوے مارے جا چکے ہیں یا طبعی موت 
سے ہر گئے هیں؟ چنانچہ ان لوگوں کی ازالۂ شک 
کے لے یه آیت نازل ھوئی تھی ۔ اس روایت کو 
احمد النسائی اور دیگر محدثین نے بھی نقل کیا عے 
(الزرکشی: البرھانء ہ : رم مطبوعۂ قاھرہ؟ نیز 
السیوطی : الاتقانء رع وم؛ مطبوعة قاغرہ). 

علم اسہاب الخزول کا ارتقا : علم اسباب 
النزول ہر سب ہے پہلےحضرت ابن عباس** کے ناسور 


رآن 


ً 


کا 
ناگرد عکرمہ (م ے. ,ھ) نے کتاب لکھی جس میں سذ کورۂ صدر سستقل کتب کے علاوہ تفسیر بالمائوز 


تام شاونام ین کین جو سوصوف نے اہئے استاد کے انداز پر تحریر کردہ تب تفسیر میں بھی اسباب 


نضرت عیداللہ بن عا سال سے سلی تھیں۔ ابن الندیم : 
الفہرست؛ ص ےہ). 

السیوطی نے امام بخاری کے استاد حافظ ابوالحسن 
لی بن عبداللہ المدینی (م مھ) کو اس ضمن میں 
ولین مصنف قرار دیا ھے ۔ اسی طرح حاجی خلیفه 
ے بھی کشف الظنون میں موصوف کو ال سن 
نف کے الفاظ سے یاد کیا عے ۔ اس کی وجہ یه 
ھے کہ ابن المدینی کی کتاب جامع تر ےہ 
کشف الظنونء ج ١؛‏ عمود ہے). 

بقول حافظ السیوطی اس فن ہر ابوالحسین 
لی بن احمد الواحدی (م ےہممہ) کی کتاب 
ہاب النزول بہت مشہور ے؛ گر اس میں 
ہام و اجمال پایا جاتا ھے ۔ برھان الدین ابراھیم 
ن عمر بن ابراھیم جعہری (م ۳۲عءھ) نے الواحدی کی 
کتاب کا خلاصہ لکھا ۔ مگر اس میں یہ نقص ے کہ 
مائید کو حذف کر دیا گیا ھے ۔ اور اضائه کچھ 
ہیں کیا ۔ شیخ الاسلام ابن حجر العسقلانی 
/۸۳ھ) نے اسباب النزول پر ایک کتاب لکھی تھی 
گر کتاب ابھی سودے کی صورت میں تھی کهہ 
ہ وفات پا گئۓے ۔ یہی وجہ ے کہ السیوطی اس 
ثتاب سے سشتفید نہ ہو سکے (صبحی صالح : 
باحث فی علوم القرآنء اردو ترجہ ص م۹ ) ؟ نیز 
٦ثقان:‏ السیوطی : ر:۹). 

سابق الذکر کتب پر تبصرہ کرنے کے بعد 
سموطی اپنی تصنیف کا تذکرہ ان الفاظ میں کرتے 
یں : میں نے اس موضوع پر ایک کتاب لکھی 
ۓے جو اختصار کے باوجود جابع ےہ ۔ اس کا نام 
اب النقول فی اسباب النزول ھے ۔ السیوطی نے 
ہاں اپنی کتاب کی خصوصیات گنائی ہیں ۔ 
ایکھی۔ لباب النقولء مطبوعۂ قاھرہہ ص ۹). 


الئزول پر مشتمل ِوابات ذکر کی گئی ھیں . 

علم القراہءت : : قراءۃ عربی ہیں مصدر ےاوو 
اس کے معنی مطلق پڑھنے کے ہیں علم القراەت ہے 
وہ علم مراد ے جس میں قرآنی کلمات کے ادا 
کی کیفیت اور اس میں جو اختلاف ے وہ بیان کیا 
جاتا ے اور اختلاف قراءات کو اس کے اقلین کی 
جانب منسوب کیا جاتا ھے ۔ تاکہ قرآن مجید میں 
لفظ اور لہج کی تحریف کو راہ ہانے کا موقع نہ ملے ۔ 
(الزرقانی : مناھل العرفانء مطبوعۂ قاھرہء ۰:۱.م). 

السیوطی اس علم کی ضرورت و اھمیت پر بحث 
کرتے هو ےکہتے ہیں کہ قرآن مجید کا حفظ کرنا 
امت پر فرض کفایہ ے ۔ اس امر کی تصریح عبدالقاھر 
جرجانی نے اپنی کتاب الشاقی میں اور علامہ عبادی 
وغیرہ نے بھی کی ے۔ الُجوینی کا قول ے کہ حفظ قرآنَ 
کہ فرض کفایہ ہونے کی وجہ یہ ھے کہ اس کے 
تواثر کا سلسلہ مُنقطم نہ هونے ہائے اور اس طرح 
قرآن مجید تبدیل و تحریف ہے محنوظ رے ۔ اگر 
سسلمانوں کا ایک گروہ یە فرض ادا کرتا رے کا 
تو باقی لوگ اس ذہے داری سے بری ہو جائیں گے ۔ 
ورنہ سب کے سب قرآنْ مجید کی حفاظت نہ کرنے کے 
جرم میں مأخوذ ھوں گے ۔ قرآَنّ مجید کی تعلیم بھی 
فرض کفایہ ے اور یہ بہٹرین عہادت ے ۔ حدیث 





صحیح میں ےہ کہ آپ' نے فرمایا کہ تم میں سے بپتن . 


وہ ے جو قرآن مجید کو خود سیکھے اور دوسروں کو 
سکھائۓے (الاتقانء مطبوعة قاھرہہ .)٠۱٠٦١‏ 

قراءت کی حسب ذیل تین صورتیں هیں : 

١‏ ۔تحقیق اس کہ معلی یہ ہیں کہ مد کے 
اشباع؛ ہمزہ ک تحقیق؛ حرکتوں کو پوری طرح 8 


کرنے کا خیال رکھا جائے؛ اشہار ائں تقد مہ ا 


را 


طرم ادا ھوں؛ حروف کی وضاحت کی جائیز :۴ 


تا 0 


۰ھ 00 بد 
تا 








انز ایک دوسرے ہے الگ کیا جائے؛ بعض 
ای کو ترٹیل کے وقت بعض نے جداگانہ طور 


پر مخرج ہے نکالا جائے ۔ وقف کے جائز مقامات کو 
سلحوظ رکھ کر ھر ایک حرف کو اس کے پورے 
حق سے بہرمور کیا جائے ۔ یہ باتیں زبان کی مشق 
اور الفاظ کی درستی ہے حاصل ھوتی ہیں ۔ 

×۔الحدر : ایسی قراءت کوکہتے ہیں جو 
تیزی سے پڑھی جائے اور اس میں روانی هو۔ اس میں 
قصر اسکانء اظہاں بدلء ادغام وغبرہ و کے ادا 
کرنے میں عجلت سے کام لیا جاتا ھے؛ لیکن اس کے 
ساتھ ساتھ اعراب اور الفاظ کی صحبح رایت 
متأثر نہیں ہوتی ۔ نیز حروف کو ان کی جگہ ہر 
برقرار رکھا جاتاے ۔ یوں نہی ںکە حرف مذ ‏ یکشش 
چھوڑ دیں یا حرکات کا اکثر حصہ ظاھہر لہ کریں ۔ 
یا ھُنه کی آواز کو بالکل اڑا دیں ۔ یا ان امور میں 
اس قدر کمی کی جائےکہ تلاوت کی صفت اور قراات 
کی صحت ھی جاتی رے . 

×۔تدویر: یہ قسم دونوں مذکورۂ صدر 
اقسام؛ یعنی تحقیق اور حدر کے مابین توسط اختیار 
کرنے کا نام ہے ۔ اکثر قراء؛ جنھوں نے ھمزۂ منفصل 
میں مد کیا ھے اور اس کو اشباع کے درجے تک 
نہیں پہنچایا ان کا یہی مذعب ےہ ۔ تمام قراء کے 
لزدیک بپہی مذھہھب مختار ےے اور اھل اداء بھی 
اسی کو پسند کرتے ہیں ۔ (الاتقان مطبوعہ قاھرہہ 
). 
۱ اسام ابوعبید قاسم بن سلام (م ٣٣٣ھ)‏ نے قراءت 
ٌ سے متعلق: اپنی کتاب میں صحابہ کرام” تآبعین 
و آقباع تابعین میں ہے ان اکابر کے نام گنوائے 
ہیں .جن ہے کسی طرح کی قراۃت منقول عوئی ہے ۔ 
ای الف کہ قراعت کی طلب میں ایک جماعت اتنی 
لاق کی کہ اس نے اپنے آپ کو اس کے لیے وف 
و سو شک می اشدہ ئن بن کے اور 













٦‏ قر 


لوگ ان ہے یہ علم سیکھنے لگے (راغب طباخ 
الثقافة الاہلامیه اردو ترجمه ص ہہر؛ بحوا 
کشف الظنون). 

سات قراتی ؛: جب علما نے علم قراءت 
تصئیف و تالیف کا آغاز کیا اس وقت سات قراءتوں ' 
اصطلاح بلاد اسلاسيە میں معروف لە تھی۔ م 
سصنفین کو اس فن میں اولیت کا شرف حاصل ۔ 
مثلّا ابو عبّید قاسم بن سلام و ابو جعفر طہری و | 
حاتم سجستانی انھوں نے اپئی تصنیفات میں ان 
کئی گنا زائد قراۃنوں کا ذکر کیا ے ۔ سات قراءتم 
کا چرچا لوگوں میں دوسری صدی ھجری کے اوا: 
میں هوا جب کہ بعض اسلامی شہروں میں لوٴ 
خاص خاص قاریوں کی قراۃت کی طرف مائل ھوے. 

قراء سبعة ز حسب ذیل ھیں, 

۔ مکے میں عبداللّہ بن کئیں الداری ) 
۰٤ھ)ک‏ قرانت مشہور تھی ۔ وہ صمحابۂ کرام م 
حضرت انس بن مالک؛ عبداللہ بن زیبر اور ابو ایوپ 
انصاری کو مل چکے تھے ۔ امام شافعی” نے بھی 
کی قرانت نقل کی عےہ اور اس کی مدح کی ے 
امام شافعی“ کہا کرتے تھے کہ جو شخص فن قرا: 
میں کمال حاصل کرنا چاہتا ھے اسے چاھے ” 
این کثیر کی قراۃت سیکھے . 

۔ مدینة منورہ میں نافع بن تک 
ابی نیم (م ۹ ,ھ) کی قراۃت رائجچ تھی ۔ 
نے ستر ایسے تابعین ا ا 
براہ راست حضرت أبی؛ ٭ّ بن کعب؛ عبداللہ بن عہامر 
اور ابوھریرہ٣‏ سے کسب فیض کیا تھا ۔ ان کے بار۔ 
میں امام مالک 9 اور ان کے شاگرد عبداللہ بن وھ 
کا قول ہہ کہ نافع کی قراءت سنّت کے مطابق ۔ 
(الثقافة الاسلامید اردو ترجمه ص مہ۱ جحوا 
الجزری : غایة الٹھایة فی طبقات القراٴہ ص .)۲٣۰‏ 

م۔ سلک شام ہیں عبدلقہ یحصبے, العمرو 


قرآن 


اہن عام لئ ۸ھ) کا طریقه رائچ تھا ۔ انھوں نے 
قراہت کا فن مغیرہ بن ابی شہاب مخزوبی نے سیکھا . 

ہم ۔ بصرے میں ابوعمرو بن العلاہ البمریٰ 
(م ٠٥‏ )کی قراہ ت کا شہرہ تھا ۔انھوں نے اھل حجاز 
اوراھل عراق کے جلیل القدر تابعین کی ایک جماعت 
سے علمی فیض حاصل کیا ۔ ان کی قرات نے بلاد و 
امصار میں بڑی شہرت حاصل ک . 

ہ۔ پانچویں مشہور قاری بعقوب بن اسحق 
حضربی (م ۰,. ٘ھ) ہیں ۔ یہ بصرے کے مشہور قاری 
تھے ۔ تفصیلی تعارف کے لیے دیکھے (الجزری : 
طبقات القراء: ۲ء مطبوعۂ قاعرہ). 

٦‏ ۔ حمزہ بن حبیب ژیات مولٰں عکرمہ بن ربیع 
ای (م ۸) چھۓ مشہور قاری میں . 


ے۳ 


ٰ 


ے۔ ساتویں قاری ابوبکر عاصم بن ابی النجود ٰ 


الکو ی (م ء۲ یں ۔ انھوں نے اہو عبدالرحمن 
السلمی اور وٍز بن حبیش ہے علم قرا:ت حاصل کیا ۔ 
یه دونوں حضرت عثمان'٣؛‏ حضرت علی٣ٔ‏ اور حضرت 
ابن سسعود کے تلامذہ میں سے تھے . 

اکر فارسی الاصل اور 
ان میں سے صرف ابن عامر اور 


قراے سبعہ میں سے 
عجمی نژاد تھے ۔ 
ابوعمرو عربی اللسل تھے ۔ باقی پانچوں عجمی الاصل 
تھے ۔(مبحی صالح : باحث فی علوم القرآن 
اردو ترجمہ؛ ص موم؛ بحوالڈ الجزری : طبقات القراءء 
رم قا۹مم), 

علم القرا٥ت‏ پر نصانیف: اس موضوع 
پر سب سے پہلۓ ابو عمرو بن العلا* البصری 
(م ك۱۰ھ) نے کتاب تصنیف کی ۔ ان کے معاصر اببان 
بن تغلب اور مقاتل بن سلیمان نے بھی کتاب القراءت 
لکھی تھی (ابن الندیم : الفہرست ص ہم ۵ذ مہ٢‏ ). 

علامہ جلال الدین السیوطی نے ھارون بن سوسی 
الاعور کے تذکرہ میں لکھا ہے کہ موصوف ئے 
سب سے پہلے قراەت پر کتاب لکھی ۔ وہ لکھتے 


ہیں : و عو ال سن تتبع وج النضرامت ر7 
النیا و محر الشاذ منھاو بت املی 

چم جحجہتےکے تہ 
اسبادہ“' (فیة الوعاۃ فی طبقات اللغویین والنحاۂء 





ہار اوٗلء مطبوعۂ قاھرہ؛ ص )۰٦‏ یعنی انھوں نے ۱ 


سب ے پہلے وجوہ قراەت کو تلاش کیا اور شاذ 
نھر ےی سی ہے مو سوے اس 
کی ہے. ۱ 
ھمارے نزدیک یہ صحیح نہیں ۔ اس لے کھ 
ھارون بن موسی کے استاذ ابو عمرو بن العلاٴ جن 
ہس مازرد نے وت کیا مار در ےئ 
. ابان بن تغلب اس غن پر اس ہے پہلے کٹابیں لکھ 
چکے تھے ۔ مقاتل بن سلیمان کی کتاب بھی اس ے 
پل کی تھں 3 سکڑ اف الیل ان کنب 
سے آئنا نہ تھے ۔ ھر مرخ اور تذکرہ نویس اہنے 
علم کی حد تک لکھتا ے ۔ چنانچہ علامه ابؤالخیر 
محمد بن محمد الجزری (م م۸۳ھ) نے کتاب 
النشر فی القراءات العشر میں اس موضوع پر پہلا 
مصاقت ابوعبید قاسم بن سلام (م ممھ) کو قرار 
دیا ہے حالانکہ ان سے پیشتر امام الکساٹی نے اس 
موضوع ہر کتاب لکھی تھی (الخطیب البفغدادی : 


جو ھانہ مطہوعۂ قاھرہ؛ ۰‌ ۳ اسی طرح 


شس الدین الجزری (م م+سم۸ھ) امام ابو عمر حفص 
بن عمر دوری (م ۸٭٣ھ)‏ اس متعلق لکھتے ہیں ہیں ع 
ال سن جُسَم القراءات (الجزری : غابة الٹھابةہ 
مطبوعۂ قاھرہ ۲۰۱)ء یعلی موصوف لے سب سے 
پہلے قرا ٠توں‏ کو جمع کیا. 

اس کے بعد اس فن ہر متعدد کتب تصتیف کی 


گئیں (تفصیل کے لے دیکھیے کغف الظتول' ج ٥۲‏ ..: 





-- 


عمود نمبر ٢:۱٣۱۸‏ مطبوعة اسقانبول) . اکا 
م۔ زسم الخط ٠‏ : ہفول ماحب کعف امت 


رسم الخط. وہ علم ے ۔جس کے ذریعے حروف شھڈرنا 
لکھنے کا طریقہ اور اس کی کیفیٹ نعلوم کی نال 2 












کی یہادں پجٹ کا دائرہ صرف قرآن نجید ے 
یج ُُک مجدود رے گا۔ حضرت عشسان“ 
گہ ا خلافقت میں چارصحابه پر مشتمل ایک 
مججلیں نے قرآنی نسخوں کو مرتب کرتے وقت کلمات و 
جروف کے لکھنے کا ایک خاص انداز اختیار کیا تھا 
جو حضبرت عثبان* کو بھی پسند تھا علما نے اس 
خاص طریقے کا نام ”'رسم المصحف“ لکھا ھے ۔ 
حضرت عثمان' کے اس پسندیدہ رسم الخط کو ان کی 
جانب منسوب کر کے ''رسم عثمانی'' یا ”'خط عثمانی' 
بھی کہا جاتا ھے ۔ صاحب کشف الظنون کے 
مطابق اس کو ''الاصطلاح السلفی“' کہا جاتا ےہ 
(کشف الظنونء مطبوعۂ استانبول؛ کالم ۱۳). 


چھے قواعد غیں : 
حنٛف؛ زیادت؛ ھمزہہ ابدالء وصل و فصل؛ یز 
اگر ایک لفظ میں دو قراٴتیں ہوں تو اہے اس طرح 
لکھنا جس سے دونوں پڑھی جا سکتی ھوں (تفصیل 
کے لیے دیکھیے (الانتان, مطبوعه قاھرہ :٢‏ ے٦۱).‏ 
علما کے یہاں یه امر متنازع فیه عے کم آیا 
قرآن مجید کا رسم الخط توقیفی (من جانب اللہ) 2ت 
یا نہیں؟ اس میں تین آرا هیں : پہلا مسلک یه 
ے کہ توقیفی عے اور اس کی خلاف ورزی درست 
نہیں ۔ یہ جمہور کا مہذدھب ھے ۔اس کی دلیل یہ ے 
کہ عہد رسالت میں کاتہین وحی صحابہٴ موجود تھے۔ 
| جو قرآن مجید کواسی رسمالخط میں لکھتے تھےاور رسول 


حروف ۓ لکھنے کا اہل طریقه یە ےے کهہ ا کریم* ان کی تصدیق فرماتےتھے۔ حضور ی زندگی میں 


وھی حروف لکھے جائیں جو نطق و تلفظ میں آنے 
ہہوں .اور مکتوب و منطوق حروف میں کوئی کمی 
پیشی نہ ہوہ مگر عثمانی رسم الخط میں اس قاعدے 
گی پابندی نہیں کی گئی تھی ۔ اس کے چند فوائد 
ہیں جوعلما نے تفصیلا بیان کیے ہیں ۔ عثمانی 
ریم إلخط میں جو کلمات خلاف قیاس اور اپنے 
تافظ.. ہے. ھٹ کر لکھے جاتے ہیں اھلِ علم نے ان 
کیو یمان کیا ہے اور بعض علما نے ان ہر ستقل 
کجایں لکھی ہیںء چنانچهە اسام ابو مرو الدانی 
نے الیمقتم لکھی؛ علامہ ابو عباس مراکشی نے 
عببان.البلبل پی رسوم خط التزیل مرتب کی؛ 
علابہ شیخ محمد بن احمد المتول نے ایک 
ٌ منفلوم کتاب لکھی جس کا نام اللؤلؤ المنظوم فی 
7 کو جع من انمرسوم ہے ۔ بعد ازاں علامہ شیخ 
جوولوی رت وی و وا کک پھر 











2 

7 

۴ 

۸3[ 
ات 


س 8-! سسرفة ہا بحپ اتباعہ فی رسم القرآن 
کیہ مناجلِ المِرفانِ فی علوم القرآنہ مطبوعةۂ 


اس میں کوئی تہدیلی پیدا نہیں هوئی ۔ بعد ازاں حضرت 
اہوبکر'“ اور حضرت عثمان“ نے اپنے اپنے عہد خلافت 

ہیں اسی رسم الخط کی پیروی کی اور صحابة کرام نے 
اس کی مخالفت نە کی۔ پھر معامله تابعین اور تبع تابعین 
تک پہنچا اور ان میں سے کسی نۓ بھی اس کی 
مخالفت نہ کی ۔ اس کا مطلب یہ ہے که عثمانی 
رسم الخط پر اىت کا اجماع هوگیا (ستناھل 
العرفان: ۱٤.ےم)‏ ۔ الزرکشی کہتے ہیں کہ 
هماری راے بھی یہی ےہ ۔ وہ اس کی تائید میں 
آسات قرآنیه بھی پیش کرتے ھیں ( البرھانء ۱ : 
ےےم)۔ العقنع کے مُصلف اسام ابو عمرو الدانی 
نے بھی ۔اس قول پر است کا اجماع نقل کیا ےہ 
لہٰذا اس رسم الخط ہے انحراف سمکن نہیں . 

دوسرا قول یہ ھے کہ قرآن مجید کا رسم الخط 
امطلاحی ےہ توقیفی نہیں اس لیے اس کی خلاف ورزی 
ہیں ھرج نہیں ۔ابن خلدون نے اپنے مقدمةً تاریخ 
میں اسی راے کا اظہار کیا حے ۔ قاضی ابوبیکر محمد 
بن الطیب اباقلانی (م م.مھ) اپنی کتاب 
الانتصار میں لکھتے ھیں : جہاں تک قرآن مجید 


قرآن ۹َ ۳ 


کی کتابت کا تعلق ہے اللہ تعال ی نے اس ضمن میں 
7 نس کا : 17 و 
امت پر کچھ فرض نہیں یا۔ چنانچہ اس نے قرآن 





علما نے عثانی رسم الخط ہے التزام کو ۓ 
لیے ضروری قرار دیا کہ ات کا شیرازہ یکھرئے ۵ 
مجید کے لکھے والوں کو کسی خاص رسم ۶ ہائے اور اَُتِ مسلمہ ایک ھی شعار کی پابند رے او 





کا پابند نہیں کیا کہ اس کے سوا دوسرا کوئی اس لیے بھی کہ یہ خط حضرت عثمان" کا وع کردہ ‏ 
رسم الخط جائز نہیں قرآن مجید میں ایسی کوئی نص آٴ یز حضرت زید بن ثابت“ * نے جو اس کو رواج دیا او 
موجود نہیں ۔ کسی حدیث میں بھی اس کی صراحت آ جناب زیسد رسول اکرم صلی اللہ عليه وآله وسلم ع 
نہیں کی گئی (مناھل العرفان إ؛ : ےم). إ این اور کاتب وحی تھے . 
تیسرا قول یه ے که قرآن مجید کی کتابت صاحب کشف الظنون لکھتے ھیں که سب ج 
عفر عاصر کے ری الا بن لکل اف اور | پہلے جس شخص ئے فن کتابت کی طرح ڈالی وہ آمٍ 
دوست ہے - چنانچہ محدث العرٌ ابن عبدالسلام ۱ عليه السلام تھے۔ انھوں نے گیلی مٹی پر لکھ کر اۓ 
اپنی کتاب التببانْ میں اس راےکا اظہار ي ے | آگ ہیں پکیا ۔ بعض علما نے حضرت ادریس ک 
ُ کتابت کا ہائی قرار دیا اتول یه ے که 
کہ آجم کل جدید رسم الخط کے مطابق قرآن مجید کی نی قرار دیا۔ تیسرا توا چا 
ج سم آدسوں زر کتا کی بنا ڈائن ۔ ان کے نام یہ هیں 
کتا اور عثمات ےم الخط رك مجد آل ہوں نے قثات م یل مم 
مس سوب ا مجوا بن میں قرآں اہیں ز؛ حطی؛ کلمن؛ ٤‏ فوشت 
یئ کات ہراورا ر تانب نین اس لک خرام ائلۓے | 0.0"( رق تن اریت 7 
دھوکا کھا سکتے ھیںء مگر اس اعتبار سے کہ ! سب ام سیرت میں لکھتے ہیں عرچ 
عثما: الخط آثا ایک ے ا خط کا آغاز حمیر بن سبا نے کیا ۔ ابن عبدال مرفوۃ 
نی رسم رسلف ہیں ہے ایک ھے اس لے ا کہ عربی خط کی ابتدا کرڑ وا 
سای ےئک تو ےت روایت کرتے ہیں کە عربی خط کی ابتدا کرنے وال 
٤‏ ت۱ ' سسسصسیےتش۔ٰ پأ‪س 








اسعاب علم عشائی وس الخ ے آ کہ رد ال | رر 
عوام پر یە لازم نہیں (مناھل العرفانء ‏ ٤+ے)۔‏ بہترین کاتب کون کون ھوے او رر کس زسان 
ھمارے نزدیک تینوں اقوال میں ہے اقرب ا ی الصحت تن ھوے (تفصیل کے لیے دیکھیے کشف الوت 
قول یہی ےھ کہ [ساری آنت میں یکمائی کا خاط] ٠۰|‏ , رے۔ ۱ رے) [نگر اس مقالے کے لحاظ ہے و 
عثمانی رسم الخط کا التزام ضروری ہے ۔ امام احمد بن باتیں ضمئی ھیں]. 
حنبل فرماتے ہیں : واو هو یا الف یا یاء کسی حرف نقطے اور اعراب : آغاز اسلام میں قرآنَ مجي 
کے لکھنے میں بھی عثمانی رسم الخط کی خلاف ورزی | کو اکثر و بیشٹر ایک دوسرے سے زبائی اخذ کو 
جائز نہیں (الاتقانء مطبوعة قاھرہ :٤‏ ء٦۱).‏ جاتا تھا۔ جب اسلام کا دائرہ وسیع ھوا تو لقطے او 
اسام مالک ہے دریافت کیا گیا کہ اگر آج اعراب لگانے کی ضرورت پیش آئی ۔ ابن خلکان ٔ 
کل کوئی شخص قرآن مجید لکھنا چاے تو آیا | الحجاج کے تعارف کے سلسلے ہیں لکھا ے کی 
لوگوں کے ایجاد کردہ جدید حروف ھجا کے مطابق | ابواحمد العسکری کتاب التصحیف میں تجریر کرت 
لکھ سکتا ہے : انھوں ئے فرمایا : میں اس کو درست | ہیں کہ لوگ عبدالملک بن مروان کے عہدہ خاؤقج 
تصور نہیں کرتا۔ لے اسی طرح لکھنا چاھے جہے تقریًا چالیس سال تک حضرت عمان کے ہج کیا 
[اصطلاح ساب میں] میں] کاتبوں نے لکھا تھا (البرھان؛ | قرآن مجید ی تلاوت کرتے رے پور قرآن بد کک 
ہ):پےم؛ الاتقانء ٤:ے٦)).‏ غلط پڑھا جانے لگا اور عراق ماس کا 


طط اج و 0 








اک 1 تھوا۔ ینان کر ماج نے اہنے کاتبوں کو حکم دیا 
چو ام مشابہ الفاظ ہر علامات مقر رکر دیں تاکہ | 


7 
: 


ان "و پہچانا جا سکے ۔ کہا جاتا عے کہ نصر بن 

انم نے اور بقول بعض یحبی بن بعمر نے قرآن مجید 
ہر نقطے لگائے ۔تاھم غلطی کے امکانات موجود تھے ۔ 
اس لیے اعراب لگائے کی ضرورت محسوس ھوئی ۔ ایک 


قول یه بھی ے کهہ ابوالاسود الاؤلی نے حضرت ع لی ١‏ 


کے ایما پر قرآن مجید پر اعراب لگائے (کشف الظنونء 
عمود ۱۳ء). 7 
تعائیف : پہلی صدی ھجری میں نقط مصاحف 


پر سب سے پہلے کہار تابعین میں ہے قاضی بصرہ إ 


.. تڈکرہ مشہور تاری 7 عمرو الڈّانی )مم مھا 2۰ 
کتاب المحکم ”میں کیا ے (الحکم ٹی ئٌٛط 


المصحف؛ صم)۔دوسری صدی ھجری میں اس ! 


سوضوع پر اسام لغت خلیل بن احمد بصری (م 
.ےھ)نے قلم اٹھایا۔ یہی وجە عے کہ ابن الندیم 
گناتے ھوے سوصوف کا سر فہرست ذ کر کیا ے ۔ 
(الفہرست؛ مطبوعۂ قاھرہ؛ ص وم) ۔ قاری ابو عمرو 
الٰذانی نے خلیل بن احمد کو ابوالاسود کے بعد 
اولین مصنف قرار دیا ے (المحکم؛ ص ۹). 
دوسری صدی ھجری کے اوائل میں قرآن مجید 
کے خاص اص مباحث پر جداانہ اورمستتل تصائیف 
7 کا سلسلہ شروع ھوا اور عر موضوع پر بلند پایە ائمڈ 
قے داد تی دی . 
اتجمےہ ؛ ترجمةٌ کا مادہ ات رج م ےہ ۔ بە 
ممچرد کا مصدر ے اور عربی میں چار معانی 









۱ ٢۔‏ کلام کی تفسیر اسی زبان میں جس میں 
وہ کلام وارد ھوا ھے ۔ اسی بنا پر حضرت ابن عہاس 
کو ترجمان القرآن کمپا جاتا سے (الزمخشری : 
ا ااس 'ابلاعة). : 
۱ ٣۔‏ کسی دوسری زبان میں کلام کی تفسیر و 
ا توفیح کرنا (فامیٰس و تماق المرب . 
ا مفسرابن کثبر کہتے ہیں کہ لفظ ترجمہ 
اک سن خر انی توضیح و تبیین کے ہیں 
| خواہ اسی زبان میں هو یا کسی اور میں (ابن کثیر 
او البغوی). 
م۔ کلام لو ایک زبان سے دوسری میں 
| سنتقل کرنا (لسانَ العرب) ۔ 
٘ عرف عام میں ترجمہ کہ لفظ سے چوتھے معنی 
مراد ہیں ۔ گویا ترجمہ کا مفہوم یە :ھوا کہ ایک 
| زبان ہیں جو کلام وارد ہوا ھے اس کے معنی و 
مفہوم کو دوسری زبان میں اس طرح ادا کر دیا 
جائےکه اس کے معانی و مقاصد میں فرق نە آئے پائے ۔ 
اس عرفی معنی کے اعتبار سے ترجمہ کی دو قسمیں 
هیں: (م) حرفی [لفظی] ترجمہ : اس ترجے ہے مراد یه 
ہے کدائل عت ی ددرت کر ال کی 
| ھوے ایک لفظ کی جگە دوسرا مترادف لفظ رکھ دیا 
جائے ۔ اس کو لفظی ترجمہ اور مساوی ترجمە بھی 
ا کہتے ھیں؟ (م) تفسیری ترجمە : اس ترجے میں اصل 
کلام کی نظم و ترتیب کو پیش نظر نہیں رکھا 
جاتا ۔ اس میں صرف یه بات ضروری ھوتی ہے کہ 
کلام کے معائی و مقاصد پوری طرح دوسری زبان میں 
منتقل ہو جائیں ۔ اس کو معنوی ترجمہ بھی 
کہا جاتا ھے ۔ (السزرقائی : مناعل العرفان؛ مطبوعۂ 
قاھرہ ٢:ہ۸).‏ 

ترجمه و تفسپیر ہیں ضرق : علما نے 
ترجمہ و تفسیر میں حسب ذیل فرق بیان کیا ھے : 

ر۔ترجے کے الفاظ مستقل ہوتے میں اور 


٣ٔ ١ 








کی جگہ لے کر اس کے قائم مقام بن جاتے ھیں - 
فک ازیں تفسیر میں یه بات نہیں ھوتی ۔ تفسپر 
ہہ اصل کلام کے ساتھ مربوط و نّصل ھوتی 

مثلا مفرد یا مرکب کلمات کو لایا جاتا ے 
اس کے ساتھ ھی اس کی تفسیر کو یں بیان کر 

جانا عے کہ وہ اصل کلام کے ساتھ یوں ملی 
ں ھوتی ے جیسے مہتدا خبر کے ساتھ۔ پھر اس 
بعد کسی اور مفرد یا مرکب کلے کو لا کر 
کی تفسیر کی جاتی سے علىی ہذا القیاس ۔ اس 
نیجہ یہ ھوتا ے کہ اگر تفسیر کو اصل کلام 
الگ کر دیا جائے تو کلام لغو ہو جاتا ھے ۔ 

٢‏ ترجے میں شرح و تفصیل کی گنجائش 

ں ھوتی جب ٴله تفسپر میں یه ضروری ے ۔ 
لیے کہ ترجمة اصل کے بالکل مطابق ھوتا 
اور اس میں اصل کلام سے کمی بیشی نہیں 
تی حتی کہ اگر اصل کلام میں غلطی هو نو 
ترجیے میں بھی باقی رے گی؛ مگر تفسبر میں 
بات نہیں پائی جاتی . 

شرجبے میں اصل کلام کے تمام ہعائی و 
صد ”سو برفرار رکھا جانا ہے برخلاف تفسیر 
۔ تفسیر میں صرف ایضاح کلام مقصود ھوتا ے 
واء بطریی اجمال هو یا تفصیل . 

م۔ ترجمہ اس دعوے کو متضمن ھوتا ے که 
رجم نے جن معائی و مقاصد کو اصل کلام ہے 
ل "نیا ہے ان پر اطمینان کا اظہار کیا جا سکتا ے 
رصاحب الاصل کے پیش نظر بھی وھی مقاصد تھے۔ 
غلاف ازیں تفسپر اس بات ہے عاری ھوتی ہے ۔ مفسر 
اے ان پر سطمئن ھوتا سے اور گاھے نہیں ۔ بلکە 
مض اوقات وہ اپنے علم ونظر کی کوتاھی کا اعتراف 
کرتا ے ۔ چنانچہ اکثر مفسرین متشابہات کے 
عنی ومفہوم کے بارے میں اپنی لاعلمی کا اعتراف 
کرتے یں (مناھل العرفان؛ ۲: ٠۰‏ تا ۱۲۰). 


رآق _ ۰ 


ترجمے کی قراءت کا شرعی حکم : اس 
ضمن میں فقہا کے اقوال حسب ذیل ہیں : 

شوائع کا سلک : ۱۔ صاحب المجموع 
(م: وےم) فرىاتے ہیں کە شافعیہ کے نزدیک قرآن, 
مجید کی قراءت عربی کے سوا کسی دوسری زبان, 
میں جائز نہیں ۔ قطع نظر اس سے کہ وہ شخص عربی 
پر قادر ھویا عاجزء یز یہ که حالت نماز میں هو 
یاخارج از نماز۔ اگرنماز کی حالت میں قرآن مجید کے 
بجاے اس کا ترجمہ پڑے تو اس کی نماز صحیح نہیں۔ 
خواہ اس کی قرا؛ت اچھی ہو یا نہ ھو۔ جمہور علما 
کا نظریہ یہی ےہ ۔ اىام مالک و احمد بن حنبل و 
ابو داؤد اسی کے قائل ھیں 

ہ ۔ الزرکشی البحر المحیط میں لکھتے ہیں 
که قرآن کا فارسی یا کسی دوسری زبان میں ترجمہ 
کرنا درست نہیں ۔ قرآن کی قراءت اسی انداز پر 
کی جائے جس ے اس کا اعجاز برقرار رے ۔ اس میں 
شبہہ نہیں کە ترجے میں اعجاز باقی نہیں رهتا اور 
عربی کے سوا دوسری زبانوں میں وہ بات نہیں 
پائی جاتی جو عربی کی خصوصیت سے . 

×۔ترشیح المستفیدین( : :ہ) کے 
حاشیے میں مذکور ے کہ جو شخص سورۃ الفاتحه 
نە جانتا هو اس کو ترجمہ پڑھنے ى اجازت نہیں 
ان ل ےک قرآن مجید میں فرما یا اث آنزلده قَرَانًا 
عَریيا(۲[یوسف] :)ء یعنی ھم ۓ قرآنَ کوعربی 
میں اتارا ھے . 

ظاھر ے کہ عجمی کلام [تو درکنار کوئی 
عربی کلام بھی ”'قرآنا عربیا' کا ہم سطح هو سکتا 
ھی نہیں کسی زبان میں ترجمة ٹر قرآن اصل قرآن کے 
درے پر کیسے آسکتا ھے - بھریہ بھی ہے کہ قرآہ ۱ 
مجید کو اس کے اصل الفاظ میں پڑھنا بھی عبادت ھے ۱ 


ت- چا 


غرض ترجمہ یوں بھی براہر نہیں سجھا جا نکاؤ :نل 
و 
ری ۷+ 


م ۔ السیوطی الاتقان میں لکھتے میں 








٢مہ‏ قرآن 


و سس وپپسستٹھتچشسسشسگسپچ جج 0 
وق انی جرد ۔ اس لیے کہ جبریل"' | ترجمہ کر کہ کسی اور زبان میں دائستہ بڑے؛ یا 
کو اصلی الفاظء یعنی عربی میں ادا کرتے تھے ۔ عربی الفاظ میں پڑےے مگر وہ قرآن کے الفاظ لە ھوں ء 
واس بات کی اجازت لن تھی کہ قرآن کے معنی و | یا دانستہ طور پر کسی کلمے کو آگے پیچھے کر 
مقہوم' کو دوسری زبان میں حضور صلی اللہ عليه و آلە | دے تواس کی نماز باطل هو گی اور وہ شخص فاسق 
یل مات در رعرالن ےی و کو ۷ ےار سرت مل و ھٹا 
مناہل العرفانہ ۲: وہەٴتاےہ), ع2 ۴ فا فگاوہ این بات یرزالمَة کا 
سالکیهە کا سسلک : مالکیہ کے نزدیک | اجماع ہے کہ نما ہے باھر قرآن کریم کی قراءت عربی 
قرآن مجید کی قراءت عربی کے سوا کسی دوسری زبان | کے سوا کسی دوسری زبان میں جائز نہیں ۔ ایسا 
میں جائز نہیںء حت یکه نماز میں تکپپر بھی کسی | کرنے والے کو سختی سے روکا جائے؛ اس لیےکہ یه 
اور زبان میں نہیں کہی جا سکتی اور نہ عربی کے | قراءت قرآن میں تصرف ہے جس ہے اس کا اعجاز برقرار 
مترادف الفاظ ھی میں اس کو ادا کیا جا سکتا ھے ۔ | نہیں رهتا۔ ایک قول یہ بھی ہے لہ اگر دوئی شخص 
اگر عربی میں سورة الفاتحہ نہ پڑھ سکتا ہو تو اس | نماز عربی کے سوا کسی دوسری زبان میں بڑے اور 
شخص کی اقتداء کرے جو اس کے پڑھنے پر قادر | وہ عربی پر قادر بھی ھو تو اىام ابوحنیفه"' پہلے 
ہو۔ المدونہ میں ھے کہ میں نے ابن القاسم سے | اس قراءت "کو جائز تصوّر کیا کرتے تھے بُکر بعد 
پوچھا کہ اگر کوئی شخص عربی نہ جانتا هو اور وہ | ازاں اس مسلک ہے رجوع کر لیا۔ ان کا آخری قول 
نمازعجمی زبان میں پڑھنا شروع کرے تو امام مالک | یہ ےہ کہ جو شخص عربی قراات پر قادر هو 
کا فتوی اس کے بارے میں کیا ھے؟ موصوف نے ٰ عربی قرادت اس پر فرض ہے اور کسی دوسری زبان 
جواب دیا کہ امام مالک ہے دریافت کیا گیا تھا | میں پڑھنے سے اس کی نماز فاسد هو جائے گی ۔ امام 
کہ اگر کوئی شخص عجمی زبان میں حلف اٹھائے | ابو حنبفه“ کے قدیم مسلک سے رجوع کی روایت نوح 
تمو اس کا شرعی حکم کیا ےے؟ انھوں نے اسے اپسند | بن مریم؛ علىی بن الجعد اور ابوبکر رازی جیسے اکاہر 
غرمایا او رکا کیا وہ قرآن نہیں پڑھتا؟ کیا وہ نماز | احناف ہے سشقول ہے ۔ (مناھل العرفانہ : ۹ہ) 











نہیں ادا کرتا؟ یعنی انھوں نے اس کیو اپسند فرمایا إ امام غزا ی کا نقطه نظر اس ضمن میں حسب 
(مناھل العرفان؛ بحوالۂ حاشیة الدسوقی علىی الدردیر؛ | ذیل ہے عالم شخص کے لیےحدیث نبوی کی روایت 
زی سم تا وسم؛ نیز المدولہ؛ (: .۰ ۹۲). بالمعنی جائز ے ۔ اس کی دلیل یہ ے کە عجمیوں 


حشابله کا سوقف : حنابله کے نزدیک عربی | کے لیے شرعی مسائل کک توضیح ان کی زبان میں 
کے سوا کسی دوسری زبان میں قراءت جائز نہیں ۔ | جائز ے اور اس پر علما کا اجماع منعقد ہو چکا 
خواہ وہ شخص عربی جانتا هو یا نہ جانتا ھو۔ اگر نہ ھے ۔ جب عربی کے الفاظ کو ان کے مترادف عجبی 
بے ہو تو اےے عربی زبان سیکھنی چاھے۔ اگر | الفاظ میں تبدیل کیا جا سکتا ہے تو پھر عربی کے 
. وت کے باوجود عربی اہ سیکھے ت نو اس کی نماز | الفاظ کو ان کے ہم معلی عربی الفاظ میں تبدیل 
ٌ۳ جینغیں (اخی) .)٤۱‏ کرنا کیوں کر جائز نہیں؟ حضور اکرم صلی اللہ 
کے .این عم غرماتے هیں: ”جو شخص سورة الفاتحہ علیہ و آله وسلّم کہ بھیچے ھوے داعی ومبلغ دیگر 
سوا کا کچ" حصہ یا قرآن کا کوئی جزو | ممالک میں حضور کے دیے ہوے احکام و اوامر کو 


۰ 
مالدہ ۲آ 








لرآن 


لوگوں کی زبان میں بیان کیا کرتے تھے اس لے 
که اصل مقصود معنی و مفہوم کا سمجھنا اور اس کو 
لوگوں تک پہنچانا ے ۔ ا س کو تشہد و تکیبر پر قیاس 
نہیں کیا جا سکتا؛ء کیونکە ان کے الفاظ عبادت ہیں 
(الغزا ی : المستصفی؛ مطبوعة قاھرہ , ؛ ۹ہم)؛ مگر 
نماز میں ترجمه قرآن کی قراءت کی اجازت امام غزا ی 
بھی نہیں دیتے ۔ فرماتے ہیں : ''سورة الفاتحہ کا 
ترجمه اس کا قائم مقام نہیں بن سکتا ۔ جو شخص 
عربی پر قادر نہ ہو اس کے لیے بھی ترجمہ کافی 
نہیں'' (الوجیزء ص پم تاےم) ۔ دوسری جگە لکھتے 
ہیں : ٴٴ الہ تعا لی کے اسما و صفات اور متشابہ 
احادیث کو جوں کا توں رھنے دینا چاھے ۔ انْ کو 
اور قرآنی الفاظ کو عربی کے سوا دوسری زبانوں 
ہیں ادا کرنا جائز نہیں“ (الغزالی : الجام العوام؛ 
س رر تاے). 

عصر حاضر میں قرآن سجید کے دوسری زبانوں 
ہیں ترجمہ کرنے کے جواز پر علما کا تقریبا اتفاق 
ہھء مگر اس میں حد درجہ احتیاط کی ضرورت ہے ۔ 
اس لیے کہ قرآنْ کریم کے ترجے بدئیتی اور اسلام 
دشمنی کے نقطه نگاہ سے بھی کے جانے لگے ہیں ۔ 
چند غیرملکی ترجموں کو مثال کے طور پر پیش کیا 
جا سکنا ھے ۔ اور پھر یہ بھی ے کہ ترجمە کرنے 
والے زبان عربی سے بھی ہوری طرح واقف نہیں ھوتے . 

قرآن عسزینز کے شراجم : بقول الزرقانی صاحب 
مناھل العرفان مشرقی و مغربی زبانوں میں قرآن عزیز 
کے ایک سو بیس تراجم پینتیس زبانوں میں ھوچکے 
ہیں ۔ بعض تراجم کی مقبولیت کا یہ عالم ہے کہ 
ان کے متعدد ایڈیشن نکل چکے ہیں؛ مثلا جارج سیل 
کے انگریزی ترجمے کے چوئتیس ایڈیشن شائم هو 
چکے ہیں ۔ ان میں ہے انگریزی؛ جرمنی؛ فرانسیسی 
اور اطالوی تشرجے خُصوصی طور پر کشر الاشاعت 
ہیں ۔ فارسی اور ترک میں پانچ پانچ ترجے چھپ 


۳ 


چکے ہیں ۔ چینی زبان میں چار ترجبےە تین لاطینی 
میں ؛ دو پشتو میں اور ایک جاوی زبان میں با 
هو چکے ہیں (مناھل العرفانہ ج ؛ ص م) ۔ اردو 
زبان میں بکثرت ترجے شائع' هو چکے هیں؛ چولکہ 
ان کی تفسیل آردو انسائیکلویڈیا ٹف اسلار؛ ج > 
میں ہذیل مادۂ تفسیں آ چکی ےء اس لیے ہم ان 
کا اعادہ نہیں کرتے. 

پ ۔ اعجاز القرآن : قرآن کریم نے فصحاے 
عرب کو دعوت مقابله دی تھی ۔ اس چیلنچ کو دہبے 
هوے عرصہ دراز گزر گیا مگر کسی کو اس کے 
قبول کرنے کی جرأت نہ ہوئی ۔ بلکہ گفار : نے اپنے 
عجز و تقصیر کا اعتراف کر لیا ۔ البتہ اس امر میں 
اختلاف ۓے که قرآن کے وجوہ اعجاز کیا ھیں ۔ 
اکثر علما کے نزدیک قرآنْ مجید اپنی قوت بحعث؛ اہنے 
الفاظ کی فصاحتہ اپنےٴحسنِ نظمء اہنے ایجاز اپنی 
ترتیب عجیب اور اپنے نادر طرز و انداز کے لحاظ 
سے معجز ے ۔ قرآنْ مجید بلاغت کے اس مرتبے پر فائز 
ےکہ اس کی نظیں لانا استطاعت بشری ہے خارج ےہ . 

اعجاز القرآن پر ایک مفصل بحث پہلے 
گزز کی 2ا 7 7 

اسدوب القرآن : مصطفی صادق بن عبدالرزاق 
الرانعی (م ہم۱ھ) اپنی کتاب اعجاز القرآن 
میں بعنوان اسلوب القرآن لکھتے یں : 

”یہ اسلوب قرآنی ایسا ھے جو تمام کلام عرب 
میں سرہایه افتخار ے ۔ جس کا کوئی عنصر بھی 
ایسا نہیں جو معجزہ نہ ھو اور قرآن کے علاوہ 


معجزہ ثابت ھوسکے ۔ اسی اسلوب کلام نےعربوں کو 
اس کے مقابله و معارضہ کی :ھر کوشش میں ٹناکا 








2 


رکھا اور وہ اس ہر کوئی حرف گیری نہ کر سیت 7 


سد 80 88ا 


اس طرح ان پر خود انھیں کے اندر ے حعت ی5 رخ 


قائم کی اور انھیں ہے دست و پا بنا۔ کر ز کو8 


اھ وت می بت 





77 ۴ 
وبا 00 پک 
پہ : 





عرنی زبان وادب پر قرآئی بلاشت کے 
قرآن مجید کو عربوں کی زندگی میں سختلف 
لە سے بنیادی اھمیت حاصل ے ۔ اسلام کے بعد 
تشریعی حیثیت ھی ہے نہیں بلکہ قرآن مجید ان 
ثء ادب اور ذھنی رجحانات کا بھی محور بن گیا۔ 
زبان ولغت کی تدوین؛ اشعارکی تحقیق و تلاش؛ 
پ بیان کے ارتقا اور مختلف فنون ادب کے 
چڑھنے میں قرآن مچید ھی سب ہے بڑا محرک 
قرآن مجید ے محاسن زبان پر ہے شمار کتاہیں 
گئی ہیں ۔ علما نے یہ ثابت کرنے یق 
کی ےہ کہ قرآن مجید کے اعجاز کا اصل 
اس کی زبان اور بلاغت ہے ۔ اس ہے غربی 
کو بہت فائدہ پہنچا۔ علما نے نہ صرف قرآن 
ہی کی زبان سے وقیع اور فی بحئیں کی ہیں 
وہ عربوں کی عام زبانء اسالیب بیان؛ عربوں 
وایاتِ نحو؛ علم بدیع؛ علم بیانء علم معانی اور 
وغیرہ ے دقیق مسائل کو بھی زیر بحث لائے 
دی ایک:سلد اعت نے "کہ برآن نہ 
لے عربی علوم و فلون کا عمیق مطالعہ درکار 
حمید الدین فراھی رحمة اللہ عليه کا خیال 
کہ جب ٹک عرب قبل از اسلام کی شاعری کا 
مطالنہ :فو او غربی:۔یلافت پر نظ 
ہو اس وقت تک کما حقه؛ فہم قرآن ممکن 
(حمید الدین ضراھی : نظام القرآن کا مقدمه 
د سلیمان ندوی) . 
قرآن مجید اور عربی تنقید دونوں میں بہت 
, تعاق ھے۔ جن لوگوں نے قرآن مجید کی زبان اور 
پٗ یمان پر کتاریں تصلیف کی ہیں وہ سب کے 
دن ادپ تھے ۔ تیسری صدی ھجری میں 
:تید سے متعلق بہت سی کتابیں تصنیف کی 
سی سے قبل کی کوئی کتاب موجود نہیں 
و" الین عیب نے رآ مجید کی جانب 





این 





ترآن 


بھی توجہ کی ۔ مشہور نحوی الفراء (م ے۲۰ نے 
ایک کتاب معانی القرآن کے ام سے لکھی ۔ ابو عبیدہ 
(م ۹,.ھ) نے مجازالقرآن تصنیف کی ۔ تیسری 
صدی کے مشہور نقاد ابن قتیبہ (م ہے ھ) نے 
مشکل القرآن لکھی ۔ اسن قتیبه مشکل القرآن 
میں لکھتے یں کہ قرآن کی عظمت کا عرفان اسی 
کو ہو سکتا ے جس کی نظر میں وسعت ہو؛ جس کا 
علم عمیق هو اور وہ عربوں کے مختلف اسالیب ببان 
و مکاتب فکر ہے واقف هو (زغلول سلام : اثر القرآن 
فی تطور النقد الادبیء مطبوعۂ قاھرہ مس .)١‏ 

اعجاز القرآن کے سوضوع پر چند اھم قدیم 
و جدید تصائیف کا ذکر پہلے آ چکا ےے. 

ے ۔ اعراب القرآن (علوم لسانیه) : اعراب القرآن 
سے مراد وہ علم سے جس میں قرآنی الفاظ کی 
صرفی و نحوی حیثیت سے بحث کی جاتی ہے ۔ اگرچہ 
لفظ اعراب کا تعلق کسی کلمے کے آخری حرف کی 
حرکت کے ساتھ ہوتا ہے ؛ مگر اس کے مفہوم میں 
وسعت پیدا کر کے علم الاشتقاق (علم الصرف) کو 
بھی اس میں شامل کر لیا جاتا عے ۔ اس علم کا 
فائدہ معنی کی پہچان ےے ۔ اس کی وجہ یە ے که 
اعراب ھی معانی کو مَمّیز کرتا اور متکلم کی 
غرض و غایت کو واضح کرتا ے - ابو عبید نے اہنی 
کتاب فضائل میں حضرت عمرٌ بن الخطاب ہے روایت 
کی ا که تم لوگ جس طرح قرآن مجید کو سیکھتے 
هو اسی طرح لحن (لب و لہجه اور صحتِ تلنظ) اور 
فرائض وشن کو بھی سیکھو ( الاتقالء ؛ ۱ء 

السیوطی فرماتے هیں کہ جو شخص کتاب اللہ کا 
مطالعه کرتا ے اور اس کے اسرارو حکم سے آکہ 
ہونے کا خواہاں ے؛ اس پر لازم ےہ کہ وہ ہر لفظ 
کے صیغے اور اس کے موقع ومحل ہر بھی غو رر کرے 
یعنی دیکھے کہ مبتدا ھے یا خر فاعل ے یا 
مفعول اور مبادی کلام میں ہے سے یا کسی سابقاة 





ترآن ٥‏ آرآت' 





سوال کا جواب - اسی طرح دوسری باتوں کو معلوم | ۱م ا۰۸م). 
کرنے کک کوشش کرے ۔ ایسے شخص پر چند امور | علمالاشتقاق 020 
کو پیش نظر رکھنا واجب ہے : إ| ہیں ۔ اس علم کے ذریعے یہ بات معلوم کی جاتی ےہ 
()۔اس پر فرض ہے کہ جس کلے کو وہ || کہ مصدری معنی سے مختلف ومتعدد معائی کس 
اعراب دینا چاہتا ہے پہلے اس کے معنی سمجھ لے ۔ ۱ طرح بھوٹتے یں ۔ بقول امام زرکشی کسی ززبان 
اس لیے سورتوں کے فواتح (شروع کے الفاظ) ہر ٠‏ کے جاننے میں صرف کی ضرورت نحو سے بھی, زیادہ 
اعراب دینا جائز نہیں کیونکہ ان کے معنی معلوم | ہوتی ہے ۔ اس لے کہ علم الصرف میں کسی 
نہیںء بنا بریں علما کا بیان ہے کہ آیت کریعہ إ کلیے کی ذات پر نظر کی جاتی ھے اور نحو میں 
''سبعا سَنْ المثانی'' (ءر [الحجر] : ےم) میں اگر ! اس کے عوارض پر۔ مَفسّر کے لیے یە علم از بس 
المثائی ہے قرآن مجید مراد ہے تو ”سن“ تبعیض | ناگزیر ہے (البرھانہ ۱: ے۹ . 
کہ لیے ےہ اور اگر اس سے سورۃ الفاتحہ مقصود , ابن الفار سکہتے ھیں کە جو شخص علم الصرف 
هو تو ”من“ بیان جنس کے لیے آیا عےہ ۔ اسی طرح سے محروم سے وہ عظیم کے سے محروم ہے ۔ 
انا احوی ڑےہ [الاصلی] ہم) میں ”'اخوی“' اس کی دلیل يہ ھے کہ لفظ ”'وجد“ ایک ہبہم 
ہے اگر خشکی کے باعث سیاہ تمدہ چیزمراد ے تو یہ : کلمہ ہے ۔ جب علم الصرف کی رو ہے ھم اس کو 
۷٤,۰:‏ کی صفت ہے اور اگر سبزی کی شدت سے | مختلف شکلوں میں تبدیل کریں گے تو اس کے 
سیاھی مائل ہو جانا مراد ے تو ”المری“ کا ' معنی واضح ہو جائیں گے؛ چنانچہ جب اس ہے 
حال سے . | مال کے معنی مقصود ھوں تو ”'وجذا ' _کہیں گے 
۲۔ نحوی قواعد کی رعایت رکھتا بھی ضروری | گم شدم چیز کے پا لیے کو ”وجدانا' سے تعبیر 
ے ۔ بسا اوقات منکلم کسی صحیح وج کو پیش نظر | کریں کے ۔ اگر اس سے غصب کے معنی مراد ھوں 
رکھتا ے مگر یہ نہیں دیکھتا کە آیا وہ نحوی | تو ''موجدۃ ' کہی ںکے غم کے سعنی مقصود هھوںل 
قاعدے کے مطابق بھی ہے یا نہیں اور اس طرح وہ | تو 'وجذا' ہولیں گے ۔ قرآن مجید میں ایک جگہ 
غلطی کر جاتا ھے ۔ اس قسم کی مثالوں میں ے | فرمایا و اما الْتْسطلون ناتوا لجمنم حَطا(ہے 
آیت کریمە ”و نتْموّد تما ابٔٹی“ (مء [النجم]: | [الجن] :ہ ؛)یعنی ظالم لوگ جہنم کا ابندھن بئیںگے؟ 
).١‏ بھی سے ۔ بعض لوگوں نے انمر6 صو ا ری بل فزنایا : ”و سوا ان الله بَحبٔ 
مفعول مقدم قرار دیا رے؛ مگر یہ بات اس لیے غلط ے سی (وم [الحجرت] :)ء یعنی انصاف کیجے 
کهھ ما نافیه صدر کلام میں آتا سے لہذا اس کا بے شک اللہ انصاف کرنے والوں کو پسند کرتاھ . 





ما بعد اس کے ماقبل میں عمل نہیں کرتا ۔ یہاں پہلی آیت ہیں قسط تُلائی مجرد ہے تھا 
”مود _ کے منصوب ہونے ی وجہ اس کا ''عاد“' وہاں اس سے ظلم کے معنی مراد لیے گئۓے دوسری . 
پر معطوف ھونا ےہ آیت میں اقساط ہاب افعال (ئثلائی مزید) ے). وھات. 


ابی و ا تا انصاف کا مفہوم مراد لیا گیاء دیکھے تصریف کچچ: 
لکھی ہیں (تفصیل کے لیے دیکھے الاتقانء مطبوعۂ | بنا پر لفظ کا وھ روما 
قاہرہ۱: رم؛ نیز الزرکشی : البرعانء ر : | (البرھانہ ۹۸:۱)). دح ا 








كھ* ترآن 


کتابیں لکھیں اور کویوں میں ے الکسائی نے اور 

سو ۰ندعوا کل اسم باسامھلم؟ | پھر الفراء نے کتاب لکھی ۔ ابوعبید قاسم بن سلام نے 
لی اسراہیل] کر اوس سی دو عم لوگوں کو ان کی کتابوں کو جمع کر دیا۔ اس میں آثار ان کی 
کے پیشواؤں کے ساتھ ہبلائیں گے . آسانید اور صحابه و تابعین اور فقہا کی تفاسیر مذ کور 
. الؤسخشری لکھے ھیںکہ بعض علم الصرف ہے | ہیں۔ اس موضوع پرہ ابو عبدالرحمن یونس ضّی 

ل لوگوں نے اس آیت کی عجیب تفسیر کی ہے ۔ | (م ۸۲ع( اور شیخ علی رواسی نے بھی کتاہیں 
کے نؤدیک اس آیت میں امام کا لفظ امم (ماں) کی آ لکھی تھیں ۔ ابو عبیدہ معمر بن المشی کی کتاب 
ہے؛ بنا بریں اس آیت کے بعنی یه ہیں که مجاز القرآن کے متعلق السیوطی نے تصریح کی ے 
وس سض اگ کی ای باقو ے۔ کو قرب القرآن پر ھے (بغیة الوعاۃ, 





شرآن محید ہیں ارشاد ہے: 





پر بلائیں گے''۔ بقول ان کے ماں کا نام لے کر | مص 
بیغ کی بر ےھ ٣د‏ رت می 
الام اور حضرت حسن ٦‏ و حمیناۃ کی عظمت و | 
کو ظاھر کیا جائے؛ نیز یه که اولاد الزنا رسوا ' 
هونے ہائے ۔ الزمخشری کہتے ھیں اس شخص کو | 
بھی معلوم نہیں کہ ام کی جع امام نہیں آتی۔ | 
بات: وھی شخص کہ سکتا ےہ جو علم الصرف | 
لغة العرب ہے اآشنا هو (الکشاف؛ ۰۱ ء). 
اعراب القرآن پر تصانیف : دوسری صدی ۱ 
ری میں قرآن مجید کہ اعراب ہر سب ہے بہلے | 
عبیده سعمر بن المثتی (م ۱ 
بی د اس موضوع پر سب ہے جامع کتاب ابو عبید | 
ٰ 

ٰ 


۰٠ھ)‏ نے کتاب 


۴ سعلام (م ممھ) کی تے ۔ حافظ ابوبکر 
ین غلی بغدادی (م ۔مہمھ) لکھتے ھیں: ”ان 
حخ ضٹف فی ڈالک من اھل اللغۃة أ 


۱ 7 دٰ ر- 
و عچیدادة مسصنصر بسن السٹنی شم قطرب بن اص 


شایئر ٹم الاخفش وصنف من الکوفیمن 
گہہائیٰ ٹم الفراء فجمم ابو عبیدکتبھم إ 
ہیام دی الائار و اسانیدھا و کقامیں| 
بھ سڈ او التابعین و النتہاء ' (تاریخ بغداد: | 
صدم)؛ سوعنی سب ہے پہل اعراب القرآن ہر 








ص و ء)۔ مجاز القرآن کی جلد اول ۳٣٣ھ‏ میں 
قاھرہ سے شائم ھوچکی ہے۔ امام لفت الفراء کی کتاب 
معانی القرآن جو دراصل اعراب القرآن کے موضوع 
سے متعلق ہے ۔ اس کی پہى جلد دارالکتب المصریه 
قاھرہ ہے ہےمرھ میں شائع ہو گئی ے۔۔ 


| اسی طرح حسین بن احمد المعروف بە ابن خالويه 


(م .ےمھ) کی کتاب اعراب مُلائین سورة 
من القرآن: العظیم بھی قاشھرہ ہے 
شائعم هو چکی ے۔ 

تیسری صدی ھجری کے اوائل میں قرآن مجید 


مھ میں 


| کے مصادر اور جمع و تثيه پر کام کا آغاز ھوا۔ 


سب سے پہلے اس سوضوع ہر پر یحبی بن زیاد الفراہ 


ا(مے. ھ) نے کتاب الجمع و التثنیة فی القرآن 


اور کتاب المصادر فی القرآن کے نام سے دو مستقل 
کتابیں تصنیف کیں (ابن الندیم : الفہرست؛ 
.) ۔ امام لغت ابو العہاس محمد بن یزید 
السرد (م :ہ۸ نے ىا اتفقت الفاظہ و اختلفت 


معالیہ من القرآن لکھی (الفہرست؛ صضص ہہ)۔ 


ابو علی احمد بن جعفر الدینوری (م ۲۸۹ھ) نے سب 
ہی ھت پر کتاب لکھی۔ یہ کتاب 
الفرَاہ کی معانی القرآن ے ماخوذ ے ۔ شیخ اہوبکر 
محمد بن حسین 8 (م وےمھ) کتاب طبقات 
العصوین واللخویین میں لکھتے ہیں : ”لہ کتاب 


00٦ 
چٹ مم‎ 





خقرآن ے٦‏ ہج 
0 شسست خسچخت 
مختصر فی ضمائر القرآن استضرجە سن کتاب المعانی إ السیوطی الاتقان (ر: .+م) میں ذکر 


للشراہ '' (طبقات النحویین واللغوین) قاھرۃ م۹۰ ۱ء ۱ کرتے ھیں که ایک دفعه حضرت اہن عباس؛٭ کعہے 
ص مم م)ء یعنی سوصوف کا ضمائر القرآن میں ایک مختصر : کے صحن میں فروکش تھے اور لوگ ان ے تفسیر 
رمالہ سے جو الفراء کی کتاب المعانی ہے مأخوذ ے. _ قرآن کے بارے میں سوالات کر رع تھے ۔ یہ دیکھ 
اس موضوع پر دیگر تصائیف کے لیے دیکھیے || کر نافع بن أزرق خارجی نے نجدہ بن عویمر نے کہا 
کشف الظسون: ج ١ء‏ کالم ہے پر نیز آؤ ھم بھی ان ے چند باتیں دریافت کریں؛ چنانچہ 
ابن الندیم : الفہرست: ض ےہ تا مہ؟ الزرکشی : ٠‏ ان کی حدمت میں حاضر ہو کر کہنے لگا ہم آپ سے 
البرھانء :۳.۱ چند آیات کی تفسیر پوچھنا چاھتے هیں ۔ آپ ان کی 
۔ غریب القرآن : قرآن مجید کے قلیل إ تفسیر کیجے اور کلام عرب ہے استشہاد کیجے۔ 
الاستعمال اور نادر الفاظ کی شرح و توفیح کے لے . رمایا : جو چاھو پوچھو ۔ نائع نے کہا: آیت قرآنی 
یہ علم معرضي وجود میں آیا۔ الزرکشیکہتے هیں ٴ عن الْيمِينِ و عَن المْمَالْ عِزِیَن (,ے [المعارج] : 
کا یز کے نی اس علن نے آ کے هونا ضروری ے .ےم) میں عزین ہے کیا مراد ے؟ حضرت ابن عباس/ 
وزنہ انے تفسیں کی جسارت نہیں کنا چاہیے _ ے کہا دوستوں کے حلقوں کو عزین کہتے ہیں ۔ 
یعبی بن نضلہ مدینی کہتے ہیں کہ میں نے امام نافع نے پوچھا لفتِ عرب میں اس کی مثال موجود 
مالک بن انس کو یہ ہت سنا کہ میرے پاس . ے؟ اسن عباس'“ نے عبید بن ابرص کا یه شعر پڑھا . 


جرایتا نس لاپاتاا کائیر لت رت سس وب نجاؤا بھر عون إلیه حتی 
: ہے 2 : +٭صھ هق+> تھمہ 
ھونے کے باوجود قرآن مجید کی تفسیر کرتا عوگا تو میں ؛ یکونوا سول سشہرہ عرِينًا 
اسے سزا دوں گا ۔ مجاهد کہتے ہیں “جو شخص .__(الزرکشی: البرھانء إ : ۹ء بحوالۂ الأنعانہ 


لغت عرب نہیں جانتا اس کے لیے کتاب الٰی کے ' ۱:.,)ء؛ یعنی وہ اس ی طرف بھاگنے هوے آئے 
مطالب پرگفتگوکرنا جائز نہیں (البرھانء۱: ۲۹۳). . ہیں اوراس کے منبر کےگرد حلقے بنا لیتے ہیں . 
ابو عبیدہ نے کتاب الفضائل میں ابراھیم ‏ ابن الانباری اپنی کتاب الوقف و الابتدہ٭ 
التیمی ہے روابت کی ہے کہ حضرت ابوبکر صدیق!* میں اس واقعے کو ذکر کرنے کے بعد لکھتے ہیں 
سے آیت و تَاکھۂ وبا ) .ہ [عبس] ۱) کے ا کہ قرآنی الفاظ کی شرح و توضیح کے سلسل میں 
معنی دریافت کے گۓ تو اُنھوں نے کہا میں کس آسمان اشعار العرب سے احتجاج کرنا درست ےے اور جو 
کے نیچے او ر کس ا ا لوگ علماے نحو کے احتجاج بالشعر کو پسند نہیں 
کتاب اللہ میں ایسی بات کمہوں جسے میں نہیں ' کرتے ان کا قول باطل ہے ۔ علماے نحو اشعار کو 
جانتا ۔ حضرت ابن عباس ٣۷‏ فرماتے هیں کە مجھ کو | قرآن مجید کی اصل قرار نہیں دیتے ۔ ان کا مقصد صرف 
''فاطر السمٰوت'' کے معنی معلوم نہ تھےء سیرے | يہ ھوتا ے کہ قرآن مجید کے الفاظ غریبه کی تشریج 
پاس دو اعرابٰ آئے؛ یہ دونوں ایک کنویں کے بارے | عربی اشعار کی روشنی میں کی جائے را کے 
میں جھگڑ رعے تھے ان میں ے ایک نے کہا: فرمایا : انا انزلنه فرانا مُرَيا( ار 
”انا نطرتھا“ (الاتقان۷تطػ۱:٠۰)ء‏ یعنی میں | م)ء؛ یعنی ہم نے اس کوعربی بکرم مر 
ۓ اس ک وکھودنا شروع کیا تھا . ۱ 





سد ترآن 


ا د کا کوئی لف عربوں کی سمجھ میں نہ ا نسخہ جمال الدین القفطی (م ہمہھ) کی نظر ہے 
اہ دیوان (اشعار) کی طرف رجوع کرت ۔ گزر چکا ۓے (معجم الادباء: بار دوم؛ قاھرہ؛ ۱۹۰۳ء 
می کہتے میں کہ تفسیرِ قرآن کا معامله نہایت ۱ع مم؟ السمعانی (م +٤ھ):‏ کتاب الانساب . 
اک ے۔ یہی وجہ ےے کہ اکثر علماے سلف اس سوضوع پر ابن قتیبه الدینوری (م ے) 
سے احتراز کرتے تھے کہ مبادا ان سے غلطی | کی غریب القرآن سید احمد صقر کی تعلیقات کے ساتھ 
ہو جائے ۔ اصمعی امام لغت ھونے کے باوجود قاعرہ سے شائع ہو چکی ہے ۔ غریب القرآن کے 
ب القرآن کی تفسیر نہیں کرتے تھے۔ ایک | موضوع پر محمد عزیز السجستائی (م .ممھ) کی 
اه آت نرای ظد می مکاااری کتاب غریب القرآن سب سے مختصر تالیف ہے ۔ 
ف]: .)کے معنی دریافت کے گئۓے تو حاموش ْ یہ کتاب کئی بار قاھرہ ہے شائع ہو چکی ہے ۔ 
- صرف اتنا کہا کە یه قرآنی آیت سے . مختصر کتاب مصنف نے پندرہ سال کی محنت شاقد 
الزرکشی کہتے ہیں جو شخص حقائق لغت ٰ سے تالیف کی تھی (الانباری (م ہے ٤ھ):‏ نزهة الالباءہ 
۱ 
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از دان نہیں وہ تفسیر قرآن ے احتراز کرے ۔ فی طبقات الادباٴ قاھرہ م۹ ص ۳۸). 
رلیں لغت دانی سے کام نہیں چل سکتا ۔ اس لیے برصغیر میں لغات القرآن پر ہارھویس 
بعض اوقات ایک لفظ کثیر المعانی ھوتا ے ۔ ا صدی ھجری میں ثشیخ محمد براد بضاری 
اس شخص کو اس لفظ کے صرف ایک معنی معلوم إ کشمیری نے ایک جامع کتاب جامع المفردات لکھی 
ہیں ج ب کہ مراد و مقصود دوسرے معنی ہیں۔ ا جو مھ میں مکمل ھوئی ۔ اس کتاب میں هر 
ب القرآن کا پتا علم لُغت سے چلتا ےہ ۔ مفسر | لفظ کے معنی عربی و فارسی اور ترک تینوں زبانوں 
لیے ضروری ہے کہ اسما و افعال اور حروف کا میں دیے گئۓے ھیں ۔ یہ کتاب گیارہ سو تین صفحات 
می علم حاصل کرے ۔ حروف چونکہ کم ہیں ۱ پر مشتمل ے ۔ اس کتاب کا فارسی رسم الخط میں 
لیے علماے نحو نے ان کے معانی اپنی کتابوں میں | ایک مخطوطه (ہکتوبۂ ۱۹ ,ھ) کتاب خانۂ جامعة 
کر دے ہیں؛ لیکن اسما و افعال کے لی ےتب | الازھر میں محفوظ ھے (فہرس المکتبة الازھریةہ بار 
٠‏ کا مطالعه ضروری ہے (البرهان, یٹ8 دوم؛ قاہرہ ۹۲ع ٢ :١‏ ے١).‏ 
ان .))٠:١١‏ إ۱ پھر اس وفع ہر پر حمید الدین فراھی نے 
خغریب القرآن کے سوضوع پر تصانیف: | عربی زبان میں مفردات القرآن لکھی ۔ اردو زبان میں 
ری صدی عجری کے اوائل میں ابان بن تغل بکوفی | محمد عبدالرشید نعمانی نے لغات .تْ۔ 
6۰ نے غریب القرآن کے ام سے کتاب | ندوۃ المصنفین دھلی ہے شائع ھوچکی ے؛ مگر 
وف ی ۔ بعد ازاں متعدد ائمۂُ ُغت نے اس موضوع | یہ کتاب تشنۂ تکمیل ہے ۔ امام راغب الاصفہانی 
یں یکھیں؛ لیکن اس سوضوع پر الفراء کے شا گرد کی مفردات القرآن بھی نہایت مفید کتاب ہے ۔ اس 
٥سن‏ عبداللہ بن یحبی الیزیدی (م ۰ھ) ۱ موضوع پر دیگر تصانیف کے لے دیکھے (الزرکشی ٭ 
چایم, کتاب تصنیف کی۔ ۔ اس میں قرآن ا البرمات رع روءتا +وم؛ نیز کشف الظنون : 
0 یم افظ کو پکھا کردا ے۔ ٢‏ تا۸.٣۱).‏ 
ات می .ہے ۔ اس کتاب کا یه وہ علوم تھے جو سسلمانوں نے قرآن مچید کا 











۰ : ان ا یں 
- ۹ :- تر 





م و ادراک حاصل کرنے کے لیے وضع کے ۔ 
ہے علوم اور بھی بہت سے یں مگر ھم نے ایجازو 
نصار کے پیش نظر چند اھم علوم کا ذکر کیا 
۔ اور وہ بھی اس طرح کہ اعجاز القرآن کے عنوان 
ك علوم معانی و بیان و بدیع کو شال کر دیا ۔ 
اعراب القرآن کے وسیع مفہوم میں علم صرف و نحو 
اشتقای وغیرہ کو سمو دیا, 

(ب): باقی رے وہ علوم جو قرآن مجید کے 
: اثر ارنقا پذیر ھوے اور سلمانوں نے اپنی 


انح وشیرہ تو اب ہم سخنصرا ان میں سے بعض | 


رم ک تذکرہ کرتے ھیں 

۹ ۔ علم التاریخ ؛ ہلت میں ار کے معنی 
۔ ''وقت کی نشان دہبی'' ارحت الکتاب و 
ند" بول کر مراد یہ ھونی ہے کە میں ن ےکتابت 
وقت درج کر دیا,. 

ابو نصر اسمعیل بن حماد الجوھری (م 
+ھ) مصنف صحاح کا کہہنا سے کہ تاریخ کے 
یىی یں وقت بتانا ۔ تاریخ اور توریخ دونوں ایک 
۔ ایک قول یه بھی ے که یه لفظ خالص عربی 
ں بلکہ معرب ھے اور فارسی ''ماہ روز“ ہے بنا 
- ماہ؛ یعنی چاند اور روز یعنی دن جس میں رات 


کت 





أ1 


0 


تقاضوں و ہورا کرنے کے لیے ان علوم کو چار 


1 
أ 


لد لگا دے؛ بثلا تاریخ جغرافیە اور سیر و ا 


رسوم ان کے انساب اور تاریخ ولادت و وفات وغیرہ 
اسور معلوم کے جائے ہیں ۔ اس علم کا موضوع 
گزشتہ اشخاصء مثلا انبیا و اولیا؛ علما و حکما: 
سفرا اور ملوک و سلاطین کے حالات و واقعات 
اس کی غرض گزشتہ احوال ہے آکاعی اور اس, 
کا فائدہ ان حالات ہے عبرت پذیری ہے (فتام 
السعادة از طاش کہری زادہ (م ۹۹۲ھ)ء ج ؛؛ص 
۔ +؛ مطبوعه حیدر آباد دکن). 

قرآن مجبد میں چند واقعات اور مقامات کی 
طرف آفاویت کے کر من سا نل اور حکومتوں, 
کا ذکر آیا ھے ۔ ان مقامات اور واقعات کی تحقیق نے 
سسلمانوں کو سیرت نبوی رقم کرنے کی ترغیب دی ۔۔ 
سرت النبی٭ ہے سرت صحابہ اور پھر عام 
سیرت نگاری شروع صوئی ۔ اسماء الرجال کا فن 


عالم وجود میں آیا۔ سیرت النہی* ے مغازی 


نے جنم لیا اور مغازی کی هر دلعزیزی عام 


| فتوحات کی تاریخ نویسی کا موجب بنی ۔ پھر آگے 





ادن دونوں شامل ہیں ۔ سسلمانوں کی تاریخ کا | 


ز ھجرت کے سال ہے هوا اور حضرت عمر کی 


| سے هوا۔ 
افت میں اس کے لکھنۓے کی ابتدا ھوئی (صحاح از ا کتاب آلسلوک و آخبار انمافین کے نام سے 


چل کر مسلمانوں نے یہاں تک ة ترقی کی کہ انھوں۔ 
نے خلفا و سلاطین ے لے کر وزراء فقضہاء امراہ قراہہ. 
حفاظ حدیث؛ مؤرخوں؛ نحویوں؛ ادیبوں؛ شاعروں> 
قاضیوں؛ سخیوںء بخیلوں؛ بہاہئروں اور اسی طرح کسی 
فن میں سہارت رکھنے والے لوگوں کی تاریخ مرتب 
کر ڈا یل ( دیکھیے السخاری (م ۹۰۲ھ) : 
آلاعلان بالتوبیخ لمن ذمٌ التاریخء مطبوعۂ قاغرہ, 

تاریخ نویسی کا آغاز بنو امہ کے عہد خلافت. 
عبید بن شریہ پہلا شخص ےہ جس نے 
ایک 


ھری؛ مطبوعة قاھرہہ ض ے؟ ابجدٴ العلوم از کتاب ابر معاویه رغضی اللہ علہ کے لے لکھی, 


ب صدیق حسن خان؛ ص ے٣٠‏ ؛ کشف َ الظنون, 
١؛‏ کالم نہر رے۲). 

اصطلاحا تاریخ سے سراد وہ علم ےے جس کے 
عے قوسوں کے احوال ان کے دیار و بلاد عادات و 


(ابن‌الندیم : الفہرست؛ ص ہ۴ )ء المسعودی کا کپنا . 
ے کہ یہ کتاب اس کے زہانے تک بڑی مقبول رھی ۔ 

اسی طرح زیاد بن 
ابن الندیم (الفہرست س ہم ۱) نے ابو مخف یحصعوںج 


کے 


اليہ نے ایک کتاب لکھی نہ ا 














0 ا تج ۔ عوانه بن الحکم نے بھی 
,ایک کتاب قاریخ میں اور ایک سیرت معاویه!“ پر 
لکھی۔ تع سر رت تس کت 
کے نام ہے لکھی؛ لیکن ان میں سے کوئی کتاب 
ھم تک نہیں پہنچی ۔ اس دوری تاریخی کتب کے 
لے دیکھے (سید سلیمان ندوی : ارض القرآنّہ ؛ : 
+وتا٠۱).‏ 

اس دوری تاریخی کتب حدیث کی طرز پر مع 
سند لکھی گئیں جو دو حصوں پر مشتمل تھیں : 
() متن؟(م) سند ۔ خبر مع سند کا یہ طریقہ مسلمانوں 
نے ایجاد کیا ۔ اسلام ہے پہلے نہ تو یہ طریقہ 
عربوں ھی میں رائچ تھا اور نە دیگر متمدن اقوام میں ۔ 
اس دور میں سند کا کوئی اھتمام لہ تھا۔ خبر مم 
ند کے طریقے کو دین اور شریعت کی خاطر سسلمانوں 
نے سب ہے پہلے حدیث کے لیے استعمال کیا۔ 
معیار کو بروے کار لانے کے لیے کئی اور علوم وجود 
میں آئے۔ جن میں تاریخ اور اسماء الرجال خاص 
طور پرقابل ذکر ہیں ۔ لسانی علوم لغت اور شعر و 
ادب کا بھی قرآن و حدیث ہے ایسا ھی تعلق ہے ۔ 
تارہخ ادب ھی کی ایک شکل ہے ۔ حسدیث 
اور تاریخ کے ارتباط کے پیش نظر توقع اسی بات 
کی هوسکتی تھی کە تاریخ وھی تالب اختیار 
کرے جو حدیث کا قرار پا چکا تھا*۔ چنانچە 
تاریخ بھی ''خبر مع سندٴ“ کی شکل میں جمع ھونا 
شروع ھوئی. 

تاریخ ذویسی کا دوسرا طریقہ یہ تھا که 
اخبار کو سنین کی ترتیب ے مرتب کیا جائے ۔ 
تر انداز یه تھا کە حکسران خاندانوں کے 
انث حکوبت کے احاظ سے اخبار کو مرتب کیا 
لئے ۔ سسلبانوں کے یہاں ابتدا ھی ہے یه سبھی 
یی لت میں ۔ ۔ سنین کا طریقہ زیادہ رائج ھوا۔ 





قرآن 


سنیں اور دول دونوں کے لحاظ سے ملی جلی ترتیب 
بھی ملنی ےہ . 
آغاز اسلام سے سسلمانوں نے اپنی تاریخ کو 
ایک خاص نہچ پر مرتب کرئے کا اھتمام کیا۔ یه 
مخصوص طرز و انداز جس تحقیق و تدوین کا ضامن 
تھا وہ کسی اور قوم یا کسی اور دور کی تاریخ کے 
سلسلے میں ممکن له تھا ۔ قرآن مجید میں رسول اکرم 
صلی اللہ عليه و آلد و سلّم ہے ل ےکر حضرت آدم٣‏ تک 
پہشٹر انہیا اور وس لا اسوام کا ڈذکر ے اس 
لیے ابتداے آفرینٹش ہے حضور* کی بعثت تک 
کی تاریخ جمع کرنا ایک طرح ہے قرآن مجید کی خدمت 
میں داخل ےہ ۔ اس لے بکثرت مؤرخین نے اس ”نو 
اپنی کتب تاریخ کا موضوع بنایا, 
حقیقت میں تاریخ نویسی عباسی عہد خلامت کے 
اوائل میں شروع ھوئی۔ پہلی صدی ھجری میں لوگوں 
کی توجه زیادہ تر ادب؛ تفسپر اور حدیث کی طرف تھی۔ 
42 دور میں تاریخ نویسی کا آغاز سرت نگاری اور 
مغازی کی صورت میں ھوا ۔ چٹانچہ اس دور میں 
بڑے بڑے سیرت نگار مثلا ابن اسحق؛ ابن ھشام؛ 
محمد بن عمر الواقدی اور ابن سعد کاتب الواقدی 
وغیرھم پیدا ھوے اور سیرت کے موضوع پر کتاہیں 
لکھیں ۔ تیسری صدی ھجری میں تاریخ نے نے ایک نی 
صورت اختیار کی یعنی اس میں بلدان اور اقوام و 
اشخاص کے رو کے 
نے اپنے محاسن کو ضبط تحریر میں لائے کے لیے 
مختلف ادبا کو مقرر کیا ۔ اس دور میں سیاسی 
انقلاب کی وجه ہے سلطندوں کی جدالانه تاریخ 
کا رواج ھوا ۔ مصریوںء طولونیوں ؛ اخشیدیوں اور 
فاطمیوں کے یکے بعد دیگرے سریر آراے سلطنت 
ھونے کی بنا پر ان کی حکومتوں ے متعلق کتب 
تاریخ مرتب کی گئیں۔ الیعقوبی ہے ایک نۓ دور کا 
آغاز ہوتا ے اب چند شہروں کے بجاے تمام عالم 





نرآن 








کی تاریخ نویسی کا آغاز ھوا. 


آویہ : شوق پیدا ھوا, 
یہ قرآن مجید ھی کا اثر تھا کە علم تاریخ 


ہ ۔ یونانی تراجم بطلمیوسں کے عغرائیے 


کو سسلمائوں نے سنبھالا اور هر نوع کی تاریخ کو | کا ترجمة: 


بڑی شرح و بسط اور تحقیق و تدتیق ہے لکھا ۔ | 
| لکھی ہیں : (م) وہ کتب جن میں خاص طور پر 


امور مسلمان مؤرحین میں البلاذری؛ الطہری؛ 
المسعودی ؛ الذھبی ؛ الخٔطیب البفدادی ؛ ابن 
مسکویە؛ ابن عساکر؛ ابن الأثیرء ابن کثبرء ابن 
حُلدونء العقریزی؛ ابن تغری بردیء ابن ایاس 
حمزۃ الاصفہائی؛ ابن الجوزی؛ ابن حُلکان؛ وغیرھم 
نام خاص طور پر قابل ذکر ہیں (تفصیل کے لیے 
رك بە تاریخ ). 

جغضرافیہہ: مسلمانوں میں جغرافیے ي ابتدا خُود 
عرب ہے عولی انھوں نے گو خاص طور سے قرآن کریم 
کا جغرافیه نہیں لکھا؛ لیکن جغرافیہ عرب کے ضمن میں 
قرآن مجید کے بہت سے مقامات کی نشان دڑی کی گئی 
ےے ۔ عرب کا ایک ایک پہاڑ تالاب؛ وادی؛ چراگاہ؛ 
شہر؛ گاؤں؛ پڑاؤ؛ عمارت غرض ملک عرب کے ایک ایک 
ڈرے کو گن ڈالا (سید سلیمان ندوی : ارض القرآن : 
:)ا 
جغرافیہ نویسی کے محرکات : 

عرب بدویالہ زندگی بسر کرتے تھے اور 
ملک کے ایک حصے ہے دوسرے حصے کی طرف 
منتقل ہوٹے رھتے تھے . 

+ قرآن مجید کے کئی مقامات پر انسان کی 
توجہ مناظر فطرت کا مطالعہ کرنے کی طرف مہذول 
کرائی گئی ہے (سیروا فی الارض). 

+۔فریضۂة حچ کی ادائی, 

ہم ۔ سمت کعبہ معلوم کرنے کے لے اطراف و 
اکناف کا علم ضروری تھا. 

ہ ۔عرب تاجر واپس لوٹتے تو اپنے سفروں کے 
عجیب و غریب حالات سناتے ۔ المسعودی اور 
ابن بطوطہ کو اسی طرح سیاحت اور جغرافیہ نویسی کا 


جغرافیے پر مسلمانوں نے دو قسم کی کتابیں 


صرف عرب کا جغرافیہ ےے؟ (م) وہ کتب جن میں 


| دیگر ممالک کے جغرافیے کے ساتھ عرب کا بھی تذکرہ 


سے ۔ [اس سلسلے میں بھی مسلمان جغرافیه نویسوں 
نے بڑی گراں قدر خدسات انجام دی ہیں ۔ ان 
جغرافيه ویسوں نے مختلف انداز ہے نہابت مفید 
اور پر از معلوبات کتب تصنیف کیں ۔ ان میں 
ابو زید البلخی؛ الیعقوبیء ابن خرداذبہ؛ الاصطخری؛ 
ابن حوقل؛ المقدسی؛ المسعودی؛ الادریسی؛ ابوالفداٴ 
لری جات ای ا لد ا مو پر 
قابل ذکر ہیں] ۔ (تفصیلی مطالعے کے لیے دیکھے 
ارض القرآت:؛ ٠٦:۱‏ تا و*ں). 

ثصانیف: ہ ۔ ابو زیاد الکلاہی نے اواخر 
ےھ میں کتاب النوادر لکھی ۔ یہ کتاب 
عربی زبان میں جغرافیے کی سب ہے پہلی کتاب ےہ . 

عربوں میں جہازرانی اور سیاحت کا شوق قبل 
از اسلام بھی پایا جاتا تھا۔ اسلام نے آ کر جہاں 
ان کے هر قسم کے وی کو نشو و نما اور ترقی 
بخشی؛ وہاں ان کی بحری جرأت و ھمت کو بھی 
عربوں کی جہازرانی اور بحری سفر کے 
شواہد تین مأخذوں ہے فراھم کے جا سکتے ہیں: (4 
(عربوں کا لفت)؛ (م) ان ک شاعری؛ (م) قرآن کریمے * 
ان تینوں مآخذوں ے یه دعوی پایۂ بوت کو 
پہنچتا ےے کہ عرب ھمیشہ سے جہازران اور دریا 
پیما قوم تھی ۔ یہ اسی کا نتیجہ ہے کھ عربوںر نے اس 
موضوع پر بھی کتابیں تصنیف کی تھیں ۔ گویا ین ٦‏ 
بھی عربوں کی جفرافیہ دانی کا ایک حصہ 4 ۰ 
چند کتب کے نام یہ ہیں . : 


بڑھا دیا ۔ 








ڑم اس ن کا پہلا مدون شہاب الدین احمد 


ابد قجدی ہے ۔ جپازرائی اس کا سوروٹی پیشہ 
اس نے اہی تاب الفوائد فی اصول علم البحر 
قواعد ۸۹۰ھ میں پچاس برس کے تجریے کے بعد 
پی۔ اس فن میں اس کے نظم و نثر رسائل اور 
شیفات کی تعداد وم عے [تفصیلات کے لیے رك بہ 
ماجد],. 

٢۔‏ سلیمان المہری [ركه باں] دسویں صدی 
ری کے شروع میں تھا ۔ اس کی کتاب العمدة المہریه 
۰ھ کی ٹالیف سے ۔ اس نے جہازرانوں کی راهنمائی 
ات کی و ا و 

ڈیل حاص طور پر قیں کر مر 

(ر) تاد انوس فی علم النْوازید 
نة التحول کی تسد الاصول؛ (م) انصدة اتمهرید 
١‏ ضبط العلوم البحریة؛ (م) المنہاج الفاخر فی 

ان دونوں کتابوں کے قلمی نسخے ے. ۱۰ھ کے 
ریر کردہ اسلاسیه کالچ پشاور کے کتاب خانے میں 
نفوظ یں . 

این ماجد اور سلیمان کی تصنیفات ہے عربوں 

علاوہ ترک اور ہندوتانی جہازرانوں نے بھی 
نہ اٹھایا ۔ جامع سمجد ہمبئی کے کتاب خانے میں 
١افن‏ پر سندھی زبان میں دو کتاہیں یں ۔ پہلی 
اب کسی عربی کتاب کی شرح سے ۔ دوسری کتاب 
حی اورفارسی میں محفوظ ےہ ۔ یہ نسخه بارھویں 
ی عجری کے ایک سسلم جہازران معلم عنایت 
معلم شیخ داکو کے قلم کا لکھا ھوا ہے ۔ غالباً 
یھ کا تحریر کردہ عے۔ بحر روم میں 

اتا ہے عنوان ہے سب ہے سشہور کتاب 
بد ے جو تری میں لکھی گئی ہے؛ جس کا 
+ا و امو یع سی و ا 





سلیمان اول کی خدمت میں پیش کی (صربوں کی 
جہازرانی از سید سلیمان ندوی؛ ص ہیں تا مہم) 
[تفصیلات کے لیے رك بہ پیری محی الدین ریس]. 

١‏ ۔ علم السیر : عربوں میں سیرت نگاری 
کا آغاز ظہور اسلام کے بعد ھوا۔ اگرچہ زانڈ 
جاہلیت میں بھی نساب کے ذریعے سیرت نگاری 
کا ثبوت ملتا ہے؛ لیکن بطور ایک فن کے یہ طلوع 
اسلام کے بعد وجود میں آیا ۔ نبی کریم * سے محبت 
و شیفتگی اور اسلام کو زندہ جاوید بنانے کا جذبه 
جہاں اور علوم و فنون کا سرچشمہ بنا وهاں سرت 
نگاری کو بھی جنم دیا۔ [موىٰی بن عقبه (م۱۱ھ/ 
۸ءء) کو اىام المغازی کے لقب ے یاد کیا جاتا 
عے اور کہا جاتا ےہ کہ وہ پہلے مصنف ہیں 
جنھوں نے غزوات الرسول ٭ پر کتاب المغازی 
تصنیف کی(براکلمان : تاریخ الادب العربی (تعریب)؛ 
۳ )]۔ بقول حاجی خلیفہ صاحب کشف الظنون 
سب ہے پہلے جو کتاب سیرت پر لکھی گئی 
وہ آنحضرت* کی سیرت ھی تھی ۔اس کتاب کو 
محمد بن امحق (م ہ٥مھ)‏ نے سرتب کیا۔ 
محمد بن اسحق تابعی تھے اور مغازی و حدیث کے 
امام تھے؛ لیکن ان کی کتاب غائع ہو گئی۔ 
او مد فیدالیلک یی عغام 'الخییری (م 1ھ 
نے سیرت ابن اسحق کو منقح کر کے اس میں اضافہ 
کیا۔ابن ہشام در اصل بصرےے تعلق رکھتے تھے۔ 
علم الانساب اور نحو میں مہارت رکھتے تھے ۔ 
ان کی سیرت جو اصل میں ابن اسحق کی سیرت کا چربہ 
چو تی و دستیابپ 

۔ ابو القاسم َیذالحن السہبٰلی [(م ۱ہ۰ھ/ 
ان ہشام کی شرح لکھی اور اس. 
کا نام الروض الائف ےہ ۔ اسی طرح علامهہ 
بدر الدین محمود بن احمد العینی حنفی (م ٥٤۸ھ‏ 
نے بھی اس کی شرح لکھی ۔ ان کی شرح کا نام 


رآن 


ماجی خلیفہ نے چند علما و نام لکھے ہیں 
بنھوں نے سیرت ابن هشام کو منظوم کیا تھا 
'کشف الظنون: عمود .)۱۰٠٦‏ 

عقیدت مند اهلِ علم نے بی کریم* کی سیرت 
۔ویسی ہر اکتفا نہیں کیا بلکه احادیث کی صحت 
وایت کے لیے یه ضرورت محسوس کی گئی کہ راویوں 
کے حالات زندگی اور ان کک دیئی و اخلاقی حیثیت کے 
تعلق معلومات فراہم کی جائیں؛ اس ہے علم الرُجال 
ے جنم لیا اس طرح ہزاروں اشخاص کے حالات 
ندیق محفوظ ہو گئے [اس سلسلہ میں مزید 
علومات کے لیے رك بە علم؛ بذیل علم السر]. 

علوم قرآن و حدیث و نحوو ادب کے ساتھ ساتھ 
ھل علم کو ضرورت محسوس هھوئی که ان علوم کی 
حقیق کے لیے ان کے اسناد کو جانچنے کی ضرورت 
چنانچه علوم و فنون کے راویوں اور ماھروں کے 
الات لکیے کے اور انھیں مختلف طبقات میں 
نم ”گیا گیا ؟ چنانجهە رواةء علماء ادباء قرا 
وایہ؛ فقہا؛ ئحاۃ وغیرہ کو مختلف طبقات میں 


بقات ابن سعد کا ذکر اوپر هو چکا ھےء اسی انداز 
ہی طبقات شعراء طبقات الادباءء طہقات التحاةء طبقات 
صحابة و التابعین وغیرہ پر کتب تصنیف کی گئیں ؛ 
نانچہ محمد بن سلام الجەحی کی طبقات الشعراء, 
ن قتیبه کی الشعر و الشعراء ۔الٹعالبی کی یتیمة الدھر 
ر السیوطی کی بفیة الوعاة فی طبقات اللغوبین 
لنحاة اسی قسم کی سوانئح نگاری کا عمدہ ئمونہ یں 
نصیل کے لیے دیکھے السخاوی : الاعلانَ بالتوبیخ؛ 
رجی زیدان : : ٹاریخ آداب اللغة اللغة العربيه 
تاریخ ے الادب الحعرہے العربی و 





مد حسن زسات : 
شف الظنون). 
× ۔ علم الائساب: علم الائساب وہ علم سے | 
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جس کے ذریعے لوگوں کا ٹسب اور اس علمم کے کی و 
جزئی قواعد معلوم کے جاتے ھیں ۔ اس کی غرض و 
غایت کسی شخص کے نسب کے بارے میں غلطی 
سے بچنا ے ۔ یه علم شنہایت مفید ہے اور قرنْ عزیز 
| کی مندرجه ذیل آیت میں اس کی طرف اشارہ کیا گیا 


ات دومرے کو شناخت کر سکو ۔ رسول اکرم 
اتملموا 
7 


صلی اللہ عليہ و آلہ وعلّم نے فرمایا : 
' انساہکم ء تصلوا راگ( 
کہ اس سے صلہُ رحمی پیدا هو گی). 

ظہور اسلام سے پہلے عرب اپنے نسب کا بڑ 
ا خیال رکھتے تھے ۔جب اسلام کے دائرے میں ومعت 
آئی تو عربوں کا نسب عجمیوں کے ساتھ مخلوط 
هو گیا اور اس کے ضبط و اهتمام میں دشواریاں پیدا 
ہو گئیں (کشف الظنونء جج ١ء‏ عمود ہرےم؟ آبجد 
العلوم؛ جئے٥۳).‏ 

قرآن مجید نے عبرت‌ہذیری کے نقطه خیال 

ہے ملک عرب کے متمدد اقوام و اشخاص و انبا 
کے حالات مجعاڑ بیان کے ھیںء لیکن عرب گی 
سے آئنا نہ تھی اس لیے ان 
اقوام و اشخاص کے تاریخی؛ سیاسی؛ قومی و مڈھبی 
حالات کے بیان کی بنیاد مسلمان مصلفین لے طرف 


ا 

ْ 

۱ 

ٰ 

إ 

۱ 

اے. 

(وم [العجر] : ۴,)؛ بنی هم نے ٹم کو 
ٰ 

ٰ 


قوم تصنیف و تالیف 


تاریخ اور ان کی نسل و نسب سے اکنمثر لوگ 
اواقف تھے ۔ ترآن مجید میں یس تیس :اقوام و 
اشخاص سے زیادہ کا تذکرہ نہیں؛ لیکن ان- کا 
تحقیق کے لیے خاص طور سے کوشش نہیں گی گ ڈ 


میں آیا, .ً 
دنیا میں عرب هی ایک ایسی فی فی 


زبانی روایات ہر رکھی سے ۔ ان اقوام کی صحوخ . 


ان وجوہ و اسباب کے پیش نظر بھ ہابت 











مو رر رفک فخر کی ترازو نسبی شرافت سب ے 
گواٹ در ے ۔ اس بنا پر عرب میں ا ار هوچکی ہے . 
سب٠‏ کا یاد رکھنا ضروری سمجھتا تھا تاکە اظہار 








انل و انسناپ کو ایک فن بنا دیا۔ ایک | (م ۹ےھ نے انساب الاشراف لکھی ۔ یہ بیس جلدوں 


پر مشتمل سے؛ اس کی پہلی جلد مصر سے شائع 








+۔ امام عبدالملک بن ہشام (م مھ 

ظر کے موقع ہر اہنے کرم نسب کا ثبوت پیش ٰ اق مہ و کیا شی 

کر سکے ۔ شعراے عرب کو اکثر قبائل کے سلسله م ۔ امام ابوسعد عبدالکریم بن محمد المروزی؛ 

انساب کا محفوظ رکھنا اس لیے ضروری تھا که مدح و | [السمعانی] الشافعی(م +ہہه) نے الانساب لکھی ۔ 

ہجو کے موقع پر اس کا ذکر کر سکیں ۔ زمان | یہ کتاب خاصی ضخیم ے اور انساب السمعانی یا کتاب 

جاصلیت میں اور بعد از اسلام عرب میں | الائساب للسمعانی کے نام ہے مشہور ے ۔ عزالدین 

بڑے بڑے علماے انساب گزرے ہیں جوعرب کے | ابوالحسن علىی بن محمد ابن الَئبر الجزری (م 

تمام قبائل کے اور اکثر ھر قبیلے کے مشاھیر کے 

نسب ہے وائف تھے ۔ تدوین کے زبائے میں بہ 

فن بھی مدون ھوا اور علماے انساب نے اس پر متعدد | اصل کتاب سے بہتر ہے ۔ پھر السیوطی نے اللباب 

کتاہیں تصنیف کیں . | کا خلاصه سع تربیم و اضافهة کیا اور اس کا نام 
عرب کے ایک ایک قبیلے کے لیے ضروری تھا | لب اللباب رکھا ۔ يد تینوں کتابیں طبع هو 

کہ دوستوں کی مدح اور دشمنوں کی ھجو کے لیے | چکی ہیں . 

اساب محفوظ رکھے ۔ عرب کا ھر وہ قبیلهہ جو غیر 

پدر کی طرف انتساب کرٹا وہ عرب میں حقبر و ذلیل (م ٥مھ)‏ نے انساب الشعراء مرتب کی . 

سمجھا جاتا اور بطور نشان ملامت کے اس کا نام ہ ۔ ابو عبداللہ الزییر بن ہکار القرشی المکی 

لیا جاتا. ۔ شعراے سرب مختلف سواقع کے لے | (م ہہم) نے جعھرة نسب قریش لکھی ۔ [اس 

الساب کے زبانی یاد رکھنے پر مجبور رهھتے تھے۔ | سے پہلے ان کے چچا مصعب بن عبداللہ (م ۲۳۳م) 

سید سلیمان ندوی : (ارض القرآنہ ۴۱:۱), | نے کتاب الجمھرة فی نسب قریشس تالیف ک اور 

علم الائساب پر تصائیف :اب ہم نپند اہم | بعض سستشرقین کا خیال ہے کہ یہی کتاب 

تپ علم, الانساب و مصنفین کا تعارف کراتے نے | الزبیر بن بکار کے جمھرة سب قریش کی اساس 

٭یں: () بقول حاجی خلیفہ جس شخص نے اس إ بنی تھی]. 

رطع تی طرحع ڈا لی اور اس کو ضبط کیا وہ معروف ے۔ حافظ سحب الدین محمد بن محمود ابن 


.۳(ھ) نے اس کا خلاصه تیار کیا اور اس کا نام 
اللہاب رکھا ۔ ابن خلکان کہتے ھیں کہ یہ 





ہے ابو جعفر محمد بن حبیب الہفدادی 





لام امو فنساب ہشام بن محمد بن السائب الکلبی ا النجار البغدادی (م ۳مہ نے انساب المحدثین 


ما ہو ۸ع) تھا۔ اس نے مندرجه ذیل پانچ کتب | تحریر کی . 

۲ مہف المنزل؛ (م) الجمھرة؟ (م) الوجیز؛ (م) ۔ ابو محمد حسن بن علىی المعروف بالقاضی 
اور (ء) آلعلوی [ان میں الجھرۃ ة فی السب | المہنب (م ہ٤ٴھ)‏ نے الانساب تحریر ی ۔ 
پور اہر اہم ے]. یہ کاب ضخیم ھے اور بیس جلدوں پر مشتمل ے . 

اپراپچبن ‏ اجمد بن بجی البلاذڈری علاوہ برین ابن سہمندار یوسف بن اہی المعال یی 


2 ید لور 


لاوق ید 
رھ ا 


9 لقك 


ن رر 





' 
رےھ) و ابو محمد عبدالہ بن محمد المعروف | 
یز ابو محمد 


چوتھی صدی عجری: اس صدی ہیں مندرجڈ 


ذیل کتب تحریر کی گئیں . 





ٹن السید البطلیوسی ( م ١۱٤ەھ)ء؛‏ نی 7 
سم بن اصبح نحوی (م .ممھ) نے بھی اس ١‏ حافظ احمد بن جعفر المنادی (م پ۔مھ) 
ضوع پر کتابیں تعریر کیں (کشف الظنون | نے علوم القرآن پر کم و بیش چار سو سستقل 


ر؛ عمود ہے؛ تا .ہ؛؟؛ ابہجد العلوم؛ ۲ 


وم تا ہ٥م).‏ 

ابن الندیم نے الفہرست کے مقالهۂ اللہ فن 
بل میں از صفحھ ےم تا ۔ے, تعدد کتب 
مصنفین کا تذکرہ کیا ہے ۔ مزید تفصیلات کہ لے | 
س کی طرف مراجعت فرمائیے . ۱ 

علوم القرآن پر تصاذیف : صحابة کرام 
ابعین و اتباع تابعین نے علم التفسیر علم اباب | 
لنزولءعلم المکی و المدنی؛ علم النسخ و المنسوخ اور | 
ىلم غریب القرآن کی بنا ڈا ی ۔ اس لیے ان حضرا ت کو ! 
ن علوم کے بائی ٴ شہا جا سکتا ہے ۔ اگرچہ ان علوم 
ے باقاعدہ فن کی صورت عصر تدوین میں حاصل کی۔ 
نصر تدوین میں علم تفسیر کو باقی تمام علوم | 
ہر فوقیت حاصل تھی؛ کیونکە یہ علم علوم القرآن 
ئی اصل و اساس کا حکم رکھتا ے۔ تیسری صدی 
ھجری میں امام بخاری کے استاد علی بن المدینی 
رمث ٥٣ھ‏ نےاسباب النزول کے موضوع پر ایک کتاب 
کھی ۔ ابو بی القاسم بن سلام نے اسخ او منسوخ؛ 
القراءتء [شریب القرآن] اور فضائل الترآن کے 
موضوع پر کتابیں لکھیں (تنڈکرۃ الحفاظ: :: | 
ٍ وشذرات الذھب: ج: ٘ 

علم القرآن پر بحیثیت مجموعی بحث کا آغاز | 
اسی زہانے میں ھوا ۔ قبل ازیں قرآن کے ایک ایک 
موضوع پر جداگانہ کتب لکھی جاتی تھیں؟ چنانچە 
سی سے پہل بخرئ اف الخول (م> .)نے 
علوم القرآن پر سٹائیس اجزا میں کتاب لکھی جو 
الحاوی فی علوم .القرآن کے نام ہے سوسسوم ےہ 
(نعجم الادبامگے ٠:‏ نیز ابن ندیم : الفہرست). 





۸۱ء 


کتاہیں لکھیں 
)ا کتب دیکھی تھیں (کتاب المنتظم؛ ب : 


۔ ابن الجوزی نے ان میں سے بعض 
رید 
ا مطبوعة حیدر آباد دکن ١‏ ۰ء۱۳). 

۲۔[ابو بکر] محمد بن عزیز بن العزیزیء 
السجستانی (م .مھ) نے غریب القرآن کے ام سے 
ایک کتاب تصئیف کی ۔ السیوطی کہتے ہیں کہ 
السجستانی اور ان کے استاد ابوبکر بن الانباری نے 
اس کتاب کی 'تالیف میں پندرہ سال صرف کے 
( بفغیة الوعاۃء ص ہے؟؛ [الداودی : طبقات المفسرینء 
8ء( 

۔ ابو محمد_ القصاب محمد بن علی الکرخی 

(م ,37 نے کت الثرآن لکھی. 

مر۔محمد بن عملىی الادنوی [رك یہ آدو] 
(م ۸رمھ) نے الاستغناہ فی تفسیر القرآن بیس جلدوں 
میں تصلیف ک. 

پانچویں صدی: ؛ ۔علىی بن ابراہیم بن سعید 
العونی المصری (م ٣‏ مھ) نے الہرھان فی تفسیر 


القرآن اور اعراب القرآن [دس جلدیں] دو 


کتابیں تحریر کیں؛ حسن المحاضر؛ :۲۸ء 
انباہ الروآۃ ّ : ۹م ؛ [الداودی : طبقات المفسرینء 


.۱٣۸۲:۱۰۱ 


۳ سر ےہ الدانی (م 0-2 
مر 
ور تا لکھیں . 
ابو نصر محمد بن احمد بن علی المرویق؟ 


الگرکانجی ( م سم ۸۳م نے دو کتاہیں التذ کرة التڈکرۃ لاڑھل“ 


لتبصره اور المعول لکھیں ۔ حافظ نان 
السمعانی نےکتاب المڈیل میں تصریح کی ےے کا 













وپ االاقرآن پر میں (معجم الاذباہ و :۳۳۹). 
لفت راغب الاصفہانی (م ٥٠.٠ھ)‏ 


ا ہم امام لغ 
اۓ۔اچتیں تفسیر کا ایک مقدسہ لکھا ۔ اس میں علوم 


.. اظرآن ہیں بحث کی تے ۔ یہ مقدمة التفسیر کے ام 


یس تنزیہ القرآن عن المطاعن کے ساتھ قاھرہ سے 
الم ہو چکا ہہ دمو ہو 
لطراغب کے ساتھ شائم ہوا ے 

چھٹی صدی: ۱ ۔ عبدالرحن بن عباالہ بن 


اح ایل (م +ہەھ) نے سبہمات ات القرآن ٰ 


لکھی ب صاحب کثشف الظون نے اس کا ذکر | 


انتمریف و الاعلام ہما فی انقرآن من الاسا: | 
والاعلام کے نام سے کیا ہے ۔ ناھرہ کے دارالکتب | 
اور مکتبه تیموریه میں اس کتاب کا ایک قلمی نسخه ! 


موجود تے (انباہ الرواۃ:ء : ہہ ؟ [طبقات المفسرین؛ 
.)]٣ ۱‏ 

+ہ۔صلامه ابن الجوزی (مے۹ءھ) نے 
یق الانتان کی علیم انقرآن تصنیف کی ۔ اس 
کتاب کا فوٹو سنٹرل اسلانک ریسرچ انسٹی ٹیوٹ 


اسلام آباد میں موجود ے [نیز علوم القرآن ہر المغتی ۱ 


تصئیف ی]. ۱ 
ساتویں صدی ؛ شیخ الاسلام ابو محمد عبدالعزیز 
بی عبدالسلام الماقب بہ سلطان العلماء ( م. ٦+ھ)‏ نے 


سجاز القرآن للقرآن کے موضوع پر اہ ایک کتاب [الاشارة: 


ان ااہجاز فی بمعض انواع الہجاز جو مصر 
۳ میں طبع هو جقیے] لکھی (طبقات الشافعیهە؛و : 
- غذرات الذھب؛ ۱:۰). 

7 +۔ علىی بن محمد بن عبدالصمد السخاوی 
و نے علم ہے موضوع وراک پت 


ٴ 
کے7 


٦ 
ابنطؤقبہ+‎ 
7 


المرشد الوجیز فی علوم الترآن العزیز ے؛ اس کا 
مخطوطہ مکتبہ البدیریہ بیت المقدس میں محفوظ 
ے؟ نیز اسکوریال کے کتب خانے میں بھی موجود 
ے (فہرست مخطوطات مکتبۂ اسکوریالء طبع 
پیرس ہ۱۹۲۸ع). 
۱ اس کے بعد قرآن کریم ہے بتعلق نیے نے 
ٰ علوم کا ظہور ھواء مۂأ بدائع الترآن, حجچ 
القرآن؛ اقسام القرآن: امثال القرآن؛ ان علوم کی 
غرض و غایت یه تھی که جزئیات قرآن کا احاطہ کیا 
| جائے ۔ علوم القرآن کا جدیید علم وضع کر کے 
جملہ علوم و فنون کو اس میں سمو دیا گیا ۔ بعض 
محققین کا خیال ے که علوم القرآن کی اصطلاح 
جامع اور وسیع مفہوم کی حیثیت ہے سب ہے پہلے 
کتاب البرھان فی علوم القرآن کے ذریعے 
معرض ظہور میں آئی ۔ یه کتاب علی بن ابراہیم بن 
| سعید الحوفی (م .مم نے تیس جلدوں میں تصنیف 
| کی تھی ۔ان میں ے پندرہ جلدیں غیر مرتب طور 
پر قاھرہ کے دارالکنب میں موجود ہیں . 
آٹھویں صدی : ۱ ۔ امام بدر الدین محمد بن 
عبداللہ الزرکشی (م موےھ) نے البرھان فی علوم 
اآلنقرآن تصنیف کی ۔ اس کتاب میں قرآن عزیز کے 
ےم علوم ہے بحث کی گئی ہے ۔ یہ کتاب اس سوضوع 
پر نہایت کامیاب تالیف ہے اور السیوطی کی الاتقان 
فی علوم القرآن کی اساس یہی کتاب ہے ۔ یہ کتاب 
چار جلدوں میں قاھرہ سے شائع ہو گئی ےہ . 
نویس صدی : :۔ عبدالرحمن بن عمر بن دسلان 
ابو الفضل جلال الدین البلْقیٰی (مم۸۸۲) ۓے 
سواقم العلوم سن مواقع النجوم تحریر کی (الاتقان؛ 
رم). 
۴۔ محمد بن سلیمان الکانیجی (م ۹ےہھ) نے 
الشیسر ہی قواعد التفسیر مرتب ک, 
۳۔- امام جلال الدین السیوطی ( م رووا 


ن ےئے٥|‏ 





سد وک و رط ا 
مقدمہ لکھا جس میں علوم القرآن ہے بحث ی۔ 
, کا نام انھوں نے التحبیر فی علوم التفسیر رکھا ۔ 
؛ میں موصوف ے قرآن مجید کے ایک سو دو علوم 
تبصرہ کیا ےہ ۔ اس کتاب کی اصل اساس 
ہلقینی کی کتاب مواقع العسلوم ے ۔ اس کے دو 
طوطے جابع الازھر قاھرہ کے کتاب خانے میں محفوظ 
ں ۔ (فہرس المکتبة الازھریهء ج ؛؛ ص ۸ء طبع 
۱۳۸ 


اس کتاب ى تالیف کے بعد السبوطی کو جب 


رکشی کیکتاب البرھان کا علم ھوا تو موصوف نے | 


؛ کو سامنے رھ کر از سر نو مجمع البحرین کا مقدمہ 
نا شروع کیا جو ے۸ھ میں ہایڈ تکمیل کو 
نچا۔ یہی سقدمے الانقان فی علوم القرآن کے 
| سے مشہورے۔ السموطی نے الاتقان میں الزرکشی 
کتاب یر مم انواع علوم کا اضافه کیا اور اس 
ح قرآن مجید کے اَی علوم سے بحث کی ہے ۔ یه 
غ کہا عے کہ میں نے اختصار سے کام لیا ورنە 
راع علوم کی تعداد تین سو ہے متجاوز هو جاتی . 

دسویں صدی : شیخ عبدالوهابہ الفمری 
ہے ۹ھ) نےعلوم القرآن کے موضوع پر الجوھرالمصون 
لسر المرقوم لکھی ۔ اس کتاب میں قرآن مجید کے 
ن ھزار علوم پر تبصرہ کیا ہے۔ (الشعرانی : المیزان 
کری. مطبوعة قاھرہ؛ ص ١‏ ١؛‏ کشف الظنونء ج 7 
ود۱۱۵:). 

متأاخرین کی تصائیف : 
مس الدنِ محمد بن احمد المکی (م ۰٠۱۱ھ)‏ نے 
'حسانَ 2 علوم ء القرآن لکھی ۔ 
می الزبیدی نے تاج تام العروس میں امتفادہ کیا 
قدمة تاج العروسء ص ے؛ مطبوعة قاھرہ .۱۳ ۵). 

شیخ محمد آفندی ازمیری (م ١۱۱۹ھ)نے‏ 
ں موضوع ہر بدائع البرھان فی علوم القرآن لکھی . 





سہے۔۔مممے مہہسسم۔سسب‫ٹکسمٹےكسممسمسہہ۵ہسہسےںںک مم ںمم-کشسےےں مکے کٹ ۸ٹ ٹس شس شظ۹ _ شسٹتت سکب سس ۔ کٹ سے مار سا 


٭۔شیخ طاھر الجزائری نے البیان لبعقی ' 


المباحث المتعلقة بالقرآن تحریر کی , 
ہم ۔ شیخ جمال الدین القاسمی [م م۱ ھ] نے 
محاسن التاویل [شہرہ آفاق تفسیر] لکھی .___. 
۔شیخ محمد عبدالعظیم الزرقانی"نے مناھل. 
العرفان فی علوم القرآن تصنیف کی . 


فی علوم القرآن لکھی. 
ے ۔دطنطاوی جوھری نے الجواھر قی, 
تنسیں القرآن: الکریم سرتب ک, 


۶۔ مصطفٰی صادق الرافعی نے اعجاز القرآن. 
[اور تحت رایة القرآن] تحریر کیں . 

و۔ سید قطب شہید نے التصویر 
الٌی فی القرآن اور تفسپر فی ظلال القرآن جیسی 
گران بہا کتب تصنیف کیں . 

٠‏ مالک بن نبی نے الظاھرة القرآليه 
تحریر کی ۔ یہ کتاب وحی سس متعلق قیمتی, 
سباحث کا مجموعہ مے . 

١‏ محمد عہدال دراز (نتوئی لاھور 
۸ء نے النبا العظسم اور نظرات جدیدة ٹی 
القرآن مرتب کیں ,ٴ 

ہر ۔ استاذ محمد الغزا ی :نے نظرات آفی. 
القرآن تصریسر ي . 

٣۔‏ محمد مبارک (رئیس شریعت کالچ. 
دمشق یونیورسٹی) نے المشہل الخالد تحریسر کی . 


لن انعاہ رتا یئ ار تم از 
غلام احمد حریری) ۔ [عصر حاضر کی جند 


اور کتابیں بھی قابل ذکر ھیں السید محمد رشہد۔ ٠٤‏ 


رضا : الوحی المحمدی ؛ جمال الدین النسی : 


بت سی می بسر افعدادغ 2 
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3ہ بک ارتا تین 

...._ فصول النفسپر لکھی جس کا عربی اور اردو میں 
ار توجم٭ شائع ہو چکا ہے ۔ یہ مختصر کتاب نہابت 
ا بفید و اہم ے۔ 

۵+. معین الدین کاظمی کڑوی (م‎ ۱ ٦ 


فارسی زبان میں لکھی ۔ یہ کتاب متوسط سائز 
کے ایک سو پچاس صفحات ہر مشتمل عے اور 
مطبع نو لکشور لکھنؤ سے ہ۹ ۱ھ میں شائمع 
عواچکی عےے, 

٭۔صدیق حسن خان بھوپا ی نے ۱۲۹۰ھ 
میں اپنی عربی تفسیر فتح الہیان فی مقاصد القران 
کا مقدمه فارسی میں لکھا۔ اس کا نام اکسپر فی 
اصول التفسیر ہے ۔ يہ کتاب 0۹ھ میں 
مطبع نظامی کانہور ہے شائع ہوئی ۔ صغبر الحجم 
ھونے کے باوجود کثیر المعلومات اور نہایت مئید 
کتاب ےے.,. 

م ۔ ابوالوفاہ ثناہ ۃاللّہ اسرت سری نے تَفسبر 


7 القرآن بکلام الرحمٰن عربی میں لکھ کر قرآنْ کریم 


0 پیلے شائع ھوئی تھی۔ اب قلیل الوجود ے [اردو 
ا 


سو خارسی اور ترکی تفاسیر کے علاوہ علوم الثرآن ہے 
. متعلق بھی اردو؛ فارسی اور ترک میں بکثرت 
. کتابیں موجود ہیں] . 

ہو.. ھتہ : من مقالہ میں مذکور ہیں , 
ہی کا (غلام احمد حریری و [ادارہ]) 

۱ پت مجید کے اثرات 1ر 








ےر ویر پاک و ہند : شاہ وی الہ دہلوی ' 
لم ٦۱۱م‏ نے فارسی میں الفوز الکبیر فی | 








۔اسلام کی آمد سے ایک نئۓے دور کا آغاز 
خیالات و اکار میں انقلاب آیا ۔ قرآنَ مجید کے 
تصورنے زندگی کے افق کو وسیع کر دیا ۔ اس ان 
سے هر شعبه حیات متائر ھوا ۔ قرآن مجید کے ز 
علم وئن کے بہت ہے نئے زاویے بنے۔شعروادہ 
زبان پر بھی قرآن مجید کے خوش گوار اثرات پڑ 
قرآن مجید نے ادب میں حریت فکر؛ وسعت 
پاکیزگی تخیل اور بلندی معنی کے اوصاف 
کے ۔ قرآن مجید ہے قبل عربی ادب لفظی حہ 
شوکت کے ساتھ یشٹر جذبات ساللہ کی ترم 
میں لگا ھوا تھا ۔ قرآن مجید نے آ کر عربی ادب 
لفظی و معنوی حسن کے ساتھ جذبات عالیا 
ترجمانی کے آداب سکھائے ۔ یہ قرآن مجبد کی 
ھی کا فیضان ےہ کہ آج عربی زبان تمام دن 
علوم و افکار ہے معمور ےہ ۔ عربی زبان واد 
محور قرآن مجید ےہ . 

ادب جاھإ لی کا جوسرمایه آج محفوظ شکل 
سمل رھا ھے وہ سب قرآن مجید کی زبان کو ب 
کرنے اور اہے سمجھنے کے لیے جمع کیا گیا 
مثلا زبانی خامیوں کے سدباب کے لیے علم ضر 
نحو و اشتقاق؛ قرآنی اعجاز کو ابت .کرنے کے 
معانی بیان و بدیع نئے الفاظ کی شرح اور 
الفاظ کی توضیح کے لے لغت و ادبء احکام ٭ 
کے استنباط کے لیے حدیث؛ اصول؛ فقه و تنسیر ١‏ 
اور قرآن مجید ھی کی برکت ہے یہ تمام علوم ص 
ہے محفوظ چلے آ رے ہیں اور دورو دراز 
نامعلوم خطّوں میں بھی پھیل گۓ . 

تاریخ ادب عربی کا مطالعہ کرنے والا د 
گا کہ یہ زبان جن ناک مرحلوں ے مععزان 
پر جان بچا کر نکل آئی یہ محض قرآن مج 
قوت کا نتیجہ تھا ۔ ورنە دنیا کی ہے شمار زبانیر 
ہے بھی کمتر صدمات کی تاب نہ لا کر زندگی 


ھی و کا 
٠‏ و 





قرآن ۹ رای 
کن .و 
بیٹھیں اور صفحة ہستی سے سٹ گئیں ۔ قرآن محید تچوپوورج جو جوھآتج وت 
نے الفاظ و معائی کے ضمن میں عربی زبان کی امکانی نے اس زبان کو بھی ٹکری و معنوی بلندیوں سے 
وسعتوں کو آشکارا کیا ۔ اثر آفرینی کے سلسلے میں ھمکنار کر دیا دا دنیا کے ادب میں وحدت عالمہ 
حقائق پسندی؛ نفع بخشی؛ اور افادی مہ گیری کو | ْ | وعدت انسائیتہ حریت فکر اور اخلاق فاضله کی جو 
ملحوظ رکھۓ کا درس دیا ۔ صحیح ادب کا ْ حوصله افزائی ہو رھی ہے وہ اسی قرآنی ادب کی 
عملى نمونه پیش کرتے ھوے اس قدیم مقولھ | تائیر کا نتیجہ ے ۔ اگر آج انسائیت اپنی آنکھوں نے 
کی تردید کر دی کە ”ان اعذْب الشعر اکذبه' “ | تعصبات کی عینک اٹثارنے کی کوشش کر رھی حے تو 
(شعر جس قدر ”تذب پر مبلی هو اتنا ھی شیریں هوتا یہ قرآنی ادب کے فیض کا ئمرہ ھے ۔ عربی زبان پر 
ے)۔ قرآن مجید نے ادب و انشا کو پاکیزہ و بلند ْ قرآن کریم کا اثر یہ ھوا کہ اس نے عربوں کے 
اقدار ہے شناسا کیا اور ادب کا مقصد تزکیڈ فنوس ۱ سخت اور ہے رحم دلوں میں جاگزین هو کر انھیں 
قرار دیا ۔ قرآن مجید نے ادب و انشا کے لیے جو نام ' نرم کر دیا اوران کی سطحی عقلوں ہیں داخل هو کر 
افضائی کیا و لان ےت سو امن می رات ۱ انھیں وزنی اور ٹھوس بنا دیا۔ چنانچہ قرآنّ مجید کے 
اس نے ”'عَلْمه الَِْيَان'' (ایے بیان سکھایا) کہا | اس عمل نے ان کی زبان میں حسین الفاظہ خوبی 
تو اس ہے مراد ۶'ادب' بھی ھے . تر کیب؛ نزاکت آسلوب؛ قوت گویائیء زور بیانء 
قرآن مجید نے ادب کا رخ عدل وانصافء خدمت أ نیرنگی معانی؛ کثرت مضامین و مطالب کی صفات 
انسایت؛ تاد حق و صداقتء نفاست پسندی؛ | کو جنم دیا۔ زبان کے دائرہ کو نئے دینی الفاظ 
علّت و جیا اور خدا پرستی کی طرف پھیر دیا۔ أ تراش کر مثلّا الصلوةء الزکُوۃء القیامء الرکوعء 
اس نے ھرسوضوع کو بیان کرنے کے لیے مناسب اور | السجود الوضوء المؤمن؛ الکافر دیگر الفاظ تک 
پروقار اسالیب بخشےاور غور و فکر اور دلائل و براهین | وسعت دی. 
سے کام لینے ک دعوت دی ۔ قرآن مجید نے بتایا کہ قرآن مجید ہے عربی نثر جس درجہ فیض یاب 
ادب کا فریضہ یہ ے کہ وہ طیبات کو معاشرے میں ہوئی شاعری اس حد تک متاثر نہ ہو سکی ۔ خلفاے 
مقبول بنائے اور خبائث کے لیے معاشرہ کی فضا ناسازگار | راشدین کے عہد میں‌ جب فتوحات بڑھیںء اسلامی مملکت 
بنا دے ۔ قرآن مجید نے ادب کو یاس و قنوط کے کی حدود میں وسعت آشی اورسیاسی وعمرائی مسائل 
بہلک جرائیم ے نجات دلا کر اہے جہاد مسلسل؛ | میں اضافہ ھوا تو نثر کو زیادہ فروغ حاصل ہوا ۔ 
اور حیرت آفرین رجائیت کا ھ2 بنایا ۔ تنقید کے | قرآن مجید کے فیض و اثر نے اس دور کے طرز نثر نگاری 
لیے بلند اصول دہے اور 'احسن “ اختیار کرنے میں | کو پرکیف سادگی عطا کی ۔ خلفاے اسلام کے یہاں : 
کسی قسم کا تعصب نہ کرئے کی تلقین کی۔ اس سے | خط و کتابت کے جو نموئے ملتے ھیں ان میں سپل ‏ , 
اس نے منح و ھجو کے لیے نئے پیمانے مقرر کے اور سمتنم کی سی کیفیت ہائی جاتی ہے جو قرآن مجید کے 
ان آُکرسکم عسشداتہ 00" ہمم) | زیر اثر ہے - یہ ایک حقیقت ہے کہ قرآن مجد _. 
کا بلند ترین معیار عطا کی بدولت عربی نثر کا پایه شاعری کی بھ نسبت بت جر 
قرآن مجید نے عربی َ میں حقائق کا اس | بلند هو گیا۔ ہے 


طرح خمیر اٹھایا کہ اس کے بعد جس زبان میں بھی 





ایی حمہ اس سے انار نم کپ ا ند 


ای 








و 






وج دم 2ن سد سر درے بر نر 
گی الام کی آمد ہے شعرا کے فکر وفن کا مقصد بدل 
گا +وزان کی شاعری اسلام کی عمہ گیر تحریک ہے 
واہمتہ ہو گئی ۔ حضرت حسان؛ٴ کعب” بن مالک 
آؤر عبداللہۃ بن رواحہ کے کلام میں اسلامی شعور 
تتایاں ے ۔ آپید بن رییعہ جیسے عظیم جاہلی شاعر 
کا یه حال تھا کہ آنحضرت صلی اللہ عليه و آله و سلّم 
کی خدمت میں حاضر ہو کر مشرف باسلام ہونے کے 
بعد شاعری ترک کر دی ۔ حضرت عمر نے جب 
اس سے اشعار سننے کی فرمائش کی تو بولا اللہ تعاٰی نے 
شعروں کے عوض مجھے سورة البقرۃ دے دی ہے 
(احعد حسن الزیات : تاریخ الدب العربیء بذیل تذ کر 
لبید بن ربیعه و دیگر کتب تاریخ ادب عربی). 
حضرت حسَانٴ اپنے دور کے عظیم شاعر تھے ۔ 
اسلام قبول کرنے کے بعد انھوں نے اپنی شاعرانہ 
صلاحیتوں کو اسلام کی خدمت کے لیے وقف کر دیا ۔ 
یہ صحیح ےہ کہ عربی شاعری اسلام کے ہمہ کیر 
نظلام حیات کو مکمل طور ہر اپنے اندرسمو نہ سکی ۔ 
عیرت ھے کہ اسلام کے آفاقی تصور کو روسی اور 
اقبال نے اپنے کلام میں جس طرح جذب کیا اس ی 
مثال صدر اسلام سے لے کر دور عباسی بلکە دور جدید 
تگ کے عربی شعرا میں کہیں نہیں ملتی ۔ تاھم 
عہد اسلام کے شسرا کے کلام کا ناقدانہ جائزہ 
ایا جائے تو یہ اندان ھوتا ے کہ ضن کا وہ 
نھچ یا اسلوب نہیں رھا جو دور جاعلیت کا خاصهہ 
جے ۔ دوراسلام میں قرآن مجید کے زیر اثر جو شاعری 
ہرمان چڑھی کلام جاھلیت کے مقابلے میں اس کا 
از نرم اور لطیف تےے ۔ زبان شسته؛ پاکیزہ اور 
ا ہوی سے ۔ طرزادا ستھرا اور دل نشیں ے۔ 
جس اتال کم باب ہے ۔ بقول ابن خلدون 





٤ 
٦ 
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علوم اللّمان :ٍ جب اسلامی فتوحات کے دائرہ 
میں وسعت آئی اور عجمی اقوام حلقہ بگوش اسلام 
ھوئیں تو ان کو قرآن مجید کی تلاوت و قرا؛ت میں 
دقت پیش آئی ۔ تاھنوز قرآن کریم پر اعراب اور 
نقطے نہیں لگائے گئے تھے ۔ پہلی صدی ھجری میں 
لَقٌط مصاحف پر حضرت لی“ کے حکم ہے قاضی بصرہ 
ابوالمود الوْلی (مئیوم سی کی سے ارات سان 
نے روایت کی ے ایک مختصر رساله لکھا جس کا تذ کرہ 
مشہور قاری ابوعمرو[عثمان بن سعید] الڈانی (ممممم) 
نے کتاب الەحکم میں کیا ھے ۔ ابوالاسود ھی نے 
حضرت على ٣‏ کے ایما پر نحو کے قواعد بھی مرثب 
کے تھے تاکه عربی زبان کا تحفٌظ کیا جا سکے 
(المحکم فی ثقط المصاحف, ص م؛ علی بن یوسف 
القفطی : : انباہ الرواۃء ج ؛ ص ہس مطبوعة 
قاھرہ؛؟ تیذیب التھذیب؛ ج ١ء‏ ص٠‏ 
تا +۱). 

دوسری صدی ھجری ہیں اس موضوع پر 
امام لغت خلیل بن احمد البصری (م .ے؛ه) نے قلم 
اٹھایاء اسی لیے ابن الندیم نے الفہرست ض نم میں 
ثَقٌط مصاحف پر کتابیں گناتے ھوے موصوف کا نام 
سر فہرست ذ کر کیا ھے اور ابو عمرو الدانی نے جن کا 
مار حفّاظ حدیث میں سے موصوف کو کتاب المحکم 
میں ابوالاہود کے بعد 'اول سن صنف'“ کے الفاظہ ہے 
یاد کیا ے۔ آ گے چل کر موصوف نے ان تمام سمصنفین 
کو جنھوں نے اس سوضوع پر کتابیں لکھیں نام 
ہنام گنایا ھے (کتاب المحکم؛ ص ۹). 

علم نحو : عربی زبان کو عجمی اثرات 
ہے سحفوظ رکھے کے لے نحو کا علم 
وجود ہذیر ھوا ۔ علم نحو کی ایجاد و تدوین کا 
سہرا علماے بصرہ کے سر ۔ ابسوالاسود الدواں۔ 
سوجد علم نحو اور [عبدللہ بن ای] اسحٰق۔ 
الحضری [(م ے ‏ +ہم] نحو بنانے والا اور طروت بن 


ترآن 


یی 


۳ر 





سولی غاب نحو سب بصری تھے ۔ علم نحو پر سب 
سے بہلی تصٹیف کرنے والا عیٰی بن عمر [التخفی 
(م ۹وم)] ےے [جس نے کتاب الجامم اور 
کتاب الاکمال (یا المکمل) تصنیف کیں] اور 
نحوی مسائل کو ابواب کے تحت مرتب و سہذب 


و المؤنث؛ کتاب الحدورہ کتاب المقصود و العمدو 
خاص طور پر قابل ذکر ھیں]. 
ابو عثمان بکر بن محمد المازنی : (م مھ 


۱ اھل بصرہ میں سے تھے ۔ سیبویہ کے بعد سب سے بڑ 


نحوی اور نحو و عروض میں بہت سی کتابوں ٠‏ 


بنانے والا ألکتاب کا مؤلف سیبویہ ہے ۔اھل کوفہ | مصلف ے. 


نے یه علم بصریوں سے سیکھا ۔ پھر انھوں نے اس | 
علم میں بصرہ والوں کا مقابله شروع کر دیا حت یکہ 
فریقین کے مابین نحوی ہسائل کے بارے میں سخت 
اختلاف پیدا هو گیا ۔ بعد ازاں اس علم نے وسعت 
اختیا ر کرلی ۔ متأخرین نے اس کے طول کو مختصر کیا 
اور صرف اصول و سبادی پر اکتفا کی جیسے تسھیل 
میں ابن مالک نے اور المفصل میں الزسخشری نے کیا ۔ 
علوم القرآن ہر لکھنے والے اک نحوی تھی 
علماے نحو: سیون : امام البصربین 
ابویشر عمرو بن عثمان (م ےے م) کا لقب سیسوبه 
[ركه باں] ہے اس کی شہرۂ آفاق تصلیف الکتاب 
اپنے نَّ میں یکتا اور پر از معلومات ہے ۔ کسی 
طالب نحو کے لے اس ے استفادہ کے بغیں چارہ 
نہیں۔ مشہور نحوی ابوعثمان المازئی کا قول ھے کہ 
الکتاب کے بعد جو شخص علم نحو میں کوئی 
کتاب تالیف کرنا چاھتا ھے اے شرم محسوس کرنا 
چاہے؛ (اسٰعیل ہاشا : ھدیة العارفین: )۸۰۲ 
ابوالحسن علىی بن حمزة الکسائی (م 
وہ+,ھ) : تصانیف میں سے کتاب معانی القرآن 
کتاب النحو "کتاب النوادر اور کتاب 'الھجاء بہت 
نتر مہات قح الاب نی ذون 
الکسائی؛ ص ۰). 
الفرا: ابو زکریا یحبی بن زیاد القراہ 2 
ے.+ھ)۔ ابوالعًاس ثعلب کا قول ہے : ''اگر الفراہ 
لە ھوتا تو عربی زبان نە هوتیٴٴ'۔ [الفراء کی متعدد 


ابو العبّاس المبرد : : (م٥ہھ)‏ مشہور نحوع 
وادیب ۔ اس کی مشہور تصائیف میں کتاب الکائل 
کتاب ٢‏ الفاٰضل وغیرہ مشہور ھهیں, 
ابن درید (م :مھ) نے الجمہرۃ فی اللغة 
۱ آدمتصورہ کتاب الاشتقاق وغیرہ تصنیف ی 
ابو عبداللہ المرزبانی اور ابو الفرج الاصبہانی صاحم 
| کتاب الاغانی اس کے شاگرد ہیں 
۱ ابو علی القال (م ارہ 
الاما یل تصنیف کی ۔ الامانی کا سوضوع : 
| اسلوب المبرد کی الکامل جیسا ے . 
ابوبکر الزبیدی ( م ۹۔م) کی تصائیف مر 
حسب ذیل قابل ذکر ھیں : ()) کر ھیں : (ر)_ کتاب الوافح ف 
النحو والعرییة؟ ۱ کتاب الاستدراک عل سیبوید 
(,) طبقات اللغوبین و النحاء , 


جات اتی تک ت6ز 
0 رٍ ) 7 تصلیۂ گیا 
ابن الحاجب : اہو عمرو عثمان بن عمر 


المعروف باین الحاجب (م +مہھ)؛ نحوی ہونے کے 
ساتھساتھ یه مالکی مذھب کے زبردست فقيه بھی تھے۔ 
صرف و نحو میں ان کی دوکتاہیں شافیہ او رکافیه مشپو 
ہیں ۔ یہ دونوں کتب ہے حد مقبول ہیں ۔ اور متعدد 
علما نے ان کی شرحیں تحریر کی میں ۔ [علم نحو اور 
نحویوں کے حالات پر بکثرت کتابیں لکھی گئیں]. 
[سختصرا یوں سمجھے کہ قرآن محید کی برکنٹ 
ہے علم النحو معرش : وجود میں آیا۔ اس" کے 
بانی ابوالاسود الدُوّل؛ ان کے بعد ان 3 





یرہ نے تحوکی تعلیم و تدریس کا سلسله جاری 
اہ پھر عبداللہ بن اہی اسحاق (شاگرد یحبی بن 
س) اور ابو عمرو بن العلاء (مصنلف مر مرسوم المصحف) 
علم نحو کو ترقی دی اور آگے بڑھایا۔ اس کے 
٭ عبدالّہ بن ای امحاق کے شاگرد عیسی بن 
ر الثقفی (م ۹وم۱ھ) نے اس علم کو کتابوں میں 
ط کیا اور اس ہے استفادہ کرنے والوں میں 
نلیل بن احمدء یوئس بن حہیب؛ الاخفش الکبیر؛ 
ز ابو جعغر الرؤاسی ( استاذالکسائی والفراہ) شامل 
۔ الخلیل کے شاکرد سسویہ نے علم نو کو 
سط و مستحکم کیا ۔ اس کے بد علم تحو بہت | 
اور اہم علم ٹھیرا اور سیکڑوں علما نے اس کے 
ا میں حصہ لیا ( دیکھے مازن المبارک : 
عو العربیٰ؛ شوقی ضیف : المدارس النحویه)]. 
مقطوع و موصول قرآن : دوسری صدی 
ری کے اوائل میں کہار تابعین اور قراة عفان 
: قاضی دمشق عبداللہ بن عامر الیحصبی (م ۰۱۱۸ 
سپ ہے پہلے قرآن مجید کے مقطوع اور موصول 
کب تصیف کی جبو مخطع اقرل و موسواہ 
نام ہے موسوم سے ۔ [اس سوضوع پر الکسائی اور 
زہ بن حبیب نے بھی کتابیں تصنیف "کیں] (ابن 
یم الفہرست ص ٥)۔‏ اسی طرح مصاحف یق 
بخ تدوین اور اختلاف مصاحف کے موضوع ہر سب 
پہلے سوسوف ھی نے قلم اٹھایا اور اختلاف | 
اإحف الام والحجاز والعراق کے نام ہے کتاب | 
سپ کی ۔ ان کے بعد ہس کس کی کسی 







العفرینة و اھل الکونة قاآبصرة لکھی ۔ پھر امام 
کر ے۰ ۳ھ) : نے اختلاف اھلٴ اھل الکوفة 


تيب )م) ۔محدّث ابوئکر عبداللہ بن 





تھی 


1مہں ؛ نُصر بن عاءم؛ س بن یمر | اہی داود السجستانی (م ے۸۲۳ کی کتاب [اختلاف] 


۱ 
التفطی : : انباہ الرواۃ .90 ) 


ترآن 


المصاحفء مستشرق آرثر جفری کے مقدہے کے ساتھ 
٥٥۳ھ‏ میں قاھرہ ہے شائع هو چکی اہے۔ اسی 
زمانے میں قرآنْ مجید کے وجوہ و نظائر پر کام ھوا 
اور مقاتل بن سلیمان نے نظائر القرآن اور الوجوہ 
و التظائر تصنیف کیں [(الداودی : طبقات المنسرین)] 
اور سرو کے قاضی حسین بن واقد القرشی المروزی 
(م ےہه) نے جن سے اىام بخاری وسلم نے روایت 
کی سے اس سوضوع پر کتاب وجوہ القرآن تصنیف کی 
۱ (کتاب الفہرست؛ ض ہوم و ۳۱۹). 

حروف القرآن : حروف القرآن کے موضوع ہر 
سب سے پہلے امام اہو عمرو بن العلا: البصری 
٠‏ ٥مھ)‏ نے جن کا تار کا اح من ےہ اور 
اسام بخاری و سسلم نے ان ے روایت کی سے حروف 
القرآن کے ام سے کتاب تصنیف کی جس کو ایک 
زنانے تک بسن روایت کیا جاتا تھا (جمال الدین 


اجزاہ القرآن ؛: دوسری دی ھچری ہیں اجزا 
القرآن پر کام کا آغاز ھوا ۔ اس فن پر سب ہے پہلے 
قراہ سبعه میں سے امام ابوعمارہ حمزہ بن حبیب 
الگوفئی (م ),٠۸‏ نے کتاب اسباع. القرآن اور 
انام نافع بن عبدادرحمٰن العدنی (م ٦٦۱ھ)‏ نے 
'کتاب العواشر تصلیف کیں (ابن الندیم : کتاب 
الفہرست: ص ٭و؛ ہہ و .م۱). 

آیبات ستعشہابہات : دوسری صدی ھجری 
میں امام ابوالحسن علی بن حمزہ الکسائی (م ۱۸۹ھ) 


نے جو قراے سبعد میں ساتویں اىام ھیں سب سے 
پہلے آیات متشابہات پر کام کرنے کی طرح ڈالی اور 
ای کک پر کتاب ع علم آیات المتشابہات یادگار 
چھوڑی ۔ السیوطی نے الاتقانِ میں اس کا ذکر کیا 
ھے ۔ مقائل بن سلیمان نے متشابہ القرآن [ الاّبات 
المتشابہات] تصنیف ک (الفہرستہ ص ٦ء٥).‏ 


اعراب وہعانی القرآن : قرآن مجید کے اعراب و 
7 


م مارح کی مور پر سب ہے ۱ 


رم 


بر اط 


رن 


والفنون ج ؛؛ عمود پرمم) . 
سصادرالقرآن : تیسری صدی هجری کے آغاز 
میں قرآن مجید کے مصادر اور جمع و تثنیہ بر کامر 


جامع کتاب ابوعبید قاسم بن سلام(م م+ھ) کی ے۔ ' کا آغاز ہوا ۔ اس موضوع پر الکسائی کی کتاب 


حافظ ابوبکر احمد بن على البفدادی (م مہمھ) 
تاریخ بخ بفداد میں لکھتے هیں۔: : ''سب ہے پہلے عانی | 
القرآن پراہل لغت میں ابوعبیدہ معمر بن المثنی نے 
کتاب تصنیف کی۔ ۔ پھر قطرب بن المستتبر اور پھر 
الأخفش نے کتابیں لکھیں ۔ اہل كکوفھ ہیں نے 
الکسائی اور پھر الفراٴ نے "کتابیں لکھیں ۔ پھر 
ابع فا نی سلام نے ان کی 'کتابوں کو جمع 
کر دیاے اس ہیں صحابه و تابعین اور فقہا کے 
آسائید اور تفاسبر کو بہت اچھی طرح بیان کیا 
(ابن الندیم الفہرست ص ہہ“ ےہ:م ؛ تاریخ بغداد 
۳۴٣م).‏ 

معانی القرآن کا لفظ قدسا کی اصطلاح میں 
اعراب؛ مجاز اصطلاحی کی تاویل اور لفظ غریب 
کی تشریح و تفسیر سب کو شادل تھا ۔ یہی وجە 
ہے کہ ابوعبیدہ معمر ین المثنی کی کتاب مجا مجاز القرآنٌَ 
سلق الدییا نے بلیة امہ ضر یھ 
کہ وہ غریب القرآن کے موضوع ہر سے ۔ سشہور نحوی 
ابو اسحاق ابراھیم بن السری الرْجاج (م.۰:,+ھ)ک 
معانی القرآن: اعراب القرآن اور اس کے معانی ہے 
متعلق ہے ۔ ابوعبیدہ کی کتاب مجاز القرآن کی جلد اول 
ے۱۳ ھ میں قاھرہ ے شائع هولٰی تھی۔ امام لغت الٹرا* 
کی کتاب معانی القرآن کی پہلی جدلد دارالکتب 
المصریہ قاہرہ سے ۹٥۰‏ ۱ع ہیں شائع هھوچکی ہے ۔۔ 
اسی موضوع پر علامہ حسین بن احمد المعروف باہن 
خالویه (م .ےمھ) کی کتاب اعراب تُلاثین 
سورۃ من القرآن العظیم بھی دارالکتب المصریه 
قاھرہ سے ۰|٭م,ھ ہیں شائم ھوثی تھی (بغیة 
الوعاة ص ہ۹ ؛ کشف الظنون عن اسامی الکتب 


المصادر اور یجی بن زیاد القراء (م ے.) یق 


”تاب الجمع والتثیه فی القرآن اور کتاب المصادر 
فی القرآن خاص طور ہر قابل ذکر ہیں . 

اسماٴ المناشقین : تیسری صدی ھجری میں 
ابوالحسن على بن محمد المدائی (م ممھ) 
نے ایک نے موضوع پر کام کیا اور منافقین اور آیات 
قرآئیه کا مذاق اڑانے والوں کے آناسوں پر دو کتابیں 
لکھیں ۔ ایک کا ٍ نسیة الحنافقین 7ھ 
نزل- ران فضیه سٹھم اور دوسری 
سے ا ون 1 وٹ الٹبی د تسمم تس 
اف یں 5 الڈین جعلو القرآت عحضین 
ے (کتاب الفہرست؛ صء١م١۱).‏ 

اسام القرآن : تیسری صدی ھجری میں امام 
الکسائی کے نامور شاگرد عبداللہ بن احمد المعروف 
بابن ذکوان (م ۲م نے سب سے پہلے قرآن 
سجید کی قسموں اور ان کے جوابات پر کتاب 
تصنیف کی جس کا نام اقسام القرآن و جوابھا ے 
(غایة الدہایة ؛ :..م)۔ [ابن قیم الجوزیة کی کتاب 
بے يہ القرآن بھی قابل توجہ ے] ۔ 
ھندوستان میں اس موضوع پر مولانا حمید الدین فراھی : 
نے الامعان فی اقسام القرآن لکھی تھی جو عرصہ 
وا شائم ھو چکی ےہ . 

[امثال القرآن : سعاف سے 
اس موضوع پر بھی بہت سی کتابیں لکھی گئیں چن 
میں سے صلی بن العسین بن الجنید (م۲۹۱۰ھ)؟ 
چنید بن محمد الخْزاز (م ۲۹۸)ء ابو عبدال یوق 
ایی (م ۲مھ)؛ ابوالحسن 5 بے ٍ شف 


یو مم اس ےڈ جس 





ساحی ترآن 





)اور این القیم (م ۱٥ےھ)‏ کی تصائیف تاہرہ ہے شائم ہو چکی ہے . 


نی طور پرقابل ذکر ہیں]. قاءت اور قَرَاے کرام کے لیے دیکھے یہی 
سجود القرآن : حافظ الحدیث ابو اسطق | جلد ص روس تا ہ. 
احیم بن محمد الحربی (م ۰ھ نے سب سد | تمجوید : تجوید کہ لغوی معنی ہیں کسی 


لے قرآن مجید کے سجدوں پر کتاب تصنیف کی | کام کو بہترین طریقے ہے انجام دینا ۔ تتراء کی 
ء کا نام سجود القرآن ےہ (کشف الظنون؛ ج ء؛ ۱ اصطلاح میں تجوید اس امر کا نام ہے کہ قرآن 
م نمبر م١۲١۱)‏ . | کی قراەت میں الفاظ بہترین طریقے ہے ادا ھوں ۔ 
ضمائر القرآن : امام لغت ابوعلىی احمد بن ز صحت مخارج کے ساتھ اس طرح قراەت کی جائے کھ 
فر الدیشوری (م ۸۹ء نہ غمائر القرآن پر حسن و لطف اپنی انتا کو پہنچ جائیں ۔ ات 
اب لکھی ۔ یه کتاب الفراٴ کی معانی انی القرآن سلمہ کے لیے جس طرح قرآن کے معانی کا سمجھنا 
ماخوذ ے ۔ شیخ ابونکر محمد بن حہن الزیدی ایک عبادت تے ۔ اسی طرح یہ بھی عبادت ے کهھ 
وےءھ) کتاب طبقات الدنحوپین واللغویین || قراەت قرآن میں صحت تلفظ کا اہتمام کیا جائے ۔ 
؛× لکھتے ہیں ”لہ کتاب مختصر فی غمائر إ علم التجوید فی رات کا ثمرہ اور نتیجہ ے اور 
آن استخرجہ من کتاب المعانی للفراء“یعنی (ان کا ۱ بد ملح ارات ہے امم ہے تعود کے لی ضرت 
اثر القرآن کے موضوع پر ایک مختصر رسالہ ے علم ھی ضروری نہیں بلکہ سوسیقی کی طرح اس میں 
افراء کی کتاب المعانی سے ماخوذ ہے (کتاب | | کثرت مشق و مزاولت شرط ہے ۔ تجوید پر سب ے 
ات التنحوبین واللفوینء ص مم مطبوعۂ ارہ وی سی و مد امت سی ین خائاة: الا 
۰۹۷. || البغدادی المقری*ٴ (م ٥مھ)‏ نے کتاب تحریر کی 
فرقِ باطله کی تردید : دوسری صدی ھجری (کشفالظنون مطبوعة طہران؛ ج ۱ء کالم نمبر رەم؛ 
, محلث حرم حافظ ابو محمد سفیان بن عیبنه | الجزری : غایة التهایقہ تذکرۂ موی بن عَبٰدا۵), 
وفی (م ۹۸:م) نے جن سے اربابِ صحاح نے لغشات القرآن : قرآن کریم کے مفردات کی مختلف 
بت کی سے غالبا سب ہے پہلے فرق باطله | حالتوں اور ان کے معانی سے آکاھی حاصل کرنے کے 
تردید میں قلم اٹھایا اور کتاب جوابات القرآن | لے علم لغت عالم وجود میں آیا ۔ سب سے پہلے 
یف کی۔ پھر اس موضوع پر علامه قطرب ابو علی علّامہ ھیٹم بن ععدی الطائی الکوفی (م ے. ٭ھ) اور 
بن المستئر (م ۰٦‏ ۲م نے کتاب لکھی جس کا کل تل تا سیہوی کے استاد ابوزید سعید 
؛*کتاب ا الرد على الملعدین فی متشابہ القرآن“ بن زید انصاری (م ۰ ھ) نے لغات القرآن لکھیں 
(کتاب الفہرست؛ ص .)٠‏ (ابن الندیم : الفہرست: ص ). 
٦‏ ادے بعد اس موضوع پر عبدالقہ بن مسلم ین (الفراٴ الاصمعی؛ محمد بن یی القطیعی وغیرہ 
زی (م ےہءھ) نے تاویل مشکل القرآن | نے بھی لغضات القرآن کے عدوان ے کتاہیں تالیفہ 
سی ×موں آیات تسرآئیه کی روشنی میں فرق | کیں۔ درحقیقت قرآن مجید کے مشکل اور نادر الفاظ 
او تقوب 'تردید کی ہے ۔ یہ کتاب سید احمد |ٔ کے معانی و مطالب کا سلسلہ تو عہد نبوی ہے 
یں“ اور تعلیقات کے ساتھ ےھ میں | شروع هو گیا تھا ۔ حضرت ابن عباس کے بیا نکردہ 





قرآن 


معانی الفاظ قرآن کتب احادیث و تفاسیر میں موجود 
هیں ۔ محمد فؤاد عبدالباقی نے معجم غریب القرآنَ 
کے نام سے ایک کتاب تالیف کی ےہ جس میں 
قدیم تریں لغات قرآن کا مواد جمع کر دیا ےے ۔ 
امام راغب الاصفہانی کی کتاب المفردات مستند 
لغات القرآن تسلیم کی جاتی ہے ۔ غریب القثرآن کے 

سوضوع پر تو بیسیوں اھل علم نے کتاہیں تصنیف 
کیں جن کا تذکرہ الفہرست؛ طبقات المفسرین؛ 
کشف الظنون اور اس نوع ی دیگر کتابوں میں 
موجود ےہ ۔ ویسے تو تقریبا تمام قدیم و جدید 
تفاسپر میں لغات القرآن کا اھتمام کیا گیا ےہ یہاں 
تک کہ القرطبی کی الجامم لاحکام القرآن میں بھی 
مفردات کے معانی پر سپر حاصل بحث موجود ے ۔ 
عصرحاضر کی تفاسیر میں المراغی نے تفسیر المراغی 
میں اس کا باقاعدہ اھتمام کیا ے اور تمام تشریح 
طلب الفاظ قرآن کی وضاحت کی گئی ےہ ۔ عربی کی 
عام لغات (مثلّ لسان العرب وغیرہ) میں بھی الفاظ 
قرآن مجید کے معانی و مطالب بالالسزام بیان إ 


۱ 
کے گئے ہیں]. 
ٰ 
۱ 





قرآن کریم کے نادر الاستعسال الفاظ 
(غریب القرآن) پر علامہ محمد بن عزیز السجستانی 
(م,+ءھ) کی کتاب غریب القرآن سب ہے مختصر ے؛ 
یہ ”تناب کئی مرتبہ قاھرہ ے شائع هو چکی 
ہے ۔ نہنے کو یہ ایک مختصر رسالہ ے لیکن 
ہندرہ سال کی طویل مدت میں پایه تکمیل کو پہنچا 
تھا ۔ اس ے اندازن کیا جا سکتا ھے که ایک زمائہ ۱ 
تھا جب کہ الم فن قرآن کی لغت کی ترتیب و تدوین , 
میں کیسی محنت کرتے تھے (الانباری (م ہے٥ھ)‏ : 
نزھة الالباء ص بہرم؛ طبع مصر م۱۲۹ھ). 

برصغیں پاک و ھند میں بھی لغات القرآن ہر 
بارھویں صدی ھجری میں کام ھوا ۔ شیخ محمد مراد 
بخاری کشمیری نے اس موضوع پر ایک جامع کتاب 


راج 


شر 
٠‏ 7 

لام 
تر ای 


لکھی جس کا نام جامع المفردات ھے۔ سوصوف نے اس کی 
تالیف ہے ؛٣ھ‏ میں فراغت پائی تھی ۔ یە کتاب 
| گیارہ سو تیس صفحات پر مشتمل ہے ۔ اس کتاب کا 
ایک مخطوطہ جو فارسی رسم الخط ہیں ہے اور 
؛9ه ۱ھ کا لکھا ہوا ےہ جامعة الازھر کے کتب خانے 
میں محفوظ ے ۔ (فہرس المکتبة الازھریه؛ ۱ : 
٢ے .)۵۱۳۱۶١‏ 

اس سوضوع پر سولانا حمیدالدین فراعی نے''مفردات 
القرآن'“ لکھی ہے جو شائم هو چکی ے ۔ [اردو 
زبان میں دیگر علما کے علاوہ وحید الزمان اور 


ا ڈپٹی نذیر احمد نے بھی اس ضمن ہیں قابل قدر 


حُدبات انجام دی ہیں ۔ ندوۂ المصنفین دهلیء والوں 


| نے بھی لغات القرآن پر ہ جلدیں شائع ک یں], 


اصالة علم لغت قرآن کی خدىت کے لیے 
عالم وجود میں آیا تھا مگر اس میں وسعت پیدا کر _کۓ 
عام عربی زبان تک ممنّد کر دیا گیا۔عربی لغت نویسی 
میں برصغیں پاک و هند کے علما نے بھی حصه لیا ۔ 
تفصیلات کے لے دیکھے (وا104 ٤ہ‏ دہاطاططہہ٥‏ ھتا۲' 
٭1161:0] ٥‏ ا۵ھ ا:ئ6) ار زیبد احمد شائع کردۂ 
ادارۂ ثقافت لاھور از صفحه ۳, ہ تاے, م). 

بلاغت : قرآن عزیز نے فصحاے عرب کو 
دعوت مقاہبله دی تھی ۔ اس چیلنچ کو دیے هھوے 
عرصہ دراز گزر گیا مگر کسی کو اس کے قبول کرنے 
کی جرات نہ ھوئی ۔ بلکہ کفار نے اپنے عجز و تقصیر 
کا برسلا اعتراف کیا ۔ اس کی وجہ قرآن کریم کی 
بلاغت ہے جو قرآن کے وجوہ اعجاز میں ے وجھ وجیےہ ‏ 
ے۔ علما نے قرآنی بلاغت کے طرق و وجوہ اور اس کے 
ادرو یکتا انداز تعمیر کے کشف و اظہار کے سلسلے. 
میں قابل قدرخدمات انجام دیں ۔ مگر افسوسٹاک انو: 
یہ ۓے کہ کلامی مباحث کی موشگالیوں میں انجھ کو:۔: : 
قرآن مجید کا حسن یان ان کی لگ ے ندرے افحططو ین 
رھا اور علما کی ایک کثیر جماعت خصوصا محگوضادت 
















اه جو سکے۔ 


:ہی کے اعجاز و بلاغت کے ذوق ے آشنا 


بلاغت قرآن اور اس کے اعجاز کی جانچ پرکھ 
کے لیے علم البیان؛ علم المعانی اور علم البدیع ىنصَۂ 
شہود پر جلوەگر هوے اور علما نے ان علوم بر 
کتب کے انبار لگا دیے ۔ اس کا مختصر تذکرہ 
ملاحظہ عو , 

)ھ۲٥٥ معروف ادیب و خطیب الجاحظ (م‎ ١ 
اولین شخص تھا جس ۓ انی کتاب ئظم القرآن‎ 
میں بلاغت قرآن کو موضوعِ سُخن ٹھیرایا اور اس پر‎ 
سیر حاصل تبصرہ کیا ۔(الرافعی : تاریخ آداب العرب؛‎ 
)ء‎ ۲۲۴ 

ہ۔محمد بن زید الواسطی (م ۳.+ھ) نے 
اعجاز القرآن مرتپ کی ۔نگر يہ کتاب آج ناپید 
ہے ۔ البته عبدالقاھر الجرجانی (م رےمھ) کی کتاب 
دلائل الاعجاز ہیں جا بجا اس کے حوالے ملتے 


ھیں۔ الجرجانی نے الواسطی کی کتاب کی دو شرحیں 
الکھی ہیں . 
۳۔ الواسطی کے بعد الرّْانی (م ٦‏ +ھاے 


اپنی مشہور کتاب_ الاعجاز تصیف کی ۔ نا 
کا رساله النکت فی اعجاز القرآن دارالمعارف؛ قاھرہ 
میں الخطابی (م ۸ہ۰۴) کے بیان: اعجاز القرآن اور 
عید الف ور الجرجانی کے رساله الشافِە کے ساتھ 


ثلائة رسائل ئی اعجاز القرآن کے نام سے محمد 


مثاف اہ اور تسد زمناول سلام کے حواشی اور 


ای تحخقیق کے ساتھ طبع ہو چکاھے . 


م۔ پھر قاضی ابو بکر الباقلانی (م ۳.مھ) 
یز اپنی شہره آفاق کتاب اعجاز القرآن تالیف 


0 بی لور اس میں بہت ہے بلاغی سباحث جمع 


4 چس اجھ کو سس 


٤س‏ گے ساتھ ساتھ کتاب میں 


لاتعداد کلامی مسائل بھی جمع کر دیے ھب 
کا رن کے فی حسن و جمال ہے کچھ تعلقٍ 

ہ ۔ عبدالقاھر بن عبدالرحمن بن محمد الە 
(م ,ےمھ) نے بلاغتِ قرآن کے موضوع ہ 
دلائل الاعجاز اور (م) اسرار البلافة دو 
مرنب کیں ۔ حقیقت حقیقت یہ ہہ کہ الجرجانی 
قرآنی کے سچے ذوق آشنا تھے اور قرآن کر 
تی سن و حعمال کے ہم و ادرااکت تن 
معاصرین پر سبقت لے گئے. 

متأضرین میں سے الشیخ الامام محمد 
ان کے لائق ترین ۹8ھ" 
جلیله بھی بلاغت قرآنْ کے سلسلے میں قابلِ 
ہیں ۔ عصر حاضر کے جید عالم سید قطب 
رحمہ اللہ کی التصویر الفُٹی فی القرآن و ؛ 
قرآن کا شاہ کار شرار دے سکتے ہیں ۔ اسی 
سر ےو وس 
خدیبات انجام دیں ۔ موصوف نے اپنی کتابِ 
آداب العرب کی دوسری جلد کتاب وس 
بلاغت کے لیے وقف کر دی سے ۔ ان ی 
اعجاز القرآنْ بھی کچھ کم قابل قدر نہیں 

جغضرافیه ؛ جغرافیہ یونانی لفظ ہے ا 
معنی زمین کی تصویبر ہیں ۔ دوسرے قسو 
مطابی یہ لفظ ''جغراویا' واو کے ساتھ نے ۔ 
داؤد نے تذکرہ میں لکھا ھے کے جفَرا 
علم ےہ جس ہیں زميین کے احوال یعنی 
دیار و بلاد جہال و انہار اور وهاں کے پا: 
کے طرز بود و ماند ہے بحث کی جاتی 
حکیم بطلمیوس نے اپنی مشہور کتاب ال 
تصنیف کرنے کے بعد اس فن پر سب ہے 


جغرافیا اہی کتاب لکھی ۔ بطلمیوس لکو 


کہ میرے زمانے تک دنیا میں جار ھزا 


سو تیس شہر آباد ہیں ۔ اس نے تمام شہرا 


قرآن ۓَ ترق ۱ 


نام ذکر کے ہیں ۔ بقول اس کے ہہاڑوں کی تعداد مطالعد کرنے کی طرف مہذول کرائی گئی ے (سیرڈا 
دو سو سے اوہر ے ۔ اس نے پہاڑوں میں سوجود فی الأرش) ۔ ۔ عرب ھمیشه ہے لہایت دلیر جہازران 
معدلیات اور جواہر کا تذکرہ بھی کیا ے ہیآ تھے ۔ اپنی آغاز حکوبت ہے عربوں نے دور دور کے 
وہ سمندروں اور ان میں پائے جانے والے جانوروں کا | ملکوں سے جہاں اھل یورپ کا خیال بھی نہیں 
ذکر کرتا ھے۔ بطلمیوس نے مختلف مالک کے | جاتا تھا مثلّا چینء روس اور افریقہ کے بعض علاقوں 
باشندوں کے اخلاقی و عادات اور طرز بود و باش ٰ سے تجارتی تعلقات پیدا کے تھے ۔ پہلے عرب سیاح 
پر بھی روشنی ڈالی ہے ۔ متآخرین جغرافیہ نویسوں | وہ ہو موہ سم وھ رت 
کے لیے یہ کتاب عظیم ساخذ کی حیثیت رکھتی ے ۔ | سلیمان بصرے کا رهنے والا ایک عربی تاجر تھا ۔ اس 
بگر زور رََائة نے شجرتت کر اسنا واعوال تدبل إ نے نویں صدی عیسوی میں ھندوستان اور چین 2 
ہو گئے اور اس کتاب ہے استفادہ سمکن نہ رہاں | کئی سفر کے ۔ اس نے پہلا سفرنامہ مرتب کیا 
خلیفہ مامون کے زمانے میں اس کتاب کا عربی | جس کا ایک نسخہ پیرس کے شاھی کتب خانے میں 
ترجمہ ھوا تھا جو اب نایاب ہے ۔(کشف الظنون؛ ٰ سے ۔ سوسیو ربنو نے ٥م‏ ,ع میں دو جلدوں میں 

ْ 

۱ 





:١‏ .وہ وہ مطبوعۂ استانبول). فرانسیسی ترجے کے ساتھ شائع کیا (سید سلیمان 

احمد بن فضلان بن عباس بن راشد (م ۹.مھ) 
تمدنْ عرب: ص ہ٠۱)‏ . 

سلیمان کے سفر ئاہے کو جو ۱ن۸ء میں لکھا 
ا گیا تھا اس کے ایک ہم سفر عرب اہو زید نے ۶۸۸۰ء 
میں مکمل کیا . ۱ 

عرب جغرافیہ دان اصل میں سیاح تھے جنھوں احمد ہن ابی یعقوب موسی بن جعفر المعروف 
نے عباسی دور میں دور دراز سمالک کی سیاحت کی | الیعقوبی (م ٥ہ‏ ۵) تاریخ یعقوبی کا بشہور مصنف 
اور ان دھ توعد و ہر ہو و بھی تھا ۔ وہ فطرة ایک جغرائيه دان 
میں درج کیں ۔ ان سفرناموں میں انھوں نے ملکوں 


نے بھی جغسرافہا کے ام سے ایک کتاب مرتب 
کی تھی ۔(دیکھے اسمعیل پاشا بغدادی : ایضاح 
المکٹنون فی الذیل علی کشف الظنونء مطبوعۂ 
استانبول؛ کالم ۳۲). 





۔ اس نے کتاب البلدان کے شروع میں مختلف 
کے حالات ہ ان کی جغرافیائی حیثیت اور ان ىک ۱ - کے حالات لکھے ھیں (اسمعیل پاشا بغدادی : 
تہذیب و تمدن پر روشلی ڈالی . ایضاح م الملکٹون؛ ‏ : ۹ے٢).‏ 

(گزارش :صاحب کشف الظنون نے ”'جغرافیا'“ [اس کے بعد جغرافیه نویسوں کا ایک طویل 
الف کے ساتھ لکھا ھے ۔ اصل لفظ یونہیں ے ۔ سلسلہ ىہ جس میں المسعودی (م ہم )ء ابن 
مگر معروف ”'جغرافيهہ'' ے). خرداذبہ؛ الاصطخری ابن حوفل؛ الادریسی؛ باقوت 

جغرافیہ نویسی کی ضرورت اسلام میں یوں وغیرہ خاص طور پر قابل ذکر ہیں (تفصیلات کے 
پیش آئی کە عرب اپنی بدویانہ زندگی میں ایک لیے رك بە جغرافیہ)] . 


ندوی : عربوں کی جہازرانی؛ ص ۹و؛ لمبان :ٴ 


جگہ ہے دوسری جگہ منتقل ھوتے رھتے تھے ۔ مزید جب عربوں نے شروع شروع میں جنرالے ا . 


برآن قرآن مجید کے متعدد مقامات پر انسان کی توجہ | آغاز کیا تو ان کا دارو مدار ہوتانی جفرالیہ دالوا 


”کرۂ ارض ہیں قدرت کے گونا گوں مناظر اور وت اور بالخصوص بطلمیوس پر تھا۔ لیگن: +2 


ہنی 









بھی وی میں اپنے استادوں ہے بڑھ گئۓے ۔ انھوں نے 
موس کے جغرافیے کی غلطیاں نکالیں ۔ عربوں کى 
وفض.کتب جغرافیہ عرصے تک یورپ میں زیر درس 
رمیب (تمدن عرب؛ سے٥٢٠).‏ 









تاریخ : دورجاھلیت میں عربوں کے یہاں 
تاریخ نویسی رائج نہ تھی ۔ چند مختلف اور منتشر 





حکایات موجود تھیں جن کو عرب اپنے اشعار اور اپنی ! 
قبائلی حکایات کی صورت میں یاد رکھتےتھے ۔ کیونکە ؛ 


یہ ان کے مفاخر کا سرچشمہ اور ان کے آباو اجداد 
کے کارھاے نمایاں کی س رگزشت تھی ۔ دراصل علم 
تاریخ مطالعةً قرآن مجید کے زیر اثر خودہخود پیدا 
ہو گیا کیونکہ قرآن میں اسم سابقہ کے تذکرے 
ہار بار آئے یں . 

قرآن وحدیث میں اھم واقعات و مقامات کی 
طرف اشارے کیے گئے ہیں ۔ قوسوں اور حکومتوں 
کا ذکر آیا ے ۔ ان واقعات کی تحقیق و تجسس نے 
انھیں تاریخ اور سیرت نبوی رفم کرنے کی ترغیب 
دی ۔ سیرت لبوی ے سرت صحابه اور پھر عام سرت 
لگاری شروع ہوئی ۔ ف اسماء الرجال عالم وجود میں 
آیا ۔ سیرت النبی ہے مغازی نے جنم لیا اور مغازی کی 





نمایاں ہیں ۔ عبید بن شریه الْجرھمی [م ۸+ھ] 


۴ کے نام سے ای نال چچھ م7‎ ١ 


عبید نے عبدالملک بن مروان کی خلافت میں ١‏ 
پائی ۔ المسعودی کا کہنا ہے کہ یه کتاب اپر 
زمانے تک بڑی مقبول رھی ۔ ابن الندیم نے الفم 
ان ای کر ا ول بافا ھنم الا 
رع ەمہ؟ [نیز دیکھیے الزرکلی ‏ الاعزم ؛ 
مت ربا 

عباسی دور: حقیقت میں تاریخ نوبسی عباء 
کے دور اول میں تروع ھولی ۔ اس دور میں سم 
ار سای حا لب رھ 
صدی ہیں لوگوں کی توجہ زیادہ تر تفسپر و ح 
کی طرف مہذول رھی ۔ جب سسلمان فتوحات کی ہب 


ا مختلف بلاد میں پھیل گئے تو ان فتوحات 


تاریخ لکھی جانے لگی ۔ اس عہد میں تاریخ نو 
کا آغاز سیرت نگاری اور مغازی سے هوا۔ یه 
در حقیقت سیرت اور مغازی کا دور عے ۔ سندرجة : 
علما قابل ذکر ہیں : 

١ہ‏ سمسعحمهہ اہن اسحصق )(م 8٢‏ 


هر دلعزیزی پھر عام فتوحات کی تاریخ نویسی کا کب کر ج توجرة نہیں الہ اہن 


موجب بئی. 

تاریخ نویسی اسَویٰ خلافت ہیں: : اسموی خلفا 
تاریخ دانی کے بہت شائق تھے ۔ حضرت معاویه رضی 
الہ عنه روزانه عشا کی نماز کے بعد ایک تہائی 


۱ 
٢ 


کے ئک تاد کر ای ضف من بعر اف 
ابو محمد عبدالملک بن مشام الحھ 

(م ۱۸ ۔ این هغام نے ابنی سیرت کو 
لمحق کی کتاب پر مرقب کیا ج یوقم عیدالن 


بوات تک افسائہ کو لوگوں ہے اخبار عرب نیز ملوک | السہیلی (م ۸۱ءھ) نے الذروض الانف سے نام 


ےم ے حالات سنتے ۔ خلفا کے ذوق تاریخ کے 
پیٹ نر لوگوں میں تاریخی واقعات کا چرچا ہوا ۔ 
سلسلفہ زیادہ تر زبانی ھی چلنا رہا ۔ اس کے 
یٹپ تھے جن میں تعلیم کی کمی اور عربوں کا 
بای فان یاد رکھنے کا 

چان کا ے پایاں سلسله نہایت 


اس کی شرح تحریر ک ۔ نیز بدرالدین الُعم 
(م۸۰۰ھ) نے کشف اللغام ئی شرح سیرة ابن ٭ 
کے نام سے ایک شرح لکھی ۔(کشف الظنون؛ ء 
کالم ۱۳. ؛ نیز کالم ے۱۲۳). 

ہ۔محمد بن عمر الواقدی (م ے٠‏ ٣ھ)‏ 
فتوحات الام اور کتاب المغازی؛ لکھیں۔ یہ ۵د 


قرآن 


شائع ھوچکی ھیں,. 

م۔ابن سعد (م .ممھ) الواقدی کے کاتب 
ان کی کتاب کا نام الطبقات ہے . 

آئے چل کر سیرت نویسی کی جگہ تاریخ نے 
لے لی ۔ [یه سب دراصل رآنی اثرات کے تابع ھوا۔ 
اخ واقعات'' مطالعة قرآن کا اثر خاص تھا ۔ اسی 
سے سیرة اور تاریخ دونوں کو ضروغ هوا] ۔ 
تیسری صدی ھجری میں تاریخ نے ایک نئی صورت 
اختیار کی ۔ اس عہد میں بلاد و اقوام اور اشخاص 
کے حالات بالتفصیل لکھے گئے ۔ یہ اسلامی حکومت 
کے چھولی چھوئی ریاستوں میں بٹ جانے کا لازمی 
- [تفصبلات کے لے رك بە تاریخ]. 

تاریخ میں تصائیف اتنی کآثثرٹت ے ہیں آکه 


تھے ۔ 


بن عبدالرحمٰن السخاوی (م_۹,۲ھ) حافظ العلاہ 
تعطاتی کی ”ذاب اسلاح ابن الصلاح ہے نقل 
کرتے ہیں کہ ایک شخص کے پاس علم تاریخ کی 
ایک ھزار کٹب : ویں (السخاوی : الاعلان بالتوببخ؛ 
ترجمہ اردو؛ مطبوعہٰ لاھوں ض وے؛). 

تاریخ نوسی میں اسلاف اولین کا طریقه : عربوں 
میں ناریخ ویسی کے دو طربقے رائج تھے ۔ایک تو 
سن درج کمر کے اس کے تحت واعات بالاسناد درج 
کرنا ۔ اس طریقے ہیں واقعات کی ترتیب سسلسل 
نہیں رھتی ۔ نہ ربط عبارت برترارِ رھتا ے ۔ اس 
کی بثال ابن جریر الطہری؛ ابن الائیر الجزری اور 
ابو الفداء کی تصانیف میں ملے گی ۔ یه طریقه طبع ہر 
گران گزرنے کے باوجود عربوں کے نزدیک صحیح 
تاریخ نویسی کا طریقہ تھاء جیسا کہ اس ئن کے 
نام؛ یعنی تاریخ سے ظاہر ہ؛ جس کے معنی ھی 
تعیین ونت کے ہیں ۔ قرآن مجید میں واتعات ہے 
استنتاج کا طریقه موجود ے ۔ اس ے تاریخ نگاری کا 


ایک خاص طریقہ عربوں میں رائج ھوا جو قوسوں | یہ خیال بنیادی طور پر غلط ہے کہ مشمت الم 


۹ 


اور حکوبتوں کے اسبابِ عروج و زوال ے بھی 
بحث کرنے لگا ۔ یہ طریقہ المسعودی؛ ابن الطقطقّی؛ 
ابن خلدون اور ابن العبری کا ےہ ۔ [يہ حُصائسص 
مطالعة قرآن و حدیث کے مرھونِ منت ہیں]. 

اس کے معنی یہ ہیں که تاربخ کا ایک عام 
سو وہ تھا کہ مجرد واقعات نگاری کی جائے ۔ اس. 
صورت میں مورخ کا کام اس ے زیادہ کچھ نہیں 
کہ جو کچھ وا اور گزرا ے اس کو من وعن 
درا دیا جائے اور بڑی بڑی قوسوں اور بادشاھوں کی 
دامتان حیات دیانت داری ے بیان کر دی جائے . 

دوسرا تصور مطالعة قرآنْ کے زیر اثر یە پیدا ھواا 
کہ مورخ واقعات کو صرف بیان ھی ئە کرے بلکە ان 


میں ربط و تعلیل کا جو ایک قدرتی سلسلہ ہے اس 
ان کا شمار نہیں لیا جا سکتا - حافظ شمس الدین محمد 


ز کا باعث ہو سکتے ہیں . 


کو بھی دریافت ککرے اور ان مقامات و احوال یىی 
نشان دیی بھی کرے جو قوبوں کے عروج و ادہار 


فوسوں کا عروج و زوال : قَرآَن مجید نے 
اییے مواقع پر سخاطب کرتے وقت اولى الالباب کی 
تر تیب استعمال کی ہے کیونکه مژؤرخ واقعات کا جو 
مرقع تیار کرتا ىے صرف او الالہاب ھی کو 
معلوم ہو سکنا ہے کہ کون کون ہے اصول ایسے 
ہیں جن ے تہذیب و تمدن کی گاڑی آ گے بڑھتی 
ے اورنکر و عمل کی کون کون سی گمراعیاں ہیں 
جو ارتقا و تقدم ی راہ میں رکاوٹ ثابت ھہوتی ہیں ۔ 
قرآن عزیز نے تاریخ کے اسی تصور کو اختباز کیا ے 
قرآن مجید کے مطالعے سے یہ حقیقت کھل کر سامنے 
آنی ےۓے کهة اھ واقعات اور حوادثِ فطرت میں 
ایک گہری ىے مشیّت کارفما ہے جسے سثّت الٰھی کہا 
جاتا ہے ۔ لیکن [خارجی طور ے] یه مشیت اسباب و 
علل کے واسطے ہے کام کرتی ہے اور اس کے مستقق . 


قوانین ھی جن می اس جات تہ :- 


4ہ 


7 












خر مععین اور نامعلوم ہیں ۔ ۔ قرآن مجید نے اس غلط 
تخهوِمّشیت کی پر زور تردید کرتے ھوے بتایا کہ 


خداوند تع ی کا کوئی کام ہلا سبب یا بلا مصلحت ؛ 
کرت رت و تم کال ۱ من 7 کر کے این 


| کے اباب فراھم کر 


نہیں ھوا کرتا ۔ 


کسی قوم کو بلا وجه اہنے انعامات ہے سرفراز 
کر دیتا ھے یا بغیر کسی قصور اور گناہ کے إ 
ا کو آفات و مصائب میں سبتلا کر دیتا ے۔ إ 


ارشاد فرنایا : 7 کپ کہ میلکی انقری 
الا و امنھا شْلمَرْد [(ہم [القصص]: ۹٠)]؛‏ 
ایسی عم کی آبادی کرعلاک تی اکر 
مگر اس حالت میں که٭ اس کے باشندے ظالم 


ہوںۂ و ما کان رلک لیگ الکری بظلم 


نق دذلم ةظآ۔ 


وامنلیا ملیا مملحود () [ھود] : ے٘۱)ء یعنی 
تیرا رب کسی آبادیٰ کو ظلم کے ساتھ برباد 


نہیں کرٹا جب کہ اس کے افراد لیک کردار ' 


ہوںۂ یک بن اق لم یگ مفیا تْة 


مسدچامحھ۔ سولو ےھ 


اَنْعَمَها عَلی وم حنی بَعَيْروا سُا بالْمَِم ٦‏ 
[ہ [الانفال] : م)]ء یعنی اللہ تعالی کسی قوم ے 
اپنی عطا کردہ نعمتیں نہیں چھینتا جب تکف کہ 
وہ قوم اپنا عمل اور کردار خود نہیں بدلتی. 

ان آیات میں بتایا گیا ے که تاریخی واقعات و | 
حوادث اور قوموں کے عغروج و زوال اور عزت و ذلّت 
کے مفاہر افراد کے اپنے اعمال کا فطری نتیجہ ہیں ۔ 
خدا کسی قوم کو اسی صورت میں برباد کرتا ے 
جب وہ کمزوروں پر ظلم کرنے لگتی ےہ ۔ اسی 
طوح جس قوم کے اعمال اچھے عوں یا قرآنی اصطلاح 
ْ ھن صالح کب ت. 


اس الد بہرٰی قوت عے جس کے اصول و قوانین 


ُ ا تبدیلی نہیں هوتیء ' 









چنانچە جو قوسیں خوشحالی اور عزت وعظمت ک 
سے محکومی پستی اور ذلت میں مبتلا ھوتی ٠‏ 
اس کی وج یه نہیں ھوتی که خدا بلاوجہ 
حالت کو بدل دیتا ےے؛ بلک وہ اپنی روش اہ 
ی ذلٰت وا 
قوم جن خدائی انعابات ہے سرفراز ھوتی ے 
سے ہمیشہ کے لیے مستفید هو سکتی ہے اگر ا 
وہ ابتدائی روش وہ طرز فکر اور طریق احساس : 
نہ ھو جو ان سرفرازبوں کا باعث تھا . 

الغرض قرآن مجید کے نزدیک واقعات تاری: 
ایک قانونء وحدت اور باھمی ربط و علاقه ۓ 
تاریخ ہے ربط اور ہے معنی واقعات کا سجموعد 
ے؛ ہلک اس کا هر واقعه اپنے پیشرو واقعات 
تشکیل پاتا ے ‏ علّت و معلول کے طبعی قانون 5 
عالم تاریخ میں بھی اسہاب و نتائج کا قانون "تام 
رھتا ے [اور یه تصور قرآن مجید کا فیض ے]. 

تاریخی تنقید : شروع شروع میں 
تاریخ نویس تا ریخی تنقید سے آشنا نه تھے ۔اس ی٠‏ 
وہ اگلے ادوار ہیں متوجه هوے ۔ تاریخی تنئي 
| مراد یہ ے که تاریخ کا تجزیاتی انداز میں ۔ 
کیا جائے ۔ آغاز میں دم توجہ کی وجه یه لی 


اوہ ادب وانشا اور شعرولغت کی تلقید میں س 


تھے ۔ عرب مؤرخین تاریخی حوادث کو سلسل 


کی روشنی میں دیکھتے تھے ۔ جب کوئی بات 


راویوں کے ذریعے پہنچتی تو بلا تكلف اے 
کرتے اور نقد و جرح کی ضرورت محسوس نہ ؟ 
کثرت اسناد کا یه عالم تھا کە ابتدائی د 
'کتب میں آسائید زیادہ اور متن کم ے۔ 
ایک ھی تاریخی واقعے کو مختلف سندوں کے 
بیان کرتا ے اور اس میں اہنی را ےکو مطلفًا 
نہیں دیتاء بلکہ بعض اوقات مختلف و : 
روایات بھی درچ کر دیتے ھیں ۔ چنانچہ ابن 


قرآن ١ء٥‏ خ۶ 


الطہری؛ بلاذری اور صاحب الاغانی ابوالفرج الاصبہانی | بعد کیا ے؛ لیکن الطرطوشی ئے اسے ایک جداگ 
کا طرز و انداز یہی ہے [اور یہ خاصہ ترآئی اسلوب!'وقال فن کی حیثیت نہیں دی اور نە دلائل ھی ذکر کی 
تالق ید “ قسم کی عبارتوں کے زیر اثر پیدا هوا], یہی حال دوسری تب کا ھے ۔ ۔ اس فِنْ کی ایجاد 
ابتدا میں تاریخی تنقید کے فقدان کی دوسری وجہ ' سہرا ابن حلدون کے سر ےہ ۔ اس نے فلسفۂ تاں 
مؤرخ کی ذاتی احسان شناسی کا جذبہ تھا مؤرخ کے نام ہے ایک نئے علم کا اضافہ کیا۔ ابن خلد 
اپئے وَلی نعمت کی احسان شداسی کی خاطر اس 2 نے اپنی تاریخ کے مقدہے میں اس پر کھل کر گف 
اعمال و افعال کا محاسبه کم کرتا تھا ۔ وسائل کک اون آ سے قرآن کا فیض کہنا چاھیے 
طبع و نشر منقود تھے لیکن رفته رفتہ جب تدبّر | اس کی اصلىی شہرت فلسنفۂ تاریخ کے بانی 
فی ‌القرآن کی تحریک بڑھی تو تاریخی واقعات میں | ایک ایسے شخص کی حیثیت سے ے جس 
نقد و تہصرہ کی ابتدا ھولی۔حمزہ بن حسین الاصفہائی | عمرائیات کی باقاعدہ داغ ہیل ڈالی ۔ فلىفۂ تار 
(م ۸ +مھ)ء ابو على احمد بن محمد بن سسکویە ‏ ہیں ابن خلدون کا کیا مقام ہے ؟ عصر* حاضر 
(مج٭مھ)ء(کشف الظنون: جلد اولء عمود ممم) اور | عالمی مؤرخ ٹوئن ہی نے لکھا طعے : ”'جہاں : 
علی بن حسین المسعودی(م پممھ) نے آغاز کیا۔انی أ اس علم (فلسفه تاریخ ) کا تعلق ہے عربی ادب 
کتب میں تنقیدی اشارات ملئے ہیں ۔ البتہ فخری ؛ عظیم آدمی کے نام سے روشن ہے اور وہ ے ابن خلدر 
کی کتاب الاآداب السلطاليه میں تسقیدی سواد کی ۱ عیسائی دنیا اس کی نظیر نہیں پیش کر سکئیء ٠‏ 
افراط ہے ۔ الفری مذھبا شیعه تھا ۔ اس نے یه "کتاب | کہ افلاطون ارسطو وغیرہ بھی اس خصوص میں اس 
دوات عباسیہ کے خاتمے کے بعد لکھی ۔ وہ ایک زیر ک عم پایە نہ تھے“ ( ومناظ و ر۲۵ی ۲۳٣٣ ۳ ٢‏ 
نقاد تھا ۔ کتاب کے شروع میں اس نے ایک مقدمه | مگر ابن خْلدون کو قرآئی بصیرت حاصل تھی ل 
قلمہند ”لیا ہے جس میں اس نے لگی لپٹی رکھے بغیر || یہ بحث ذرا تفصیل چاھتی ےہ ۔ ابن خلدون 
عباسی خلفا "کو هدف تنقید بناباے ۔ ھارون الرشید ہر |إ قبل تاریخ کا مفہوم صرف يد تھا کد اس 
اس کی تنقید خاصی تڑی ہے ۔ اس نے ھارون الرشید کی ! گزشتہ قوسوں کے حالات مذ کور ہیں ؛ لیکن یہ کھ 
مدح میں ابو نواس کے اشعار دو خوشامد اور تملّق پر : حالات کی تہوں میں کوئی فلسفه حیات بھی پن 
محمول "کیا ہے ۔ عباسیوں کے زمانے میں ایسی | ہے۔ کچھ قواعد اور کسوٹیاں بھی مضمر میں 
نقید کون کر سکتا تھا ؟ ا ہے حالات کی صحت وعدم صحت کا ٹھیک تھ 
قانون فطرت و سکافات عمل کی چھان بین أ اندازہ هو سکے؟ اس سوال پر سب سے پہلے 
اور ان ےے' اسسابۃ قد نتائج و عواقب کا | خلدون نے غور کیا اور اپنی طبع وقاد سے تاریخ 
دھندلکوں کو اجالے اور روشنی میں بدلے کی تا 
؛ معلوم کر لی ۔ اس نے دیکھا کہ حب فقہ کے پیهہ 
بھی کچھ اصول ھیں تو کیوں نە تاریخ کی کڑ 
بھی علت و معلول کے سلملے کے ساتھ باہم اس ہ 
وابستہ و مربوط ھوں کھ ان کے بل ہوتے پر ما 
ہے حال کو جانچا جا سکے اور حال ہے سمٹا 





پیسان ھی فلسذۂة تاریخ سے اور یة عرب مؤرخین 
میں موجود ے ۔ ابو بکر محمد بن الولید القرشی إ 
الطرطوشی (ەم ۔ ٠٥۰۰ھ)‏ نے سراج الملوک 
مرتب کی ۔ اس کتاب میں اس نے پہلی سرتبہ 
سیاست کے قواعد و شرائط کا ذکر کیا اور ان 
کا استنباط تاربخی حوادث میں غور و فکر کرنے کے 


یٹ 
رت مہ متشت 
اے حمفوفلل 











ا سی ۳2 گوئی کی جا سکے۔ فلسفۂ تاریخ 


ووایت کے انداز میں بیان کیا گیا ے اور اس کا 


کكه معاشرہ ایک کلیہ ےہ اور ضر دور اور عصر ایک 
آکائی ےہ جس کا ایک مخصوص سیاسی و اقنصادی 
مزاج ے اورنتعین تقافے یں (غور کیجیے : قرآنی 
ارشاد ””ولکل اسة اجل ..,) اس لے ج بکوئی 
واقعه حکایت و روایت کے انداز میں ھم تک پہنچے 
تو ہمارا فرض ے کہ ہم اس دور کے ان تماء 


اصولوں کو فکر و نظر کے سامنے لائیں اور دیکھیں : 


که آیا یہ قرآنی حکمتوں کے منانی تو نہیں ے . 

اہن خلدون نے اس قسم کی مثالیں ببان کی ہیں 
جن میں اس اصول (تعلیل) کو مدنظر نە 
وج ے بڑے بڑے مؤرخین کو ٹھوکر لگی ے؛ 
مثلا5 السعودی اور بعض دوسرے سؤرخین نے 
بنی اسرائیل کے لشکر کے متعلق یه قصہ بیان کیا ہے 
کو اعشرت یٰ۳ لے جب اق سب ا رو گر کا مدان 
یه میں شمار کیا جو بیس برس کی عمر رکھتے تھے 


ا ای خلدون کا سب سے بڑا کارنامہ بی ہے کہ ' 
ضرف ثقل ہر بھروسا نہیں کرتا اور کسی واقعے ' 
کو صرف اس بنا پر تسلیم نہیں کرتا کہ اس کو | 


۔ اتنی بڑی فوج کو میدان جنگ میں لان 
ان پر ضبط و قابو رکھٹا عادة محال ہے . 

ہم ۔ حضرت نی ۴ وو اسرائیل میں چار 
پشتوں کافرق سے ۔ اتنے قلیل عرصے میں کسی نم 


' اتنا بڑھ اور پھیل جانا قطعی ناقابل اعتبارے . 


ار سلسله رواة لائق اعتماد ے؛ بلکه وہ یہ سمجھنا ۓ ۱ 


تبابعه کی تگ و تاز سے متعلق قریب قریب 


مؤرخین نے لکھا ےہ کہ اس کے حلقے بمن سے لے 


افریقہ تک ممتد تھے مگر بقول ابن خلدون تار 


: قرائن اس ىی تائہد نہس کرنے ۔ینوجودہ ٹسل اذ 


رکوئے کیا 


کہ متعلق ید ہمہ گیر غلط فہمی پائی جاتی 
کہ یه ابنے اسلاف سے جسمانی و فکری اعتبار 
نہیں کم ے؛ مگر ابن خلدون اس کو تسلیم 

کرتا۔ پچھلی قوسوں کی دیو ھیکل عمارات, بلند و 
قلعے اور عظیم الشان ابوانوں کا یه مطلب 

کہ ان کے بنانے والے جسمانی طور بر بہت إ 
مضبوط اور قد و قامت میں ہم ہے آکہیں بڑھ 
تھے ء بلکہ وہ اس بات کا ننیجہ ےہ ”کہ ان کی ت 


ہہک خود حکوست نے ضماہ لہاے 


تو معلوم ھوا کہ ان کی تعداد چھے لاکھ ےے ساس پر 


٠‏ ہے یذکور؛ بالا اصول کی روشنی ہیں ابن خلدون کے 
ب٠‏ اعتراضات حسب ذیل ھیں 

١۔‏ کیا اتنی بڑی انفامست اس وقت فوج 
رکھنا حضرت سومٰی کے لیے سمکن بھی تھا ؟ 

×۔ یہ بات قابل غور ہے کہ ایرانیوں کی 
. طلاقت بنی اسرائیل سے زیادہ تھی ۔ اس کے باوجود 
0 تاریخی معرکے میں ایک لاکھ 






یہو مہ 


اللغضرض ابن حخلدون ‏ ج ۂ؛ فلسنة, تاریخ 
سحوروں کے گرد ػھوستا ہے ۔ ایک یہ کہ | 
کی تاریخ قرآنی طریق تجزیہ ے متاثر تھی 
دوسرے یه دہ واقعات یک کے 
نس واشفعات پر اعتماد ذر لینا درست نپ 
بلکہ اس کے لیے په ضروری ےہ کہ اس عہد 
تمدنیء اقنصادی اور سیاسی پہلووں کا بھی”ج 


مصحیح 


لیا جائے اور جب تک تمام متعلقہ پہلووں 


تحقیق نہ ھو جائے واقعے کی صحت پر یقین نہ ْ 
جائے ۔ بقول ابن خلدون جھوٹے تعے اور مض 
داستائیں اس وقت تاریخ کے اوراق کی زینت ؛ 
ھیں جب مؤرخ اپنی ذنے داریوں کو محسوس ذ 
کرتا اور اس حقیقت پر غور نہیں کرتا کہ جو 
بیان کی گئی ہے کچھ اس کے اپنے تقافے بھی 


قرآن ۳ے 


یا نہیں اوروہ اس کی تکذیب کرتے ہیں یا تصدیق . | کے بڑے بڑے عالم پیدا ھوے ۔ ظہور اسلا, 
.. ابن خلدون نے اپنے مقدمہ کی فصل ”'فی | بعد اس کی ضرورت یوں پیش آئی کہ قرآنَ 
فضل علم التاریخ ٤‏ ہیں جھوۓے تاریخی واقعات | میں ازراہ عبرت و موعظت سابقہ اقوام کے قص 
کی متعدد سشالیں ذکر کی ھیں ۔ ابن خلدون | واقعات بیان کے گئےهیں؛ مثلاً قوم ھود"؛ توم عم 
نے اسی فصل میں ایسے اسہاب پر تفصیلی بحث | قوم لوط٭ اصحاب مدینء اصحاب آیکە؛ اصحاب ال 
ی هے جو تاریخ میں اختلاط کذب و دروغ کے ۱ وغیرہ ان اقوام کے حالات و واقعات ہے آگہ 
محرک ہوتے ہیں ۔ [دراصلء کت تاریخ نگاری کے لے تاریخ و جغرافيه اور سب دانی کی ض 
بڑی حد تک قرآنی اسلوب ہے متائر هوئی (دیکھیے | پیش آئی ۔ [اس کے علاوہ؛ قرآنَ مجید کے پیڈں'ٴ 
خطبات اقبال؛ تشکیل جديید . , , اردو ترجمهہ ۱ تصور خاندان میں شرافت نسب اھم قدر تھی]۔ 


۱ زنیازی)]. ٣‏ سس الانساب کے چند معروف علما اور کت 
رت نے سے من رت الکلبی : عشام بن محمد بن السائب ال 


”'علم الاساب وە علم ےے جس کے ذریعے سے (م م. ھ) اولین شخص تھا جس نے اس عم 
لوگوں کا نسب اور اس کے قواعد ”کلیہ و جزئیہ | کتابیں لکھیں اورلرگوں کو اس ہے روشناس ٣‏ 
معلوم کے جاتے ہیں ۔ اس علم کی غرض یہ ھے | ید کوفے کا رھنے والا تھا ۔ نسب دانی میں اء 
کہ کسی شخص کا نسب معلوم کرنے میں غلطی نہ | بڑی شہرت حاصل کی ۔ یه بڑا کۂبر التصائیف 
۔ یہ علم ”نتثیر الفوائد ہے ۔ قرآن کریم میں , علم الانساب پر اس نے حسب ذیل پانچ ” 
اس کے بارے میں فرنایا : و جِعَلْنکم تُعَوبّا ! تصیف کیں : (ر) آلمنزل؛ (ہ) الجھرة؛ 
وَقَہًال لتعارکوا“(وم [الحجرت] : م,), یعنی ہم | الوجیز! (م) الفرید؛ (ہ) الملوکی (اسٰعیل پا 
نے تمھیں شاخیں شاخیں تہیلے قبیلے بنایا تاکه تم (ایک | هدیة العارفین؛ جلد دومء کالم نمبر ہ.ہ ۔ ۹ 
دوسرے ”کو) پہچان سکو , ٰ نیز شف الظتون: جلد اولء عمود ہے :). 
رسول کریم؟ اناد فرىایا : تعلموا ۱ البلاذری :ٍ احمد بن یی البلاذری البغدا 
انسابکم تصلوا آرحامسکم, یعنی اپنے نسب | (م وےھ) بڑے ستلد مؤرخ تھے ۔ 
پھر من سای او کی کتاب انساب الاشراف بیس جلدوں پر مشتمل ۓ 
ظہور اسلام ہے قبل عرب ضبط انساب کا بڑا | [یہ نہایت ھی اہم کتاب اور قیمتی مأخذ ے 
اھتمام رر تھے ۔ جب اسلام پھیلا تو عجمی اقوام اس کتاب میں انساب کے ساتھ خاص خاص اف 
کے ساتھ گھل مل جائے کی وجہ ہے نسب کا ضبط | کے احوال و کوائف اور سوانح حیات بھی ؛ 
کرنا منکن نہ رھا ۔ اس کا نتیجہ یہ ھوا کہ || کے گۓ ھیں]. 
مجہول النسب اشخاص اپے شہر یا انےپیئے کی جانب | عبدالہلک بن عشام : عبدالملک 
منسوب ھوے (کشف الظنونء جلد اول؛ عمود پرے ؛). | عشام البصری (م ۱۳ ھ) ابن ہشام سیرت نو 
سلمانوں نے علم الائساب کو بڑا فروغ دیا آ ھونے کے ساتھ ساتھ عالم الانساب بھی تھے۔ ضام 
اور اس پر بکثرت کتب لکھی گئیں اور اس فن شف الظنون (جلد اولء عمود )نے ان کا 











السمعانی:ابوسعد عبدالکریم بن محمد 
"لمروزی الشافعی (م م٦٤ھ)‏ نے کاب الَانساب لکھی 
بچو اس فن کی ضخیم اور قابل قدر کتاب ہے ۔ یھ 
آٹھ جلدوں ہر مشتمل ے ۔ عرٌ الدین ابوالحسن علی 
ین محمد ابن الاأئیر الجزری (م .مبھ) نے اس کا 
خلاصہ لکھا اور اس کا نام اللباب رکھا ۔ یہ تین 
۔جلدوں میں سے ۔ ابن حَلکان کے نزدیک یہ خلاصهہ 
السمعانی کی اصل کتاب سے بہتر ہے ۔ بعد ازاں 
جلال الدین السیوطی (م۹ھ) نے الاب میں 
تلغیص و اضافہ کر کے لب اللباب مرتب کی ۔ یہ 
ایک جلد میں سے ۔ [السمعانی کی کتاب الانساب 
پہلی مرتبہ لائیڈن سے ۱۹۱۲ء میں اصل مخطوطے 
کی فوٹو (ھکس) شائعم کی گئی ۔ اب اس کی ایک 
تحقیقی طبع حیدرآباد (دکن) سے کئی جلدوں میں 
شائع هو رھی ےہ]. 

اہن حہیب البغدادی : ابو جعفر محمد بن 


حبیب البغدادی (م ٥مھ)‏ نے جو مشہور نحوی 
تھے انساب الشعراء تحریر کق. 
این بگار القرشی : : ابوعبداقہ زسیں بن 
پکار القرشی (م ہہھ) نے انساب قویش تحریر 
کی ۔ ابوفید وج اہن عمر البصری النحوی (م ہرےمھ) 
نے اس کا خلاصهہ لکھا,. ۱ 
این نجار الہغدادی : حافظ محبٔ الدین 
محمد بن محمود ابن النجار البغدادی (م +مہھ) 
کے اتب اعد لکھی. ٰ 
اہن القیسرانی : اہو الفضل محمد بن طاھر 
حرف باہن الیسرانی المٹنسی نے بھی انساب 
آلیچائین کے نام ہے ایک کتاب لکھی تھی ۔ 
اکر ابو موسی محمد بن عمر الاصبہانی 










کے ہیں ۔ ابن 


ضمیے کا تکملهە مم 

قاضی المہنّب ‏ ابومحمد حسن بن علی المعروف 
بالقاضی المھهذّب (م ؛نھ) نے الائساب کے 
نام سے ایک ضخیم کتاب تالیف کی جو بیس مجلدات 
پر مشتمل عے (کشف الظنونء جلد اول؛ عمود 
.)٢۸۰۸3۱۹‏ 


الھمدائی : ابو محمد حسن بن احمد بن یعقوب 
الھمدانی الیمنی (م مممھ۵) نے الاکلبل فی 
تاب سویام تار کہا جار ے ایک ٹک 
کتاب دس جلدوں میں تالیف کی ۔ صاحب کشف 
الظنون نے اس ضمن میں دیگر کتب انساب اور 
ماھرین علم الانساب ا تذشرہ "کیا ے (دیکھپے 


اکثف الظنونء جلد اوٰلٰ: عمود .ہ ۶ 


[ابن درید نے ”کتاب الاشتثاق میں بھی عربوں 


کے چند اہم انساب کا ذاثر کیا ے, 


ابن حزم : ابو سحمد علی بن احمد بن سعید بن 


حزم الاندلسی (م مھ) نے عربوں کے انساب ہر 


ایک اھم کتاب جمھرة انساب العرب تالیف کی ے 
سے شائع ہو چکی ے]. 
[انساب پر لکھنے والوں نے سختلف انداز اختیار 


جو ۹۹۲ ا میں سصر 


دربد؛ ابن حزم اور محض 
آہا و اجداد وغیرہ کے نام لکھ دینے بر اکتفا کرتے 
ھیں۔ ابن حزم کہیں کہیں تاریخی اشارات اور 
شخصی حالات کا ذکر بھی کر دیتا ے ۔ ائساب 


درج کرتے وقت قبائل وشعوب کے عنوان قائم 


کر لیتا سے ۔ السمعانی حروف تہجی ى ترتیب ہے 


نسبتیں لکھتا عے پھر هر نسبت کی توضیح کرنے کے 


بعد ان مختلف سشاہیر کے نام درج کرتا ھے جو 
اس نسبت سے معروف تھے اور بعض کے مختصر 
حالات بھی تحریر کر دیتا ھ ۔ البلاذری نے 


سسئے 6ئ لس کا ضمیمہ لکھا۔ بعد ازاں حافظ ا انساب الاشراف میں عرب سشاھیر کے احوال و سوانح 





قرآن 











رقم کے ہیں ۔ قبائل و شعوب کا 
قرآن مجید کا فیض ے]. 

علم الجرح والتعدیل : [اگرچہ اس علم کا 
تعلق براہ راست قرآن مجید ہے نہیں حدیث سے ے 
تاھم اس کا طریق تحقیق قرآنی ھے کیونکە حکم 
یہ ے که باتوں کو چھان بین کے بغبر قبول نہیں 
کرنا چاهہے] . 

صاحب کشف الظنون لکھتے ہیں که 

''یہ وہ علم ےے جس ہیں راویوں کی جرح و 
تعدیل ایسے مخصوص الفاظ سے کی جاتی سے جن 
سے راویان حدیث کے مراتب کا بتا چل جاتاے۔ 
یہ علم اسما٭ الرجال کے فروع میں سے ہے ۔ حدیث 


یہ علم بھی 


نہوی کے رواة و رجال کے بارے ہیں گفتگو ”کرنا 


٥ے‎ ٥ 


۱ 


رسول کریم صلی اللہ علیہ و آله و سلّم او رکثیر صحابه و : 


تابعین ہے ثابت ےہ ۔ اس کا مقععد شریعت اسلامیه کی 
حفاظت وصیائت سے ۔ لوگوں ہر طعن و جرح مقصود 
نہیں جس طرح گواہوں پر جرح جائز ےے اسی طرح 
روایت حدیث میں راویوں ہر بھی جرح جائز عے۔ 
اس لیے کہ معامله دین و شریعت کا سے اور دینی 
ایززاسں عزم ز اضاطً علوق و احوال ہی اخحیاظ 
کرنے سے 'نہی زیادہ ضروری ہے ۔ اس لیے محدثین 
نے راویوں پر جرح و ند ”لو اپنے آپ پر فرض ٹھیرایا 
ے''( تشف الظنون: جلد اول؛ عمود ۲ہ٤).‏ 

اس فن کی ضرورت : کتاب وسنت دین اسلام 
کے دو عظیم سر چشے ہیں ۔ قرآن کریم قانون 
اسلامی کا مصدر اوّل عے اور اس کا ہم و ادراک 
حدیث نبوی کے بغیر سمکن نہیں ۔ اس لیے کہ 
رسول اکرم ص لی اللہ عليه وآلە وسلم قرآن عسزیز کے 
اولین شارح وو تھے۔ حدیث نبوی کی اسی ضرورت و 
اھمیت کے پیش نظر آغاز اسلام ھی میں سسلمائوں 
میں حدیث نبوی کی نقل و روایت کا چرچا ھوا 
جب آگے چل کر واضعین حدیث ۓ سر ثکالا اور 
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احادیث نبويه میں احادیث ضعیفةہ و سوضوعہ 
کا اختلاط هونے لگا تو محدثین نے احادیث صحیحہ و 
سقیمة میں فرق و ابتیاز پیدا کرنے کے لیے 
اصول روایت و درایت وضع کیے ۔ اسماٴ الرجال 
کا فن سرض وجود میں آیا جس کے ذریعے 
راویان حدیث کے احوال و اوصاف سے آگاھی حاصل 
ھوئی ۔ علم الجرح و التعدیل اسی کی ایک شاخ ے ۔ 


| اس فن میں یه مسائل زیر بحث آتے ہیں کہ کسی . 


راوی کو کن حالات میں ترک کیا جاتا ےے اور 
اس کی توثیق و تعدیل کے لیے کیا شرائط ہیں . 
جونکە جرح وتعدیل کا فن ایک ہعیار ے 
جس پر حدیثِ نبوی کو رکھ کر جانچا پرکھا جا 
سکتاے اور حدیث نبوی قرآن عزیز کا فہم و ادراک 
حاصل نرنے کے لیے از بس ناگزیر ھے ۔ اس لیے 


بالواسطہ یہ فنْ بھی قرآنْ کریم کے مطالب و معانی 


ا معلوم کرنے کے لیے ضروری ٹھیرا ۔ راوی کے حالات 
کی جانچ پرکھ کا اصول خود رد قرآن مجید نے وٹع کیا 
ارشاد ربانی ھے : اي الذین امسنوآً ان 
جاک لاق بَا تَتبٹرا(ہ.[الححزت]:م) 
یعنی اے ابْعان والو! اگوی فاسق تمھارے پاس 
کو سے لانے تو اس کی چھان بین کر لیا کرو , 

یہ بات پیش نظر رھنی چاھیے کہ روا حدیث 
ہر نقد و جرح غیبت کے زمرے میں شامل نہیں۔ اس لیے 
اسلام کا اس بات ہر اتفاق عے کہ احکام دین میں 
وھی حدیث حجت ہے جو اسے عاقل و بالغ سلماث . 
ہے بروی هو جو نہایت سچا ھو۔ لہذا یہ اجماع 
اس بات کی دلیل سے کہ ایسے شخص پر جرح 
جائز ہے جو روایت حدیث کا اھل لە ہو ۔ 
یہی وجہ ہے کہ تاہمین و اتبام تابمین 
رواۃ حدیث کے معلق نہمایت جانفشانی ال 
بنا زم تیر اور ان یوعد 
کی کسوٹی ہر ہرکھا اوران تمام یی ای 


سس نس 





میں عق کر ڈالا۔ پس 


چپ تک راویوں کے اخلاق و کردار کو ظاھر نہیں أ 


اس اجماع سے یہ بات 
پوری طرح واضح ہو جاتی ھے کہ جرح و تعدیل کا 
طریقہ غیہت میں شاسل نہیں (امام حاکم نیشاہوری : 
ألمدحْلء مطبوعۂ مطبع علمی ۱مھ بحث اقسام 
المحدثین ؛ تدریب الراوی فی شرح تقریب النواویء 
تذکرۂ جرح و تعدیل). 

فن جرح و تعدیل کی یہی اھمیت و ضرورت ے 
جسے مختلف ائم فن نے اپنے اپنے انداز میں واضح 
کیا مثلا. 

ابوبکر بن خّلّاد نے یحبٔی بن سعید القطَان ہے ایک 
دن کہا : ”کیا آپ کو اس اسر کا اندیشہ نہیں ھوتا 
کہ جن لوگوں کی روایتیں آپ نے ترک کردی ہیں 
کل وہ قیاست کے دن عدالتِ الٰہی میں آپ کے عق 
نی ین ایبی بن سعید نے جواب دیا: 


”مجھے ان لوگوں کا مدغی علیہ بننا منظور عے مگر : 


یہ نہیں چاھتا کہ میرے مدعی رسول اللہ صلی الہ 


علیہ و آله و سلّم بنیں اور فرسائیں کہ تو نے میری ۰ 


حدیث ہے کذب کا ازالہ کیوں نہیں کیا “'. 
اہو تراب تحُشّہی نے امام احمد بن حنبل 
سے کہا کہ علما کی غیبت نه کیا کیجے ۔ 
امام احمد* بن حنبل نے جواب میں فرمایا : ''انفسوس 
ھے تم پر! تمھیں معلوم ھونا چاہی ےکه یە*نصیحت ے 
۰ 0( 


و‫ ٦ ٠‏ 
بعض صوفیه نے عبداللہ*“ بن مبارک ہ ےکہا 


کہ آپ غیبت کرتے یں انھوں نے فرمایا : تم 
چپ عی رھو جب کھ اتنا بھی نہیں جانتے کہ 


کیا جائے کا تو ہم کس طرح حق کو پہچانیں گے 


2ئ 
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ال بقل کی آمیزش ہے اس کو پاک کریں کے 


چا اع ع الثقافة الاسلامیةء اردو ترجمہ 


' 4 7 بپرانا اعتراض اس روشنی 


٠َ ے٦‎ 


قرآن 


| کے زنانے میں ان لوگوں نے بھی اٹھایا ے جو دین 
إ میں حدیث نبوی کو حجت تسلیم نہیں کرتے ۔ ان 
أ کے نزدیک ن جرح و تعدیل اور اسماه الرجال کا 
عظیم !لشان سرمایه سب ہے کار اور "'تقری اور 
. عقل'' دونوں کے خلاف ہے . 
اصل,بات یه ہے کھ ان حضرات کی سخن فہمی 
ْ ان اسباب کے سمجھۓ سے معذور ےہ جن کی بنا پر 
' محدثین کرام کسو راویسوں کے حالات کی چھان بین 
: کے لیے کمر بستہ ھونا پڑا اور اس انتہائی تشکل 
کام ہے لیے سیکڑوں معدثین نے اپنی عمریں 
'صرف: کر دییے: ایک ایک کہ گئے ۔ راریرں 
سے سلے ۔ان کے حلقه تعارف ے رابطه پیدا کیا ۔ 
اس طرح ان زواۃ کک نجی زند گی. مجلسی طور طریقوں 
اور معاشرتی سرگرمیوں کی بابت مکمل معلومات بہم 
پہنچائیں ۔ حالانکہ یہ لوئی خوشگوار کام نہیں 
ھوتا کہ لوگوں کے اخلاق و ثردار کے ایک ایک 
چریے اوران کے ظاہر و باطن کو ٴکریدا جائے؟۔"نگر 
حدیث نبوی کو اختلاط و آمیزش سے پاک]ارکھے إ 
کے جذیے نے ان کے لیے اس کٹھن منزل ”نو آسان 
بنا دیا [اس سے روشن ہے کہ قرآن مجید کس کس 
طرح علوم کا محرک هوا]. 
جمع وتدوین اور تالیضات : جرح و تعدیل 


٠‏ ے فن کو محدثین نے اپنی خصوصی توجه کا سر کز بنایا 


ٴ اور اس ہیں بہت سی کتابیں تآلیف کی ہیں جن 
ہیں مطّول بھی ہیں اور مختصر بھی۔ سب ہے 
پہلے جن علما نے اس علم کی باضابطه جمع و تدوین کى 
إ ان کےسرفہرست حافظ یحبی بن سعید القطان هیں۔ پھر 
ان کے شا گردوں, مثلّا یحبی بن معین, علی بن المدینی+ 
ا امام احمد بن حنبل اور عمرو بن علىی الفلاس کا یه 
علم جولاں گہ بنا اور پھر ان کے شاگردوں نے اس 
' کو چار چاند لگائے ء مثلّا ابو ز زرعٴ ابوحاتم؛ امام 
بخاریء انام سسلم اور ابو اسحق بای 
وغیرھم ۔ ان کے بعد والوں نے ان ک پیروی ک؛ مثلا 


قرآن ےےہ رات "۳ 


۶ 


النسائیء این حْزیْمه؛ الترسڈیء الدولابی اور العقیلی | عمود ہرم م؛ عبدالرحمن سبارک پوری : مقدمه تحنة 
وغیرھم (الجزاثری : توجبه النظر ص .)۱٣١‏ الاحوڈیء مطبوعۂ اعظم گڑہ ص )۰٠.‏ . 

جرح و تعدیل ہے متعلق تآلیف کردہ کتب سمزان الأعتدال فی نقد الرجال ؛ ؛ شسرالدین, 
میں سے چند حسب یل ہیں :_ ابو عبداللہ محمد تی اعد الڈی (م ہ۸مءھ) 


کتاب الجرح والنّنُدیُل :ٍ احمد بن عبداللہ | نے میزان الاعتدال فی ثقد الرجال سرب گی۔ 
بن صالح ابوالحسن العجلی الکوفی (م ؛ہہھ) نے أ یہ راویان حدیث کے حالات میں بڑی مفید اور جابع, 
”'کتاب الجرح والتعدیل'' تالیفِی۔سئله خلق قرآن ' کتاب ہے ۔ اس کو حروف تہجی کی ترتیب سے 
کے ایام میں سی سے کل کر طرائشن میں ۱ مرتب کیاے - حافظ برھان الدین ابراہیم بن محمد 
آباد هو گۓے تھے۔ خی زم رھ نے ا ظاھ کان 
لہ اق ا وَمَسدمےالرسن ۱ حافظ ابن حجر العسقلانی نے ا سکو مختص رکیا اور اس 
بن محمد بن ادریس المعروف بابن ابی حاتم (م ےمھ) , کا نام ”'لسان المیزان' رکھا ۔ جلال الدین السیوطی, 
نے الجرح والتعدیل مرتب ی۔(ھدیة العارفین؛ ج ۹ ْ (م ۱ھ) نے لاہ المیزان کے پیش نظر ایک کتابہ 
تالیف کر کے اس کو ”زوائد اللمان علىی المیزان/““ 
کاب الشّقات : حافظ محمد بن حبان الہُستی کہ نام سے موسوم کیا ۔ (کشف الظنوك: جلد دوم؛ 
(م ۰٥مھ)‏ نے ”ناب الثقات تالیف کی . اعمود ے۱۹۱). 
الکااسل : آبو احمد عبداللہ بن محمد المعروف تذکرة الحفاظ : حافظ ذھبی نے اسی فن پر . 
بابن عدی الجرجائی (م مہمھ) ےے الکئمل فی ا ایک دوسری کتاب تذکرة الحفاظ مرتب کی ۔ 
الجرح والتعدیل تصنیف کی ۔ یه جرح و تعدیل کے | محدث ڈھبی ۓ یہ کتاب دراصل ضعیف راویوں 
میں جامع ترین کتاب ھے ۔ السبکی کہتے هیں یہ کے بارے میں تحریر کی تھی؛ مگر الکامل لابن عدی 
'کتاب اسم بانشتی یی :اون ای کی حامعیے می ک پیروی میں اس میں بکثرت ثقات راویوں کے 
کوئی شبہہ نہیں ۔حمزہ السہمی کہتے ہیں : میں نے | حالات بھی شامل کر دیے ہیں۔ السخاوی فتح 
امام دارقطنی ہے درخواست کی کہ ضعیف راویوں أ المفیث میں لکھتے ہیں کہ الذھبی ی کتاب بڑی 
سے متعلق کوئی کتاب تحریر کریں - انھوں نے | عمدہ ےہ اور متآخرین کا انحصار اسی کتاب پر ہے 
پوچھا : کیا آپ کے پاس ابن عدی کی الکامل | (مقدمه تحفة الاحوذی؛ ص ٭٠٥)_‏ 
موجود نہیں ۔ میں نے عرض کیا : وہ تو موجود ے ۔ ماق تی مود صا نس ا 
فرمایا : وہ کافی ے اور اس پر اضافے کا کوئی | ابن النجار محمد بن محسود البغدادی الحبلی, 
أىکان نہیں ۔ محدث دڈھی کہتے ہیں که اہن عدی | (م +مھ) ےۓے الکمال فی معرفة الرجال سرتبه 
اچھے عربی دان نہ تھے؛ مگر عْلٍ رجال کے زبردست | کی ۔ اسی نام کی دوسری کتاب حافظ عبدالغنی 
حافظ تھے ۔ شیخ ابوالعہاس احند بن محمد بن مرج | ٴبن عبدالواحد المقلسی الیل (كث.اجھا ے 
انی الاشبیلی المعروف بابن الرومیة (ٴم ےمہھ) | تالیف ک. ۱ 
نے الکدل کا تکملہ لکھا جس کا نام ”'الحاقفل فی 
تل الکامل'' ے ۔ (کشف الظونء جلد دوم؛ 


.)٥٥ عمود‎ 


حافظ جمال الدین یوسف بن الزکق المّیه ٦‏ 
)م ہمںھ) نے حافظ عبدالغنی کی کتاب ۰۔. بی 


...۱ سٹت۔ٹ سس سے شب سصس-۔-- ے٤‏ ح.۔.ست-د لٹ شس ۱س سک -۔ جش تہ 


ےہ ترآن 





کر کے تہذیب الکمال تالیف ک ۔ | محفوظ رھ ۔ بعض علماے اصول کا قول ہے کہ 
09 پر عظیم و ضخیم اور عدیم النظبر کتاب | احادیث صحیعہ و سقیمه میں فرق و امتیاز کے لیے جرح 
ےہ ۔ ایک قول کے مطابق المزی اس کونکمل نه أ و تعدیل کا جانا واجب ہے ۔ قواعد شرعیہ اس بات 
کر سکے اور علاہ الدین معلطائی (م بجی شا ہپ و احادیث و سن جن سے 
جلدوں میں اس کی تکمیل کی۔ مندرجۂ ذیل علما نے | دین کی بنیادی تعلیم حاصل ہوتی ے اور جن کے 
اس کا ملخص تیار کیا ٰ جائے بضیر اسلامی فرائض کی بجا آوری سمکن 
۔شمس الديین محمد بن احمد ابی أ نہیںء ان کی حفاظت فرض عین ہے کت قدر 


6ص | متعین ہے جو احادیث وسان زائہ ہیں ان کی حفاظت 
ج۔ ابوبکر ابن ابی المجد الحنبلی (م م.۸ھ)؛ | وصیانت فرض کفایہ سے ۔۔(محمہ۔ راغب الطباخ : 
ہ۔ شمس الديین محمد بن علی الاہشتی فی الثقافڈ الاسلامیهء برجم اردو؛ ص سم 

(م مہےم)؛ ات نات :عاقات نے عق انان 


ما ابو العپاس احمد بن سعید العسکری کے نظریات میں عظیم تضاد رھا ےہ ۔ سرآن کا نقطه 
ط(م .٤ےھ)‏ و دیگر علما. نظر یہ ہے که سارا عالم ہست و بود جو انسان کے 
تہذیب تہذیب الکمال : ری پھیلا ھوا ے کوئی اتفاقی عکامہ نہیں 
ہاب الدین احمد بن علی المعروف بابن حجر العسقلانی | بلکہ منظّم باضابطہ سلطنت ھے ۔ اللہ نے اس کو بنایا 
(م ۸ نے المزی کیکتاب میں ترمیم و اضافہ کر ے ہے۔ وھی اس نا مالک اور وھی اس ٴد حاکمے۔ 
چھے جلدوں میں تہذیب تہذیب الکمال تالیف کی ۔ ا یه ایک نظام کل ےے جس میں نمام اختبارات 
ِس کتاب میں لکھتے هی ںکە المڑی کی کتاب یوں تو | مرکزی اقندار کے ھاتھ میں ھیں ۔ اس حاکم اعلٰی کے 
عفید تھی؛ مگر طوالت کے باعث اس ہے استفادہ مشکل أ سوا یہاں نسی اور کا حکم نہیں چلتا ۔ تمام قوتیں 
۱ تھا ۔ الڈّھٍی نے اس کا جو سلخص تحریر کیا تھا | جو نظامٍ عالم ہیں کام آثر رھی یں اسی کے زبر 
اس ہیں بعض جگہ طوالت لاطائل اور بعض جگہ , حکم ہیں او رکسی کی مجال نہیں سے ”لہ اس کے 
یر مفید اختصار سے کام لیا گیا تھا ۔ اس لیے میں | حکم سے سرتابی کر سکے ۔ اس ہمہ گبر نظام میں 
نے ترہیم و اضافه کر کے ”تہذیب التہذیب“ | کسی کی خود مختاری کے لیے کوئی جگہ نہیں 
عرتب کی ۔ بقول ابن حجر انھوں نے اس کتاب کی اور نہ فطرۃ ھوسکتی ہے . 
تسوید و تالیف میں ایک ماہ کم آٹھ سال صرف کے ۔ یہ رآنی تعلیمات کا فیضان ے ”لہ اس نے 
پھر حافظ ابن حجر نے تقریب التہذیب کے ام سے انسان کو کائنات میں اس کے صحیح ہام اور حیثیت 
تمہذیب التہذیب کا ماخص تیار کیا ۔(کشف الظنون؛ ے روشناس کیا ۔ اسے بتایا کهہ وہ خداے بزرگ و 
باپلد دوعمء عمود )۱۰٠۱٦‏ ۔ [سزید تفصیلات کے 'ہے برتر کا نائب اور خلیفہ ے ۔ اہ تعا یل نے 
ےمم الیجال]. .] اپنی قدرت کاملہ ہے کائنات کی ایا کو اس کے 
ا اَی کی یہ جانفشانیاں اس لے تھیں کہ | زیر فرسان کر دیا ھے ۔ قرآن پاک آئتنے وائکاف 
7 ساط نے زوابت ساز کذابوں کے راز کو طشت از ااظ ہیں اس حقیقت کا اظہار کرتاے: 


کو ک8 نے آیہ پر غوض قرار دیا تھا تاکہ دین ال الَذیٔ حْلق السسوتِ والأزشض و 





ہی ہ؟ 


قرآن 


٥ے‎ ۹ 





آنزل سن السماہ :سا فاحرج به سن الشمرٰت 

۰ آدہ ما ظرقص ىف + 

رزقا لخم' وسغْر لک الکلک لتجری نی 
ےہ 


البحر باثر؟ و سخر لکم الانھار ٤‏ و سخر 
لم التَمَس وَالْفْمْر داسبینِ ٭ و سخر کم 
النيْل والٹھُار(ی [ابرعیم]: 
یعنی اللہ وہ ےے جس نے بنائے آسمان اور زمین 
اوراتارا آسمان سے پانی؛ پھر اس سے نکالی روزی 
تمھاری پھل میوے اور کام میں دیں تمھارے 
کشتیاں کہ چلیں دریا میں اس کے حکم ہے اورکام 
ہیں لگایا تمھارے ندیوں کو اور کام میں لگایا 
تمھارے سورج اور چائد کو ایک دستور پر براہر اور 
کام میں لگا دیا تمھارے رات اور دن کو 
تسخیر کائنات کے اس قرآئی تصور نے 
انسائی تاریخ میں کتنا حیرت افزا انقلاب برہا کیا ۔ 


٣۲‏ وم)؛ 


مظاعر قدرت یعنی سورجء چاند؛ ستاروں اور سمندروں 
کی ہوجا کرنے والے انسانوں کو بتایا کہ یہ تو سب 
تمھارے تابع فرمان هیں ۔ تمھاری گردن تو صرف 
ان کے اور تمھارے خالق کے آگے جھکئی چاہے ۔ 
دن رات کی کروٹوں کو بھی تمھارے لیے مسخر کر 
دیا گیا ے. 

قرآنْ نے کائنات شناسی کے علاوہ انسان کو 
خود شناسی اور خدا شناسی کا سبق دیا ۔ انسانوں کے 
باھمی تعلقات اور حقوق و فرائض ي تفاصیل سے آگاہ 
کیا ۔ علوم و فنون کے اکتساب پر ابھارا۔ کائنات ے 
اسرار و رسوزکی نقاب کشائی کی دعوت دی ۔ سمندروں 
کا سیلہ چبرنے اور فضاؤں اور خلاؤں کی ہرواز ی ' 
توانائی بخشی؛ لیکن اس بنیادی لکتے ہر ھمیشهہ 
قائم رھنے کا حکم دیا کہ تمھاری علمی اور فنی 
کاوشوں کے پس منظر میں جو نظریة حیات کار فرما 
ھونا چاھھے وہ یہ ےہ کہ ان سے انسائیت کی فلاح 
ہو بہبود مقصود عو اور یه تمھاری خدا شناسی میں 


آئد 
5 


د دیں تاکہ خدا کے بتائے هوے نظام زندگی پر 
چل کر دنیا اور آخرت کی نععتوں ے سرفراز ھوسکو۔ 
قرآن مجید نے انسان کو سورج؛ چاند اور ستاروں 
سے اپنی قسمتیں وابستہ کرنے سے روکا ۔ نجومیوں 
کی قیاس آرائیوں کو اوھام کا نام دیا. 
برق و آب ہے چنگھاڑتے ھوے انجن؛ کارخانے 
سشینیںء کل پرزےء آلات حرب؛ ٹیلیفون؛ ریڈیو 
اور ٹیلی ویژن وغیرہ کے کمالات تسخیر_ کائنات : 
ھی کے کرشے ہیں ۔ زمین کی طنابیں کھینچ کر 
وقت اور فاصلے سمٹ گئے یں ۔ انسان تار پیڈو بنا 
کر سمندروں کی تە تک پہنچ کر غواصی کرتا ے 
اور پھولا نہیں سماتا؛ لیکن یه کارنامه ایک ادنی 
سی مچھلی اس سے بہتر طور پر انجام دیتی ہے ۔ وہ 
نضاؤں میں طیاروں کی قلابازیاں لگا کر فخر و مباعات 
کا اظہار کرتا ے؛ لیکن پرندے اس سے کہہیں 
بہتر پرواز کر لیتے هیں . 
عصرِ حاضر کے عظیم سٹکر علامہ اتبال کی 
راے میں انسان تسخیر انفس و آفاق کی بدولت اپنی 
زندگی کو بہتر وسیع اور عمدہ بنا سکتا ہے ۔ قرآن 
کی رو ہے انقلاب اور ارتقا انسائی زندگی کے اہم 
عناصر یں ۔ کبھی تو وہ کائنات کی طاقتوں کۓ 
مطابق اپنے آپ کو ڈھال کر نہ صرف اپنی تقدپر 


| کی تشکیل کرتا ھے بلکہ کائنات کی تکمیل و ترفی 


میں بھی حصه لیتا ے اور کبھی اس کی طاقتوں کو 
اپنے اغراض و مقاصد کے مطابق ڈھالنے کے لیے پوری 
| ہمت ہے کام لیتا ے ۔ اس ترقی پسندانہ طریقی تغیںٴ 
میں خدا اس کا معاون ھوتا ہے ۔ قرآن کی ایک 
امنیازی خوبی یہ ہے کہ وہ حقیقت مطلقہ کے خارجی 
پہلو کے مطالعہ وسشاھدہ کے ذریعے انسانوں کے انەر 
اس عظلیم ہستی کا شعور پیدا کرنا چاهتا ے جیں کی 
مظہر یہ کائنات سے ۔ قرآن نے اپنے ماننے والوں کچ ۰ 
اندر یه تجماتی طریق کار یدا کرجے انھیں ساقیی :نا 


٦‏ کان سی یت 


گا وی بائی رتا دہ تھا ۔ وہ مسلمانوں کے دلوں میں 
تحسیلڈ علمں؛ مطالعة فطرت اور سائنسی ترقی کا 


جذبہ پیدا کر کے ان کی زندگی کے خارجی بہلو أ 


کو حسین؛ جاذب اور مکمل بنانا چاعتا ے ۔ تخت 
تک مسلمان اس بات پر عمل پیرا رے اس وقت تک 


٭مۂ8 





قرآن 


مادی دنیا دراصل فریب نظر ے ۔ چونکہ وہ انسان کی 
ذات کو لائی مطالعہ خیال کرتا تھاء اس لیے اس نے 
خارجی دنیا کو کوئی اھمیت نہیں دی تھی۔ 
سقراط کا شہرۂ آفاق شاگرد افلاطون بھی عالمٍ 
ز محسوسات کو نظر انداز کر کے ؟'اعیان غبر 


وہ مختلف علوم و فنون میں باقی دنیا ے گوے سبقت مشہودٴ' کا پرستار بن گیا تھا ۔ ھمارے بعض مسلم 


لے جاتے رےے؛ لیکن 


میں دنیا کی دیگر اقوام سے بہت پیچھے رہ گۓ . 
قرآن مجید ہیں تسخیرِ فطرت کا اس لے 
سبق نہیں دیتا کہ ہم اءے غلط تباہ کن اور ' 


انسانیت سوز مقاصد کے لیے استعمال کریں ؛ بلک وم 


ھمیں اے لیک متاصد اور روحانی زندگی کے ترع 
کہ لیے بروے کار لانے کی ترغیب دلاتا ہے ۔ 
ابال نے اپنے ایک لیکچر 'سلم ثثات کی ری 


میں مطالعۂ کائنات کی اھمیت اور افادیت کو خوب ' 
وضاحت سے ییان کیا هے ۔ وہ فرماتے ہیں کہ قرآن 


حکیم انفس و آفاق دونوں کو حصول علم کے سرچشے | 


قرار دیتا ھے۔ قرآن سورج چاندہ سایوں کے گھٹنے ار || هي 


بڑھےء اختلاف لیل و نہاں انسانی رنگوں اور 
زبانوں کے تنوع اور قوسوں کے عروج و زوال میں 
حقیقت مطلقه کی آیات دیکھتا ۓے ۔ خدا کی یە 7 


نشانیان انسان کے محسوسات پر منکشف هوتی رھتی 


ہیں ۔ مسلمانوں کا فرض_ہے که وہ ان نشانیوں 
پر غور و خوض کریں (تشکیل جدید الہیات اسلامء 


٢٠٢‏ ے۱۲). 
اقبال کو اس بات کا افسوس ے کہ قلنۂ یونان | 


ہے ؛زھر اثر مسلمان مفگرین اور صوئیہ نے بھی مطالعة 
: کایٹاٹ, کو نظر انداز کر دیا تھاء حالائکہ قرآن ہبیں 


جونہیں انھوں نے ماڈی دنیا 
ہے فائدہ اٹھانے کا خیال ترک کر دیاء اس میدان إ زیر اثر اس قسم کے غلط یونانی نظریات کا 
ٴ شروع کر دیاء مگر اس ضمن میں اقبال کا نظریهہ 





حکما صوليه اور شعرا نے بھی یونانی فلسنے کے 
پرچار 


وھی ھے [جر کی طرف قرآن مجید ے اثارہ کیا 
ۓ قلٍ انظر 7 ١‏ مافا ا السموت ولَتی* 


کو “(٠‏ ایونس] : )١۱‏ یعنی ے مرا 


, ان لوگوں ے کہوکہ دیکھو تو آسمان و زین 
“ , میں کیا کیا کجھ ے ء مگر حو لوگ ایمان نہیں 


رکھتے نشانیاں اور ڈراوے ان کے کجھ کام 
نہیں آتے]. 

[اس ضمن می آقران مجید کی ایک اور آیت 

بھی قابل توجہ ۓے : اولم م ینظروا نی لکوت 
| السموت و الارٹر وسا حْلَق اللہ سن شیٰۂ 
(ے [الاعراف] مہ ,). یعنی کیا انھوں نے آسمان و 
أ مین کی بادشاعت میں اور جو چیزیں اللہ نے پیدا کی 
١‏ ہیں ان پر غور نہیں کیا ؟]. 

عام دنا پر قرآئی تعلیمات کے اثرات : 

قبل ازیں ہم تفصیلًا بتا چکے هیں کە عمی 
و فکری لحاظ سے قرآن کریم نے مسلم معاشرے پر 
کیا اثرات ڈالے اور قرآن کے زیر اثر کون ہے علوم 
عالم وجود میں آئے ۔ اب یه بتائیں گے کە عام دنیا 
ا پر قرآنی تعلیمات نے کیا اثر ڈالا۔ قرآن عظیم کے 


ود کے حسین و جمیل مناظر کے گمہرے مطالعے کی مضامین و مقاصد یوں تو ہے شمار یں اور کوئی 





لیم کی برمکن يہ نظریہ پیش کیا تھا کہ یە 


وہ ینا ۔ یوان کے مشہور مفکر سقراط نے شخص ان کا احاطه نہیں کر سکتاء مگر جو مضامین 


و احکام انسان کی فلاح و بہبود ہے متعلق ہیں وہ 


آن 


سب ےو 
-- کت جن سے انسانوں 5 احوال اور ان ا 
لك معیشت کی اصلاح مقصود سے . 
۔ نفوس اسانی ئ نمدیت ز اما کل 
واعظ وحکم اور امثال, 
سے وم اوامر و نواھی جن سے انسانی سعادت 
راہستہ ےے . 
ہم ۔ استقامت قالاب اور عزم و حوصلہ کی ہختگی | 
و رت“ 
۔ ان "امم سابقه اور باغی انسانوں کے تذ کرے, 
جنھوں نے دعوت حق ہے اعراض کیا اور انبیاے کرام ٰ 
ی مخالفت کی باداش میں ان کا عبرتناک انجام, ا 
۔ آداب معاشرت اور اجتماعی زند گی بسر ۱ 
کرنے کے لے حقوق و فرائضش 
۔ اعمالِ خیر ک 93 اور شر ہے احکراز 





۱ 

ٰ 

ر۔مظاعر قدرت میں تنکر کی دعوت دی , 

گئی تاکہ ان آثار کائنات کے فکری مشاهدے سے 
ان کے خالق کی معرفت حاصل ہو . 

خلاصہ یہ ےہ کہ اس قدر متنوع وا متعدہ 

مقاصد اور انان کے لے ایسے نافع مضامین دنیا 

کی کسی "لتاب میں جمع نہیں ہوے ہیں جتے | 


انت ہیں جمع و عز 7 
: الثقافة 


بحا: ات آآ سی 





ہی مترجم اُردو؛ ص ٦‏ 7 
مغرب میں سائنس کی تحریک ع بنابریں یه کئیں إ ١‏ 


المقاصد کتاب (یعنی قرآن بد) مرف سفائرن کے لے | 
ھی آیڈ رحمت ثابت نہیں ھوئی بلکە پوری انسانیٹت إ 
ساٹ ان ےک ھوئی ۔ ے اس کتاب نے 
مظاھر قدرت ہیں تفکر و تدہر ىی دعوت دے کر اور 
علم کی فضیلت جتلا کر مسلمانوں میں تحصیلِ علم کا 


زی 


رع 


جو ولوله پیدا کیا تھا اس کے نتائج بہت جلد نمودار 
ہو گئۓے ۔ پورپ میں جو علمی بیداری پیدا هوئی 
وہ اس درس و تدریس کا نتیجه تھی جم جسے اھل یورپ 
ہے سار مسا وکا ک جات ائیلد قرط 
اور غرناطہ کی سساجد میں زانوے ادب تہ کر کے . 
حاصل کیا تھا ۔ مغرب کے طالبین علم جب هماری۔ 
| تعلیم گاھوں میں وارد ھوتے تو انھیں سخت تعجب 
ہوتا کہ ہر متنفس کے لیے ان علوم و فنون کے 
دروازے کھلے ہیں؛ کیونکہ اس کی مثال ان 


کے اپنے ملک میں موجود نہ تھی ۔ ۔ جس وقت ھمارے 


علما اپنے حلقوں اور اپنی تالیفات میں زمین کی 
گردش؛ اس کی گولائی اور اجرام سعاویه کی حرکت 
پر بحث کرتے تھے اس وقت اھل یورپ کے دماغ 
ان مسائل سے تتعال “اوهام و خرافات ے بھرے۔ 
إ ھوے تھے. 

یہیں ہے عربی کتب کے لاطیئی میں تراجم 
کی تحریک شروع ھوئی اور ھمارے علما کی تصانیف 
یورپ کی یونیورنٹیوں میں پڑھائی جانے لگیں ۔ 


: اہن سینا ک طب ہر مشہور کتاب القائون کا 


ترجمہ بارھویں صدی میں ھوا۔ رازی کی تصئیف 
الحاوی کا ترجمه تبرھویں صدی کے اوآخر میں 
ھوا جو ابن سینا کی القانون ے زیادہ مفصل اور 
سخیم ے ۔ سولھویں صدی تک یورپ کی یوٹیورسٹیوں 


: | میں علم طبٌ کا انحصار انھیں دو کتابوں ہر تھا ۔ 


جہاں تک تب فلسفه کا تعلق ے توان کی تعلیم و 

تدریس اس ہے زیادہ عرسے تک جاری رھی اور 

یورپ نے فلسنة یونان ہے تعارف ھماری: تالیفات و۔ 

ا تراجم ھی کے ذریعے سے حاصل کیا۔ ۔ یہی وجہ ے 

کہ بہت ہے مغربی مصنفین اس بات کا اعتراف کوئے__ 

یں مدق یسل می کم ازج کے سیل سد 

رر رت ,27 سرت 
نمیسی فاضل ی‌ہاں کیا +َ ممیت ٠‏ 







کے 20-ەھەْ. 





۹ 


نیورپ کی یونیورسٹیوں میں واحد مأخذ 
ریس رھی ہیں اور ہم یہ کہ سکے فق سد 
معض علوم مثلّا علم طبٔ میں اھ 


ر ٹک ہمارے ہاں کام کر رعے ہیں“ ۔ موسیو رینان 


کا قول ہے : ”الپرٹ دی اعظم ابن سینا کا ممنون 
اساؤۓے ازومات تھر لے می ابق رش کا 
رہین منت ےے“ ۔ فرائس کا مشہور مستشرق 
سیدیو ۴ْ٥اازات5‏ ڑےےے ‏ ۔ ۳۲ہ ؛ع] لکھتا تھے : 
''قرون وسطی میں وہ صرف عرب ھی تھے جو 
تہذیب کے علم بردار تھے۔ شمالی قبائل نے جس یورپ 
کو غارت اور پاہىال کر دیا تھا۔ اس کے وحشی بن 
کو عربوں ھی نے زائل کیا ۔ عربرں نے یونان کے 
۔غلسفة قدیم تک رسائی حاصل کی اور صرف اس ک 
معرفت اور اکتساب پر ھی اکتنا نہیں کیا بلکه 
اسے وسعت دی اور مطالعة کائنات کے لیے نئے اہواب 
وا کے ۔ عربوں نے جب علم ھیئت میں مہارت حاصل 


۲ہ 


چپ و باخصوس عدی تصائیف پانچ چھے سومال ۱ سیکھنے پر حد سے زیادہ زور دیا ۔ اہن رشد کے بی 


۱ 





ینا سرع بنا یا 


کی تو علوم عیجر ای سی شر غ1 


بنایا؛ چنانچہ اس میں انھیں کمال حاصل هو گیا 
اور اس میدان میں وہ فی الحقیقت ھمارے استاد 
تھے“ ۔ برطانوی فاضل اوھیلاڈ ےرمع و 
۶۸ھ ہے دربیان اندلس اور مصر کا دورہ کرتا 
ھے اور عربی زبان ہے اقلیدس کی کتاب الارکان 


کا ترجمہ کرتا ےہ جس سے اس وقت تک ہورا مغرب 


ابلد تھا۔ لیوٹارڈ بیزی نے . ٠ء‏ کے قریب الجبرے 


۔میں ایک رسالہ لکھا جو اس نے عربوں ہے سیکھا 


یز اس صدی میں قیتلون بولونی نے حسن 


این الھٹم کی کتاب المشاظر ے استفادہ کر کے 


ج بات کا علم مغرب میں پھیلایا۔ اس دور میں 





قرآن 


هر وقت اس کے دربار میں رھتے تھے اور اہے نباتات 
و حیوانات کی طبعی تاریخ کی تعلیم دیتے تھے 
(مصطفٰی السباعی : من روائم حضارتنا ص متام 
اردو ترجمە ص ٤٠٠‏ ے٥۱).‏ 

اھل یورپ کی تحقیقات ہے بہت پہلے عربود 
نے تقیل کا مثبہ معلوم کر لیا تھا اور ان کے دماغ 
میں یه خیال بھی تھا کە زمین کے بعض حصوں ک> 
ابھی تک پتا نہیں چلا ے ۔ اسی طرح اھل یورپ 
سے پہلے عربوں کو ھوا میں پرواز کرنے کا خیال 
پیدا هوا؛ حنانجہە سب سے پمہلے عباس بن از 
ہے ہل ۸ ۸رھ] نے اس کی ”ڈرشش ی. 
اسی نے سب سے بہلے بتھر سے یشہ بانے کی صنلعت 
ایجاد کی اور مرسیقی ”لو مرتب ‏ نیا کے کی 
کے یقیں ٹب معلو مکرئے کے لے !بک آلہ [المیانہ: 
لیا ۔ ایک 
بے ارے ادل او وژر بچلے 
تیے اہ دیکیے والود 
کے ایک 


تھ 


ایجاد اس نے اپنے "پر من آسمان 
ایا تھا میس × 
وغیر, اس فرح دکھائے 
ٹو اسل کا ذو دنا ہیا۔ابن خانمهة 
رسالے سے جر وبا پر لکھا کیا ےہ 
که اھل انان کو ایک حد تک جرائیم کا بھی 
علم هو گیا تھا, 
مغربی مصنفین کا ببان عے که عربوں نے جر 
ایجادا تکیں وہ اپنے زمانے کے لحاظ ہے بہت ٹیمتی 
تھیں ۔ انھوں نے ہرف بٹانے کا طریقه معلوم کر لیا تھ 
جس سے یور پ کو سولھویں صدی کے نصف اول میں 
واتفیت ھوئی ۔ عربوں نے روئی ے بنایا ھوا سسۃ 
کاغذ یورپ پہنچایا ۔ اندبس کے کاغذ سازی کے کارخان 
مغربی یورپ کو کاغذ سپلائی کرتے تھے ۔ سب سے 
پہلے .+وع میں سمرقند و بخارا میں ریشم ہے کاغا 
بنایا گیا ۔ اس کے بعد ےء میں یوسف بن عمرو ن 
ریشم کے بجاے روئی ے کاغذ بنانا شروع کیا ۔ عربود 


خلا بھر ھوتا 


٦۰*ٰ آن‎ 


090-۹--سَ:.ج:-ی تر عو یکر:توتہوچزدت در ترجہ وت ھنییع<کسوسوستت سسجت سچپودصصسحصجحسہسہصححچجحد 
, ہم کو فن کتابت: بارود سازی اور قطب نما | گوری قوسوں کا جو سلوک ہے وہ سب پر ظاہر 


انے کی صنعتیں سکھائیں ورنە آج ھماری ترقی کا آ ے ۔ آج بھی دیسی عیسائیوں اور یورہین عیسائیوں 
ہ درجہ نہ ہوتا'“ (محم د کرد على : الڑسلام والحضارة | کے گرے تک الگ الگ ہیں ۔ اسلام نے ان سارے 
عرییةہ مترجم اردو؛ مطبوعه اعظم گڈھ ص ہ۲ ). امتیازات کو ختم کر کے حسن عمل اور سیرت و 
و 5 ا 
[قرآن مجید نے عربوں کے اندر ایک ایسا | کردار کو عزت و شرف ک معیار ترار دیا ۔ 
عاشی ء احتماعی علمی اور تحقیقی انقلاب پیدا ٰ اکم عنداللہ انشنکم (ے شک تم میں 
ر دیاکه وہ صنعت وحرفت؛ علم و ادب ایجادات ۱ شا نرد راس سے زا مرو کی سوک 
اختراعات می دئیا کی تمام قوسوں سے سبقت لے ٰ میں سب سے زیادہ پاکباز ے). 
خاندان اور قبائل کی تقسیم محض تعارف و 
روہ 
٦‏ 
إْ 
۱ 


ۓے اور اس حقیقت لا اعتراف تاریخ و تمدن کے 
نام مغربی مصنفین نے بھی کیاے]. : ۱ 
قرآئی عقیدۂ مساوات و اخوت کے اثرات سورۃ الحجرت میں ارشاد الہی ے کہ ہم نے 
سیا پر : اسلام سے پہلے خدا کی مخلوق رنگ و | تم کو مختاف خاندانوں اور قبائل میں اس لے 
ىل؛ حسب و نسب؛ ملک و وطن؛ دولت و وجاعت ۱ بنایا كکهە تم ایک دوسرے کو ہہجان سکو ۔ 
رپیشوں کے اعتبار ہے ادئی اور اعلٰی طبتوں میں بٹی أ عُز و شرف کا اصل معیار اسلام ہیں من عمل 
وی تھی ۔ جو طلبقھ جس دائرے ہے تعلق رکھتا تھا ےے ۔ انساتی مساوات کا مسئله اسلام کی نگاہ میں 
ےھ یں مین اگل کنا تھا۔ ذاتی إستبداد و اس درجه اہم تھا کە آنحضرت صلی اللہ عليه و آلە 
ہلیت کی لدوئی قدرو قیمت نە تھی عاوں ران ۱ وسلم نے اپنے آخری خەاہے میں جن بنیادی باتوں ےۓے 
فی کے دروازرے ھمیشہ کے لے بند تھے ۔ ان کا ۱ متعلق خاص طور سے وصیت فرمائی تھی ان میں یہ 
عہا۔ زندگی اعلی طہقوں کی خدمت تھا ۔ یونان و روم سئله بھی تھا ۔ اس خطبے کا مفہوم یه تھا 
سر وؤاقی لوا دا کی نا قدیم تی لوگوا تمھارا ہروردگار ایک ہے اور تمھارا 
کزوں کا یہی حال تھا جسکی تصوبر تاری ح | باپ بھی ایک ے ۔تم سپ اولاد آدم۴ هو اور آدم٣‏ 
نے میں دیکھی جا سکتی ہے ۔ قدیم مذاعب | شی سے نے تھے۔ اللہ کے نزدیک تم میں سے 
سب سے زیادہ معزز وہ ے جو تم میں سب ے زیادہ 
بپاکہاز ے ۔ کسی عربی کو عجمی پر فضیلت نہیں 
مگر تقوٰی کی بنا پر (ابن عبدریہ: العقد الفرید : 
رو مطبوعه مصر) ۔ ایک دوسری روایت میں 


بدھ مت اور عیسائیت نے اخوّت و مساوات کا 
ق دیا اور گری ھوئی انسانیٹ کو اٹھانے کی 
وشش کی؛ مگر ان کے پیرووں نے بہت جلد اس 


یق کو بھلا دیا ۔ ہندوستان میں برھمنی مبذھب و-ت- بے و و جا مھ زف۴ےتمے 
نہ صرف بدھ کی تعلیم بلکہ اس مذھب عی کو ے ‏ لیس پ ری حصھص ھچ صلی المہی 
دوستان ہے ختم کر کے پھر پرانا برھمنی نظام ولا دل بمي نضل علی عرٍِٰي وس 


سج کر دیا۔ یورپ کے جاگیں دارانہ دور کی | و أدم سِنْ تَرابٍ (ابو داد باب التفاخر بالاحساب) 


ناتی تقسیم کا حال تاریخوں میں محفوظ ے ۔ یعنی کسی عرب یکو عجمی ہر فضیلت نہیں او ر کسی ٍ 


, آزادی اور جسہوریت کے دور میں بھی کالے دی ای رھد مر دا 
رے میں جو تفریق ےہ اور کالی قوسوں کے ساتھ 












ےہ وف و نمل؛ آا و شلام مالک و ساوک 


تا و اعلی کے سارے امتیازات ختم کر کے 

لم انسائوں کو ایک سطح ہر کھڑا کر دیا۔ 

اسلمان* فارسی؛ صہیب روسی اور بلال: حبشی | 

' جو مختاف نسلوں اور قوموں ے ت تعلق رکھتے تھے 

اور غلام تھے شرفاےقریش کے ہمسر اور اپنے تقوے 

کی بنا پر اکثر لوگوں ہے بہتر قرار ہائے . ۱ 

عقیدۂ مساوات کے عملیى اثرات : آنحضرت ‏ 

صل اللہ عليه وآله وسلّم نے اس مساوات کو عملا برت ۱ 

کر دکھایا۔ آپٰ۴ خود اپنی ذات کے لی ےکوئی امتیاز ‏ 

پمند نہ فرماتے تھے ۔ اپنی تعظیم کے لے اٹھنے کی _ 

بھی ممانعت فرما دی تھی ۔ ایک مرتبہ صحابہ آپ* 

کی تعظیم کے لے اٹھے تو فرنایا کہ اھل عجم ک | 

طرح کسی کی تعظیم کے لے نہ اٹھا کرو حضرت | 

ائ س٣‏ روایت کرتے سی کل کرک کر ای 
کر رب و فا از 

ال مع کا کی ی عم لے کی 





رسول الل) . 
ایک مرتبهہ سفر میں صحابة کرام نے کھانا 
پکانے کا سامان کیا اور سب نے ایک ایک کام اپنے 
قّے لیا آنحضرت سلى اللہ علیہ وآلہ وم نے لکڑی 
لاا اپنے دُمے لیا ۔ صحابد نے عرض کیا : آپ زژحمت لہ 
قربائیں یہ کام ہم لوگ کر لیں گے ۔ فرمایا : یہ سچ 
2 عے لیکن مجھے یه پسند نہیں کہ میں اپنے آپ 
ہل کوتم ہے ممتاز کروں۔ خدا اس بندے کو پسند 
ہیں کرتا جو اپنے ساتھیوں میں سمتاز بنتا ے 
زلزرقائی: ج ہا ص .)۳١۹‏ 









7 ' حضرت بلال غلام بھی تھے اور حبشی بھی 
زا تقرذب و تادار بھی ۔ ۔ مگر جب انھوں نے شادی 
وک کی تو بڑے بڑے صحابہ اپنی لڑکیاں 
ہار مو گئے ۔ عہد صحابدظ میں 


اس قسم کی اور بھی مثالیں ہیں ۔ بعض أُموی اور 
اکثر عباسی خلفا لونڈیوں کے بطن سے تھے۔ ایک 
مرتبہ صفوان بن اىیه نے حضرت عمرٌ کی دعوت ک 
اور کھانا ان کے گھر بھجوا دیا ۔ حضرت عمرً نے 
فقیروں کو بلا کر ان کے ساتھ کھانا کھایا او 
فرمایا خدا ان لوگوں پر لعنت کرے جن کو 
غلاموں کے ساتھ کھانے میں عار ھوتا ے۔ (البخاری! 
الادب المفردء باب ھل یجلس خادمه اذا آکل). 

تاریخ میں ایسی بہت سی مثالیں موجود ہیں . 

+۔قرآنی عقیدۂعدلوتوسط : دئیا ٢‏ 
سارا کارخانه انسانی حقوق و فرائض کی ثعیین اور 
ان کے تحنظ پر اٹم عے ۔ بعنی ایک معاشرے میر 
انسانوں کے کیا حقوق ہیں اوران سے متعلق ان کے 
کیا فرائض ہیں ۔ ان میں سے بعض تو اصولی حقوق 
ہیں اور ان کے متعلق گی احکام ہیں ۔ ان ٢‏ 
تعلق پورے معاشرے کی فلاح سے ھے ۔ اگر ان کہ 
عمل میں نە لایا جائے تو معاشرے کا سارا نظام درھم 
برھم ہو جائے مثلا عدل و انصاف کا قیام؛ ظلم : 
جور کا انسدادہ انسائی جان و مال اور عزت و آبر 
کی حفاظت اور دوسرے افراد کے حقوق کا خیال . 


عدل وانصاف کاقیام: ان میں سب ثۓے 
قدم عدل و انصاف ھے ۔ اسی پر معاشر ہ بلک 
دنیا کا سارا کارخائه قائم ہے ۔ اگر عدل و انصاف 


ختم هو جائے تو دنیا کا سارا نظام درھم برھم ھ 
جائے اور وہ جہنم کا نمونہ بن جائے ۔ [تفصیلا 
لیے کے دیکھے یہی جلد ص ہ,م ٹا .]۴۱٣‏ 

م۔قرآنی عقیدۂ تذبر عقلی : لنظ تد 
مصدر ھے ۔ اس کا مادہ دبر (پیچھا ۔ انجام) ےہ 


ےھ 
تدبر کے معنی ہیں کسی چیز کے انجام اور نتیے | 


عو کرنا تا انان غوروفکر کا نام اتدہر ے 
صعصصقش ۴د “وۂ 
تدہر تامل اور تفگر میں بعنی کے لحاظ ہے چندا! 


فرق نہیں. 


فا و دوش 
رضمڑا ڑا 
3+ أ' 













شدبر فی القرآن کی حشمقت حقسقت: امام زا ی فرماتے | علم اور رحمت و قدرت کو موضوع فکر بنانا ۔ صوفیه 
؛ دو معرفتوں کو دل میں اس لیے جگه دینا کہ کی اصطلاح میں اے مراقبہ کہتے ہیں ٠‏ ٍ 
ہےتیسری معرفت حاصل هو تدب ر کہلاتا ے) رثا“ ۔ افعال خداوندی میں تذبہر ء اس ۶ 
ے شخص دنیا کی محبت میں گرفتار ہے اور | مطلب یہ ےہ کہ افعال خداوندی میں غور و فکر کیا 
یه معلوم کرنا چاھتا ے کہ آخروی زندگی ' جائے؛ مثلّا یہ کہ وہ بارش کیوں کر ازل کرتا ھے۔ 
کے مقابلے میں قابل ترجبح ےہ تو اس کے سامنے أٴ اور پھر اس ہے انواع و اقسام کی چیزیں آگاتا ے , 
راستے کھلے یں م۔ تارمخی حقائق پر غوروفکر کرنا: 
١۔آخروی‏ زندگی کی فضیلت معلوم کرنے کا ٴ بعنی اس بات پر غور کیا جائے کہ اللہ تعالٰی نے بعض, 
طریقہ یہ ے کہ کسی دوسرے شخص سے ۱ اقوام کو کس طرح اوج کمال ہر پہنچایا اور بعض, 
کی فضیلت سن کر اس پر یقین کرے اور : "کو ذلیل و خوار کیا ؟ کن اسباب کی بنا پر ایسة 
ت" خود ائے ”کچھ بھی معلوم نه ھو۔اے تقید . ھوا؟ اللہ تعالی نے حضرت موسی عليه السلام 
تے ہہ ۔ معرفت نہیں کہتے ۔ یہ کسی طرح بھی ورس مس دیا تھا : ان اخرج قوسک سن الظلمت 
قشرساتیینں ' ای التوزغ و ڈٹرقم پایم الم' ال 
×۔ دومرا طریقہ یہ ے کہ یہ شخص پہلے فی ڈلکت لأبت لکل صبًار شکور٥‏ (م, 
وم کرے ”لہ دنیا و آخرت میں سے جو پاندار هو_ فا "٠‏ نی لہ اہنی توم کوتارکی سے 
ںس لائق ترجبح ے ۔ بعد ازاں اس بات کی معرفت , نکال کر روشنی میں لے جاؤ اور ان کو حخُدا کے۔ 
ہل کرے کم دنیا و آخرت میں سے پائدار آخرت ٠‏ دن (ے تاریخی واقعات) یاد دلاؤ ۔ اس میں ان 
۔ ان دونوں باتوں ی پہچان سے ١اہے‏ ایک تیسری ٰ لوگوں کے لے جو صابر و شاکر ہیں قدرت خ1 
نت ہے آڈھی حاصل ہھوکی کہ آخرت ھی ٰ کی نشانیاں ھیں . 
ہل اور ترجیح کے ثابل ے. ٰ ہ۔دتفگر نی الموت : وە ید ے که 
اس سے واضح ھوا کہ تیسری حقیقت کا علم | موت اور اس کے بعد پیش آنے والے واقعات پر 
, اسی صورت میں حاصل ھوا کہ اس نے سابقہ ؛ عبرت پڈیری کے نقطه خیال ہے غور کیا جائے ۔ اس 
وں باتوں ”نو ذھن میں رکھا ۔ اسی کا نام تدبرے ‏ میں حشر و نٹر اور جزا وسزا سب شامل ہیں ۔ 
بزالی : احیاہ علوم الدینء جلد چہارم؛ ص ۱۲م). | شاہ ولی اللہ فرناتے ہیں کہ دنیوی مشاغل سے فارغ 
انسام شدبْرہ شاہ وی اللہ دیلوی* نے تدبر | هو کر جب کوئی شخص تنہائی میں ان امور پر غور 


سندرج ذیل قسمیں بیان کی هیں : کرے گا تو اس کی نفسانی خواہشات مغلوب ھ و کر _ 
١‏ ۔ذات باری ہیں تدبر: حضرتِ نبی اکرم | روحانی قوت غالب آ جائے گی جس کا نتیجہ ید 
پ اه عليه وآله وسلّم اور دیگر انبیا علیھم السلام ھوکا کہ اس کی عبادت میں خغشوع د خضوع پیدا! 





۱ ذات الٰہی "ىوغر ارک ات بنانے سے منع ہوکا (حجة اللہ البالغہء م ہ0 . . 
ا ے؟ اس لیےکھ عوام میں اس بات کی صلاحیت و اسلام سیں تدبر کا سقام: امام غزاف کغ: .. 
طاعت نہیں پائی جاتی۔ ' راے میں تَبہّر کو تتگر :رہ تائلء نظ ا کے .- 


+:صفات میں تفگر: مثلا خدا کے اعتار بھی کہتے ہیں۔ یداسب الفاظ ہم بجنی مو 











گی امتیازی خصوصیت جو انے دیگر حیوانات | 
7ھ از کرتی ھے وہ خدا کی ودیعت کردہ نسمت | 
تفائل نے خرد ہے۔ انسان کہ ذھن میں نمور و کَ 


سی صلاحیتوں کا خزانہ رکھا گیا ہے ۔ وہ اس ہے 





میں غور نہیں کرتے یا ان کے دلوں پر ٹفل لگ 
رغے یں . 
قرآن مجید نے انسان کو توجہ دلائی ھے کہ وہ 


زسین و آسمان کی پیدائش؛ رات دن کے آگے پیچھے 


ام لے کر حقائق کی تہ تک پہنچ سکتا ھے اور | آئے جانے؛ سمندر میں کشتیوں اور جہازوں کے جلئے؛ 


محض ظاھریت کے فریب میں سبتلا نہیں رھتا ۔ 
کكائنات کے سینے میں بے شمار اسرار پوشیدہ ہیں جو | 
انسان کی نگاہ دوربین کے منتظر ہیں ۔ انسان جس 
قدر غور و فکر کرے گا وہ کائنات کے اسرار کی ' 
حعرفت حاصل کرتا جائے گا اور اس کا ایمان توحید | 
پر پختہ ہے پختەتر هوتا جائے "5, ٰ 
اگر انسان اس نعمت عظمی ہے معروم ھوتا تو | 
اس کا کام بھی دیگر حیوانات ک طرح صرف کھانا 
ینا اور نسل کشی 'کرنا ہسوتا اور اس کے سوا کوئی 
بلند نصب العین اس کے پیش نظر نہ هوتا۔ دنیا 
میں یه چہل پہل رونق و آبادی شان و شوکتٹ 
عروشرف غرض ج و کچھ بھی ے سب عقل وخرد کی 
کرشمه سازی ھے ۔ عقل و نفہم ھی کی بنا پر انسان 
اپنے جذبات پر قابو رکھتا ے ۔ اس کے برعکس 
حیوانات اپنے جذبات سے مغلوب رھتے ہیں ۔ آج | 
اہلِ پورپ کی نشی نشی ایجادات کا چرچا ے جن کے | 
لفیل وہ ماڈی ترقی کے ثقطۂ عریوج برہ پہنچ گئے | 
ہیںء لیکن کیا ید چیز انھیں سعی و جہد کے 

بس غامن ہو کئی؟ انھوں نے فکر و تدبر سے کام 
لے کر مختف ایجادات کیں اور اپنے لیے ھرقسم ک | 
بلمائشوں کے دروازے کھول دہ ۔ اسلام کی نگاہ میں 
. نل و۔خرد خدا کی نعمت غیر مترقبہ ہے ۔ انے کسی 
وہ میں بھی بےکار نہیں چھوڑا جا سکتا ۔ قرآن مجید 
کہ جگہ انسان کو غور و ٹکر کی دعوت دیتا ے 
اتوھ تال کی طرف متوجہ کرتا ھھ : 
0 بت التران ام علی قلوب اقشالھا 
له وو ۔۔ تمئ)ء نی کیا یه لوگ قرآن 


- 








آسمان ہے بارش ہونے؛ زمین پر ہر قسم کے جانور 
پائے جانےء ہواؤں کے چلئے اور بادلوں کے زسین و 
آسمان کے درمیان معلق رھنے میں غور و فکر کرے 
اور خدا کی ان نشانیوں ہے اس کی قدرت کو 
پہچانے (دیکھے ہم [البقرة] : م-٦۱).‏ 

وفی ار اٹ للموقنین! 7ے 
اکم : ناد تبصرون (١ہ‏ زالارےل 
١ہو‏ م)ء پعنی یقین کرنے والوں کے لیے زمین 
میں نشالیاں ھيں اور خُود تمهارے وجود مس 
بھی پھر کیا تم دیکھتے نہیں . 

ان آیات سے یہ حقیقت کھل کر سامنے آتی 
ھے کہ معرفت الٰہی کے لیے تدہر و تفکر کی شرورت 
ھے ۔ تدبرکی اھمیت اس ہے زیادہ کیا ھوسکتی ہے ۔ 
غور و کر ے بغیر خدا کی پہچان بھی حاصل نہیں 
ہو سکتی۔ امام غزا ی” تدہرکی اہمیت ان الفاظ میں 
بیان کرتے ہیں: 

ثاىل و تدبر کا ثسرہ علم کی صورت میں 
ظہور پذیر ھہوتا ے ۔ علم کے حاصل ہونے ہے دل 
!| کی دنیا بدل جاتی عے جب دل میں انقلاب آتااے 
تو اعضاے انسانی کے اعمال بھی بدل جاتے ہیں ۔ 
اس لیے کم اعمال انسانی احوال قلب کے تابع ہیں ۔ 
دل کے اجوال علم کے زیر اثر ھیں اور علم تدبر 
و تامُل کا نتیجہ ے ۔ اس ے واضح ھوا کە تدبر و 
تفکر تمام نیک اعمال کا مبدأ و مصدر ہے ۔ اس لیے 
تدہبر تمام اعمال سے بڑھ کر ے ۔ اسی لیے کہا گیا 
ے کہ ایک گھڑی کا تدہر رات بھر کی نماز گزاری 
سے افضل ے (الغزا ی : أحیاء علوم الدینء 


قرآن 


ۓےْٰ 


۰ 7۳ں 


ران > 





ج.-- ۴۲) 

۰ سیر و سیاحت بفرش غور و تدبر: 

قرآن عزیز نے ماوق کر جو ھدایات دی 

ہیں ان میں سیر و نظری ھدایت بھی ےۓ ے نل 
آھ ملاحظہ ہوں ؛ فسپروا نی الأرض فانظروا 
سس نت عَاقبَة الْمَکَذّبِیْنْ (+[آل عمرن]: 
ے۳)ء یعنی زین میں چل پھر کر دیکھو جھٹلانے 
والوں کا کیا انجام ھوا - قرآن مجید ہیں اس 
مد کو کلئی جگہ دھراہا گیا ے اور بعض 
مقامات پر عاقبة المفسدبّ (ے [الاعراف] : 


! اور عاتبة المجرسین (ےم [ التحل]: ۹ہ)‎ ۸٦ 


کے الفاظ وارد ھوے ھی . 
ان آیات پر غور کرنے سے واضح ھوتا ے 


کہ الہ ثعالى نے مسلائون کو کم دیا ے که | 


چل پھر کر دیکھو کہ دنیا میں خدا کے دین ک 


باغی قوسوں کا کیا حشر ھوا اور لس طرح وہ صفحة ‏ 


ہھستی سے حرف غلط کی طرح نیست و نابود هو گئیں۔ 
ان آیات میں سیر فی الارض کا حکم عہرت پذیری 
اور سوعظت گیری کے نقطه خیال سے دیا گیا ھے . 

دوسری قسم کی آیات میں فرہایا ز تل انظروا 
سادا فی السموت والأرفي“(. ,[یوس] : ۱٠۰٠)؛‏ 
یعنی (ان کر کہر کہ دیز ٹر آساؤ اور زمین 
میں کیا کیا کچھ سے ۔ فی ج5 فرمایا 
قِْ سیروا فی رض نانظروا کیف بدا 
الْغْلق (وم [العنکبوت]: . :)؛ یعنی کھ دو کە 
زین میں چل پھرکر دیکھو کہ اس (القہ تعالى) نے 
کس طرح خلقت کو پہلی دفعه پیدا کیاء . 

ان آیات میں سظاهر قدرت پر غور و فکر کرنے 
کا حکم دیا گیا ہے ۔ علاوہ ازیں ان آیات میں 
سیر فی الارض کا حکم عام هھے اور بحر و بر دونوں کی 
سیر شامل سے ۔ قرآن مجید ہیں بحری سفر کا ذ کر 
عبراحة بھی سوجود ہے ۔ قرآن مجید میں جہازوں اور 


نو کا کر ئن رت نے سے کہ مب آیات کو 
اس سوقع پر سمیٹنا مشکل ۓے ۔ قرآن محید میں جہازوں 
یں اٹھائیس آیتوں ہیں ہے ۔ یہ تیئیس آیتوں 
ہیں ”فلک'' کے لفظ کے ساتھ دو جگہ ”جوا کے 
ساتھ ایک آیتٹ میس 'سفینة کے اہی میں 
ٰ ”ات ت الواع وت (مہ [القر] :۰ )ک تلمیح کے 
تا اور ایکگ: اور آیت: مس بلتظ ”جاریة'' ۔ قرآن 
| مجید میں کشتی کی تاریخ کا آغاز حضرت شوح 
| علیہ السلا کہ طوفان کے سلسلے میں ھوتا ے ۔ حضرت 
7 نوح عليہ السلام کو کشتی بنانے کا حکم دیتے ھوے 
ا فرنایا : واصنع الٹَلک باعَیننا و وعینا 
ا( [ھود]: ۳ )ء بعلی ایك اکم ممارے کم سے 
ھمارے روبرو بناؤ . 
یه جہاز ہبہاڑوں کی طرح بڑے اور اونچے ھوتے 

| تھے ۔ وہ سمندروں کی موجوں میں ھواؤں کے سہارے 
| جب صحیح سلامت چلنے پھرتے نظر آنے تھے تو خدا 
کی قدرت نظر آتی تھی 
رن سجید نے چابا انسانوں پر عمومًا اور عربوں پر 
۱ خصوصا اپنا یه احسان جتایا ے کہ اس نے کشتیوں 
کی سواری بخشی جو تم کو اور تمھارے سامان 
تجارت کو هر جگھ آسائی سے لیے بھرتی ھے: 

ال النی سُحْر نگم البحر لتجری 
لثلگ بب بائرہ و لحَبِتغوا مس نَضْله 
کت تَشْکرؤن (ەم [الجائیق]: ۲٠)؛‏ یعنی 
الہ ھی تو ےہ جس نے سمندر کو تمھارے لیے 
مسخر کر دیا تاکہ اس کے حکم سے جپاز اس میں ٭ 
چلیں اور تاکه تم اس کے فضل و کرم (تجارت) کو 
ڈھونڈو اور تاکہ تم اس کے شکر گزار بنو ۔ 

یہ جہاز جن اغحراض ہے اس وقت چلتے تھے 
موہجد ار و ہی سے ہے و سی 
اص ص قےو۔ جح ءقھہ 
او ہو الذیٰ سخر الہحر 


حدج ھ ئا8- 7- 1 
بنائلم کل 

۰ ےل ا 
۰۱ اتا 


ص ھ ےمم تق ہہ 


ھا سیا ہار و تستہِجوا مه حلية 
٦"‏ ۱ لت ٭وتری الْتَنَک رارف ولتَينُوا 
می قش وَنملکم تَشَکَرن رہ [اسر]: 
2 عرااعقی بھی ھی توسکا کو تمیپارے ۃہضے 
ا میں دے دیا تاکہ تم اس میں ہے نکال کر تازہ گوشت | 
مچھلیاں) کھاؤ اور اس سے اپنے زیب و زینت کے 
سامان (موتی مونگے) نکالو جن کو تم پہنتے ہو اور | 
تم دیکھتے هو کہ اس میں جہاز پائ یکو چیرتے هھوے | 
چلتے هیں تا کہ تم اس کا فضل تلاش کرو (تجارت) 
اور تا کہ تم اس کے شکر گزار هو , 
مندرجة صدر آیات سے واضح ہوتا ے کهہ 
اھلِ عرب اس وقت کشتی بانی اور جہاز رانی 
سے ین کام لیتے تھے : کشتیوں سے مچھلیوں کا شکار؟؛ 
دریا سے سوتیوں اور سونگوں کا نکالنا؛ سوداگری اور 
تجارت کے سامان و اسہاب کو دوسرے ملکوں میں 
لے جانا اور فائدہ اٹھانا. 
ناپیدا کثار سمندروں میں لکڑی کے چند 
تختوں پر ھواؤں کے رحم و کرم پر ضعیف و ناتواں 
انسانوں کا سفر کس قدر خطروں ہے لہریز تھا ۔ ایسی 
حالت میں کبھی ان جہازوں کا مقابله جب م٭خالف 
ہواؤں ہے؛ ابر و باد ہے اور طوفان سے ہڑتا تو هر 
طرف سے ہانی کی سوجوں میں دو ا دنطراشن نار 
سامنے آ جاتا ان ماپسیرں کا بادلق من اگر آمید 
کی بجلی کسی طرف سے چمکتی تو وہ صرف قدرت | 
والے خداے واحد کی نگاہ کرم سے . 
جہازوں کو ھوا کے طرفانوں ہے بچانے اور 
پختف ملکوں ٹک مناسب ھواؤں کے ذریے صحیح و 
ایت پہنچنے کے لیے اس کی غرورت تھی که 
8 کی خاص علامتوں اور مختاف موسموں میں 
سای کی مختف سست رنتار کا صحیح علم ہو۔ 
سب کو ئن باتوں میں خاص کمال حاصل 6 
یز باجلی ملک کے باشندوں کی 

















٦‏ ےت پہچاننے کا خاص 
۔ ان عرب جہازرانوں کے نزدیک ھوا کی 
ا بارہ قسمیں تھیں جن کے الگ الگ ام ہیں ۔ عربوں 
میں اس فن کے بڑے بڑے اھر تھے؛ عربوں کے 
علم الانواء پر بعد کو عرہبی زبان میں بڑی بڑی 
کتابیں لکھی گئی ہیں ۔ ان میں سب سے اھم 
کتاب ابو حنیفهہ الدینوری (م ۸۰۲) کی کتاب 
الانواہ ے . 

عربوں کی جہازرانی [دیکھے سید سلیمان 
ندوی : عربوں کی جہازرانی ]. 

غرض یہ کہ قرآن مجید نے سیر و نظر کا جو 
نظريه دیا تھا اس نے عربوں کی فکرو نظر میں وہ 
وسعت پیدا یق ٭ انھوں نے تنگناے عرب سے نکل 
کر لوگوں کو اسلام اور اسلامی علوم سے آکہ و آشنا 
کیا ۔ انھوں نے مشرق و مغرب ہر جو ائثرات چھوڑے 
اس کا اعتراف غیر مسلموں نے بھی بڑی کشادہ دی 
کے ساتی کیا ہے (دیکھیے نمعدن عرب ؛ 
ص پوے تا رو). 

قرآنی نظریڈ انسانیت : قرآن مجید کے نظریة 
انسائیٹ (90:500ہ:10٦)‏ کے پیش نظر دینِ ام2غ نے 
نوع بشری نے سا کینە؛ تفرقہ اور تعصب سے 
نجات دلا کر اے محبت: فیاضی؛ تعاون اور ساوات 
کا سبق سکھایا ھے ۔ اسلامی قانون اور اسلامی 
اصول معاشرت کے مطابق نسلىی؛ طبقاتی یا قوپی 
بنیادوں پر برتری کا کوئی سوال هی پیدا نہیں 

تا ۔ انسانیت کا اصول دین اسلام کے احساسات 

اور اس کی جزئیات و تفصیلات تک میں نمایاں طور 
پر کارفرما ے . قرآن مجید نے اعلان کیا ےہ 
کم تعام ور وت مو 
یه الا اکوا رنگم النی غلنکم 
حیثیت | صن ھ2 زوجھا وبث 


رآن 






مھا رجالا کیا وسہ*(م [الساء] :ىآ :)؛ 
عنی لوگو! اپنے رب سے ڈرو جس نے تمھیں ایک 
ھی جان سے پیدا کیا اور اس ہے اس کا جوڑا بنایا 
بھر ان دونوں ہے کثرت ہے مرد و عورت ( پیدا| 
کر کے روے زہن پر) پھیلا دے , 

اس آبت کے پیش نظر تمام بنی نوع انسان کی 
صل ایک ھی ہے ۔ اسی مشترک نسل سے لوگ 
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لوموں؛ قبیلوں؛ ملکوں اور جنسوں میں بٹے ہیں ۔ ان | 


ئی مثال ایسی سے جیسے ایک گھر میں ایک ماں باپ 


لود ماف بی بھائی عوں ۔ لاذا سب جققت ‏ 
ا 
بہ عے تو پھر جنسوں اور قوموں کہ اس تنوع کا , 


تیجہ فقط یہ هونا چاہیے کہ وہ باھمی تعارف اور 
نعاون می الخ ک ایک ذریعه ھو۔ ارشاد قربانا: 


سو دھ ْھ ۔‪ 


اھ اق ا ا خُلفنکم سن اذرو 


نئی لی د جَمَلْنکُم تُعَی وٹبائل لتعارفوا* 
وم [الحجرت] : +۱) ۶ ۶ت 
رد اور ایک عورت ے پیدا کیا اور تمھاری قوسیں اور 
ہیلے بنائے تاکه ایک دوسرے کو پہچان سکو, 

زندگی میں بعض افراد آگے بڑھ جاتے ہیں اور 
عض ہجھے رہ جاتے ہیں بعض غنی بن جاتے ہیں 
ور بعضر محتاج هو جاتے ہیں۔ ایک فرد حکمران بن 
جاتا ے اور ایک قوم محکوم ہو جاتی سے ۔ بعض 
لوسوں ک رنگ سفید ھوتا ے اور بعض قوسوں ک کھال 
میاہ ھوتی ےے؛ مگر آدمیت اور انسانیت کے اعتبار 
ہے سب یکساں ھیں ۔ اگر فضیلت ہے تو محض تتوٰی 
یق سا پر : اك اآکرسکم عندالہ اَنْفَکمْ* 
[الحجرت] :م )ء یعنی خدا ے ئردیک تم میں زیادہ 
رت والا وہ ے جو زیادہ تقوٰی شعار ے . 

السانی معاشرے کی مثال ایک درخت کی سی 
عہے کہ جب ہوا چلتی سے تو اس ىی اوہر اور 
یچے کی ٹہنیاں سب کی سب بلا تفریق علتی ھیں ۔ 
ہہیں سے یه بات بھی بآسائی سمجھی جا سکتی ےہ کهھ 


| ( م [المؤژن]: ے): 


علصعوایإ مہم سربہہےممہج سص٭ہ٭٭ججھجوھ میم٭سسمچیی"ٔسسحج+٭مدشپی٭شس--ےحپو+٭یسہلصجٔ_م٭حےيےہيیچچچچو 


ترآن 


قرآن مجید نے جو بکثرت ”یھ الا“ اور ”ييی 
آدم“ جیسے الفاظ سے خطاب کیا ے وہ اس لیے ے 
کہ ڈھنوں میں وحدت انسائیت کا تصور پیدا ھو 


اور رامخ ہو۔ اسی طیع دین اسلام کے پبرووں کو 


رر 23 


ابا الین اسچوا اور یہنا المؤسُونٌ'“ 
کہ کر خطاب کیا گیا ہے اور ان میں نسلىی یا 
طبقاتی امتیاز روا نہیں رکھا گیا, 

اسلام کی رحمت وشنقت کا دائرہ کسی خاص 
| طبتے اور کسی خاص قوم و ملّت تک کے لیے محدود 
نہیں ء بلکه پورے عالم اننانیت تک ونخ ے۔۔ 
آنحضرت صلی اللہ عليه و آله وسلّم سارے جہانوں 
۶ٰ۰ ۔ قرآن مجید کو 
هیں وج سك مم اوت 
یعنی اے ھمارے پرفرکازا 
تیری رحمت اور تیرا علم هر چیز کو احاطہه کے 
ہوے ھے ۔ 

اسلام میں جتنے اخلاقی احکام ہیں وہ مذھب و 


املت کی تخصیص کے بغیں سارے السانوں کے لیے 


عام ہیں ۔ اس میں مسلم اور غیر مسلم سب شامل 


ھیں ؛ مثلً غریبوں کی دست گیری؛ مظلوبوں کی. 


اداد اور اس قبیل 2۰-27 دوسرے لیک کام کسی کے 
ساتھ مخصوص نہیں ھیں . 
دوسرے مذاہب کے بارے میں اسلام کا نقعة نظرع: 


اس ضمن ہیں قرآن مجید نے ایک بنیادی اصلاح یهہ ‏ 


کی "کہ دیگر اہل مذاہھب کے متعلق سسلمانوں کے 


خیالات میں تبدیلی پیدا کی جس سے خود بخود ان( ۔ 


ہیں غیر‌سلموں کے ساتھ وسعت نظر؛ کشادہ دلں ۔ 
اور روا داری پیدا هو گئی ۔ اسلام سے پہلے کے تمام۔ 
اھل مذاھب اپنے مذھب کے علاوہ دوسرے مذاھب۔ 
کو باطلٍ اور ان کے پیغمبروں کو کاذب سمجھے_ . 


تھے رخ کے یہودی اور میسائی جھ چا ج7 
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۹ با 





لے ٹھب دین ناس کی دو شامٰیں میں 
' ہلک بدوسرے کو جھوٹا سجھتے تھے دسا 


7یب 





ترآر 


واضح اعلان کیا ےہ کہ دین میں جتر نہیں 


راہ فئی ُ““ اق ۵ف 2ھ 


نی ادن ف قد تہن الرشد سر 


اون مذھب کے علاوہ دنیا کے کسی مذعب کو ا ا الْعَي ۹م [البقرة] : ٭و م)ء یعنی دین (اسلام) میر 
یمذھب ھی نہیں سمجھے تھے اور ساری دنیا کو . ' زبسردستی نہیں ے هھدایت رما مور شاف او 
حلیچھ اور چنڈال کا لقب دے رکھا تھا ۔ یہاں تک ' گمراھی ہے الگ ھوچکیھ . 


کہ اپنے اوپر کسی غیر مذھب والے کا سایہ بھی نە 
پڑنے دیتے تھے ۔ اس کی ہوری تفصیل الببرونی ے 
اش ید صن میس سی ا 
ان بے نفرت دورکی ۔ س نے بتایا که دنیا کی 
کوئی فوم اللہ تعالی کی رحمت سے محروم نہیں ۔ 
.اس نے هر قوم کی ھدایت کے لیے پیغمہر مبعوث 
۔فرسائے ہیں : 
نگل ند (٠ْ‏ ۰[یونس] : ےم)ء یعنی ہم نے 
ہر قوم کے لیے ایک رسول بھیجا ےھ ؛ نگل توم 
ماد( [الرعد]: ے)ء یعنی ھم نے مرقوم کے لیے 
رهنما بھیجا ھے ۔ سسلمانوں کے لیے ان تمام انبیا و 





.سو 
رسل اور ان کی کتابوں پر ایمان لانے کو ضروری _ 


قرار دیا [اور بحیثیت رسول ان میں کسی قسم کی تفریق 
جائز نہیں] : ؛ لا تفرق بین احد بن رسلہ ٹف 

ط(م [البقرة] : ٥ہ‏ )؛ یعنی ھم خدا کے زاون کے 
درمیان کوئی تفریق نہیں کرتے ۔ ان آیات ہے معلوم 
ہوتا کہ دنیا کی کوئی قوم ایسی نہیں عہ جس کی 
ھدابت و رھنمائی کے لے پیغمبر نە آئے ھوں؛ لیکن 

آج قدیم مذھب کے پیغمہروں کے حالات افسانوں 
ود ور ایی یہی تا 

۱ چلاتا سشکل ہے ۔ اس لیے قر قرآن مجید میں جسن 
پچبروں کاذکرے ان مس کت 
کی اویل لان ضروری ہے؛ لیکن جن کا ذکر نہیں ان کو 


رؤضمک : 
کو وو و کے ساتھ پیغمبر تسلیم نہیں 








اھل کتاب کے ساتھ رواداری : 
اسلام اور مسلمانوں کا سابقه مسشرکین عرب؛ یہود یور 


اور عیسائیوں کے ساتھ رھا۔ یه تینوں اسلام او 
سسلمانوں کے دشمن تھے ۔ اس کے باوجود اسلام لے 

| ان کو انسانی حقوق سے محروم نہیں کیا۔ د 
مختلف اھل مذاہب کے دربسان تعلق کا ابک 
بڑا ذریعه ساتھ کھانا پینا اور شادی بیاە عے ۔ اسر 
میں اھل کتاب کا کھانا مسلمانوں کے لے حلاا 
اور ان کی عورتوں ے شادی کرنا جائز قرا 


7 : اَلَو اُعمل لم کرت و مھا 
۱ الذتِ نوا العتب مس لکےة طماسکی 


َ‫ زر ہمت ' 


عل لس و اایفعنی بن الہؤسنۂ 


و لیجحم نت ان الّذ یِن اوت الکتم 


نبلگم(ہ [الماشدة] : ۰ )؛ یعنی مسلمانو 


آج تمھارے لیے سب پہاکیزہ چیزیں حلال کہ 
دی گئیں اور اھل کتاب کا کھانا بھی تم ک5 
حلال ھے اور تمھارا کھانا ان کو حلال ے 
اور پاک داسن مسوسن عورتیں اور پاک دامزر 
اھل کتاب عورتیں بھی (حلال ھیں). 

عیسائی رسول الہ صل الله علیہ وآله و سلّم ع 
یہاں سہمان ھوتے تھے اور آپ* خود ان کی حدسۃ 
سر انجام دیتے تھے۔ ایک مرتبه حبہشهہ کے بادشا 
نجاشئی کے یہاں ہے ایک وفد آیا ۔آپ* نے اس ک 
اپنا سہمان بنایا اور بہ نفس نفیس سہمانداری کے تما 
کام انجام دینا چاے تو صحابة کرام" نے عرض کم 
عم یہ خدمت انجام دیں گے ۔ ارشاد فرمایا ان لوگوا 


عمرآن لم زا 


نے میرے دوستوں کی خدمت کی ے اس لیے میں خود | بڑے گی ۔ اس لیے میں تم کو ان باتەوں ء 
ان کی خدمت کروں گا (الخفاجی ؛ شرح شفاء جلد م؛ | باز رھنے کی تاکید کرتا ھوں (الطبری : تاریة 
ص..ً). اجم؛ ص۱ ۲۲). 
ایک مرتبہ نجران کے عیسائیوں کا وك تب تہذیب جدید کے اس دور میں جب که انسا 
مدینے آیا اور رسول کریم صلی اللہ عليه و آلە و سلّم دوستی کا بڑا دعوی ہے نام نہاد سہذب قوسیں اپ 
کی خدمت میں مسجد میں حاضر ھوا تو عیسائیوں کی ا دشمنوں پر ایسے وحشیانہ مظالم کرتی ہیں جود"وحم 
نماز کا وقت آ گیا ۔ انھوں نے مسجد نبوی ھی میں | سے وحشی انسانوں کے تصور میں بھی نه آئے ھوں گے 
نماز پڑھنی شروع کر دی ۔مسلمائوں نے روکنا چاعاء | جنگ میں انسائی آبادیوں کو ثاخت و تاراج ٣‏ 
مگر حضور* نے ان کو منع کیا اور فرہایا نماز | ڈالتی ہیں ۔ ان پر بےدریغ ہم برساتی ہیں جس ے 
پڑھنے دو چنانچہ انھوں نے سسمجد نبوی میں اپنے قرزت را سے سے مد مو اک ا را 
مذعب کے مطابق مشرق کی جائب رُخ کر کے نماز قرآن مجید نے ان وحشیانه حرکتوں ے بالکل روک 
پڑھی (زاد المعادء ج ؛؛ ص ۰م) . دیا اور عورتوں بچوں اور بوڑھوں کو قتل کرنے ]ٗ 
برسرجنگ مشرکین کے ساتھ مصالحت کا حکم : قطعی سمانعت کر دی ۔ اس اصول قرآنی کی عملى مژا| 
۱ 








جو مشرکین مسلمانوں کے خلاف بر سر پیکار ھوں | یه تھی کھ ایک مرتبہ ایک مقتول عورت کی لاش ١‏ 
ان کے بارے میں مندرجۂ ذیل احکام فرمائے : ' رسول اللہ صلّی اللہ علیہ و آلہ وسلّم کی نظر پڑی : 

١۔‏ کفار و مشرکین کے مقابلے کے لیے تیار | آپ٭ نے سخت ناپسندیدگی ظاہر فرمائی - دشمن ‏ 
رہنا چاہیے؛ مگر جب وہ صلح کے ہاتھ بڑھائیں آ گھروں اور ان کے فوجی ٹھکانوں کو لوٹٹے سے بث 
تو صلح کر ی جائے (ہ [الانفال]: .ہو ؛ہ),. م| کردیا. 

ہ۔ مشرکین میں سے جو پناہ چاے اس کو مذکورہ احکام قرآنی کی ایک عملی صورت یہ نف 
پناہ دے کر اس کے ٹھکانے ہر پہنچا دینا چاھے | آتی ے کہ ایک مىرتبہ ایک غزوے میں مسلمانوں ک> 
( و [التوبة] : ). کھانے پینے کی چیزوں کی سخت دشواری پیش آئی 

۔ جنگی دشمنوں نے بھی بدعہدی نه کررا ایک جگہ بکریوں کا گل ان کو نظر آیا۔ اس کے 
چاھے (و [التوبة] : ے). لوٹ لیا اور ان کو ذبح کر کے گوشت پکائے کے لج 

مسلمان حالت جنگ میں بھی معاہدے کی | ھانڈیاں چڑھائیں ۔ رسول کریم صلی اللہ عليہ و آا 
پابندی کا بڑا خیال رکھتے تھے ۔ حضرت عمر خاص | وسلم کو خبر ھوئی تو آپ' نے اپنے ہاتھ سے سم 
طور ہے افسران فیع کو اس کی تاکید کرتے َ الٹ دیں اور ان کا گوشت مٹی ہیں سا 





تھے ۔ جنگ قادسیہ کے زمانے میں حضرت سعد؛ بن | کر فرمایا لوٹ کا مال مردار کے براہر ہے (اہو داود 
ابی وقاص کو خاص فرمان لکھ بھیچا که وعدے کی | کتاب الجہادہ باب فی النھی عن الفہبہ). 

پابندی ضروری ے ۔ دوسرے کی بدعہدی کے موقع ابتدا میں اسلام اور مسلمانوں ےۓ سب سے بڑے 
پر عہد کی پابندی مفید اثر پیدا کرتی ہے ۔ غلطی | دشمن قریش تھے ۔ انھوں نے اسلام گی بہخ کنی او 
ے بھی بدعہدی کرنا ھلاکت ہے ۔ اس ہے تمھاری | سسلمانوں کی ایذا رسانی میں کوئی دقیقہ اٹھا نہیں ر کو 
عموت کمزور بر جائے گی اور دشمن کی طاقت | تھا۔ رھ میں مہ فتح ہو گیا ۔ مش کی میں قغو 





اپ انکر کے جال سے عم کرک د ایبیل گیا 
ًَ نے کفار قریش کے سامنے خطبہ دیا اور ان ک 
کر رت یه مژدۂ جانفزا سنایا : ”'لانٹر ٹر 


سام وف قچوہدجے هھهے رج حءوطوف .۵ہ ہہ ٤ج‏ _)| 
م الوم ادُھہوا فائتم الطلقاء“' (فتح الباری؛ 
ج ۸ص ور؛ زادالمعادە ج ب؛ ص سہم)؛ 


یعنی تيٌّ پر آ ج کچھ الزام نہیں؛ جاؤ تم سب آزاد ھو- 
ٹاریخ اسلام ایسے واقعات ے بھرہور ے . 

ے۔قرآنی نظریۂ صلح وجنگ: 

جب اسلام دلیا میں آیا تو عربوں کی عمومی 
حالت ایسی تھی جیسی کھ جنگل میں جانوروں کی ھوتی 
ہے ۔ قوی بےتکلف ضعیف کو قتل کر دیتا اور ایک 
مسلح بغیرکسی جھجک کے ایک غیرسلح آدىی کو 
لوٹ لیتا تھا۔ اکثر اقوام و قبائل کے هاں جنگ گویا 
زندگی کے معمولات میں سے تھی ۔ جائز و ناجائز 


جنگ کے دوبیان کوئی فرق و امتیاز نہ تھا ۔ ‏ 


دین اسلام نے یہ بات گوارا نە کی که دنیا میں یه 


۳ 


زٍ 


أ (ہ [الاقال] : ۹۰)؛ یعئی اور جہاں ٹک هوسّ 
إ قوت و طاقت فراھم کر کے اور گھوڑوں کی تیار 
یب | ہے ان کے لے ستعد رہو کہ اس سے خدا : 
دشمنوں اور تمھارے دشمنوں پر غیبت بیٹھی رے 

اگر جارحیت پسند قوم اپنے 
سے باز آ جاتی ہے تو پہلی قوم کو بھی چاہے“ 
وہ ہے نکلگ مصالحانہ ہاتھ مصافحے کے لیے بڑھائے : 

و اك 0ك- سسئم ناجنح لم 
و موگفل مُلی لل' (, (لافل]: رہ)؛ بد 
اگر یه لوگ صلح کی طرف مائل ہو جائیں 
تم بھی اس کی طرف مائل هو جاؤ اور خدا ؛ 
بھروسا رکھو . 

قرآن مجید نے حقیقت جنگ کو بدل کر بالک 
ایک نیا نظریهہ پیش کیا جس سے اس وقت تک ' 
دنیا اآشنا تھی ۔ اس کا نظریہ یه تھا کہ جنگ 
ا قتال در اصل ایک مصیبت ہے جس سے هر انس 


جارحانہ عرا 


ظالمانه طرز عمل برقرار رے جس نے انسانیت کو ' کو اجتتاب کرنا چاھے؛ لیکن جب دنیا میں ا 


حیوانیت کی سطح تک گرا دیا تھا اس نے اعلان کیا 


کہ قوسوں ہیں صلح و آشتی اور اسن و سلامتی کا 


تعلق ایک فطری علاقہ ھے : 


امش ے 


یایھا الَذین استوا الو ؛ نی السلم 
7یک [البقرة] ۸*۰" بش لے ایمان والو! 
صلح و سلامتی (اسلام) میں ہورے پورے داخل 
ہو جاؤ8. 


ہے رھنا ھی نہ جاے اور ھر وقت آمادۂ پیکار رھتی 





7 :ہو تو دوسری قوم کا بھی فرش ہے کہ وہ اس جارحیت 
لت گے ام کے لیے تیار رھہ۔ ۔ کیونکہ اگر قوم دفاع 
9 اھ ممتعد اه هو تو جارحیت پسند 4 حرب و 
۱ بی کا دروانہ کھولنے میں تیزی سے کام لیت 

: .ہے 277 یوےے و ہو ےو ۸ آائل 

ا ا وی متطعتم سن قوہ و سن 


ف هو ام جم توےے۔ے۔ قإوودٗھ 


ترھموں به مدواشوعدو کم 


اس کے برعکس اگر کوئی قوم امن و سلامتی إ 


١‏ سے بڑی سصیبت؛ یعنی ظلم و طغیان اور فتنه و فہ 


' کرنا ضروری ہے : 

سصف ےہ ھ ھےھ 3 
۱ ولولا دع اللہ الناس بعضھم با 
اق صایےم ۔ہ۔ فی کو وہ اما وہ مد ُّموے 


مک فوات وی رہ می 
ھا اہم اللہ کخپرا [الحج]: .م)ء یعا 
اگر خدا نو گون کو ایک دوسرے سے نہ ھٹاتا رہ 
تو صوابعء گرجے؛ عبادت خانے؛ سسجدیں جن سن 
أ خدا کا بکثرت ذکر کیا جاتا ہے مسعار کم 
| جا چکے ہوتے. 

اس عقیدے کے مطابق چونکہ جنگ کا اص 
مقصد حریف مقابل کو ھلاک کرنا اور نقصا 
پہنچانا نہیںء بلک محض اس کے شر کو دفع کر 
ہء اس لیے قرآن مجید یه اصول پیش کرتا ےہ ؟ 
جنگ میں صرف اتنی ھی قوت استعمال کرۂ 





ٹا 


قرآن ۹ قرآن 


چاہیے جتنی دفع شر کے لیے اگزیر ہو۔ اور اس صلح واسان: اسلامی جنگ کے شعائر میں 
قوت کا استعمال صرف انھیں طبقوں کے خلاف ہونا | ہے ایک یہ بھی ے کہ مسلمان کو ھر وقت صلح 
چاھیے جو عملا برسر پیکار ھوں ۔ باقی تمام انسانی | کے لیے تیار رعنا چاہیے؟ چونکہ اسلام کی جنگ کا: 
طبقات کو جنگ کے اثرات ہے محفوظ رُکھنا چاھے , آ مقصد ''جنگ'' نہیں ے؛ بلکد اصلاح اور امن و 
فمن اعتدی علیکم فاعتدوا عليه ببٹلٍ نا ا ۔ اس لیے اگر مصالحت کے ذریعے یہ 
ما اعتدی علیکر 6ء( [البترۃ] اووراہ و ند سافن ھونے ىی کوئی صورت موجود ہو تو 
جو شخص تم بر زیادتی کرے اس کے جواب | غتیار اٹھانے سے پہلے اس صورت سے فائدہ اٹھانا 
میں اتنی ھی زیادنی کرو جننی اس نے تم برکی ھ . اوا ےب ۔ یہی وجہ ےہ کہ اسلام نے جنگ کی آخری 
حضرت !بوبکر را رشی اللہ علہ نے جیش أسامہ کو ' وو ؛ نزاع کے ارتفاع اور جنگ کی ضرورت ہاتی 
مندرجۂ ذیل ھدایات دیں : لوگوں کے هاتھ پاؤں ! نە رھنے کو قرار ديا ے : وقتلوھم مٹی 
کاٹ کر مثله نہ بنانا۔ چھوٹے بچوں کو قتل نه کرنا۔ . لاتگون نَمَنَه و یگونَ الد ل*( [البقرۃا: 
ایسے بوڑھوں کو فتل نہ کرنا جو لڑ نہیں سکتے۔ | و م)ء یعنی اوران ے اس وقت تک لڑتے رھنا کہ 
عورتو ں کو کجھ نہ ہنا ۔ باغات نہ کاٹا نہ آگ لگانا إ فساد نابود ھوجائے اور (ملک میں) خدا ھی کا دین 
کسی پھلدار درخت کو نہ کائنا ۔ کھانے کی ضرورت سے ' هو جائے,. 
زائد کسی جائور کو ذبح نە کرنا۔تم لوگوں کا گزد .... قرآن مجید ہم کو حکم دیتا ے کہ اگر 
سے لوگوں پر هوٴد جنھوں نے اپنے آپ کو گرجوں میں ٰ دشمن تم سے صلح کی درخواست کرے تو انے 
عبادت کے لیے وقف کر رکھا ہے ان کو ان کے حال | کھلے دل ے تبول کر لو اور اگر کوئی دشمن 
پر چھوڑ دینا وہ دہ کرنے دینا جس کے لیے وہ یکسد | متیار ڈال دے اور اپنی زبان سے امان مانگے تو 
هو گئے هیں (السیوطی : تاریخ الخلفاء؛ ص ۹۹). کت اٹھانے کا حق باقی نہیں رھتا: 
یہی وجےہ ۴ے کہ ون ید لے تام زا ج الوقت إ فان اعدزدو کم فلم بتاتلو کم و القوا 
الفاظ کو چھوڑ کر ''جہاد فی سبیل الله'' کی الگ المکم السَلم( فما جِمعَل ال لکم عَلیھم 
سد ےت سکیل (م [اسنساء] : ۹۰)ء یعنی پھر اگر وہ تم ہے 
پی ۓے؛ اور وؤوحسب : ٹض سے : ۰ 1 . ئل ۶ 
کا ا ےک و سے ار سی کر اور وی ید 





5 ۱ س ۔ .,  .‏ | اورتمھاری طرف صلح (کا پیغام) بھیجیں تو خُدا نے 
پٹ رام کے برک کا اوک کیل غابفہ لات نہارےۓ نے اذتر (زردی کر ک) زی سق 
وضع کیا جس میں جنگ کے آداب؛ اس کے اخلاقی حدودء تقزز یس ی. 
محارہین کے حقوق و فرائض؛ مقاتلین اور غیر مقاتلین کا 7و سوک دوس سن لف 
امتیاز اور هر ایک کے حقوق؛ معاھدین کے حقوق؛ سفرا ی اجازت نہیں دی: ان نیائ سن 
اور اسیران جنگ کے حقوق؛ مفتوح تقوموں کے حقوق ہم شداق ےھ مہ و کی ضا 
تفصیل کے ساتھ بیان کے ۔ پھر داعی اسلام اور الحشر کن ٹم لم ینقصو ینقصرکم دم 
حلفاے راشدین نے اپنا عملی نمونہ پیش کیا تاکہ 
قانون پرعمل درآمد کرنے کا طریقہ وع هو جائے . 


یظامروا ملیکم آمٰدا نَاتِمُیا لچم 


ے 2 
ور ھ6 ہد مھت ا ٗر 


عمہمدھم ای مَدْتَهخٰ* ان اللہ بحجب ال وی 


و میق ای 
٠‏ بای ایا مس 


م۹ مق 


.وہ ص۷':۔) یعنی مشرکین ہیں سے جن کے | کہ اس کائنات ہر آباد هونے والا پہلا خاندان حط 
وم وو کیاء پھر انھوں نے عبد | آدم٣وحوا‏ کا تھا 
ئن قاعدی میں کمی نہیں کی اور نہ تمھارے مقابلے ا قرآن مجید میں انیباعلیھم السلام کا ذک رکرتے ھو 
' میں کسی کی مدد کی تو ان کے ساتھ عہد ی جو | قرمایا ولقۂ آرسلنا رسلا بن قبلک وج 
. عدت مقرر عے اس کو پورا کرو جو لوگ (بدعہدی ا لَھَمْ اُزواجا و ذُرَيْةً“ (س [الرعد]: ہم 
جے) بچتے ہیں اللہ ان کو دوست رکھتا ھے. ۰, یعنی ہم نے آپ' ہے قبل بہت ہے رسولوں ٭ 
قرأن مجید نے صلح و جنگ کے جو اصول دیے بھیجا اور ان' کو بیوی بچوں والا بنایا ۔ اس آ 
۔ تھے۔سسلمانوں ئے اپنے عہد اقتدارمیں ان پر عمل | میں بتایا که انبیا بایں عمہ عظمت و نندس گھر 
کر کے دکھایا. ۱ زندگی کی ذہے داریوں سے گریزاں نہیں رے 
قرآنی نظریة خاندانء اسومتء حقوق نسواں: _| بلکە رھبائیت و تجرد کی زندگی کو اسلام نے قہ 
خاندان : انسان فطری طور پر معاشرت پسند | پسند نہیں کیا. 
ھے ۔ اسی فطری تقاضے اور خارجی ماحول کی ضروریات سقاصد ازدواج : اسلاىی قانون ازدواج کا ہم 
نے اسے اجتماعی زندگی بسر کرنے ہر مجبور کیا ۔ مقصد اخلاق کی حفاظت ہے ۔ اسلام زنا کو حر 
انسانی معاشرے کی ابتدا خاندانی تنظیم سے ھوئی ۔ قرار دیتا ہے اور نوع انسانی کی دونوں صنفوں ” 
خائدان کی ابتدا مرد و عورت کے باھمی تعلق سے | مجبور کرتا ے کہ اپنے فطری تعلق کو ایک ایہ 
ھوتی ے ۔ اس بنیادی تعلق کی بدولت انسانی | غابطے کا پابند بنا دیں .جو اخلاق کو فحش 
زندگی کاکاروان آگے بڑھتا ے؛ بچے ہوتے یں تو | ہے حیائی ہے اور تمدن کو فساد نے ۔حفوظ رکو 
چە مرد و عورت اور والدین کا روپ اختیار کر لیتے والا هو ۔ فرمایا : وأعل نم ساوراہ کم 
یں ۔ بچے جوان ھوتے ھیں تو پھر ازدواجی رشے نک 








تی پکرری تھے ترک 
چتے ہیں اور اس طرح کئے اور تبیۓ وجود میں آے (م [النساہ] : م م)ء یعنی ان کے سوا باتقی سب عورۃ 
ہیں ۔ خون کے رش پھیلنے هیں اور یە وحدت ہھیل ما رو من ات شہوت رانی 
کر معاشرہ بن جاتی ہے . ا لیے نہیں بلکہ تکاح میں لانے کے لیے تم اپنے اہو 
ا قرآن مجید متاھل زندگی کو بڑی ومعت کی أ کے عوض ان "کو حاصل کرنا چاہو . 

۱ آگہ سے دیکھتا ہے اس لے کہ کہ تہذیب و تمدن | اس قسم کی آیات پر غور کرنے سے معلوم ھ 
ہے لیے بنیادی اینٹ کی حیثیت رکھتا ے ۔ قرآن مجید | ھے کہ قرآن مجید کی نگاہ میں سب سے زیادہ اھم 









ۓ متاہل زندگی کو کامیاب اور بامقصد بنانے کا جو | اس چیز کی عے کہ مرد اور عورت کے ازدواجی تع 
:اھتمام کیا ہے کسی اور مذھب یا کسی اورضابطۂ | میں اخلاق اورعفت وعصمت کا پورا پورا تحنظ ھ 
کس اس قرآنی و و ای سوذت و رحمت : ۔دوسرا اہم مقصد یہ ۓ ٭ 
جات نوع انسانی کی دونوں صنفوں کے دربیان ازدواج 
تعلق موذت و رحمت کی بنیاد پر عو تاکہ نکاج . 
] تمدن و تہڈیب کے جو مقاصد متعلق ہیں ان ٭ 
وہ اپنے اشتراکِ عمل ے بدیجۂ اتّم بورا کرسک 


6 ود (دکھے ر زلستاء‎ ٦ 
:ل0ہ نے خواضج لور پرجیان کیا ہے‎ 


ٹرآن 


اور ان کو اپنی خانگ زندگ میں وہ راحت و سرت 
اور سکون و آرام حاصل ہو سکے جس کا حصول 
انھیں تمڈن کے بالاتر مقاصد پورے کرنے کی قوّت 
بہم پہنچانے کے لیے ضروری ہے ۔ ارشاد ربانی ے : 

ذست ايمڈان غذی قب الش عم 
وا لسکنڑا الَْهھا وَجِعَل سیک 
ما سے (,م [الروم] : ۱م)ء یعنی اس کی 
نشانیوں میں سے ایک یہ ھے کہ اس نے تمھارے 
لیے خود تمھیں میں سے جوڑے پیدا کے ہیں 
تاکہ تم ان کے پاس سکون حاصل کرو اور اس نے 
تمھارے درمیان محبت و رحمت پیدا کی ے . 

پھر ایک دوسرے پیرائے میں زوجیت کے اس 
تصور کو یوں پیش کیا : :هن لباس لکم وَأنتم 
لاس سینا (م [البقرة] : ےہ ؛)ء یعنی وہ تمھارے 
لیے لباس ہیں اور تم ان کے لے لباس ۔ یہاں 
زوجین کو ایک دوسرے کا لباس کہا ۔ لباس وہ 
چیز ےے جو انسان کے جسم سے متصل رھتی ہے 
اور اس کی پرده پوئی کرتی ےے اور اس کو 
خارجی فضا کے مضر اثرات سے بچاتی ہے ۔ یہاں 
پہ بتانا مقصود سے کہ ان کے درسیان نکاح کا 
تعلق معنوی حیثیت سے ویسا ھی ہونا چاھے جیسا 
جسم اور لباس کے درمیان ہوتا ے (تفصیلات کے 
لیے دیکھیے سید ابوالاعلٰی سودودی : حقوق الزوجین: 
ےم تا +). 

بقاے نسسل : قرآنی نقطة نظر ہے متاھل 
زندگی کا اھم مقصد نسل انسانی کا تحفظ وبتا 
سے ۔ نکاح کا ایک مقصد نیک؛ صالح اور تندرست و 
توانا اولاد پیدا "کز کے | سے عمدہ اور اچھی ترییت 
دینا بھی ےے ۔ بچے اپٹنی تربیت میں والدین کے 
دست نگر ھوتے هیں۔ اس لے اللہ تعا لی نے اپنی قدرت 
کاملہ سے ان کے دلوں میں بےپناہ شفقت و ھمدردی کا 
جذبہ پیدا کیا تاکہ وہ تربیت اولاد کا فرض انچام 


0ای 


ست ۔ص۔۔ے  ‪‏ صصح سس سس سس سس 
:سس سم سے سمس_م× سس سے مم ٤‏ ہو وےومممم ک||__۔و وو وڈ م_ س"سک|ےوے ‏ ممژ “_“ ج ژژ ”تس سس سے سس ےس سس ےس سے سس کششش_ مش۔۔٤‏ ےپ پ-/'سپسس ےو 


پا ہت 


دے سکیں . 
انھیں غایات و مقاصد کے پیش نظر قرآن مجید ے 


حکم دیا کہ "و اْکموا الایاء ٹی منکگم (م: 


[الشور] : +م)ء بعنی اپنے میں سے رانڈوں ٠‏ 
نکاح کر دیا کرو حضور اکرم صلی اللہ عليه وآل 
وسلّم نے نکاح سے متعلق تاکید اور ترغیبی آاحکا 


دیے۔ آپٴ نے نکاع کو نصف الایمان ٹھیرایا, 

اسوست : امومت (ماں بننا) بھی مقاصد ازدواء 
میں ے ایک اہم مقصد سے ۔ کتاب و سنت کے 
نقطۂ نظر ہے ماں کا مقام معراج انسانیت ہے . 
قرآن مجید ہیں خدا کی توحید کے بعد دوسر 
در والدین یَ اطاعت ے ۔ چنانچہ فرمایا: 
وَتَضی 72 الا تمعبتقا الا ایاء و بالوالدین 
امسائا انا پیٹ ملک اکب 
و ھا مر نل لمعا آن و 
تھز ھن ول لهد فلا غرِيْٰاہ وَشْنِمْ 
لھا جناع اد سن الرممة و تل ز 
تم سر ل(ڑے١‏ 
[بنی اسرآەیل] : مء؛ مم)ء یعنی تیرے رب نے حکم 
دبا ے که بجز اس کے کسی کی عبادت ہت کرہ 
اور تم اپنے ماں باپ کے ساتھ حسن سلوک کیا کرہ 
اگر تیرے پاس ان میں سے ایک یا دونوں پڑھاپے کو 
پہنچ جائیں تو ان کوٴکبھی آف بھی نہ کیہنا اور نہ 
ان کو جھڑکنا اور ان سے ادب سے بات کرنا .ای 
عجزونیاز ہے ان کے آگے جھکے رھنا اوران کے 
حق میں دعا کرنا که اے پروردگارا جیسا انھوں ۓ 
مجھے بچپن میں (شفقت ہے) پرؤرٹیں کیا ےے تو 
بھی ان کے حال پر رحم اقرہٹ . 

قرآن مجید کی متعدد آیات میں واقدین تی 
اطاعت کا حکم دیا گیا ےہ , 

خدا کی نگاەمیں عورت ایزمرد کے دواق "وی 


!پا چا 










"ادف * 


0 وھ 


ٹئہیپب ہما اعت 0 [الدأ] ؛ 


کت ا ا ا کریں ان کا پھل وہ ۱ 


بائیں کی. 

ایمان اور عمل صالح کے ساتھ روحانی ترقی 
کہ جو درجات مرد کو مل سکتے ہیں وھی عورت 
کہ لیے بھی کھلے ہیں ۔ مرد اگر ابراہیم بن 


می" "ػ۶ کے اعمال ضائع نہیں کرتا 


ڈکر آو ای٤‏ )۳ زآل عمزن] ۰))ء یعلی میں : 
تم نین سے نی عمق ککرتی:وال کے نل کو 


ضائع نل کروں گا خواء وہ مرد ھو یا عورت . 


وہ قرآن مجید ھی ےہ جس نے مرد کو بھی . 
خہردار کیا اور عورت میں بھی یه احساس پیدا کیا ؛ 


کہ جیسے حقوق عورت پر مرد کے ھیں ویسے ھی مرد 
پر عورت ۓ هیں : ولھن مثل الُذیٰ عَلَيْهھِن 


بالمعروف' (م [البترۃ] : ۸) یعنی عورت پر 


جسے فرائضں میں ونے هی دستور کے, مطابق 
اس کے حقوق بھی ہیں , 

اسی اخلاق اورقانونی اصلاح کا نتیجہ ہے لہ 
اسلامی سوسائٹی میں عورت کو وہ بلند حیثیت حاصل 
عوئی جس کی نظیر دنیا کی کسی سوسائلی میں نہیں 


یر اي جاتی- مسلمان عورت دنیا اور دین میں مادی؛ 










اہر روحانی حیثیتوں ہے عزت اور ترقی کے ان بلند 
عدارج تک پہنچ سکتی ہے جہاں تک مرد 
گ, بے اور اس کا عورت ھونا کسی مرتے 
ہیں حائل نہیں ہے . 


ُ یلم جال نصب مم اکتسہوا٭و 





خیال رکھا نے . 
ایک اپسندیدہ یا ظالم یا ناکارہ شوھر ے 
مقابلے میں عورت کو خلع اور فسخ و تفریق ‏ 
وسیع حقوق دیے گئے ہیں . 
شوھر کو بیوی پر جو اختیارات اسلام نز 


و سو سوہ 
إ فیاشضانہ برتاؤ کی ھدایت کی گی ہے : : قرآن محید ٣‏ 
| ارشاد ہے :و عاشروهن بپالمعروں؟ (م لت 
ادھم بن سکتا ے تو عورت کو بھی رابعة ہصریه . 
بننے سے کوئی ئے نہیں روک سکتی ھرہ ھوتا عورقان 


9۹ )ء یعنی عورتوں کے ساتھ خوش اسلوبی ہے گز 
بسر کیا "ٹر ؛ دوسرے مقام پر فرمایا: ولا و 
ا الْتْضْل سک (م [البفرة] : ےمم)؛ یعنی 
کے تعلقات میں فیاضی لو نہ بھول جاؤ . 
ماحذ:(؛)احمد حسن الزیات:تاریخ الادب العربیٰ؟ 
(م) قاری ابو عمرو الدائی ؛ المحکم فی نقٍط المصاحف؟ 
1ای سس اتا تمذیب الیذیب؛ (م) این 
الندیم : الفہرست؛ (ہ) ا بفیة الوعاة؛ ۶ 
کحّف الظنَون مطبوعۂ شہران, دو جلدیں ؛ (ے)اسمعیل پاشا 
بغدادی : هدیۂة العارفین ؛ جلد اول و دوم مطبوعة نہران؛ 
(۸) کتاب طبقات النحویین ؛ مطبوعةۂ قھرہ؛(۹) الجزری : 
غایة الٹھایة فی طبقات القراء؟ (. ؛) طبقات القرٰاء مطبوےۂ 
قاھرہ؟ (ٍ) الدّانی : التیسیر فی القرادات الم؛ آ6 
ابن خلکان : وفیات الاعیان؛ (۱ ) ابوالہرکات عبدالرحشن 
بن محمّد | لانباری : نزة الالباء فی طبقات آلادبام؛ مس 
الرافعی : تاریخ ادب العرب؛ () سید سلرمان ندوی : 
عربوں کی جہازرانی؛ (ہ:) گستاول بان : من عریتۂ 
ترجمۂ ارد مطبوعة لاھور؛؟ (ے۱) السخاوی : 
ااتائق بائریع سی تم التاریع: (۸ر) العاکم 
النیشابوری : المدخل؛ (و) محمد راغب الطباخ :, 
الٹقافة الاسلامیه؟ (.+) عبدالرحان مبارکہوری : 
مقدمة تحفة الاحوڈی مطبوعۂ اعظم گڑھ؟( م) سحسود. 
حمن دیسو بشدی و شبیر احمد عثمائی : تفسیر؛ مطبوعۂ: 
لاھور؛؟؛ (م) علامہ اقبال: تشکیل جدید الہیاتہ۔ 


قرآن 


۰ے مت تچ 

گرجمہ اردو طبم لاعور؛ (مم) محمد کرد على : الاسلام 

و الحضارة العریہ ترجمہ اردو؛ (م) ) مصطفٰی سباعی : 
و 

مس سن بات حضارثنا؛ ترفن اردو؛ اج سو بوس : 


(۲۸) البخاری : الدب العفرد؛ (۰۹) ایوداود : السٹن؛ 
(, ۳) ۰۷۰۱۹ ھ۸ ؛ :۶ہہا:ء] زم جرمسزه۷٠٥۶۲؛‏ ترجمه اردو! (,م) 
ای ابو دوسفض تاب الخراج؛ (۰م) الطبری 
الیسل والسرک؛ (ہم) شاہ وی ك> حجۂ ال البالعة؛ 


؛ ناریخ 


ترجمہ آردو طبع لاہور؟! (مم) الغزالی : احیاء 
علوه الدین؛ (یم) جرجی زیدان ع نارنخ النمدن 
الاسلامی؛ ضم مصر ۹۰,۲ ر؟ (ہم) ابن الواشح الیعقوبی : 


”ذتاب البلدان؛ ڑےم) عبدالمجید سالک ؛ سسلم ثقاف 
0 : 


ھندوستان میں ؛ (رم) السیوطی : حسن المحاضرہ فی اخبار 


مالتک: المولاً؛؟ (ہم) 
الصحیہ؛ 
بط 


ابن نام سر٤‏ ( ١م‏ امام 
اہن عبدالم : الاسیعاب؛! (ہم) البخاری : 
(مم) سید ابو الاعلٰی مودودی : ؛ حموق الزوجین! (ہم) 


وھی مصلف : پردہ؛؟ (ہم) المرغیٹانی : الہدابہ؛ 
طبع "دراچی 
(غلام احمد حریری و [ادارہ]) 

عدوم القرآن ہے ستعلق تصائیف: علوم 
القرآن کا آغاز عہد صحابه کرام میں هو چکا تھا - | 
خلینۂ ثالث حضرت عثمان بن عفان ری اللہ عنه نے 
ام المؤمنین حضرت حفصه* کے نسخه قرآن مجید کی 
نقول ے جو مصاحف تیار کرائے تھے ان ہے علم 
. رسم القرآن یا علم الرسم العثمائی کی اساس و بنیاد 
قائم ہو گئی تھی ۔ اسی طرح جب خیفۂ چہارم 
حضرت علىی بن اہی طالب رضی اللہ عنہ نے ابوالاسود 
الدؤل (م +ہھ) کو عربی زبان اور بالخصوص قرآن 
مجید کی حفاظت و صیائت کے لے بعض قواعد 
مرتب کرنے کا حکم دیا تو انھوں نے درحقیقت 


ع۹ 


عل تم جلد ان وا (ے) ج ت ظِ 
۱ 
ا 


مصر و الفاھرہ؛ طبع فاعرہ! (وم) الٹرمڈی : السان؛ (.م) 
۱ 


ترآن 


علماعراب القرآن کا سنگ بنیاد رکھ دیا- صحاي کرام 
ہے یہ سلسله تاہمین تک پہنچا اور تابعین. ے 
اتباع تابعین تک: چنانجہ صحابه* میں سے 
وم عبداللہ بن عباس“ ابن مسعودٌ زید بن ثابت ۷ء 
ابی بن کعب؛ ابو مو الاشعری“؛ اور عبدالل 
بن الزبب را تابمین میں ہے مجاھد؟ء عکرمد" ادگ 
عطاء بن یسارء سعید بن جَیر؟؛ حسن الببری؟ اور 
زید بن اسلم المدنی' اور تبع تابعین میں ہے امام مالک 
بن انس“ نے علوم القرآن کے سلسلے میں پیشرو مفکرین 


۱ کا کردار ادا کیا اور اس موضوع پر بنیادی اور اساسی, 
إ معلومات کا ذخیرہ فراہم کیا ۔ اس کا نتیجہ همارے 


سامنے ہے ۔ علم التفسیر علم القرا٭ت؛ علم رسم القرآن> 


إ علم اسہاب النزول؛ علم المکی و المدنی؛ علم غریب> 


القرآنء علم الناسخ و المنسوخء علم احکام القرآنء 
علم المحکم و المتشابہء علم اقسام القرآن؛ علم اعجاز 
القرآنء علم الوقف و الابتداء (المتطوع و الموصول) اور 
دیگر علوم القرآن پر اس کثرت سے لکھا گیا کہ اس 
کی مثال نہیں ملتی . 

علوم القرآن پر ایک ایسا سپارک سلسلهھ 
تصئیف و تالیف شروع ھوا کە اتنی صدیاں گزر جانے 
کے بعد بھی اب تک اس سوضوع پر کام ہراہر جاری 
ے۔ علوم القرآن میں علم التفسیر کو روز اول ھی ہے 
بڑی اھمیت حاصل رعی اور مفسرین نے اپنی تفسیروں۔ 
میں اکثر و یشتر علوم القرآن پر کبھی مفصل, 
اور کبھی مجمل بحثیں کیں ۔ بلا خوف تردید یه 
بات کہی جا سکتی ھے کہ جتنی کثرت سے کتاہیں 
قرآن مجید کے علوم پرلکھی گئیں ھیں کسی اور 
علم یا کتاب پر اتی کتابیں نہیں لکھی گئیں ۔ 
اس سے ایک طرف سو قرآن مجید ہے سسلمانوں کی 
وابستگی اور شغف کا اندازہ ھوتا ے اور دوسری طرفه 
سطالعۂ قرآن سجید کی اھمیت کا پتا چلتا ے٠‏ 

علوم القرآن ہے متعلق تصائیف و تالیفات کا 


اکنا ٹو ممکن ںاد 222۷۱ 7ک 
کچھ تالیفات و تصئیفات کا ذ کر ضروری ے ۔ 
فھل میں جو کتابیں مع اسماے مؤلفین درج 7" 
جاتی ہیں ۔ ان ہے قارئین کو اس بات کا بخوبی اندازہ 
ہو سکے گا کہ علوم القرآن کا داسن کتنا وسیع ہ 
:اور کیا کیا علوم اس میں سمٹ آئے ھیں اور اس 
٠‏ ۔مقدس و متبرک کتاب کی برکت سے کتنے عشاق 
قرآن صاحب تصنیف و تالیف بن گئے۔ یہ تصنیفات 
صرف دو کتابوں کی مدد ہے جع کی کئی ہیں ۔ 


-ے 
ور 
بے پل 
ہے 
کی لی 
رک مس 
یئ 
پور 
اس 
اہر 


(الف) کے تحت وہ کتابیں درج کی گئی ہیں جو . 


شمس الدین ءحمد بن علی بن احمد الداوؤدی(م ۰م۹ھ) 
کی طبقات المفسرین (عابدین ہے۹ء) میں م ذ کور هیں؟؛ 
(ب) کے تحت کتابیں ابو بکر محمد بن خیر الاەدوی 
الاشبیلی (م ےہ کی فھرسة ہے لی گئی ہیں اور یہ 


وہ کتابیں ھی جو این غیر نے اپنے شیوخ و اساتذہ : 


ماع قراء: روایة یا اََاء ذکرق ھیں۔ اس سے 

یہ بھی پتا چلتا ۓے کە چھٹی صدی ھجری / بارھویں 

حمدی عیسوی ہیں یہ کتابیں علما اور طلبه میں ستداول 
تھیں۔ ان میں ہے بیشتر کتابیں آج ناپید هیں؛ البنہ 
ان میں سے بعض دئیا کے ءختلف کتاب خانوں میں 

"اب تک موجود ھیں اور ان میں ے چند کتاہیں زیور 

طباعت سے آراستہ هو کر اھل علم کے ھابّھوں میں 

پہنچ چی ھیں؟: نیز دیکھے () براکلمان 041۰؛ 

مم تکملە و تعریب تاریخ الادب العربی؛ (ہ) فؤاد 

. حزگین : تاریخ ترآث العربیء جلد ,ء(علم القراءة) ۔ 

.. ھراکلمان اور فؤاد منزگین نے یہ بھی بتایا ہے کہ 
کہ خن تصائیف کے مخطوطات _کہاں کہاں موجود ہیں: 

اپ ا (الف) آلّیات المشابھات : مقاتل بن_سلیمان 
زی جا ۳۳۱٣‏ ار رو 7-0 

رج ى سو 









2 ا۴ا ۶ء ك٤(‏ 2 اتحات کا ہما نی 





۱ القرآن سن الغریب : ابو حیان ادس (م ٥٤ےہ‏ 
۰۸۲" ؛() الاحتجاج بالقرآن : ؛ اسمعیل بن اسد 
الجہضمی (م ۸۲٣ھ)ء‏ ۱ : .۱:(ب) الاحتج 
نی القرأمات : ابوبکر ابن مقسم المتری (م رم٠‏ 
۲: ہ۱۷۷۰ٴ(2ء) احتجاج القراءة ؛ المبرد (م ہد 
۲: وہء؟ (م) احکام القرآن: 
یوسف السمین؛ (م ہے ۱٢٢‏ 
القرآن : تغل بسن اسحق الجھضمی ( م ۲۷ھ 
ریہ ا؛(.) احکام القرآن : احمد بن 
(م .م7 :و؛؟ (, ) احکام القرآن : بکر 
بن العلاہ (م م۵ رح 
الراقت غیت از ای ڈلاھ کات 

(+) احکام القرآن : ابو فراس جبیر سن غالب: ؛ 
۳٠(م)‏ احکام الثرآن : 
(.) احکام القرآن : 
ک (ہں) احام القاا 
ای اھت 
و کر و 
علی الرازی (م ہے۳ء ٥:۱‏ ؛(ہ ر) احکام القرآ: 
ابو الاسود موسی بن عبدالرحمن القطان (م ہ. م: 
ہ: ہمم؟ (۹ں) احکام القرآن ؛ ابو عبداقہ ا 
عبدالحکم المصری (م ۸ھ ۲ ہےر 
احکام القرآن : عبداللہ بن احمد المغلس (م م٣‏ مھ),: 
۰۲۰۲ ))۲ احکام القرآن : علی بن حجر الس 
(م رم جھ)۱ ٹوم؛ (ہم) احکام القرآن : 
عمر حفص الدوری (م مھ)ء ۳:۱ ہر (م 
احکام القرآن : الطحاوی (م٠1۷مھ)ء‏ ر:ہے؟(م 
الف) احکام القرآن : قاضی ابن الفرس (مو وہ 
رع ,ٴم؛ (مم) احکام القرآن : اسم بن اء 
البیانی (م .م۵۳)؛ : ہم؛؟:(ہم) احکام القرآذ 
القمی (م ۰٠ہ۳ھ))ء؛ ١‏ ے٣٠‏ ؛ (م) احکم القراا 
محمد بن القاسم بن شعبان(م ھ۱ ٤ئ‏ 8م 


الماغا 
علی انباغا 
ٹڈ 
میں[ 


۹ور؛م؛ (ہ؟) اح 


ابو بکر ہن خواز مندا 


۰۲ہ . ع ابو پک ر بن العر 
(م ٭مجھ)؟ ۲ ہہ 
ابو سلبمان داود بسن 


ہے ےتسس سس سىسصحطسحئ5سس سس سچہے شس -صس۔سے ‏ س سسٔہ مم سے سے مےںہ مم .سس 


قرآن ۹ قرتا 





(ءء) ایام القَرَن : یحیی بن آدم بن سلیمان (م ۳, ء)؛ وہم؛ (مم) اعراب القرآن : اہن المرادی؛ ہ: 
کو تو فو انی الات ری امسنھ اف فان ئن ای ات 
عمروعثمان بن سعید الدائی (م برمھ)ء ر:ریےم؛ ا +: جس ےجسمے پرمم؛؟ (ہم) اعراب القرآن : 
(وہ) اختلاف المصاحف : ابو حاتم السُجستائی | نقطویه ۱ : ۱ء؛ (ہہ) آعراب القرآن : متجب بن 
رشید الھمدانیء : مسم؟ (ےہ) اعراب القرآن : 
نفطویه: ١ہال(م))‏ اعراب القرآنَ : ن: ابراھیم بن 

سوسی الکرکی الشافعی (م ٥۸۰ھ)؛‏ ٦۲۱ء۰‏ ۰ 


(م ۸م٣ھ)‏ ۱ : ٣۱۲م؛(,م)‏ ار جوزة فی القراءات : 
مجد الدین ابن ن تیممه (م ےھ)؛ ٣۹۹:۱‏ (١م)‏ 
آرجوزة فی القرا٭ات :آت ؛ منصور بن سرار ۳ رہم ؛ 
( +م) اباب الىزٌول ؛ الواحدی ری یہہم؛ (مم) الانصاح و و البیان فی البیان فی الکلام علی القرآن : محمد ی 
الاستثناء والشروط فی النراءات: ننطویدء :: م؛ | خلف بن سرسی الاوسیء : ہم م؛ (,پ) الاقتصار لی 
الاسعاف آقی معرنة القطم والاستشداف ٠‏ ااغم بن القرا٭ات السبع : ابو عمرو الدانی؛ : ہےم:ٴ() 
سوسی الکری؛ ‏ :مم؛ (مم) الانارۃ فی غریب . الاکسپر فی علم التفسیر:ابن فضال؛ ؛ : ءہم! 
الشرآن : محمد سد الحسنء ہ: ٭مر؛ (مم) اصول )) اکسپر کہیاہ التنسپر: ابن ظفر ٣‏ : ۸٦۱؛‏ 
القرا٭ السنة غیر اقم : این جَرّیٰ الکلبی, م 0 ہمم؟ (مب) امتال القرآن : جنید بن محمد الخزاز 
(ہہم) اطراف احادنث الفسیر: مجدالدبن بن تیمیة؛ ؛ے۱۲؛(م) امثال القرآن: علی بن جنید؛ ۱: 
۹:۱ ہ؟(ےء) اعجاز ز القرآن :الرمانی؛: ہام+ا(رم) ے۹م؛(مب) الثال القرآت : ابن قیم الجوزیہ ہ :٭و! 
اعجاز القرآن : نخرالرازی ٢‏ :ہرں؛(وسم) اعجاز ٴ (۹ہ) اسشال القرآن : نفطوبه , : ۱م؛ (ےہ) 
الآمد فی علوم القرا٭ات : ابن جرو 0ئ ۱ے م: 
(رہ) انتزاعات القرآن:؛ٍ ابو سعید العیدی؛ ‏ 


الضرآن : محمد بن عمر بن سعید الباہلى؛ +:ے؛م؛ 
(م) اعجاز القرآن : محمد بن ابی القاسم الخوارزسی؛ 
۳۰م:(:م) اعجاز الفرآن (الصغیر و الکبیر) ؛ إ مہر؛ (۹ہ) الانتصار لقراٴ الامصارع ابن مقسم؛ ۲ 
عبدالتاھر الجرجانیء رس م؛؟(ہم) اعَجازالقرآن آ ۸+م؛ (,ے) انتفاع الطلبة النبھاء فی اجتماع السبعا 
فی نظمه و تالبله : محمد بن زبد الواسطیء ى : ' القراء: ابن الفخار الجذامی ۲: ۹.ء؟ (رے) انوا 
ہم؛ سےم؟ (مم) اعراب ثلاثین سورۃ :ٍ ابن خالویه؛ | النجر فی تفسیر القرآن : ابو بکر ابن العربی؛ م : 

(مم) اعراب القرآن (الذرالمصون)ء ا ٭٭۱؟ (۲ء) الانوار فی تفسیں القرآنِ : ابن سم 
احمد بن یوسف السمین: (مم) اعراب القرآن : ا ×:۸؛؛ (مے) ایجاز البیان: فی اقراءة ورش :۰ 
حاتم السجستانی: , :,مم؟ (ہم) اعراب القرآن: | ابو عمرو الدانی ‏ : ےم؛ (مے) ایجاز البیان و 
الحسن بن قاسم الراویء؛ رع ومم؛ (ےم) اعرآب | معانی القرآن: محمود بن ابی الحسٰن النیسابوری 
الترآن ‏ عبدالملک بن حبیب الائندلسی ر : | ر:ررم؛ (ھے) الایضاح فی التفسیر: ابو القاسم 
۹مم؛:(ہم) اعراب القرآن : علی بن ابراھیم الجوفیء |ٴ الاصبہانیء ہ : م۹۱۱(١ے)‏ ایضاح الوقف والاپتدا : 
ر,: برسم؛: (وم) اعراب القرآن : ابوالقاسم ابن الانباری؛ م : ۹ہء؛ (ےے) آبمان الفرآن؛ 
الاصہبائیء إع ممرم؟ (,م) اعراب القرآن: ابن ا ابن قیم الجوزی ہ: ہ؛ (۹ء) البحرالمحیط پي 
خیب ر: ومم؛: (۱م) اعراب القرآن: قطربء |ٴ التفسیں : ابو حیان الائدلمی؛ ‏ : ۲۸۹ (٭ے 
مہ ھےپ؛؟ (ہو) اعراب القرآن : المہرد ب : | البدیعم فی القرا*ات السبم : ابن خالويهہ ۱ج 7۹ا 


ثّ 





سم 

َ۶ :رح الصیدی تی ااضور: : این فضال ۱١‏ 
چم ٤‏ ۸م) البرھان فی فی ترتیب سور ر الٹرآن: 
ان الزییں ‏ :ےء؟(ء) الہرھان فی تفسیر القرآن : 


علی بن ابراھیم الحوفی ء رب ہرم؛ (مم) البرھان 
فی علوم القرأن : الزرکشی؛ +: ہہ٠؛؛‏ (مم) 
البسیط غی التفسپر : الواحدی ۱ : ہہم؛؟ (ہہ) 


پصائر ڈوی التمییز نی لطائف الکتاب العزیزء الفیروز ا 


آببادی م : ہےم؟ (ہم) بفیة البیان فی تفسیر 
القرآن : شہاب الدین السپروردی؛ ۲: ۰ ؛' (ےہ) 
البیان (تفسیر) : المعافی بن اسمعیل الموصلى؛ء : مم؟ 


(مہ) بیان ان سورة الحمد تتوب عن جمیع القرآن:+ تف 
(وم) البیان الجامع لعلوم : م 


البلخی؛ ؛: م؟؛ 
الترآن : سلیمان بن نجاح المتری؛ ۱ : ہ.م؛ (.) 
البیان فی اعراب القرآن :ٍ ابو عمر الطلمنک ؛ : 
ہے؛ (,۹) البیان فی علم القرآن : فضل ابن ٍ 
الجرجانی م : م؛ (۰) تاویل القرآن : 

بن محلہ م: ہمم؛ (مو) یں جن 
التٹزیل : علاءالدین الشیحی؛ رع جمم؛ (مو) 
التبصرہ فی القراءات : سی بن ابی طالبء ء : 
م؛ (وم) التبصرة فی مذاہب القراء السبعة: 
می بن ابی طالبء ہ: .ء؛ (ہم) التبیان فی 
التفسیر القرآن : ابن الھائم؛ : ۳ہ۸: (ےم) تحبیر 


التفسیر فی القراءات العشرۃ : شمس الدین بن الجزری؛ | 





۰ ۹,م؛ (ہو) تحییر الجمان فی تفسیر 

آم القرآن: این الفخار الجذامنی؛ ۲ : ۹.ء؛ (وو) 

۰ رر قد ھت پر جو سی 
پ؛(..) التذ کوۃ فی القرا؛ات : مکی بن ابی طالب؛ 
پ ارہم؛ (ر,ں) تصحیح القراءة: صدر الدین 
وی : سمم؛ (,.) التعریف والاً علام ہما 
آي رق سے اه تاعاتی اشہل ۱ء 
پبجّہ .+ع وم؟ (م۳,.:) تفسیر : ابراھیم الٹقنی؛ 
4 (ھء و) :تفسیر ابراعیم ین طہمانء ۱: 








.ْ٭ 


ترار 


١؟(ہ,)‏ تفسیر: ابراہیم بن عبدالرحیم بن جماعة 
۳:۱)؛؟ (ہ,) تفسیر : ابراھیم بن فائد الزواوی 
القسنطینی (م ے۸۰ھ)؛ ۱ :٦۱ٴ‏ (ے.۱) تفسبر 
ابراھیم بن معقل النسفی (م م۹ھ)؛ ۱:م 

(,.؛) تفسیر: ابو احمد المسال (م ۸۳۲٣ھ)ء ٢‏ 
ہ+م؛ (و,م) تفسیر: ابو العباس احمد بن محمد بڑ 
عبدالول المقدسی (م ہےھ)؛ ۱ب ۱م؛ ١١(‏ 
| تفسیر: ابوالمعا ی احمد بن ناصر الحسینی (م ۹ہے) 
آر:م؛) سیں : اسمٰعیل بن ابراھم 
الاسدی البصری (مم۵۱۹)؛ ۱: ا لا 
تقسیںع اسعیل , بن احمد الحیری النیسابوری؛ ١‏ 





رت 


۰ (,ں) تفسبر: : اسعیل بن زباد السکونی 
7 و ٭ رو تفسر؛ المقل بن یڑہ 
ر التطان (م ۰+جھ) ر:م۱ا؛؟ٴ(مں) مہ 


اہو العہاس احمد بن سعید السکری الائدرٹم 
بشیں الجعفری 
(ہرم) تفسیر ‏ بقی پ 


(م ے۵ ٣م:(یص۱)‏ تفسیر :بے 
م یھ +١۱‏ 
مخلد (م ہےھ)ء؛ ری یوں! رے۱) تسبر 

کر وا ار ا سا 

وہم؟(ہ,ں) سیر یکر بی سیل الانیام 

(۹) تفسیر و 


ا(م وہ۲ ریہ 


پپرس المنصوری (م ٥‏ ٢ےھ۵)ء‏ ری ہضں؛)۔ ٠ر‏ 
تفسبر : البیضاوی؛ ۴م: ٦‏ تفسیر 
ثابت بن ابی یو ای و ۳ج رم 


تفسیر اللعلبی؟ (م ے ٣مھ‏ رئ یپ و مم 
88 تفسیر: ابن ابی الثلج البغدادی؛ ( 
ے]ھ)؛ ہ:ےہم؛ٴ (۱۷+۳) تیر : ابو الٹڈ 
الریحانی (م رہ +:جہ؛ (مم) تفسیر 
سفیان الثوری (م ہرم : ہ۱؛(ہ) تفسیر 
ابن جریج الرومی الاموی (م ۰٠٥+ھ)؛‏ ر: ہو 
(ہہم) تفسیر : ابن جریر؛ ١‏ ےںہں؛ٴ (ےم 
تفسیر: ابو جعفر الھروی (م ۳۱ھ ۱:٢‏ 


قرآن 


(,+) تفسیر: ابو الفضل جلال‌الدین ہے بن 
عمر الہلقینیی(م ۱۰۸۲۰۶ 3 
جلال الدین المحلی؛ ؛ 
احمد بن محمد الجلفری؛ ۱:, و؛ (:م) تفمیر: 
جمال الدین ابن النتہب البلخیِ (م 9۰۸ھ ۲ 

ابن الحسبانی (م 5ت 
الحسن البصری (م ۱۱۰ھ)؛ 
:ابو ا! لحسن الجرجانی : 
(م ۵۳۹٣۰‏ رب رہم (ہمٌ) تنسپر : الحسن بن 
الحظیری التضای الفارمی (م ۹۸م 


ےے ٣‏ (۹) تفسبر: 
ہ+ےص+ٴ؛() "۳'٣‏ تفسیر : 


چ۳م١ء‏ ؛ (مٰم) تفسبر : 
١:,م؛‏ (مم) تسیرز 
ےم )؛(مم۳٢)‏ تفسیر 


۳۲ 


(ہہم) تفسبر: ابو الحسن الشاذق (م ےہھ)؛ 
یمم ؛ (ےم) تفسپر: ابو بکر الحسن بن علی , 
و فضال الکوفی؛ ری مہرہٛ؛ (ہمسم) تفسیر 


(البدیع فی الببان عن غواممض القرآن) : الحسن بن الفنح 
ک (م .ےھ کے بعڑاار؛: ہ۱ (وم) 
تفسیر: الحسن بن قاسم المرادی ۹ ۱: 
7 ,مم) تفسیر : ابوالحسن علىی بن ابراھیم 
الٹبی: ابو علی الحسن 
ابن محبوب السراد,: رم (ہ+م) تفسیر: 
ابوالقاسم الحسن بن محمد النیسابوری (م ۱ہ۰مھ)؛ 
)اہم (ممم) تنسیں الحسین بن سعید 
الاھوازی؛ ر: ,وںم؛ (ہمم) تنسیں الحسین 
الاصبہانی (م ۹مھ ۱١ے‏ 
(ەس) تفسبر : الحسین بن واقد القرشی المروزی 
(م ےہرم)ء ریءکمرم؛ (ہومم) تفسیر : ابو حفغقص 
عمرو بن علی الباھلی (م ۹مھ :ےا (ےم) 
تنسیر : احمد ابن حنبل (م مھ :١۱‏ رے؛: 
(ہہ) تسیر الداہی (م مھ رےمم؟ 

(۹ء) تفسیرَ: داد بن ابی هند الققَیری(م۰م)ء 
۱ ابو ذر الحنفی؛ :١‏ 
وہر؛(رٹ) تفسیر: ابن راعهویه (مہ۳:)؛ ۱: 
(+ہم) تنسیر : ابو رجاہ البصریء ء : 


"۳۸ 
۰9۹ 


یرم؛ (رمم) تفسبر: 


ن0 
۰٣۰‏ 


بن محمد علی 


بد+ء و۹وعرم؛ (.هہم) تفسیر: 


١۰۳ 


سہعمٌِِمىم وشسٰمیتتجملہےٗسًسیجْھسمیہصىججھ جم اتآ مم سم سوہ رت سے ےد 
ھ٭ھہ 
ات 


را کا ار 
1 ےہ 


یت ؛ (۱۰۳) تفسیر : ابو العالیة رٹیم بن سپر مہران 
اُریاحی و رم : ۳ءا؛؟ (ہ) تفسبر: 
ابو الحسن علی بن عیسی الزمانی(م ۸۳۰۳ م؟ 
(٥ہم)‏ تفسیر: رج ؛ بن عبادة الیسی (م ١ ٣‏ 
؛ (ہوں) تفسیر : ابو روق الھزانیء ۱ 

م۸ 7 تفسیر : : زائدة بن قدابةہ رب ەهے 

ا(ہ) تفسیر ہز الزنخشری) رہ پپب رد 
سےمٴ (۹و) تفسیر: زید بن اسلم العدوی المدنی 
کم 0۸۸۶۹ (.۹) تفسیر: ابو بکر 
اق اي داود الُجستانی (( ٣٤ىص٣۳مء‏ :8مم 
سا تفسبر : محمد بن سروان السدی الاصغر 


٠ 

٠ 
یَ"۔‎ 

۰ 
6 
ے۱ 


×: مہ؛ (۲ہم) تفسیر: : سریچ بن ایونس البغدادی 


(مہ ٣٣ھ)ء‏ ۱؛ ہے؛؛؟ (۰) تفسبر: اہو سعلہ 
السمان: ‏ زے)) (مہم) تفسیر: سعیدبن شیں 
(٥ہم)‏ تفسیر : سفیان بن عیبله > 
و:.۹؛؟(٭ہم) تفسیر: سلمان بن اصرالئیساہوری؛ 
ر): ءوم؛ رےہ) کر تْ 


بن ایوب الرازی؛ ؛+د:ے۹؛؛ (ہم) تفسیر 
سلیمان بن خلف الہاجی؛ کش 1ر 


ل 
اآ؛ ۰۱۸۱ 


۱ السمرقندی؛ ٢ے‏ ا( ے( تفسیر : سلید ان داد 
اعصیمی پی,م؛ (ہے) تفسیر: سیار بن 
عبداشرحمن ن النحوی؛ ر؛ع +جرمء؛ (ےم) تفسبر: 


اہن اہی شب رےمم؛ وےم؛ (ءے ) تفسیر و 
ابو الشیخ الاصبہانی؛ ٣۱۹‏ (مے (٣‏ تفسبر : 
ابن صي ۹ہ ص؛ بہ؛ٴ (ەے ) تفسیر: ابن الصیرفی> 
ەم؟ (ہے۱) تفسیرں: الضحاکف بن مزاحم, 
الخراسانی؛ ‏ : ۱۹)؟(ےے١)‏ تفسیر : الطبری۔ 
۲ ؛ (۸ء١)‏ تضمیر : ابو العباس, 
العًّابء ر: ہوا (و۹ےں) تضیں عبدالرحمن ان۔ 
زید بن اسلم العدوی؛ , : ۰ م؛(,۸) تفسیرچ: 
اہو عبدالرحمن ن العی؛ : م۳م؛ (۱م۸) تفسیرج: : 
عبدالرحمن بن محمد الرازی؛ ١‏ ٣م"‏ !6 


۹ء 


۳ٌ 





جار ید یپسو ور 
٠‏ 


سے الگنوز) : عبدالرزاق ای - 
7 روم (سرم) تفسیرء عبدالرزاق الحمیریء ١‏ 
ا کیم ؟(مہ۸ ۱) تفسیں : عبدالعتی ى سعید اللقی؛ :(غ 

ہم ما (مہ ) تفسیر: ابو عبداللہ الحسینی الواسطی؛ 
وہم!؟(ہہں) تسیر؛: عبداللہ بن حنین 
اٹلکلاہیء رے۲م؛:(ےہ؛) تسیر عبداللہ بن 
بسعید الکوفی؛ ‏ : (ہہ؛) تفسیر : ابو 
عبداللہ السُجاوندی؛ ) ٭ەها؛ (۹ہ١)‏ تفسیر 
عبداللہ بسن عباس ۳ : ہمم؛ (.۹) تفسیر 
عبداللہ بن قت و النظلی؛ زی مم ما 


ل٦‏ 
۸٭٭٭ 


ذ١۱‏ م٣‏ و)). تفسیر : لالہ بن محمد بن 
حبدالکریم الکرجی؛ ‏ : ۹مء؟ (مہ۱) تفسیر: 
عبدالکبیر بن محمد الغافقیء ری ۔س٭ما(مویں) 
تفسیر : عبدالملک بن حبیب الاندلسی؛ ائےءەم؛ 
+) تفسیر: امن بن عطاء العجلی؟ ١‏ 
مہم (ہوم) تفسیر : ابن عطیه 
(۱۹) تفسیر : 
تفسیر: علىی بن احمد التجییء : ہرم؛(و) 
تفسبر : ابو علىی الجبائی؛ +: ۹ہ؛؛:(..م) 
تفسیر : علىی بن عبداللہ الوھرانی؛ ۱: ۹۔م؛ 
(.) تفسیر: علی بن عمر بن احمد الحرانیہ . 
ہ۱ م؛ (.ء) تفسیر: علی بن محمد النیریزی؛ .7 
ہجم؟ (م, م) تفسیر: ابو علی الھاشمی البغدادی 
و مہم؛ (م, م) تفسیر: عمر بن علی بن سلیمان 


مه“ ے٭ہ٭ 


ےج ٣٣س‏ 


۱ الحموی؛ ‏ ": و؛ (ہ,م) تفسبر : الفضل بن 
ا ×د کی ؛ ہی پچم؛ را تفسیر : الفضل بن 
2 ھتان الرازی: ‏ : 5ر التفسیر 


گ7 وسان الاصبھانی)_ 7 6 الاصبہانیء ۱ - 
بانویشےں تھے طیے٭ 

پہی؟ زم ٣‏ تفسیرء : القاضی عبدالجبار الھمڈانیء 
۸ : اوھ رن , ۸( تفسیر : قتادہ سن دعلامة 


ب5 سم (. نو 6 اتنسیں (جامح احعامالترآن 







ابن عقیل؛ : ممم؛ (۱۹۸)] 


آرآن 
والمبین بماتضمنہ من السئة و آی القرآن) :الترطبیء 
. :ہا )١(‏ سے ود و ما 
تفسم تفسیر : ابن کٹیں؛ 1۱ء ۰ ؛ (ء) تفسیر 
الکلبی؛ پ : جہمم؛ (م,؛م) تفسیر: ابن 

×۷ ےء؛(ہم) تفسیر: مجاھد بن جبر؛ ۲: ۰۸ 
(م) تفسیر: ابوالمحاسن الببہقی؛ : 
(ے,م) تفسیر: محمد بن ابان بن وزیسر؛ ‏ : ہام؟ 
۱ 
ٰ 
ٰ 
۱ 
۱ 
۱ 
1 
۱ 


70 
ں0‎ 
“٣ٰ۰ 


(ہ۱) تفسیر : محمد بن اسراعیم بن المنذرۂ : 
ہ؛(١١)‏ آفسیر٤‏ ہا محمد بن احمد الاسعردی؛ 
) ۰): : سیر 


(6)١)‏ تفضمیر: محمد بن ای 


و وحمل بن 


پچ رالاصسشہانیء 
72[.۔.۔.۔ بکر بن 
امجں ہ+: ۸ہو؛ )٢(‏ تفسبر: محمد بن موں 
(ممم) نے تفسیر : ابو محمد الجوینیء 

کت 
عہدالحمید 


+٢ ۲‏ 
(ممم) تقمیرع محمد بن 


ہرايےے|؛ (ہمم) نشمیر : محمد بن 


1ج ۰٣٥٢‏ 
الآسمندی؛ 
؛ (ہمم) تنسیر 
۸۷۳۷۲+٭+٭٦‏ ؛ (ے+م) 
تفمیر: محمد بن علی الغرناطٰی؛ ۲: ۱۱ء (۸ہ+م) 
۱ المعافری؛ ؟ 


نا لحم البخاری؛ ج: ہے؛؟ 


بد و عدالرسین' الخذادقٰ۷ 
تفسپر : محمد بن علىی مر 
)۱() تفسیر : ابو محمد الفقای؛ ری ہم؛ 
(مم) تفسیر : ابومحمد الکسی؛ ۱ : ہہم: 
(۱مء) تفسیر: محمد بد اوخ وہ وع مد انا ری 
۱ +ہم:(٭+م)م) تفسیر: محمد بن یوسف الفریابی؛ 
۱ ب:جوم؛ (ممم) تفسیر : محمود بن عبدالرحمٰن 
۱ الاصبہانی؛ ٣۳‏ مم ' (۴۳۳) تفسیر: ابن مردویه؛ 
۹۳:۱ 0060(7 تیر او سعود الضْبی؛ ٭ 
×ہ؛ (ہمم) تفسیر ؛ محمد بن عبداللہ الحضرمی؛ : 
اہرم؛(ےم) تفسیر: ابو مظفر السمعائی؛ پیاامم؛ 
(,+م) تضمیر : ابو المظفر العراقی؛ ہ :ےہ؟ 
(وم) تفسیر: مقاتل بن سلیمان: : .مم:(.مم) 
تفسیر : المقدىیء ×: ےو؛ (,مم) تفسیں : 


ابو منصور عبدالقاعھر البفغدادیء )ً ۲۹ے (١مم)‏ 


ور 


ای مرج ہے رر یں 


زان 





نقرآن 

تفسیر إ منصور بن سرزار بی رسم؛ (چسمم) 
ہس احمد المہدوی؛ ؛ ؛: ہو؛ (جہمم) 
کس ھا مہر اییزد الاصبہائی ٢‏ :۱ ؛م؛ 
(۔ص۲) ت تفسیر: ۔وفق الدین؛ مب و (وٴمم) 


تفسیر کال ود منصوں پ: ممم؛ (ہمم) تفسبر: 

نجم الدین الکہرا؛ , : ہم؛ (ےمم) تسیر: 
.2 ×۹۳م؛ٴ(ممم) تفسپر : نصر الشیرازی؛ 
۲ی ھمم؛ (ومم) تفسیر : النقاش ۱ : 
(.ہم) تفسیرب ابن النقیب؛ 
ا جم )٥۱(‏ تفمیر : نہشل بن سعید؛ 
ہ: ٹپمم؛ (ج"ںم) تضیر: ابن الہائم 
ر:,ےہ؛: (ہہ.م) تنسیر : : ابو ھاشم الجبائی؛ 
١۱م‏ (ممم) تنسیر: : ھبة الله ین سلامة؛ 


٣ ٣٣۷‏ ام 


(٥ہم)‏ نفسبر : ھشیم بن 
۲ع ہوم (ڈووم) تفسیر : وکبع بن الجراح 
ہیےوٴم؛ (ےہ) تفسیر : الولید بن ابانہ 0 


5 


۸:۲ مم؟ بسیں) 


؛ (ہہ.) تقسیںن بی بن سلام 7.- 
١اے٣٠‏ ہو تفسیر یحبی بن محّد التجےبی؛ ٣‏ 
ہےم)) ۰م) تفسیں بجی ب 
ہےم؛ (رہہم) تفسیں یعقوب بن 


×:ےےم؛؟ (۲ہم) تسبر : یوسف بن موسی القطان: 


×: جمہم؟ (مہم) "٭*ھ.ھ9+ە×" |8 
؟ (جمہہام) تفسیرں 2-7 تفسیر القرآن < جلال الدین المحلی؛ : 


باعیانہم : الکلہی؛ رہم 


+ہ؛ (جےم) تفسیر سورة ا ااخلاص: العلّاج, 


×× 
١ز‏ ءہاٴ (ہے) تفسیر سور ق : ان القویمء 
٭ہی: وج؟بہ؛ (وےم) التفسیر الصغیر ء علی بن 


ابی الطیب الئیسابوری؛ ۱ : ۰ء6 التفسیں 
على القراعاتَ ‏ سلیمان بن عبداللہ_الٌہروانیء ۱ : 
۲ (ءےء) تفسیر غریب الئرآن : مالک بن ائس؛ 
×: ,.,م؛ (ہے) تفسیر القرآن؛ ابراھیم الرتیہ 
رم ,م؛؟ (یوےں) تضسمیر القرآن: احمد بن یوسف 
السمین (م +٤ەےھ))؛‏ ١ئ‏ (۰ہ۲۸) 
تفسیر القرآن : ابو اسعق الترطبی؛ چٹ (اہ) 
تفسپیر القرآن : ابن (+ہ)6) 
تفسبر القرآن : ابو البقاہ العکبری , : ٢ء!‏ (۸۳). 
کی کے العمری؛ ہ: ەے؟ (مہء) 
الاستتفاء) : ابو بکر الاذفوی؛ : 

' (مہ) تفسیر تسود افرال آتقر : بہاہ الدین 
التفطی؛ ×: ہمم؛ (برم) تفسیر القرآنء 
تقی الدین السہی؛ (كہ٢)‏ 


تی القرآن ٠‏ اہوالٹناء الزنجانی؛ بےےم؟(مہ 5 


٠ “5 برجانء‎ 


۰ ٠ 
:٦ٴ۱١٥‎ ف٦‎ 


ک العبلی انکر ٤ئ‏ تفسیر القرآن : الجذاسی؛ ر: وم .ںم؟؛ 
ابراھیم الدورقی؛ (وہء) تفسیر القرآن : ابن جرو الاہدیء ؛ ہےم؛ 
7ی ۰ء) تفسیر القرآن : ؛: ابن جزی؛ ۱:.؛(١و))‏ 


تفسیر القرآن : ابو جشر 7 :ے٣١‏ 


آیات متفرقة : العلائی؛ می تی ۰ ۸۱ (۹+۳") 3 تفمیر القرآن : الحسن بن علی القافی 


آیة الگرسی: الربیعی؛ :١‏ ےہ؛(ہء) تفسیرآیة الکرسی: 
الشروانیء : مم؛ (ےہم) تفسیر الاسماہء الحسنی : 
الازھری؛ ص ب : بہۂ (رہم) تفسیں اسماہ اللہ 
الحسئی : الدسیری؛ :ہ,م:(۹ہم) تفسیں 
اسماء اللہ عزوجل : ابن المرادی؛ ‏ : ۸ہ؛(.ءء) 
تفسیر الخس مائة آیة ع مقاتل بن سلیمان: ہ:؟ 
م؛ (رےء) تفسیر السبم الطوال : ابن درسدویہ؛ 
(ہےم) تفسیر السبم الطوال :الازھری؛ 


٤ٴ‎ 
م٣٥‎ 


المہذڈب؛ ری ٌْبم؛ (موم) تنسیر القرآن: حصین 

بن مخارق؛ ۱: ؛ہر؟ (۹۰ء) تفسیر القرآن: ان 
الان ۸:۱ ؛؛(ہء) تفسیر القرآن : الدینوريء 
ر:میہ؛(ے؟) تفسیں القرآنء (قطم متفرقآمنہ) : 
ابن رسلانء ر: رم؟؛ (۹۸ء) تفسیر القرآن : 
الزرکشی ×یہ؛ (۲۹۹) تفسیر القرآن: نان 
ابی زنین؛ ۲:.٣٭؛م؟؛‏ ہو سس 


سبط این الجوزی بہ: مہرم؟ (مم) تفسججت 8 





7ق 
ک سا ار لہھالہ 





0 ترآن 
ح تم +۳ ہم( ۰م) تفسیر النیر؛ ہم ,و؛ (وہم) تفسبر القرآنہ دوسینٰ: ان 
انفیان إالطیریہ ۹:٢‏ ۱رںم؟(م,م) تفر سے سز بود ارس اس یں 
لتق تالگریم(۔ تفسیر التفسیر) : عالں بن و اتا | ابراہیم بن اسحق النیسابوری: ۱: و؟ (؛ءم) 
الغوئویہ ‏ : ۱ ہم؛“(م.م) تفسیر القرآن : عبدالجلیل | التفسیر الکبیر: احمد بن سعید اللیسابوری ۱ : 
ین موب القرطی؛ رخ وْهہم؟ ؛ (ہ,م) تفسیر القرآن : ہے؛؟ (ممم) التفسبر الکببر : البخاریء +:م,.,؛ 
عبدالرحمٰن بن موسی الھواری: , : ؛+وم؛ (ہ,ں) | (ممم) التفسبر الکبیر : ابوبکر البلخی؛  :+‏ ہم؟ 
تفسیر القرآن ء عبدالعزیز بن جعفر الحتبیء ۱ :ے.م؟ ا (ممم) التفسیر الکیبر: ابو حفص بن شاهین البغدادی؛ 
ڑے۳۰) تفمیر القرآن : عز بن عبدالسلام؛ +: رم , ر: ْے؛ں؛ (وسم) التفسیر الکبیر؟ زکریا بن 
(.م) تفسیر القرآن : عطاء بن ابی مسلم الخراسانی؛ داؤد الخافہ ر: ہےم؛ (ہم) التقمیر الکبیر: 
(۶۸.١‏ وس ست : علم الدین المعدی؛ شاھفور بن طاھرالاسفرابنی؛ , : +۱م؛ (ےم) 
۱ 
۲ ہ؛؛ (,.۱م) تفسیر القرآت : علىی بن اس ات حس اور ×:ےہ)؛ (ہءم) التسیر 
الصندل؛ ۱ ء: ڈوم؟: جو تفسیر القرآن : عا لی الکبیر: عبدالسلام بن محمد بن یوسف القروینی؛ 
ابن سلیمان الزھراوی ؛ : م,م؛ (۱م) تفسبر ۱ :۱,م:(ومم) التفسیر الکببر؛ ابو عبدانّہ المرسی؛ 
القرآن: علی بن عیسٰی الوزیرہ ۱ : ۱۹م؛ (م۱ء) ٰ بج ہےم؛ (,مم) التفسیر الکبیر: علىی بن ابی 
تفسیر الرآن : ابو عمر الطلمتق؛ ر:ہے؛ (مم) الطیب النیسابوری؛ ری ھەہم! (مم) التفسیر' 
تفسیر القرآن : ابوالحسن الحرانی؛ ‏ : ہم! (ہ:؛م) إ الکبیر (مفاثیح الغیب) : الفخر الرازی؛ ہ: 
تفسبر القرآن : ابن ابی الفضح؛ ؛ : ہےءم! | ہرم؛ (ہمم) التضمیر (الجاع) : ابوالقاسم 
(٭رم) تفسیر القرآن : ت بن الخلیل الدہشتی؛ ۱ الاصہپانی ‏ : مم؟ (ممم) التفسبر الکبیر: ابو 
بج ٣س۳‏ ؛ (١م)‏ تفسیر لترآن (تح الرحمن) : ۱ القاسم البلخی؛ 7 ۳٣‏ (ہمم) التفسیں الکبیر : 
ابن قرقعاش؛ +: ہسمم؛ حم تفسیں القرآن: ‏ ابوالقاسم القشیری؛ ر: مم ممم؟ (ومم) 
القضاعی؛ : م۔م؛ (م) تفسیر القرآن: ابن ' التفسیر الکبیر: ثتیبه بن احمد ج: مم؟ (ہمم) 
الفجائلش٤‏ : ہے؟ (, ہم) تفسیر القرآن العظیم : , التنسیر الکییر: التفال الکبیر الشاشی؛ ٠+‏ ے۹ ؟(ےمم) 
ابواللیث السمرقندی ۲ : ومم؛ ( س) تفسیر القرآن  :‏ التفسیر الکیبر: محمد بن ابی القاسم الحرانی؛ ہ: 
الماوردی؛ , : مجم؛ (مہم) تفسیر القرآن: | .مم؛ (رمم) التفسیر الکبیر: المعافی بن زکریا 
مجدالدین بن الائیں ‏ :م,م؟(مءم) تفسیر القرآن: الٹنہروائی؛ ب: م+م؛ (وسمم) التفسیر الکبیر: 
محمد این ابراعیم الغسانی؛ ۲: ہم؛ (م۰+م) تفسیر مقاتل بن سلیمانء : ؛جم؛ (.٠م)‏ التفسیر الکبیر : 
یب بحمد بن حاتم المروزی؛ +:ےہہ؛ اہی بن ابی طالب؛ +ء: ہمم؛ (روم) 
بل تفسیر القرآن : محمد بن الحسن القمی؛ ۲: | التفمیر المسند: عبدالرحمٰن بن ابی حاتم؛ ‏ 
امم تفسیر القرآن (مفتاح التنزیل) : محمد | (ہوم) التفسیر المسند: ابن عبدالھادیء ۲: .ہ؟ 
ظاہم الخوارزبی؛ : .جم؟؛ (ےم) | (ہوم) التنسپر المسند: مالک بن انس ۲: ۹وم؟ 
چالسنضوین سید بسم؟ (ہ+م) | (بمٴم) تفسیر معانی القرآن: الاخفش؛ ۱: ۸۹؟: 
اپجر الکیر غی نخب التفسیر): ابن | (ی,س) التا۴ریب فی التفسیں : الازمری؛ ‏ ت 









: رج ۱ ترک : 





؟ (ہہوم) تنزیل القرآن : ہز عطا بن ابی سلم 
راسانی: ا م۸٣۳‏ ا (ےەم) تنوبر المقیاس فی |ٔ 
پر ابن عباس : الفیروز آبادی؛ ہ : ہےم:(ہم) 
سیر فی القرا٭ات : ابو عمرو الدانی: ؛؛ ہےم؛ 
۳ئ (۹كم) التیسپر فی التفسیر: اہو نصر 
نشبری. ۱ : جوم؛ (,گہم) الیسبر ئفی 
الات (نظم) : اششستری ا حےئ: 
۔س) شہذیب احکام القرآن : جمال الذبن القونوی: 


ے١‏ ىس۳ه ؛ (ہم) ) جابع العلوم فی تفسیں شاب | فی 


الحی القّوم : : عبدالرحمنِ بن ابی القاسم البصری؛ 
ہے '(مڈم) الجانع: و فی القراء“ات ی؛ الحطہری؛: 

: (م۹م) جاىع 'التاویل فی تنسہر القرآن‎ :١ 
ار ا ارریے) الشاتن عبات اناد‎ 
.ان بن محمد این نایا (م مھا ا۵ہم‎ 
م) الجمم و او النتنیة فی القرآن : اق ان‎ 
عد مس الجمع و التفصہل فی اسرارِ معانی‎ 
م,.)؟ (ہ۸ہم) الجواعر‎ :٤ نزیل: ابن العربی؛‎ 
التفسیر : ابوالنرج الشپرازی؛ ۱ ر: مہ: (ءےم)‎ 
۰> وازات: لی ' الترآن) نتائل نے نبتانا‎ 
(مےم) جوابات القرآن : سفیان بن عیبنہ: ۱ء‎ ؛م١‎ 
: ١ ؛ (مےم) جوابات القرآن : المہرجائی؛‎ 
(وےم) حاشیة علی تفسیر البیضاوی : الکرمانی؛‎ ؟٤‎ 
پہرم؛ (ہےم) حاشیة عی تفسیر القافی‎ 
٭٭ الدین ار ”کعانی : اہراعیم بن نیت دمچ؛‎ 
إ مں؟ (ےےم) حاشیة علی البیضاوی : عزالدین بن‎ 
اع +:یو۹و!(رےم) حائیةعلی الکشاف: آبن‎ 
عراقی ء ر:+,م؛ (وےم) حاشیة الکشاف:‎ 
تفتازانیء ۹:۲ رم؛ (.رم) حاشیة الکشاف:‎ 
انا 1 ی+.٭مٴ (0مم) حاصل کورة الخلاص‎ 
٦ افضائل سورۃ الاخلاص : الفیروز آبادی,‎ 
م: (+ہم) الحاوی فی علوم فی علوم القرآنَ : : محمد بن خلف‎ 
المرزبان (م ۳ھ ۱ اس ؟(مہم) الحروف‎ 


| فی معائی ی معانی القرآن: المبرد +: و ہم (مہرم) الحروف 
| المقلعة نی آوائل ا السور: البلخی؛ ۱: جم (۸۰م) 
حقائق التفسیر: ابو عبدالرحمن السلمی؛ ۲: ر۱۳ 
(ہرم) الدر اللقیط سن البحر المحیط (تفسیر) : احمد 
بن القادر ابن مکتوم (م وم ےہ)! (ےم) الندرالعظیم 
المرئد ای مقاصد القرآن : الفغیروز آبادیء : ہےم؟ 
(۸۸ہ۴) در ا التاری_ المجید فی اقم اقران واسجوز 
ابراھیم ب بن موسی بن دسج ۱ :سمم؛ (۸۹م) الذرر 
فی التفسیر :_ ابو مھ ا سپ ؟ 
| (,وم) ذیل طبقات القراءع العفیف المطریء ۱ : 
پٹور:( وم الف) الرائض ۂ فی الفرائض : الزسخشریء 
ٴْ ہیںم: (۹م) ارد علی القائلِ بخلق القرآن ء این 
ْ یی )اج ڈسررم؟ (+وم) الرہ علی الملحدین فی 
۱ متشابہ القرآن: قطربء :ہوم ؟(م۹م) الرعایق 
ُْ فی القرااات : مکی بن ابی طالبہ: +ء: ہرہم؛ 
' (موم) روضات الجنان فی تغسبر القرآن : ابن البارزیە 
ٰ ×1 وم؛ (ہ۹م) رياة ألالسنة فی اعراب القرآن و 
معانيه : محمد بن ء عبداللّہ الاصبہانی؛ م :ےومٴ 
(ہوم) ری الظمان نی تفسیر القرآن :(علی بن عبداللہ 
. اس )۰ ِ)۸ء۴۹) سراچ: الاغراب فی 
ہیں و معانی الأعراب : ؛ البسلقونی؛ ‏ ج!ہم؛ 
سَ الع الطوال : ابن الانباریە م : ۹مم؟ 
(۹۹ء) الشافی فی علم القرآن : : الوفراوندی؛ ‏ : 
یرم (.,م) شرح اسماہ الکتاب آآ العزیسز: ابن ٹیم 
الجوزیةء م : ۹۲ :(۱.م) شضاء الصدور (تفسیر) : 
ْ محمد بن الحسن: (م ٥٥ھ):(+.م)‏ صنعة الاستدلال 





فی الکلام : الربانیء رع ہم؛ (م,م) عدداالاڈی: 
ابو البقاء العکبری : ہہم؛ (م.م) عدد آی القرآن : 
ابو عبید القاسم بن سلام؛ ۲.مم:(.م) غریب 
اعراب القرآن : ابن فارسء إ : ےو؛ (..م) غریب 
القرآن : احمد بن کامل؛ ر:هہ؛ (ے.م) غریپ 


القرآن: الاصمعی ری یأم؛(م.م) غریب القرلاج : ؛ 


۰ 


۰ 


۰ 


و دی کے 


جع یہ 
ور کہ 


-ے- ےچ 


کت 
ہے و 

۴ 
ٹ0 


ا 






نالاناری؟ ہ: ۹ہم؛ (۹.م) غریب القرآن : 
”یکر السجستانیء : م۹ م؛(, ,م) غریب القرآن : 
االیلخی ‏ ؛ م؛ ))١(‏ غریب القرآن : ثعلب؛ ۱ : 
ے۹؛ (ہرم) غریب القرآن : الجعد الشیبانی؛ ہ: 
۴٣۶م)‏ غریب القرآنَ : ابوالحسن الماردینی؛ 
۱:+ہرم؛ (مم)ے غریب القرآن : زان درید : 
١‏ (:م) غریب القرآن : اہن زستم؛ : 
(م) غریب القرآن : ابن سلام ۲: ۰٠+٢‏ ۱:(ء١م)‏ 
غریب القرآنَ : عبداللہ بن ابی محمد الیزیدی؛ ۱ : 
٣‏ (م) غریب القرآن : ابو عبید القاسم بن ×5 
۰م؛( م) غریب القرآن : ابوعبیدة؛ م :ےہ٭م؟؛ 
(, ٭م) غریب القرآن؛ ابن قتیبذہ , : ەممٴ (+م) 
غریب القرآن : محمد بن دینار الاحول؛ : ہمً؟ 
(+٭م) غریب القرآن : محمد بن منصور البرجی؛ : 
ے٥)؛‏ (+۲م) غریب القرآن: می بن ابی طالب؛ ۰ : 
۸ م؟(م ہم) غریب القرآن ؛ مؤرج بن عمرو السدوسی؛ 
إمم؛ (ەج+م) ریب القرآن: نفطویہء ١‏ : 
١م؟‏ (ہہم) الفتح والامال : ابو عمرو 2 
جوبھےم؟ (ےم) فضائل القرآن : البرثی؛ ‏ 
(٭م) فضائل القرآن : رسس نع محمد النسفی؛ ؛ 
ہ+ر؛ (وہم) فضائل القرآن : ابن الحداد : مے؛ 
(,+م) فضائل القرآن : ابو الحسن القمی؛ ‏ : ۸۰ء؛ 
(ر٭م) فضائل القرآن : خلف بن ہشام بن علب؛ 
:مہم؛(مم) فضائل القرآن : ابوڈر الہروی؛ ؛ 
ہوم؛ (ممم) فضائل القرآن : الُجستانی| ٣۱٣ء)؛‏ 
(ممم) فضائل القرآن : ابن اپی شیية؛ ۰ : ۹۰ ؛ٴ 
(م) فضائل القرآن : ابو عہید القاسم بن سلام؛ ۴ : 
ا یلا .(ہ‌سم) فضائل القرآن: علی بن الحسن بن 
تال و ےوم؛ (ےم) فضائل القرآن : ابو عمر 
0 لف ۱ جہرم؛ (ءم) فضائل القرآن : محمد بن 
وب فرازیء ۱۰۰:۱؟(۹٣م)‏ فضائل القرآن: ابن 
2 الہ جع ۳و؛ / ۴م) فضائل القرآن : النصر 





7 
۳ے 





سے سس عحس ‏ سےکخکخحمحجٗ ہم س[ىے*ى_ےٹم۔ےج پٹ ے۔ے۔وے۔۔ےے۔س سجشےےممےےےےےےتتت‪ے ٹس سس ب- .لد سم سج سٹ شس ہت 
.- 


العباسی؛ ۲ : مم؛ (؛مم) فضائل القرآن : یی 
ا ان مزین ۱۰ م؛ (ہمم) فضائل القراء : عمرو بن 

ہشیم الکوئی؛ ۲: م۱ (ممم) فوائد الوحی الموجز 
ای فوائد الوعی ا المعجز : این ظفر المیہ :٢‏ نر 
(ممم) فی انٗ الّذی فرض علیک القرآن لاک ا ی 
معاد: : الحلاج ‏ ۰ہا؛؟+(ممم) القانون فی تفسبر 
کتاب العزیز : ابوبکر ابن العربی؛ ۲: ٦٦۱:(ہمم)‏ 
قراء2 حمزة : اہو علی الھاشمی البغدادیء ؛ 
(ےمم) قراٴة ابی عمرو : سعید بن اوس الانصاری؛ 
رم ؛ل(ہم) القراءات : ابان بن تغلب؛ إ :)؟ 
(ومم) القراءات احمد پ0 کاسل؛ ر؛:مہ؛ 


رید 


(..٠م)‏ التراء ٭أت : : اسمعیل ؛ بن اسحق الجہضمی؛ 

١؛‏ (م) القرا القراءأت : ثعلبء ۹۱" 20 
لات ابو حاتم السجستانی؛ ۱: ٢۱؛؛‏ .مم؟ 
(٭ٴەم) القرأءات : حصین بن سخارق؛ ۱:و؛؛ 
(موەم) لق لقراءات : ابن خالويهہ؛ :وم (ەەم) 


القرا٭ات : زائدةۃ بن قدامةء ر: ہے ں؟(ہ٥م)‏ القرأ٭ات: 
ابو عبید القاسم بن سلام ×: مم؟ (ےو۔) القراء ات : 

؛ ہے؛؛ (ہہم) القراءات : 
:٠.م؛(و‏ وم) القراءات : الکسائی؛ 
سلیمان؛ 


سرد بن یونس؛ ١‏ 
ال ماذائٰ 
(ہم) القرا“ات : مقاتل بن 
۱۲ مم؟( ‏ ہم) القراءات_ العشر : الھمذانی: 
وجصر؛:(ہم) القصص قصص والاباب | انة شی نزل 
ہی لا القاق ات ابد اتطرن ا نطتیے 
> (مہم) قصید- ۂ فی القراءات ؛ ابن 7 
٠۷‏ (۴۰۰) قوارع القرآن : : البلخی؛ ١‏ 
تج سَ فی مذاھب القراہء السبعه : : ابو عبداللہ 
الرعینی؛ ‏ : ۹؛؛: (ہہم) تاب تفسیں ابی : 
الواحدی؛ ١‏ : ۸ہ (ےہم) کتاب فی سس لد 
الرحمن الرحیمع ابن فضالء و: ٣م(‏ ہم) کتاب 
فی تاویل القرآن : المعافی "بن زکریا النہروانی؛ ‏ 
هہم؛: (وہم) کتاب فی' القرآن : الفضل بن خالد 


ار ٣م‏ 


۹ 


قرآن 


المروزی_ ۰ : ۹٢؟_‏ 
(مشکل القرآن و السُنة) 
ہر (رےم) الکشاف: الزمخشری ‏ : 
ےم مسم؟ ٢ب‏ موم واں؛ موم (ہےم) 
الکشف والببان في تفسبر القرآن ؛ الثعلبی؛ ۶ع ےم؛ 
(مےم) کشف المعنی فی تفسیر الاسماء الحسلی : این 
العربی؛ ۲س م؛ (مےم) لباب التفسیر : محمود بن 
حمزة الکرمائی؛ ٢۱م‏ (٥ےم)‏ لحظة 
الطرف فی معرفة الوقف : ابراھیمہ بن موسی بن تل 
+ء؛ (ہ‌ےم) اللطائف فی جمع ھجاء المصاحف : 
٠‏ بقنم :ہ۲ ء (ےےم) لغات الثرآن : : محمہ 
بن یی البصری؛ ب : ےہم؟ (ہےم) المائور عن 
بت احکام القرآن و نفسیرہ : مگ نر ابی طالبء 
روف ےتا اثنتت القاظه و اخت اہ 
رادان الْمَتٰذ+َ 
و معاليه فی القرآن : ابو عمر الدوری؛ ۱٠٣:۱‏ 
(۸م) ما اغلق من غریب القرآن : البلخی۷| : مم : 
(ہرم) مانزل سن القرآن : ابن عمران الاشعری؛ : 
م ؛ (مہم) متشابہ القرآن: بشر بن المعتمر؛ ‏ : 
:(مہم) متشابد القرآن : ابوالبقاء العکبری:, : 
۲ :(۸م) متشابہ القرآن : ابو علی الجبائی؛ ٢‏ 
ہیں ؟ (ہہمم) منتشابہ القرآن و الحدیث : (ازالَة 
ھا تی ا 


: ابوبکر ابن العربی؛ ٣‏ 


6۴۲۰۳ 





: ہے؟ (ےعہءم) المجاز: عز بن 
(ہہم) المجاز فی القرآن : 


بن احمد الابىعردی؛ 1 


٣١٣٣٣ عبدالسلام؛‎ 


٠ے‎ 


ٰ 
أْ 


' الغوی: ی: ابن الباعی؛ ٍ١‏ 


'" القغازعی :۸۸ء ؛ 
: ہے؛(,۸م) ما اتفقت الفاظہ ۱ 


ابو عبید القاسم بن سلام؛ ۲: م۳ (وہم) بجاز 


القرآن ع ابو عبیداةء : ےم؛(,۹م) مجتبی النفسیر: آ عرم!؛ 





۷ “٠ 
محمد بن عبداللہ السعدی؛ ۲:.+م؛ (موم)موجز‎ 


التاویل عن معجز التٹزیل : احمد بن کاسل :٤۰‏ )م6 معانی القرآن : اسعیل بن اسعق الجہضنبی 
ارہ م؛ (1۹م) معانی القرآن: اللعاب :ےہ 
عمرو الانی؛ ری+ھے' (م۹م) المختزن فی علوم' (.ہ) رس الجعد الشیبانی؛ : مہ ٴ 
: ابوالحسن وموں و 


یہ؛ (ہوم) المحتوی فی القراءات الشواذ : 


القرآن: ابوالحسن الاشعری؛ : |(وم :(موم) 


ابو 


“۸ہ ؟(۹م) مختصر البحر المحیط فی التفسیر: ابن 
الہضدادی؛ ؛: ۲ہم! (ہوم) مختصر شفسیر 
؛ (ےوم) مختصر 
تفسیر بقی بن مخْلّد : عبداللہ بن محعد الکلاعی ء :١‏ 
؛ (روم) سختصر تفسیر البلخی : ابو طاھر 


؛م۹مے: 


۲٢۳ 
السدوسی ۱ : ۹ہ؛ "ح٤ وت‎ 
ابو طاهر السدوسی؛_ ؛(,,و) سختصر تفسیں‎ 


این الخ ابن الخطیب و :مءم؛ مختصر تفسیر ابن 
سلام للقرآن : : ابن ابی زمنین؛ : ۳٦٦م‏ ؛(۱.م) مختصر 
تفسیر سلیم الرازی ابو محمد الحجاں رہم ؟ 
(:,م) مختصر تفسبر ابن عطية: ابراھیم الطائی 
۱ر ؛(م,.ء) مختصر تفسیں القرآن : اہو المطرف 
(م.ہ٥)‏ مذاھعب القراہ فی 
الھمزتین : ابو عمروالدانیء ری:دەےم؛ (ہ.ہ) 
المسائل فی القرآن: الجاحظ ٤‏ :م۱ 
مشکاة الببان فی تفسیر القرآن : العکری,؛ چیہ 
(ے.٠)‏ المشکل: ابن الانباری: (٣٢۹:‏ .6)المشکل : 
داود بن خلف الاصبہانی؛ ۱: ۸ ؛؛ (۹.ء) مشکل 
القرآن ٥مم‏ ؛(.۱ہ) مشکل القرآن : 
سلٌ بن ابی طالب؛ ہ: ۸ہ م:(۱م) المصاحف: 

السجستانی؛ : .مم؛ )١۱(‏ الگسادر فی القرآن : 
الفراٴ ‏ : ےہم؛(مم) مصادر القرآن: ابراھیم بن 
یی الیزیدی ر: یم؟ (مہ) المصباح المنیر فی 
علم التفسیر: الدمیریء 7 تم (ہم) معادن 
الاہریز فی تنسیر الکتاب العزیز : ابن الجوزی ۲ 
(ہہ) معالم التدزیل : الہغوی؛ ۱: 
۶۸٠ء١))‏ معانی القرآن : ابان بن تغلب؛ :؛ 


؛ ابن قتیبةء ۱ 


کہ ہھ 


(+م) معانی القرآن 


(.ےم) کتاب المشکلین : ! ا المختصر البارع فی : لی قراءةٴ نام :ا : ابن جڑی الکلبی ء 


)ا 


ا 





(یجم) معائی الترآن: خف النحویء :مہم! | 
7 مھانی القرآن: این الخیاط؛ : مہ؛ (مہ) 
القوآ: الرؤاسیء م: ہم (ہہہ) معانی 
قَ: الزجاج؛ ہ.م؛ (وم)) معانی القرآن : 
"بی عاصم النحوی البغدادی (م بعد ےم) ۱ 
ہ.م؛ٴ (ڑے)) معانی القرآن : 
سلام (ہمہمء ۓ: مب ہم:ٴ(رجم) تعا 

رآن : ابو عبیدہ (م ۵۱۸۸ء ۲ ے٣٣‏ و 
سی الضرآن: علی بسن ینعی الوزسں؛ م: 
٠‏ (.م) معائی القرآن : الفرا, 
(+م) معائی القرآن: الئضل بن 
شی وا تمس نئان 
قتیبہ۱۰ : + ەمم؛(ممم) معانی القرآن رب 
وو معانی القرآن: ن: الکسائی؛ :+. م:ٴ(ہمہ) 


۱ 
ى القرآن: ابن کیسانء : مہ! (ہمہ) و 


۳ 


ان٠‏ : مؤرج بن عمرو السدوسیء ١ ٠×‏ مم:(ے"ہ) 

نی القرآن: المبردہ م 
سرآن : ابن المرادی ۱ : ہ۔مہ؛ (و۹ںو) تعائی 
سرآن : واصل بن عطا ےم ؛: ہوم: (مہ) 
نی القرآن الصغیرہ: یونس بن حبیب؛ ۲: ٦۸ء‏ : 
)(٥‏ معانی القرآن الکیپر : یسونس بن حبیبء ‏ 
(ہمم)" المعتمد فی التنسیر: 
سبہانی ری:مرم؛: (ممہ) 
والعلاہ الھعذانی العطار ‏ : 


9۹٠<‏ ۳ (ہ٭ہ) معانی 


ابوالقاسم 
معرفة القراء: 
۹ (ممہ) 
نی فی علوم القرآن : ابن الجوزی؛ ۱ : ہےم؛ 
+م) مفردات القرآن : الراغب الاسبپانی؛ (ہمہ) 
یم و انوئر تی اقرآلء ان حیل وب رے: 
قح ار حر اکای رر 
ہج (۸٭ء) الضہج القویم فی القرآن العظیم: 
ہس الدین این الصائعء ×:جہ::(مء) الموضح' 
معائی فو محمد بن ین الحسن الحسن (م ١۳ھ‏ 
ُییں؟ (,ئم) الموٹح ٹی التفسیر: ابوالاسم 


اع احجمتلقیں ہے 


٠ْ 


قرآن 


الاصبہائی؛ ١‏ زحرہ: (؛ہ٭ہ) الموجز فی القرا ات ؛ 
سی بن ابی طالب؛ ج: مہم ہجم: (ہہم) 
ناسخ القرآن و منسوخہ : ابراھیم الحربی ء ۹ 


72311 ناسخ القرآن و منسوخہ: ابراھیم الکشیء 
6یا (مەہ) ناسخ القرآن و منسوحه : اہو اسمعیل 


ااترنتی ۳ ؛؛ٴ(و"ەەہ) اسخ الثرآن و متموخه : 
اسیلک بن زیاد السکوتی؛ وی ہوا (ووو) 
اسخ الف القرل- و شستہ جعفر بن ہمبشر الثقفی؛ 


٢٣٥٦ِ‏ کر اسخ القرآن و سنسوحه : الحارث 


اہن دارفیت ر+ےہیں'(ہ؛٥ہ)‏ اسخ الترآن وٌ‌ 


منسوحہ: : حجاج بن محمد الیصیعحی ااعور 1 
ہ۷۶۸"هء) ناسخ القرآن و منسوحّه :الزببر بن احمدء 
6ر ھےم؛ (.۹ھ) اسخ القران و منسوخه : عطاہ 
بن ہی سا الخراسانی: ۱: .ہم: (۹۱ہ) ناسخ الترآن 


و ملسوحہ ع الکلبی؛ :مم :(م۹ہ) اسخ القرآن و 
و منسوخہ :ہشام بن ع 
الناسخغ و المنسوخ 
(مہم) القامخ و السوخ : 
:(ہوہ) الناسخ غ و الضود : 
۲ (ہووہ) الناسخ و المنسوخ : 
070 ۳ڈ“ ٦‏ ای الناسخ تَ ٠‏ 
الحَن بسن . بسن مت ): ہ۱۳ (ہ)) 
الناسخ ا المتوخ ع: ابوالحسن القمی: رر : 
(وہہ) الناسخ و المنسوخ : الحسن بن واقد القرثی؛ 


لی بن ہشام ١۲:۲‏ م:(م۳+م) 
؛ اہوبکر البردعی؛ ہ: 
_ابوبکر الحازمی؛ ۲٢‏ 


٦ک‎ 
١٣ 


ع۔ ابویک ر بن اٰعر ٌَ 


۸٤٣ 


٦‏ (.ےہ) الٌاسخ و المضموخ : این حنبل؛ 
رع ر+ے؛:(اے) الاسخ و المنسوخ : السجستانیء 


ر٠.مم:(ءےہ)‏ الناسخ و آلمنسوخ: سریچ بن یوتی) 
ر:+ہے؟؛ٴ (مے)) الناسخ و المنسوخ : سلیسان بن 
خلف الباجی؛ ایم '(مےہ) الناسخ و المنموخ ‏ 
ابوالعباس الاشبیل ۱؛.م؛ (٥ےء)‏ الناسخ و المنسوخ: 
عبدالرحمن بن زید بن اسلم العدوی؛ ر: .+م؛ (ہےء) 


یب ۹ برای 


7" سَ َو" حبیب الاندلسیء | (,پ) وقف حمزة على الھمز زہ الحمن ان بن قاسم 

۳٠٥٠٤‏ (ےے٥)‏ الناسخ لناسخ والضسوخ :ے ؛ عبدالوقاب بن المرادیء ۱ع ۹م؛؛ (ے.ب) الوقف علىی کلاء مک 

عطاء العجلےء رہ م+ہم؟ (ہرےم) الناسخ والمنسوخ : بن ابی طالب؛ :مس ر٣‏ م:(ہ.) الوقوف: 
ابو عہہد القاسم بن سلام؛ ب+): مم ؟ (وےم) احمد بن کامل؛ ۱خ ہ٭. 

الٹاسخ و المنصسوخ : قاسم بن اصبغ؛ ۲: ۲م؛(.۸٤)‏ ذیل میں قرآن مجید ے متعلق ایک سو نے 

الناسخ و المنسوخ ؛ٍ ابن المرادی؛ ١‏ :ےہ؛ (۱ہ٥)‏ | زائد ایسی کتابوں کی فہرست درج کی جاتی ے جو 

الناسخ والمنسوخ :ابوالمطرف بن فطیس؛ رب ۷ہم؛ | ایک فرد واحد یعنی اہوبکر سحمد بن خیر بن عمر بن 

۱ہ) الناسخ وا لمنسوخ :مقائل بن سلیمان؛۲ ۲ ٣م:‏ | خلیفه الادوی الاشبیلی (م ٥٥٥ھ‏ / ۹ے ۱۱ء) نے اپنے 

شیوخ و اساندہ نے مختاف طرق ہے پڑھیں یا سنیں ۔ 

اس سے ایک طرف تو پانچویں صدی ھجری کے ایک 

اندلسی عالم کے تبحر علمی کا اندازہ هوتا ے اور 

۱ دوسری طرف سسلمان طلبہ اور اساتذہ کے قرآن مجید 

إْ 


(٭ہ١)‏ الناسخ و المنسوخ : المنذر بن سعید) ۲ پسم؟ 
(مرہ) الناسخ و المنسوخ : ہبة اللہ بن سلامہ؛ : 
۸۔۸۵(:۳و) النشر قیٴ القرا٭ ٭ات | العشر : شمسى الدین 
ابن الجزری:۳:,.:(ہ) نظم القرآن : البلخی۰ :سم 
(عہہ٥)‏ نظم الترآن ب الجاحظ ہ : مرم'! (ہہ٥)‏ 
نظم انقرآن : الحسن بن على الطضوسی ۱: '۱٣۸‏ , سعلوم ہوتا ہے کہ کیسے کیسے دقیق و مشکل 
(وہ٥)‏ نفلم القرآن : السجسنانی: ٤‏ ۳ (.٭وہ) اور وسیع علوم پر ان کی کتنی گہری نفار تھی ۔ یہ 
نفی انحریف عن القرآن الشریف: الواحدیء ہ: | حقیقت بھی کھل کر سامنے آنی ھے که علوم القرآن 
۸۸ (6۹۱) النکتِ في الضرآن : او ھا ۱ سے ات تصانیف کا کٹا وافر ذخیرہ موجود تھا ۔ 
عم ۔جم؛ (۲وم) النکت القرآنیہ علی سورۃ ق: ۱ یہ بات کبھی فراہوش نہ ھونی چاھے کم ابن خیر 
صدرالدین الرؤاسی ×: جمں! (م۹م) الھدایة فی نے حدیث: علم فقہ علم ادب؛ علم سیر و انساب؛ 
التفسیر : مکی بن ابن طالب: پ: پہم: (موم) | علم الفرائض؛ علم اللغات وغیرہ پر اسی کثرت ہے 


ہے شغفف اور وابسنلی کا پتا چلتا ے ۔ یه بھی 





آلھدایہ فی الترا؛ات: مکی بن ابی طالب٠ٴ‏ پ : ٴ کتابیں مطالعہ کیں ء نیز ھرکتاب ي قرا؛ت و سماعت 
پرجم: (۹۰ع) الھدایہ فی القرآءأت السبم : المہدی | کی سند اپنے شیوخ سے مؤلفین اور مصنفین تک 
روا وو الوسیط فی التفسیر : الواحدی, رم | پہنچائی ‏ ۔اس قسم ىی معلوبات بیسیوں علما ہے 
۸دم؛ (ے۹م) الوقف والابتدا : ابن الانباریء ۲: | ملی من ...لے 

)( ادب القاری و المقری ؛ اہوبکر محمد ان 
غ انا اعد الادوق ای (ص ما )6 20 


پہی (روم) الوقف والابتدا: ثعلبۂ :ےو: 
(و۹ہ) الرنفٹ واابتدا٭ ذ ئن الدین السجاوندی“ ۲ : 

ہےں؛ (.,ب) الوقف والابتداء: ابو عمرو الدانی 
(ص ہے): (م) سر ساوت ہس 
الحسین الاجریء (ص ہے طہء)؟ (م) کتاب قرا٥ة‏ 
النبی : ابو بکر محمد بن مجاھد الخری (ص مم)؟ 
(م) کتاب القراءآت : ابو عبید القاسم بن سلام الہروزی 
(م ممھ)ء (ص ٣م)؟‏ (ہ) المحٰل فی القراثاع 


ویہےم! (,,) الوقف والأبتشداء ابن مقسم؛ ہ: 
ہہ (:.) الوقف والابتداء : می بن ابن طالب؛ 
روا ری 6 لوف ولاملا لصو : الزطلیٰ 

۱۳۱ (م. ہ) الوقف والابشداء الکبیر : الرؤاسی 
پہص ہب؛؛ (ہ ,ا وقف التمام : الاخفش ۱ : ۹ہ ۱ 


کچھ 
میٹ 
دم ضممیاھ 


سید بی نے 


: وت لیے 
نے رر یر ٠‏ 
3 . نہ 7 ج 
: رت : 


ا ۳م ا و 


تد 


ترآن 





ابیٹگرین اشتہ (ص مہ ء)؛ (ے) آلھادی فی القراءات : 
ایوعپفللہ محمد بن سفیان العقری القیروانیء (ص م م)؛ 
8جق آلتمہید فی القراءآت : ابو علی الحسن بن محمد 
بن أبراھیم المقری البغدادی العالق؛ (ص ہم)؟ 
() الروضہ فی القراءات : ابو علی الحمن بن محمد 
العتری البغدادی؛ (ص ہم)؛ (, ) الاختصارٴفی 
القراء ات : اہو الحسن احمد بن محمد القنطری المتری؛ 
(م)؛ () الت کرۃ فی القراءات : ابوالحسن طاهر 
!بن الطیب بن غلبونء (ص ہ م)؛ (م ؛) کتاب التیسیر 

می القراءات : ابوعمرو عثمان بن سعید العتری الدانی؛ 
(ص ہم)؛: (م) الجامم فی القرا“أت : ابو معشر 
عبدالکریم بن عبدالصمد بن محمد الطبری؛ (ص , م)؛ 
(ہ) المہذب فی القرا٭ات : ابوالحکم العاصی بن 
خلف بن محرزالەقری (ص ۰ م)؛ (ہ ) کتاب الفصل 


فی القراءأت : ابو طاھر عبدالواحد بن عمر بن 


اہی عاشم المقری الہغدادی؛ (ص ہم)؟ ٰ(ھ١)‏ 
الارشاد آنی معال 'معالم مٍ اصول قرا اقرا؛ة : ابو الس ن نافع 
این عبدالرحمن بن ابی لعیم المدنی؛ (ص سم):(ہ :) 


الّأبائة عن معانی القراءات : ابو محمد مکی بن ابی , 
طالب المقری؛ (ص ۱م)؛ ( ) المحتوی على الشاذ ' 
7 
الدانیء (ص ۹))؛(,م) اختلاف القراءاتِ و تصریف ا " :ٍ امام ابو محمد شعیب بن 


من القراەات +< المتری ابو عمرو عثمان بن سعید 


وجوهہا : : ابوبکر بن مجاھد المقری؛ (ص ہم)؛ (١م)‏ 


(م) الاقتصاد فی القراءأت السع : ابو عمرو عثمان 
بن سعید الحافظ (ص و م)؟ (ہم) اکمال الفائدة فی 
القراءات الس : ابو الطیب بن غلبون المقری؛ 
(ص ےم)؛ (ےء) ایجاز البیان عن اصول قراعة ورش 
۱ عن نافع : المتری ابو عمرو الدانی (ص ۲۹)؛(ہء) 
البیان فی القراءأت السبع : ابو طاہر عبدالواحد بن 
عمر بن ابی ھاشم المقری الحافظ البغدادی: (ص رو 
(وم) التبصرة فی القراءات آلسبع : ابو محمد مکی بن 
ابی طالب المقتری؛ (ص ب م):ٴ (.م) کتاب التبصرة 
والتذکار لحفظ مذاھب ذاھب القراء ا السبعة با مصار سن 
روایاتہم و طرقہم المشپورة بالاگار: ابوبکر محمد 
ابن مفرج بن محمد المقری الہطلیوسی المعروف 
با بن الدبوبل٭؛ (ص سم) ؛ (م) التد کرۃ فی القراءات 
ا السیع :ابو محمد مکی بن ابی طالب المتری: (ص ۱م) ؛ 
' (ہم) التذدکرۂة فی القرا٭ات السیع عن القراء السبعة 
المشہورین : ابو الحکم العاصی بن خلف بن محرز 
, المتری؛ (صس ,م)؟(مم) التذکیر فی القراءات السبم ‏ 
ابو غبذالقہ تحمد بن شریح المتری؛ (ص ہم)؛: مد 
انقریب فی القراٴ“ات السبع : ابو العباس احمد بن 
محمد بن سعید بن حرب اللخمی المقری المسیلی ۰(ص 
؛ (وم) الطریب والافعار تی مذاعب الراۃ 


عیسٔی 
(ہم) التلخیصس 





ا 
۱ 
۱ 


یی علی الشجعی المقریء (ص ہم) 


العجة لاختلاف القرَا: ابو عل الحسن بن الغفار رت الثمان عن القراہ الثمانیة المشہورین : 


الفارسی؛ (ہم)؟ (اس کا اختصار ابو عہدا 7 محمد بن 
بربح بن اح بن احمد المقری نے کیا)؛ () الجابع 
القراءات الائمة 
من گضمن الطرسوسی المتری؛ (م المتری؛ (ص ہم)؛ (مم) الارشاد | 
كمعرفة مذاہ مذاھب بب القراء السبعة السبعة ٠:‏ ؛ ابو الطیب عبدالمنعم 
سد !مین ملبون المقری الحلبیء (ص ہ۰ م):(مم) 


ابو معشر عبدالکریم بن عبدالصمد بن محمد بن علی 
این محمد المقری الطہری؛ (ص ۹))؛ (ےم) تاب 


ثمة : ابو القاسم عبدالجبار بن احمد ضرا | قراءة یعقوب بن اسطق الحضرمی (فی روایة ابی عبداللہ 


بن المتوکل اللژلوی الملتب بەروس) ابوَمداق 
محمد بن شریح المتریء (ص ۰م)؟(رم) کتاب قراءة 


یعقوب بن اسلق الحضربی (فی روایة روس و روح عنه) : 


بس اِلفائدۃ ری اتال فی مذاھب | ابو محمد شعیب بن 7- ن عیسی بن ن علی الاشحعی المقری؛ 





؟ (وم) التنبیە علی مذھب اہی عمر و بن 


٦ رآن‎ 





لعلاہ تی الامالة و الفتح بالَعلل : المتری ابوعمرو | 
شان بن سعید الدانیء (ص ہہ تی ہگ 
لتلخیص لاصول قرا٭ة نافع بن عبدالرحٰمن : الحافظ ابو 
رو غتمات ہی بنعید الستری؛ (ك۱م) “(م) التتبیهعلی ۱ 
ی اصول قراءة نافع بن عبدالرحمن ن :ابو محمد می بن ۱ 
نی طالب المتریء (ص ؛1م) ؛ (ہم) التہذیب 
اختلاف قراءة نافع فی روایة ورش و ابی عمرو بن 
لعلاہ فی روایة الیزیدی و اختلاف ورش و قالون 
من نافع : ابو الطیب بن غلبون المتریء (ص )٥‏ ٭ 
م) القرأءأت السْم عن آلأَئمة السبعة :ابو احمد عبداللہ 
بن الحسین بن حسنون العقری الساسہی؛ (ص ے) ٠‏ 
٦۶‏ آلکافی فی القرا“ات السبع عن القراء السبعة 
لمشہورین ؛ الشیخ الحافظ ابو عبداللہ محمد بن شریح 
بن احمد الرعینی المقری؛ (ص ۱م):(ہم) الکشف عن 
لسیع و حججہا وعللہا و متابیس النحو | 
نیھا ع ابو محمد ىَّ بن ای ؛ طالب المقری؛ (ص ۳م)؟: 
'+م) قصیدة ابی مزاحم مولٰی بن عبید اللہ الخاقانی 
فی وصف القراة و الترا) (ص ہے): (ےم) قصیدة 
ابی انحسن علىی بن عبدالغنی القھری الحصری المقری 
افی قراءة نائع)ء (ص ہے)؟(۸م) قصیدة آبی الحمین | 
محمد بن احمد الملطی (فی معارضة قصیدة ابی سزاحم ۱ 
الخاتانیء (ص +ے)؛(۹م) (الف) المحتسب فی تببین 
وجوہ شواذ القراءات والأیضاح عنھا: (ب) ألمحتسب فی 
شرح القرا٥ة‏ الشاذہ؛ ابوالفتح عثمان بن جنی النحوی 
الموصلى؛ )ص7 (ص سہم):( ہا کتاب الھدایة ۔ایة آ ی ما مذدھعب 
القراہ السبعة :ابو العباس احمد بن عمار بن ابی العباس 
المہدوی المتری؛ (ص ,م)؟(ءہ) المرشد فی القرا٥ات‏ 
2 لے اسب ب بن سید کت ۰ 7 


دٛس٣ہمیسے‏ س-ے۔-ٔ ے.+. ...ےا 





وجوہ القراءات 1 








بن سعبد الدائیء (ص 2 ؛(مہ) تاب 'الیاء با٭ات : 


5 


(ص ۹ ۴)؟(٥ء)‏ کتاب تاب روامة الادقام انکر لائی ععرو 
ابن آلعلاہ : ابو عبداللہ محمد بن شریح٤‏ (ص ۳ 
(ہ) کتاب کتاب الادغام م الکبر لے بی عمرو بن العلاہ: 
|| ابوسحمد شعیب بن عیسی سن على الاجمی المتری؛ 
(س ۔)؟ (ےء) التحدید تی معرلة اتجوید تتلاوۃ 
| القرن: ؛ الحافظ ابی عمرو عثشمان بن سعید المتری 
الدانیء (ص .م)؟ (ہہ) الرعایة لتجوید القراءة و 

تحقیق لئفظ التلاوۃ ‏ ابومحمد مکی بن ابی طالب؛ 
(ص .م): (۹م) نہایة الاتقان فی کر وت 
ابو الحسن شریح بن محمد المتریء (ص ہم)؛ (.) 
کتاب التحصیلء لفوائد کتاب التفصیلء الجاہم 
| لعلوم التٹزیل' : ابو العباس احمد بن عمار المہدوی 
المقری؛ (ص ہم)؛ (ہ) احکام احکام القرآن : : اسٰعیل ان 
آ امحق الٹثاضی؛ (ص م)؛ (مہ) احکام القرآن : بکرین 
العلاہ القشیری: (ص )؟ (م۹) احکام ام القرآن: 


۲ ابوبکر ابن بکیر؛ (ص ۳ '(ہ) احکا الترآن ن : القافی 


ابو ہکر محمد بن بدا بن اوت مہ)؛: ؛(ہ.( 
ناسخ القرآن و منسوخه : ابو داود سلیمان بن الاشعثہ 
السجستانیء (ص ءےم)' (۹ہ) ناسخ القرآن و منسوحہ : 
ابو محمد ٠.‏ بن ای طالب؛ (ص ہم)؛: (ے) نامخ 
القرآن و منسموخه : القاضی اہو بکر محمد بن عبداللہ 
إ اہن العربی (ص ۱ +۰ (,ہ) ناسخ القر ناسخ القرآن و منسوخه : 

ابو القاسم ٠‏ ہبة اللہ الیفس (ص ہم)؟ (وپ) 
ناسخ سخ القرآن و سلسوخەہ: ابو جعفر ابن النحاسہ 


(ص ہوم)؛ (ہے) ا سخ القرآن و مسوخه ابو عبید ا 


القاسم بن سلام (م ےت ے۔م)؛ (۱ے) کتاب 
آلوققَ والاَ بتداء : ابو جعفر بن النحاسء (ص وم)؟ 
(ہے) الوقف والا بتداء ع ابو ہکر محمد بن القاسم بن 
الانباریء (ص ممم):(مے) ال والمدنی س ن القرآن و 


:ا . اختلاف المی والمدنی نی آیة : ابو عبداللہ محمد ۰ ک۶ 
ابن احمد الحقری (ص ۹٥)ٴ‏ (رں) تال ا لا 








اہو عمروالدانی؛ (ص ۹ ؛(مہ) ناب بسئلة الستینیة ٰ 
(وھی سسئلة سن الھمز) : المقری اہو عمرو الدانی؛ 






ابو عبید القاسم ان سلامء زس ۹م)؛ (ے) ففاقت ‏ 





سساشائل 2ت عباس بن ‌اصبغ الہمدنی؛ (سض ١ء‏ 
+٭ غریب القرآن : : ابو سحمد بن قتیبه (م ٦ے۲)؛‏ 
بھی +ہ)؛ (وے) غریب القرآن : ابو محمد بحبی بن 

المہارک بن المغیرہ العدوی الیزیدی (م ٢٦ھ‏ 


اس ےہ)؟ (.۸) غریب القرآن : ابو محمد مگی بن ابی ا 
طالب الاندلسی (م ےمھ)ء (ص ےہ)؟ (١م)‏ کتاب | 


الفربیین : غریب القرآن و غریب الحدبث:فی نظام 
واحد: ابوعبید احمد بن محمد الھروی (م .م6 
ص۹ )؟ غریب القرآن والا حصہ الگ بھی مکتبة جامع 
القرویین فاس میں موجود ے؟ (۸۳) نڑھة القلیب فی 


پھ اگ ید ہن احمد الورویء (س_ .ے)' (وے) اھ بن الحسن 9 زید بن .۳۲۰ انطرق: 


: عبدالرزاق بن ھمام (‌ص 6 (ہو) تفسیر القرآن‎ ٠ 


ا 
ا 
1 
٦‏ 


١ص‏ ۹٭): (۹و) 
۱ سلام)؛ (ص +ہو)؟ تنسیر القران : 


تفسیر غریب القرآن: ابوبکر محمد بن عزیز السجبتانی ؛ 


.مھ (ص +۹)؛(مہ۸) یافوتة الصراط فی غریب 


المطرن (ص 
القرآن) : ابو عبیدة معمر بن المثنیء (۹ہ)؛ (ےہ) 
العالم والمتعلم فی معانی القرآن : ابو جعئر احمد بن 


(ص ۰ہ)؛ (ئ) معانی القرآن و اغرآبد : ابو اسحق 
ابراهیم بن السری الزجاج (م ؛:م)؛ (ص ہہ): 
(ہ۸) رھ کا : ابو عبید القاسم بن سلام؛ (ض 


٦)؛‏ (ےم) اعراب القرآن : ابوجعفر بن احمد بن محمد , 


این النحاس؛ ص مہ؛ (۸م) مشکل اعراب القرآن : 


ابو بکربن فورک (ص ۹ہ))؛ (۹م) سشکل 


امرب القرآن : ابو محمد مکی بن ابی طالب؛ (ص ہہ)؛ 
[۔.)) مشکل القرآن : ابو محمد بن قتیہہء (ص ےہ): 
() استیعاب البیان فی معرفة مشکل القرآن : ابوعبداللہ 
سید مین ابی العالیة (ص ۹م)؛ (۰) الامثال الکاىنة 
فی اقآ ببوسحمد الحمن بن عبدالرحمن بن اسحق 
الا ص ۔ر)؛ (۔۸) الامٹال الین ٹی اترآن: 
ٰ تو می انی (س ہے)؛ (مم) تفسیر القرآن: 





ا عإ 


اہو عبدالرحمن احمد بن شعیب النسائی ٣‏ (ص ہو): 
' (ےو) ‏ ثتاب النکت فی تضیر القرآن : ابو الحسن 
بن محمد بن حبیب البصری الماوردی؛ (ص وہ)؟ٴ 
(رو) الکشف و الہیان عن تغفسیر القرآن: 


کی 


امو اص آن: بحہیھی بس 
ابو جعفر محمد بن 
جریر الطہری؛ (ہ ؛: (,..) انتخابات نظم القرآن 
للجرجانی : ع المقری ابو محمد می پر ن ای طالب؛ (ص 


ھ :(,,) جز فیه تعدیل التجزلة بین الائمة فی 


۰ن ایز 


۱ شہر رسضان فی قراء القرآن : ابو محمد مکی بن ابی 
القرآن : ابو عمر احمد بن محمد بن عبدالواحد الزاھد | 


۰)! (مم) کتاب المجاز فی غریب ' 


طالب: (ص ہے )!؛ (م, ) البرهان فی علوم القرآن : 
النحوی الجوفی؛ (ص ۱ء )؛ 


ابو و الحسن علی بن بن اہراھیم 


؛ (م, ؛) تاریخ طبقات القراء والمقرئین : ابو عمرو عثمان 
۱ 

: ابن سعید الدانی ی (ص ےا 

محمد بسن اسعیل النحوی النجاس؛ (م ہ۴۸ٌّٔ( ۱ 


نراجم قرآن سجمد : قرآن مجید عربی زبان 
میں ازل ھوا ۔ قرآن کے سخاطب اول اور سب سے 
پہلے اسلام قبول کرنے والے عرب ھی تھے ۔ بعد ازاں 
اسلام جہاں جہاں پہنچا؛ قرآن مجید بھی ان کے 
ساتھ پہنچا اور قرآن مجید نے اہنی زبان کی سیادت 
تسلیم کرائی ۔ قرآن مجید کی خاطر نو مسلم اقوام نے 
عربی زبان کو اپنایا اور اسے مادری زبان کے براہر 
حیثیت دی ۔ پھر امتداد زىانە ے ایک ایسا دور آیا 
کہ عوام دو سمجھانے کے لیے قرآن مجید کے ترجمے 
کی ضرورت محسوس کی گئی ۔ بعض روایتوں ے یه 
بھی معلوم ھوتا ے کہ حضرت سلمان فارسی نے 
آنحضرت 770 اللہ عليه و آله وسلم کی اجازت سے 
اپنے عموطن نو مسلموں کے لیے سورۃ الفاتحة کا 
فارسی ترجمہ کیا تھا (السرخی : المبسوط کتابہ 


لو پک وس نی سو سا 


و اٹہ یہ 
٦‏ رن 


ا وی 
عاق ۴ 
قرآق ٠:‏ 


قرآن ۳ 





1 ۱ ة) ۔ بٹو امیە کی خلافت کے اواخر میں قرآن مجیہ۔ ۱ یکمل کیا یه ترجمہ تقریبا چار صدیوں تک 
ہہ 7 ۰ ا 
کے بربر زبان میں ترجے کا ذکر بھی ملتا ہے إ 


(نالینو : 


قرآن مجید کہا جا سکتا ہے ۔ ترجمہ دو طرح کا ہو | 


سکتا ے : ایک لفٹی اور دوسرا تفسیری و سنوی ۔ 
ترجمہ قرآن سجید کسی نوع کا بھی هو اس ہیں وہ 


خوبی ”ۂلام و اعجاز اورحسن بیان پیدا نہیں هو سکتا | 


جو عربی زبان میں موجود عے ۔ عربی زبان میں قرآن 
مجید لام اللہ ھے اور ترجمہ کتنا ھی حسین و جمیل 
کیوں نہ ھوء بہر حال وہ ترجمه اور مفہوم و مطلب 


عے اور اعجاز و ابجاز کے ان تمام اوصاف اور خوبیوں ؛ 
ہے یکسر محروم جو کلام الہی میں بدرجة غایت إ! 


موجود ہیں ۔اسے کلام اللہ کا منہوم و ترجمہ ھی 
کن گے ۔ ترجمہ ادلام اللہ نہیں کہلا سکتا ۔ 
ترجے میں یہ بات پیش نظر ہوتی ےہ کہ وہ سلیس 
ساد عام فہم اور باوقار هو اور قرآن سجید ہے 
مفہوم ‏ دو ادا ٹرتا ھو۔ قرآن مجید کا ترجمە کرنے 
والوں کے دو نمایاں مکتب فکر یں : ایک 
مسلمانوں کا مکنب فکر اور دوسرا 7/0020 
کا ۔ علماے اسلام نے اہنے اپنے ہلکوں کی زبان 
میں قرآن فہسی کے لیے ترجے کے ۔ ان کا 
مقصد یه تھا کہ چونکہ قرآن مجید ایک مکمل 
ضابطۂ حیات ے؛ اس لے هر شخص کے لیے 
اسے سمجھنے اور اس پر عمل پیرا ہونے کا موقع مہیا 
کیا جائے ۔ اس کے برعکس غیر سسلم اقوام کے 
مذھبی رہنماؤں نے قرآنْ مجید کو خود سمجھنے اور 
پھر اپنی قوم کو عمدا ایک غلط قسم کا تأثر دینے کے 
لیے بورپ کی مختلف زبانوں میں ترجے کے ۔ہغربی 
زبانوں میں پہلا ترجمۂ قرآنْ مجید راھبوں کے ایک 
سربراہ پطرس بصن[ ٣٢۷‏ ؛دنااث ٣ا۶‏ کی فرمائش 
پر انگلستان کے ایک فاضل راسرٹس ویاتعجامظ 
منەوم‌جوعھ نے لاطینی زبان میں ماع میں 


محاضرات جغرافیہ) اور اہے اولین ترجمۂ , 


1 


ْ 


مخطوطوں کی شکل میں مروج رھا ۔ سیورش حاہئ دا2 
(سوئیزرلینڈ) کے ایک شخص تھیوڈور :0ہ٭0ا ئے 
اس قدیم لاطینی ترجے کو ۳م ء ہیں باسل واووھ 
سے شائع کیا ۔ بقول ہروفیسر آربری یه ترجمہ غلطیوں 
اور غلط فہمیوں کا پلندا ہے اور متعصبانہ بدنیتی پر 
سبلی ےہ ۔اس کے باوجود اس ترجے نے جدید مغرہی 


| زبانوں میں تراجم کے لیے بنیاد و اساس کا کام کیا ے 
بعد ازاں یه ترجمە دو تین بار طبع ھوا ۔ راکش 
کے ایک پادری کا لاطینی زبان میں کیا ھوا ترجمه 


۹۸ء ہیں اٹلی سے شائمع ھوا. 
قرآن مجید کا فرانسیسی ترجمہ ےم۹ء میں 
رڈ ا م۸ نے شائم کیا ۔ الیگزانڈر راس 
08 0097تعلھ نے دو سال بعد اس ترجے کو 
انگریزی زبان میں منتقل کیا ۔ بعد ازاں دو تین اور 
ترجے فرانسیسی زبان میں شائع ھوے ۔ یہ تراجم 
تطعًا تسلی بخش نە تھے ۔ ۔ عصر حاضر ہیں ڈاکٹر 
| محمد حعیدالہ کا فرائسیسی زبان میں ترجمۂ قرآن 
أ ھر لحاظ ہے قابل ستائش اور لاق مطالعہ ے ذ 
انگریسزی کا ایک قابل اعتۂا ترجمهہ انگلستان 
کے ایک وکیل جارج سیل ٥ا59‏ 00:0۵ نے ۳١ھ‏ 
میں شائع کیا ۔ سیل کے پیش نظر بادری :6مھ 
کا لاطینی تشرجمه بھی تھا جو ۱۹۹۸ء میں مالوط 
سے شائع ہو چکا تھا ۔ پروٹیسر آربری کو سیل کے 
رین ۓ بارہ یں انا کوئی عرش ہی تی 
ھے ۔ اس کی راے میں اگرچہ سیل کو زیادہ سسھولتیں 
میسر تھیںء پھر بھی وہ تعصب اور جانب داری کیا 
براہر شکار رھا اور اس سلسلے میں وہ کوئی خلش بھی 
محسوس نهە کرتا تھا ۔ سیل کا دیباچە پڑھ کر کچھا.. 
پڑتا ے کہ وہ بدنیت بھی تھا - تقریبًا ڈیڑھ صدا 
تک سیل کا ترجمہ عیسائی حاقول“میں: سوج ڑا 
متداول رها اور گجن: اور کار لائن ایت ا وکیا د 
















ای ا نہنی ناقص ترجے کو پڑھ کر اسلامء 
ہر اسلام* کے بارے میں اپنی اپنی راے 
گرتے رے ۔ ابع میں پادری ج 
اف .1۸8 کا انگریزی ترجمہ شائع ھوا ۔ 

لیج من 2 ترتیب تلاوت کے بجاے ترتیب نزول 2 
اعتبار سے سورتوں کو ستب کیا گیا ۔ خود انگریز 

فضلا کو قرآن مجید کے تراجم کے نقائص کا احساس 
واعتراف تھا ۔ مارگولیتھ ایسے فاضل نے راڈویل کے 
ترجے کو پہلے تراجم کی نسبت سے قدرے بہتر قرار 
دیا ۔ رع ہیں ایڈورڈ ھٹری پامر ل:۷ل۶ 
مصلەط متا نے انگریزی ترجمه شائع کیا۔ 
عیسائی حلقوں میں پاس کا ترجمہ بھی پہلے تراجم 
سے قدرے بہتر قرار دیا گیا اور نسبة خاصا مقبول 
بھی هواء لیکن اسلامی زاویه نگاہ ہے کوئی ترجمہ 
بھی قطعی طور پر قابل اطمینان اور لائقی اعتماد نہ 
تھا ۔ انگریزی زبان میں قابل اعتبار ترجمہ قرآن سجید 
پہلی مرتبہ ایک نو مسلم انگریز محمد مار ماڈیوک 
بکتھال افطلەاط ماداد::۸1 ۸۷۸۷۷۸۸۸ 
کے قلم ے ۰ءء ہیں لڈٹن ے شائع ھوا ۔ 
معدودے: چند تسامحات کو نظر انداز کرتے ھوے 
یہ ترجمة مقبول خاص و عام ھوا ۔ برطانوی فضلا 
کے قلم ہے ایک دو اور تراجم بھی قابل ذ کر ہیں ۔ 
رچرڈ بل (لتەظ نععطمنھ) نے ۳ء تا وموںء 
دو جلدوں میں قرآن مچید کا انگریزی ترجمہ ایڈن‌برہ 
(9٭9۸ا50) سے شائع کیا۔ پروفیسر اے جے آربری 
زوتتنناعۂ .(۸۰) نے ۰۰ء میں لنڈن ہے دو جلدوں 


ہوا مسوم بسمین ع2 کے علوان سے ترجمہ قرآنَ 


کو ؛ ژد میسلمانوں کے کے ہوے کئی انگریزی 
وی اہر پاک و عند میں شائم هو چکے 
یم سن چتد درچ ذیل ھیں: مرزا ابوالفضل 
2 ٹڈاکٹر عبدالحکیم (م.۱۹ء)ء 










ا محمد على (بار اول ے۹۱ ۱ع)؛ سیرزا حیرت 
دہلی (ورورع)؛ حافظ غلام سرور (.۱۹+۳ع)ء 
عبداقہ یوسف علىی (ہار اول ۱۹۳۰ع)ء عبدالہاجد 
دریا آبادی (نیز دیکھے عبدالحی الحسنی : النقافة 
الاسلامیة: فی الند). 
انگریزی ترجموں پر تنقید و تبصرہ کے لے 
دیکھے حافظ غلام سرور کے انگریزی ترجمہ قرآن 
سو براملا ٭اا؛ ٤إ‏ : ہز٥ہا:وم7‏ کا دذباحجه 
٥ہ‏ ۸۳0٥ا‏ ز(زاہ تا بزاح) جس میں جارج سیل ؛ 
راڈ وبل؛ پاس اور محہد على لاھوری کے 
ترجموں پر تنقید و تبصرہ کیا گیا ھے ۔ اسی طرح 
پروفیسر آربری نے بھی اپئے دیباچه ترجمۂ قرآن مچید 
(دیکھے [۵ 111:۶۰ ۸۲۱یا ۷:ا7 ,٥3٣٥ء‏ ص ے تاہ م) 
میں انگریزی تراجم پر کچھ سفید باتیں لکھی یں . 
عبرانی زبان میں بھی قرآنْ مجید کے دو نین 
تراجم سوجود ہیں ۔ پہلا ترجمہ یعقوب بن اسرائیل 
کا؛ دوسرا ھرسن رکنڈروف کا (ے ۹ ۱ع) اور تیسرا 
فلین کا جو بیت المقدس سے ٣٣۱۹ھ‏ میں شائع ھوا۔ 
اطالوی زبان میں :ھیئن کا ترجمه (ے مہ :۶). 
انت ترجمهہ (ے مم ع)؛ بنبر کا ترجمهہ (۱۸۸۲ع)؛ 
فروج وکا ترجمه(ہ ۱۹۲ع) ء بوٹلی کا(۹ ۶۱۹۲) . 
هسہاوی زبان میں شراجم : ڈی رولس (میڈرڈ 
مہ ۱ع)؟ ہرجیونڈو (میڈرڈ ےہ ۱ء)؛ آرٹرز (بارسلونا 
ہےہ ۱ع)؟ بیسویں صدی میں بھی چار پاچ مزید 
| ترجے ھسپانوی زبان ہیں شائع هو چکے ہیں ۔ 
جاپانی؛ چینیء ارسنی اور ڈچ (صولندی) زبانوں میں 


یس سہتےخح×سسپیتس-۔-ستیبسٹسٹسٹسٹ سشبیٹ ۔ ‏ --×۔۔-ےت-ے..سا.بںىت ا 
-سسشسسم_ے۔۔پشحس۔ چ-ْ٘ 


تیں تین چار چار تراجم سوجود ہیں ۔ اسی طرح 
بہوهیمی؛ جاوی؛ ھندی میں بھی کئی کئی تراجم 
ملتے ہیں ۔ پولینڈیء پرتگای؛ ڈنمارکی اور روسی 
زبانوں میں بھی ترجیے کۓے گۓے ہیں ۔ ترک اور 
فارسی ہیں بھی کئی کئی تراجم سوجود ہیں ۔ 


پنجابیء سندھی؛ پشتو اور بنگله میں بھی قرآن مجید ے 


قرآن 


دہلوی کا ترجمه خاصا مقبول و مشہور ھوا ۔ پنجاہی 
ترجموں میں حافظ محمد لکھوی کا ترجمةہ بہت 
مقبول ھے . 

اردو تراجم قرآن میں شاہ عبدالقادر(ہ . ۱۲ء) 
اورشاہ رفیع الدین کے تراجم بنیادی حیثیت رکھتے هیں ۔ 
ان کے بعد نذیر احمد دپلوی؛ فتح محمد جالندھریء 
سحمود حسن اور اشرف على نھانوی کے تشراجم 
بڑےمقہول ھوے۔ نیز ھر مکتب فکر کے علما نے اپنے 
اپنے اسلوب و اندازمیں اردو میں تفسیریں اور ترجے 
شائم کے ھیس ۔جدید شائع هونے والے تراجم میں 
ابوالکلام آزاد (ترعنات القرآن)؛ عبدالماجد دریا بادی 
کا ترجمه اور سید ابوالاعلی سودودی کا ترجمە و 
تفسیر (تفہیم القرآن) بھی قابل ذ کر یں ۔ نقشہۂ 
ذیل سے معلوم ہو تا کہ دنیا کی مختلف زبانوں میں 
قرآن مجید کے کتنے کتنے تراجم موجود یں ۔ ي 
بات باد ررکھنی چاہیے که اس تعداد میں اضافه هوٹا 


رهتا ھے : 
اردو ×و ‏ ا طالوی ۹ 
فارسی _٢‏ جرمی ٦‏ 
هندی ۸ لاطینی 25 
گجراتی ٦‏ ھسہانوی ٦‏ 
پھنو سم هولندی(آڈچ ) ٠‏ 
سندھی ے٦‏ روسی ٦‏ 
پنجاہی ٦‏ چنی ٦‏ 
بنگلە ٦‏ پرتکالی یس 
ملیالم ارمنی م 
سسکرت گڈنمارکیە٭ا ڈینشی م 
صرہٹی سویدیہ(سویٹش) ‏ 
تامل ._ پولندی(بولش) ٣٣‏ 
گورمکھی جاہانی ۳ 
'کنٹری ا مریيه ۲ 


رگج 


ترجے کے گئۓے ۔ فارسی تراجم میں شاہ ولی الله | تلیگو 


رل: 

۳ ھنگری ۲ 
ترق ے‫ یونا ھی ٢۲‏ 
سواحلی ٦‏ برہی ۲ 
' انگریزی ہہ ملمرین :۰ 
انی پ×ی ‏ ہومیيیْ ۲ 
| ار ٹون آسٹرین , 
البانیهہ ١‏ انڈوچائا ۱ 
بلغاری ۱ حبشی ۱ 
رومائی رز جاوی ۱ 
فلہائن و مالٹی ۱ 


یه بات بھی ذھن نشین رے کە یه ایک سرسری 
جائزہ ےہ ۔ اس سلسلے میں یہ کوئی حرف آخر نہیں 
ےے ۔ کتنی ھی زبانیں ہیں جن تک ھماری رسائی 
نہیں ہو سکی ۔ بہرحال یہ حقیقت ہے کہ دئیا کی 
بیشتر زبانوں میں قرآن مجید ج تراہم جیے بھی 
ھیں موجود غیں . 

مآخذہ: () مناع انقطان : مباحث فی علوم انقرآنہ 
(ہے۹ضںع)؛ ہاب ترجمة القرآن؛ ص ٢۱س‏ تا مم؛ 
(م) براکلمان ؛ تاریخ الادب العرتی ( تعریب؟ قاھرہ 
٥۹‏ ع)؛ و سم تا مم (بالخصوص تراجم و 
مآاخذ)؟! (م) حافظ غلام سرور :؛ ‏ ا؛ گت ہہ٥؛ہاد”ہ+7‏ 
آوکسفڑڈ .۱۹۳۰ء .زا٥‏ 40 ہکا( 
(م) ‏ اھ ا ذے : ہہ ا 
٤ہ‏ وموبوز؛ (لنڈن ۰۰و د)ء :م8::15؛ صضص 
(ہ) رازدہ٭امة : رہو-د×ی0 :×ہ۸ : :امن ٗدہ0؛ ہ۱ 
0۰ سیارہ ڈائجسٹ (اہریل .ے۹ ۶۱)؛ قرآن لمیں 
حصة سرمء (تراجم قرآن مجید). 


98۸۲۷۰۶( راەگڑ؛ 
( تعارف)؛ 


ےوتا۸م؛ 


(عبدالتمرم) _ 

اھشمام کتاہت قرآن مجید : سلمانوں نے 

قرآن مجید کی کتابت کے سلملے میں بھی چیں. 
محبت و دلہمتگی اور شغف و شینتگی کا پچ .. 
دیا عے اس کی مثال نہیں ہنی ۔ قرآن سی 








لن معرض وجود ہیں آیا , 
عہد نبوی میں قرآن مجید لکھنے والے کئی ' 
یا را تیر جن میں خلفاے راشدین کے 





ماود حضرات زید ِ0 ثابت؛ آئی بن کعب؛ ال ۱ نمونے بعض کتاب خائوں میا بپرٹش لائیریریء 


"9+۹ 


یں مسعودہ معاذ بن جبَلء ابو زید اور معاويه نے 
ابی سفیان رضی اللہ عنھم کے اسماے گرامی خاص طور " 


پر قابل ذکر ہیں ۔ اس عہد میں قرآن کی کتابت اس 
وقت کے مروجه زسم الخط میں هوئی تھی ۔ یہی صورت 
آنحضرت صلی اللہ عليه وآلہ وسلم کے بعد خلافت 
راشدہ اور عہد بنی امیه میں رھی اور صحابهۂ کرام'؛ 
تاہمیں اور اتباع تاہمین میں سے ھزاروں بزرگوں 
نے قرآن سجید کی کتابت کا شرف حاصل کیا ۔ پہلی 
صدی ھجری ہیں قرآن مجید کے لاکھوں نسخے 
لکھے گئے ۔ اور ان کا طرز کتابت اور اسلوب تحریر 
وھی تھا جو مک مکرمہ اورمدینهُ منورہ میں اس 
وقت عام طور ہر مروج تھا ۔ پہلی صدی ھجری کے 
اواخر میں کتابت قرآن کے سلسلے میں خوش خطی 
کا تو آغاز ھواء لیکن آرائش و خوشنمائی اور تزئین 
و تذھیب کا ابھی رواج نہ ھوا تھاء البتة ایک 
ووایت ملتی ہے کہ مشہور صحابی اور کاتب قرآنْ 
حشزت عبداللہ بن سمعود کو سونے سے زین قرآن 
معچد کا ایک نسخہ پیش کیا گیا جے دیکھ کو : 
اتھؤں نے فرمایا کہ قرآن مجید کی بہترین تزئین و | 
آزائش اس کی :تلاوت کرنا ےہ ۔ اس ہے معلوم 
ھا ےہ کہ اکابر ...ا کرام ظاھری 
4 ی اور تزین و تذھیب حروف و الفاظ کے 
ار اوت قرآن کو زیادہ اھمیت دیتے تھے . 

شا کٹا جاتا بے کہ امک مکزندہ 






أ 


ءِٔ 
۳ 


ترآن 


۱ 02 تحریر ہے ایک مستقل اسلوب کا ' صدی کے اواخر میں کوفی رسم الخط سارے عالم ۱ 


: اسلامی میں کتابت قرآن مجید کے لیے مروج و 
مقبول هو چکا تھا, 
دوسری صدی کے می یا مدنی رسم الخط کے 


لنڈن (دیکھیے نمولہ () کتابت قرآن مجید کے 
چند نمونے) میں موجود ہیں ۔ اس طرز کتابت کو 
'”الخط المائل' کے نام سے موسوم کیا جاتا ہے ۔ 
قدیم کوئی رەم الخط نے ارتقا کی کئی منازل طے 
کیں اور آ گے چل کر آیات قرآنی اور سورتوں کے 
عنوانوں کی تزئین و تذھیب اور زیبائش نے فن 
خطاطی کو چار چاند لگا دھے ۔ فن خطاطی ئے کئی 
انداز اور اسلوب اختیار کے اور خط کوفی۔ 
خط مغربیء خط ریحان:؛: خط محثّق؛ خط لسخء خط 
تستعلیق؛ خط تلث: خط رقاع؛ خط بہار وغیرہ 
معرض وجود میں آئے ۔ یہ سلسله تزلین و تذھیب 
قرآن مجید کے صرف سن تک هی محدود نہ رها بلک 
جلد سازی میں بھی تذہیب و تزئین اور آرائش و 
زیبائش کا اھتمام کیا گیا (تفصیلات کے لیے رك بە. 
فن : خطاطی؟ تجلید؛ تذھیب) ۔ کتابت قرآن مجید 
کے کچھ نمونے مقالهة فن : خطاطی میں طہع ہو 
چکے ہیں ۔ چند نمونے اس مقالے کے آخر میں 
پیش حدست یں . 

اس سلسلے میں یه بات خاص طور ہر قابل 
ذکر جہھے کہ 0ا٣٣‏ ۱۷1ات۷٥5‏ صدا5( ۶ہ ١۱٢ہ‏ ۷۳ کے 
تعاون ے برٹش لائبریری لنڈن نے ایک عالمی 
اسلامی نمائش کا انعقاد (م اپریل تا ہ اگست |ٴ 
ہے۹ ںع) کیا۔ اس نمائش میں قرآن مجید کے 
ادر اور قدیم مخطوطات بھی شامل تھے جو بڑی۔ 
محنت اور جستجو کے بعد فراہم کے گۓ تھے اور 
جن کی فہرست اور چند نادر نمونے تدتەا:2 ۶ہ 4ا٢٢‏ 
زحعرتہ٥‏ چدنطەٹاداط نے برٹش لائہریری لنڈن کے 





(ر) قدیم عری خط المائل کا ئموله ؛ به قرآن مجید 

کے دو اقدیم ترین نسخوں میں نے ایک لسۓ نے 

لیا گیا ے ١‏ جس کی کتابت بعقام مک معفلمة یا 

مدین مور دوسری صدی مجری]/آٹھویں صدی 
عیسوی میں عولی 


ایر 
سر 
زا۷ 





ہہ -سسصس ہے ےے سے سے سس محے ہے 





(م) مشرقی کوئی خط کا لمونہ ؛ قرمعلی اسلوب میں؛ پانچویں ۔ چھٹی صدی ھجری/ گاڑھوین-۔ 'بارھویں 
صدی عیسوی میں ایران یا عراق میں لکھا 





' (م) خط ریحان کا نموئہ ؛؟ کتابت :زٌیاقوت المستعصمی ؛ بغداد ؛ ۹۰ھ/ہر۱۲ء۔ے۱۲۸ء 


0 


جا 


کر یر 1۷۴۰ پٹ 


1 
میس ری اس 





(ہ) ایلخانی دور میں خط محقق کا ایک نموئہ ؟ کتابت : احمد ابن الشیخ السپروردی ؛ 
آرائش : محمد امین ایہیک ؟ بفدادء ےش اس ۱۳ء 





(ے) خط محقق کا نمونہ ؛ کثابت : احمد بن محمد بن کامل الانصاری المطبب ؛ 


آاھرہ مم ے ا أم+٣۱ء‏ 





اھ 
مرا مس ار 





(ر) عہد مماایک میں خط نسخ کا نمونه! مدرےة سلطان برسبای ؛ قاہرہ ۸۲۸٥/ء‏ ۲م۱ء 


۱ 
١ 
٘ 
ٰ 
ٰ 
۱ 
ا‎ 


ے یی بجر و یھ بیو حسم ری ری جبییں جج سی محمد ہو ہے ہل سی پیججودیکردکھ‌چکسیجویچےجاچھنسی پے ہر۳ ہج پجتعخبصہ شیمل نے مود اہ ںی مہ مت سڈ ایا 


(۹) خط مغربی ٤‏ مراکش ؛ ۱۳ےے ع۔+ء ے۶ 


لغ 





ےہ 


ید مہ سی رت 


قرآن ٦٠‏ تر 





لیے شائع کر دیئے ہیں ۔ ان مطبوعات ہے قرآن | لیے دنیاے اسلام کے شکرپے کے سسمتحق ہیں | 
مجبد کے سلسلے میں خطاطی اور تذھیب و تزئین | کثابت قرآن مجید کے یہ چند نموئے ان کے شکربے 
کو سمجھنے ہیں بڑی مددملتی ے۔ اس عالمی أ کے ساتھ شائع کیے جا رے یں ۔ 

اسلامی نمائش کے مہتمم حضرات اور ادارے اپنی ١‏ 

اس قابل تحسین اور لائق ستائش کارگزاری کے , (عمدالتثیرم) 









ژذ ار و ود چو اد یگ 
یبال فی ۸ کا 
لوھیوم 


ر٣‏ اچ بی 
ںییہ 
میتی و 
0 5 
ایاپ 7 
مہ :. 
رت 
-- 7 
٤‏ - 
پر ہیں 
' 2 سے 
٠‏ 
نم 
0ا 
جو .کے ےک 






کس میں ا 7 
و ۷ بے 


یی 





میصحیحات 
(جلد ١ٴ)‏ 
صذحہ عمود سطر غلط صواب 
7 ۱ ۸ اسی ث تاب میں ھے کہ وہ ماں کی [اسی کتاب میں ےہ کہ ”'شیخ باپ 


طرف ہے سید تھے لیکن ان کے اجداد دادا ہے سید ہیں۔ اوس کے دادا قوم . 
پٹھان تھے؛ رونة القیومیة (ترجھە) انغان ہے ہیں '' (روفة القیومیةء اردو 
رکن اول؛ ص جرب بحوالۂ ملا ترجمه فرید کوٹ ررہرھ؛ ص 
ند الین و رادرو خرام فاشن ۲۹۰ب حضرت آلئش (اردو تزجد 
شیخ آدم“ ‏ حضرات القدس) مگر دفتر دوم؛ ص ہم) میں شیخ آدم 
حضرت شاہ ول اللہ کہ ''پئر برادر و خواجہ تاش“' ملا 
بدرالدین سرھندی رقمطراز ھیں: ''شیخ 
کا اصلی ملک روم سے اور اپنے باپ 
دادا کی طرف ہے آپ سید تھے ۔ آپ کی 
دادی صاحبہ پٹھائی تھیں“ ۔ سید 
محمد میاں نے یه لکھ کر بات اور بھی 
واضح کر دی کہ وه ”'حسیتی سید 
ھیں۔ آپ کی نانی اگرچہ سیدہ تھیںء 
مگر چونکە افغانستان کی رھنے وا ی 
تھیں ؛ اس لیے ان کو الغانی سجھا 
جاتا تھا“ (عّهاء مند کا شاندار 


مسافی؛ لاھورےے ۹ ری ۱ :ےےم) اور 


ای راے کو درست سمجھنا چاھے]؛ 
چنانچھ حضرت شاہ وا اللہ ۰ 
(جلد ) ۱ .-۔ 
کی : ۲۲۸ قمر حسین محوی محمد حسین محوی 
۸۷ ۲ یں طیش طہش 









٣٢٢۴ 
۲۹ 
کم‎ 


۲۳٤ے‎ 


۹۸۰ 





۲۳ ۳ 


"1۹ 


)٠ (جلد‎ 


غلط 
اکبر اله آبادی 
اکر الد آبادی 
علی گڑھ 
علی گڑھ 








(جلد )٥‏ 
غلام حسین بجنوری 
×۷۸( 
رگا 

(جلد ٭>) 
بلوغ العرب 
سے 


زا الذین یبا بسونک تحت 
الشجرة لمم [الشتعم]:۰) 








(جلد ۸) 
چال و چان 

(جلد ۹) 
پہلی جلد نکمل کر لی تھی 
مزید پانچ جلدیں 
محمد عزیز مززا 

)٠  دنلج(‎ 


6 ے نے 8ق ×م۔۔مہ 


غلام حسین جونپوری 


)د۶۹ 

“+0 133۵0 

بلوغ الارب 

جس کا ذ ذرقرآن مچید میں ابی ہے 


لقد ری الله عَنِ المؤْمٹینَ اذ یہا عو 
تحت الشُجرٰة(مم [الفتح] : ۱۸) , 


چال چان 


پہلی دو جلدیں مکمل آڈرلی تھیں 
مزید چار جلدیں 
معمد عزیر 


اح ہے ]اجحجہ۔' 





ال 


۸۵ مء, 


اد 
۴۱ 
‌‌" 
م۸" 


“۸ 


٢۲٣م‎ 


۲۲۳ 


ے۲ 


ى٣۳‏ 
بر 


٣۴۳ 


م۳ 
بر 
۲۳ 


۰ 


غلط 


مہجزرہ 
گوڈکنڈہ 


(جلەهد )۱/۱٦١‏ 
خاصا 


واتم 


الکفتة 

ری 

حُلدون 

وفات 

جلالہ 
تخ 

ہیوت 
کے سروں کی تال پر 
ادەغال 

الشطنوفی 

اس کے :نا محل 
بعدد 

الَبَزَاةِ والصید 

کے تعلیم کے 

نظ 
روسیلیا 


۰٦ 


صواب ٴ 
مجہورہ 
کوکند (راجٰوتانم " 


كٰ 


7 


خلدون 
ونات کے 


کی تال ہر 
اشغال کے 


اف ا ۱ ۶ے 


نمائلدے : ۱ 1 
ابو شامه ۱ 
تی ۱ 
اہ وت 
٠‏ ۱ 7 ں 





ار ۱ 

ا ےھ ۲ ۳٣‏ :آن 
ًٗ"۔ ۸۰۷٣٢‏ جائے اور گا 
۹ ۳ ۱ تعین 








۱ك 


نمی 


۳+( 
۳'۴"( 
۳۱۲۹ 
۴م۴ك'( 


۳۴۰۶ 


مت 
۳م 
ٰ۸ 
۲ 
مہ 


"۰(۰ 


۲۲۹ 


۳۲١ 
۳۰ 
۹ 


١۲۸م‎ 


۳٣ 











۶و۲ 
۳۰۹ 


۹ 
۲۹ 
لہ‎ 
٣ 


ا۱ ے۳ 


لم 
ٌ۲ 
۴۳۴ 


۳۴ 
م۳۲۲ 


رص 


۱۸ 
۲۲۳ 
۲۳ 
۰۳ 
۳۰ 


غلط 
سمجھتے 

بطلال 

اور مم ان 

سے 

رد 

تو اس کے ساتھ بھی یہی برتاؤ 
کیا جائے گا اگرچہ وہ مرتد 
نیت کہلاتا اس کی افجات 
کی صرف ایک صورت ہے که وہ 
مسلمان هو جائے ۔ 

جب قیصر ون][] 

قرا٭ت 

قراەت 

قرات 

قراءدت 


اہ 





صواب 
سمجھے 

ابطال 
قباثلیّت 

اور ان 

آاے 


رد 


تو اسے لہ مرند کہا جائے کاہ ئہ 


انے قتل کیا جائے گا ۔ 


اد 
۳۴" 
۹“ 
ے۳ 
۶۹+“ 
اۓ؟ 
ىُ!“' 
٠‏ 
27ھ 
چم 
27ت 
ہت 
رن 
ے٠‏ 
یھ 


و 


سرت 
پ٦‏ 
۰-٠۹‏ 
1 
را 


رہد 


"۲٣م‎ 


سطر غخلط 
۸ اسواث 
ىثت 
رم ۴۴ول 
سے 
۳ بجی 
۹ پڑھو 
۴ وائم 
۲ یابه 
۳ پیغمیرں 
7 سِِ 
۲٢‏ القرا٭ات 
ہے 
۹ عبید 
۲ حب 
۸ہ (الف) 
یں (وے) 
مہ (رم) 
۰ الاہتنفاء 
۴۳ (پہمم) 
,۰ ذیل 
٦‏ علی اصول : 
۳ الہعدنی 
:2 (ےہ۸) 





٤٣ بر‎ 















تارسی اط بجی ۶ ۴۱۰۰ 
سے روف مخ 





مجر 


میڈ 
ل٤ھ‏ مم ہا ہے شڑ ھن سح 


عنران 
ق 
قی (سورة) 
قاآنی 
قابس 
قابفر 
القابضش (رك بہ اللّہ؟ الاسماہ الحسنی ) 
تابوس بن وشمگیر 
قابیل (رله بە هایل) 
قات 
قاتین (ركَ بە خاتون) 
تاجار (قاچار) 
لقادر (رة بہ القہ؟ٴ اسماہ الحسنی) 
القادر اللہ 
قادریه 
قادس 
القادسی! 
القارعة 
قارلق (۔ قرلق؛ قرلغ؛ خرلخ ) 
قارلو ویچ 
قارون 
ری (ركهٗ بہ قراءۃ؛ قرآن) 





ہا نے مو لد 
دقڈ 2 ۰ 


فہرست عنرانات 


۱/۱٦ جحلده‎ 

مفحہ م عنوان 
۱ ٘ ٹارقستان (قازاتستان؛ قزاتستان) 
قلسم 
٢أ‏ قاسم بن سلام (ركٗ يہ ابو عبیدالقاسم بن 
ہ..-. سلام الھروی 
و ا فا لی 
: ۱ قاسم آغا 
:- ٰ قاسم انوار 
+پ | اسم ہاشا 
: قاسموف 
ا ا 
2 ٹافی 
ہ٠‏ | قافی خان 
۴ قافی سو 
7۲ تاضی مخ (ركَ بہ کو سوک) 
۸ إ القاضی الفاضل 
|١ ۶۸‏ القاضی الہروی (رك بە العبادی؛ اہو عاصم) 
+م | قاعدہ 
۲٣‏ تاف 
رو قافیه ۰ 
۲٢‏ قالی (رك بە فن : قالین بانی) 
)۲۸ القالی 
رم ا قایںی تلازیله یه نشیمک جج 
سا قان (رك یه خاث.: 5 : 

7 ابا ہت 











۲)۸) 
٣ 
‌ 


۳٣ 









۳ 
٠ 
رن‎ 
٦ 
ا‎ 


ے٥‎ 


ء؛( 
بی 
۳۴ 


۳|۸ 


(٥ٌ‌۳٣ 
)0 
"٦ 


"۸ 





0+۹۰ 
ِلد ج شریعت؛ انون شریعت) سح 
ھہ : کے وڑھ بو 


؟+ 


عنران 
قانون محمدی 
قانون ئامه 
قاورد ین داود چغری بیگ 
القاھر بانقہ 
قاعرہ 


قائد اعظم (ركُ بہ محمد علی جناح) 
قائف (رك بە قیاقه) 

قائم 
القائم 

القائم ہامر القہء اہو جعفر عبدالقہ 
القائم بامراللہ؛ اسوالقاسم عبدالرحمن 
قائم مقام 

قائمه 

تایتبای 

تابی 

تباء (رك بە العدیله) 

قباطاش (رل بہ استانبول) 

قباله 

قہان (قوبان) 


قبائلیت 
قبائليه 


٥ے‏ 
سرع ۓ 
گکٴٰ4 


۸ے 


۱۰۳۰ 
۰۲۴۲)ٔ۴ 
۳۰"ٔ 
۲۹ 
۲۱ 
؟۳۰؟ 
ی۴۴۰۳؟ٔ 
۴۲۴۲ 
۰ 
۲۱ 
۲٤‏ 
ج3ت 


سر اع را روس موی 
چ کور و مم وج 





















ا 
التبہق ۰٣۰٣٢‏ قدم شریف اخ 
. ققبازی جوم ا القدوریِ_ ری 
نبلای جوم | قدیم (رك بە قدم) ۱ ١‏ 
قَ ےم | قرآن مجمید: لم ڑا 
تبول (ركٌ ایجاب؛ بیع) رہم |. قرآن مجید کے نام زا 
: القبیصی .1.27۰ پہلی وحی کے 
قبیله (رك بە قبائل؛ قباثلیت) ہ٦‏ نئرت ومی 2 
تہجاق ۱۸۹‌'۲ نکی اور مدنی سورتیں 
تبلان گرای 27 رہوز و اوقاف سا 
تبلان مصطفی پاشا ر8 حروف مقطعات و 
تہو ۱ سبعة احرف ہپ 
نہوچی ۲۳ حفاظت قرآن: قرآن کی روشٹی میں : 2 
قپودان پاشا ۴۲۰۰۳ حفاظت قرآنء حدیث کی روشئی میں 2 
قتادہ بن ادریس ۴۲۰۱۰۲۴ جمع قرآن کا سرکاری سطح پر اہتمام ات 
قتادہ بن دعامة السدوسی ۲۰٠‏ کاتبین وحی ۳ ید سا 
۱ القتال (رك به محمّد [سورة]) ٦٦‏ رسم الخط ٹل 
آ۱ قتبان لک قراات ۱ 7 
قتل ك٢۲‏ قراے کرام 
قتلغ خان ںآ قرآن مجد پرقطے ‏ ا 
قتیبہ بن سلم ئ۸,۸۰؟" چند معروف کتاب قرآن 
نسطان ےہ۲ تدھیب و تجلید 





: تحطبه بن شہیب الطائی ۲۹۱ 
٘ قدامہ بن جعفر ۲۲ 
۱ در (رك بە قضاء و قدر) ۲۹۳ 
القدر ۲۹۰۴ء 
>“ قدری ۲۹۰ 

ہ_ لے قدریهہ "۴ 


2 القدس 7 ٠‏ ۰ مھ 


ور ار چیا ؛ ہو دم مور می 
ہے ای یت و رو ا 

رم مرضں لوھد کر یف 
سن ۰ ج5 کی 5 


9 


کے ا کے لہ 









ہم امر بالمعروف و نہی عن المنکر 
8| فضائل و آداب القرآن : 
کے ٰ قرآنء قرآن مجید کی روشنی میں 

|. فضائل قرآن حدیث کی روشنی میں 


ہم ۹۰ 

مر م٢‏ آعاب تلاوت قرآن 
کرو ہم ژکوۃ 0 اعجاز القرآن 

ایی رف ہام قصص القرآن 
یہ حچ "٠م‏ علوم القرآن : 
ہیو۔ ضل وانصاف ند ٰ ١۔‏ علم التفسیر 

؛۔ سود ۲م +۔ علم اسباب النزول 
۰ ۹)۔ اخلاق ۴۰۴“ +- علم القراعت 

۔ محاشیات میڈ مہ رسم الخط 

77 آداب مجاس ۲جم ٠‏ ترجمهہ 

وٴر۔ آداب رسول* ۳م ٰ ہ۔ اعجاز القرآن ' 

۴ ہ۔ حصول علمء ترغیب وفضائل ءہم ‏ ے۔ اعراب القرآن 
وب دین ہیں عقل کا مقام ۸ًَ‌۴), ۸ہ غریب القرآن 

' ام ہہ قصاص ودیت سے سے 7 لے زیر اثر جو علم 
٠م‏ ہد ٹوٹ مار اور ڈکیتی کی سزا ۳۲ بب ارتقا پذدیر ھوئے 7 
مہہ چوری ک سزا پہم | قرآن مجید کے اثرات و برکات ۱ 
ا وپ حد لف مہم ٴ علوم القرآن ہے متعلق تصانیف 

وج حد زنا ٠ے‏ سم | تراجم قرآن مجید ساء 
ات ناپ تول مم ۱ اہتمام کتابت قرآن مجید ۱ 


مرایمکت 


اشر 


سال طباعت 


: سمٹرعبدالقادر قریشیء رجسٹرارء دائش گاو پنجاب؛ لاعور 


: لاھور 


۳'۹۹۸" ہے ۱۹ء 


إ مطبع عاليه؛ , : ۔ ٹیمبل روڈ؛ لاھور 
سید اظہار الحسن رضوی؛ ناظم مطبع 


صفحه م تا .ہپ 


پنجاب یونیورسٹی پریس؛ لاھور 
مسٹر امجد رشید منہاس؛ ایم ہی ڈی ( لیڈز)ء ناظم مطبع 


صفحه ہم تا .ہم 


ّْ۔- 


: یو لائٹ پریسء .م۔ افتخار بلڈنگ بہاول شیر روڈ چجوبرجی؛ لاھور 
: چوهدری محمد سعید؛ ناظم مطبع 
صفحه روس تا رم 


جدید اردو ٹائپ پریس؛ وم ۔'چیمبر لین روڈ؛ لاھور 
: مرزا نصیر بیگء اظم مطبع 


صفحه و مم تا رھ 


: پنجاب یونیورسٹی پریں؛ لاھور 
سٹر جاوید اقبال بھٹیء ڈی جی آر ٹیکنالوجی اے اہم آئی او ہی (لندن)ء ناظم مطبع 
صفحه ۱٠م‏ تا آخر و سرورق 


0 


مصهدآہا ٤ہ‏ دنلعممل ۲ 


وماٗرروں ا بحا٢‏ جوفّہل(ا 
آرہ 


٣۲85< ۷٢٢۷ ٥7ك11۷٦ 57ا 0۷ہ‎  ۲۸[۸ 
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